﻿REViSTA iSTORiCa SERiE NOUa TOMUL XXiV, NR 3-4 mai - august 2013 S U M A R CUVaNT iNAiNTE sERBAN PAPACOSTEA, "Revista istorica" in intampinarea centenarului 207 STATALiTATEA ROMaNEASCa - FORMARE si CONSOLiDARE sERBAN PAPACOSTEA, La inceputurile statelor romanesti: putere, comert international si teritoriu 211 CONFLiCTE si RaZBOAiE - PERCEPtii si ABORDaRi OSCAR RUiZ FERNaNDEZ, The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy with Early Stuart England (1603-1625) 225 MiRCEA-CRiSTiAN GHENGHEA, "The Knot of the Danish issue " The 1864 Schleswig- Holstein War Reflected by the Romanian Press of the Time 243 FRANCESCO GUiDA, Razboiul roman de independenta si italia Diplomatia, opinia publica si corespondenta de razboi 259 VADiM GUZUN, Transnistrian Autonomy: The Romanian Diplomatic and Security Perspective (1924) 269 REGiMUL COMUNiST - CONTROL si iNGERiNtE MiOARA ANTON, Guvernati si guvernanti Rapoartele generale ale Sectorului Scrisorilor al CC al PMR (1948-1964) 285 Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 199-400 CRiSTiAN VASiLE, inalta birocratie culturala si raporturile cu spatiul balcanic in primii ani ai regimului Ceausescu (1965-1968) 305 NOi iNFORMAtii DiN ARHiVE ANGHEL POPA, Un document inedit despre modul in care populatia din partea de nord a Moldovei a depus juramantul fata de imperiul Austriac la 1777 317 sTEFAN PETRESCU, Migratia crestinilor ortodocsi sud-dunareni in Principate Suditi si "raiale otomanicesti" in condica Logofetiei Pricinilor Straine din tara Romaneasca pana la Regulamentul organic 325 RALUCA TOMi, Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale din Principate Studiu de caz: Paul Bataillard 345 ViAtA sTiiNtiFiCa The international Conference: "Szathmari, pionier al fotografiei si contemporanii sai", Bucharest, "G Oprescu" institute of Art History, 14-16 May 2012 (Adrian-Silvan lonescu); Conferinta: "Churches and State Authority   Violence in Central and Eastern Europe", Berlin, Europaische Akademie, 6-7 decembrie 2012 (Cristian Vasile) 371 NOTE si RECENZii * * Palatul Bibliotecii Sfantului Sinod istorie si actualitate 1912-2012, coord POLiCARP CHitULESCU, Edit Basilica, Bucuresti, 2012, 156 p (Oana-Madalina Popescu); * * Ritual, images and Daily Life The Medieval Perspective, ed GERHARD JARiTZ, Lit Verlag, Zurich, Berlin, 2012, 248 p (Violeta Barbu); * * Social Change in the Habsburg Monarchy   Les transformations de la societe dans la monarchie des Habsbourg: l’epoque des Lumieres, ed HARALD HEPPNER, PETER URBANiTSCH, RENATE ZEDiNGER, Dr Dieter Winkler Verlag, Bochum, 2011, 298 p (Maria Pakucs-Willcocks); * * Zwei Sonnen am Goldenen Horn? Kaiserliche und patriarchale Macht im Byzantinischen Mittelalter, ed MiCHAEL GRUNBART LUTZ RiCKELT, MARTiN MARKO VUCETiC, vol i, Lit Verlag, Berlin, Munster, Wien, Zurich, London, 2011, XX + 208 p (Byzantinische Studien und Texte, 3) (serban Papacostea); LAViNiA BETEA, CRiSTiNA DiAC, FLORiN-RaZVAN MiHAi, iLARiON tiU, Lungul drum spre nicaieri Germanii din Romania deportati in URSS, Edit Cetatea de Scaun, Targoviste, 2012, 306 p (Mihaela Stroe); iOANA DiACONESCU, Scriitori in arhiva CNSAS intelectuali urmariti informativ, arestati, condamnati, ucisi in detentie (1946-1989): studii insotite de anexe selectate din arhivele CNSAS, Fundatia Academia Civica, Bucuresti, 2012, 424 p (Mihaela Stroe); MiHAiL DOBRE, Romania la sfarsitul Razboiului Rece: statut geopolitic si optiuni de securitate, Edit Enciclopedica, Bucuresti, 2011, 454 p (Mihaela Stroe); JOHN LEWiS GADDiS, Razboiul Rece, Edit RAO, Bucuresti, 2009, 380 p (Raul Denize); VEJAS GABRiEL LiULEViCiUS, The German Myth of the East 1800 to the Present, Oxford University Press, New York, 2009, 292 p (Raul Denize); ROCHUS MiSCH, Am fost garda de corp a lui Hitler 1940-1945 Marturie culeasa de Nicolas Bourcier, Meteor Press, Bucuresti, 2010, 208 p (Raul Denize); APOSTOL STAN, De veghe la scrierea istoriei (Securitatea), Edit Curtea Veche, Bucuresti, 2012, 286 p (Cristian Vasile); iOAN STANOMiR, Junimismul si pasiunea moderatiei, Humanitas, Bucuresti, 2013, 136 p (Cristian Vasile); ZARA STEiNER, The Triumph of the Dark European international History 1933 1939, Oxford University Press, New York, 2011, 1222 p (Raul Denize); MiHAELA TEODOR, Anatomia cenzurii Comunizarea presei din Romania 1944-1947, Edit Cetatea de Scaun, Targoviste, 2012, 340 p (Mihaela Stroe); VLADiMiR TiSMaNEANU, CRiSTiAN PaTRasCONiU, Cartea presedintilor, Humanitas, Bucuresti, 2013, 242 p (Cristian Vasile) 375 HiSTORiCAL REViEW NEW SERiES TOME XXiV, NOS 3-4 May - August 2013 CONTENTS FOREWORD sERBAN PAPACOSTEA, "Revista istorica" on the Eve of its Centenary 207 ROMANiAN STATEHOOD - FORMATiON AND CONSOLiDATiON sERBAN PAPACOSTEA, At the Beginning of the Romanian States: Power, international Trade and Territory 211 CONFLiCTS AND WARS - PERCEPTiONS AND APPROACHES OSCAR RUiZ FERNaNDEZ, The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy with Early Stuart England (1603-1625) 225 MiRCEA-CRiSTiAN GHENGHEA, "The Knot of the Danish issue " The 1864 Schleswig- Holstein War Reflected by the Romanian Press of the Time 243 FRANCESCO GUiDA, The Romanian War of independence and italy Diplomacy, Public Opinion and War Correspondence 259 VADiM GUZUN, Transnistrian Autonomy: The Romanian Diplomatic and Security Perspective (1924) 269 THE COMMUNiST REGiME - CONTROL AND iNTERFERENCE MiOARA ANTON, Rulers and Ruled The General Reports of the Letters Sector of the CC of the RWP (1948-1964) 285 CRiSTiAN VASiLE, The High Cultural Bureaucracy and the Relations with the Balkans in the First Years of the Ceausescu Regime (1965-1968) 305 Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 199-400 NEW iNFORMATiON FROM THE ARCHiVES ANGHEL POPA, An Unpublished Document on How the Population in Northern Moldavia Took the Oath of Allegiance to the Austrian Empire in 1777 317 sTEFAN PETRESCU, The Migration of South Danubian Orthodox Christians to the Romanian Principalities: Foreign and Ottoman Subjects in the Registers of the Chancellery for Foreign Legal Cases until the Organic Regulation 325 RALUCA TOMi, Personal Archives - Sources for the Study of Social History in the Romanian Principalities Case Study: Paul Bataillard 345 SCiENTiFiC LiFE The international Conference: "Szathmari, Pioneer Photographer and His Contemporaries," Bucharest, "G Oprescu" institute of Art History, 14-16 May 2012 (Adrian-Silvan lonescu); The Conference: "Churches and State Authority   Violence in Central and Eastern Europe," Berlin, Europaische Akademie, 6-7 December 2012 (Cristian Vasile) 371 NOTES AND REViEWS * * Palatul Bibliotecii Sfantului Sinod istorie si actualitate 1912 2012 (The Palace of the Library of the Holy Synod History and Current Situation 1912-2012), coord by POLiCARP CHitULESCU, Basilica, Bucharest, 2012, 156 pp (Oana-Madalina Popescu); * * Ritual, images and Daily Life The Medieval Perspective, ed by GERHARD JARiTZ, Lit Verlag, Zurich, Berlin, 2012, 248 pp (Violeta Barbu); * * Social Change in the Habsburg Monarchy  Les transformations de la societe dans la monarchie des Habsbourg: l'epoque des Lumieres, ed by HARALD HEPPNER, PETER URBANiTSCH, RENATE ZEDiNGER, Dr Dieter Winkler Verlag, Bochum, 2011, 298 pp (Maria Pakucs-Willcocks); ** Zwei Sonnen am Goldenen Horn? Kaiserliche und patriarchale Macht im Byzantinischen Mittelalter, ed by MiCHAEL GRUNBART, LUTZ RiCKELT, MARTiN MARKO VUCETiC, vol i, Lit Verlag, Berlin, Munster, Vienna, Zurich, London, 2011, XX + 208 pp (Byzantinische Studien und Texte, 3) (serban Papacostea); LAViNiA BETEA, CRiSTiNA DiAC, FLORiN-RaZVAN MiHAi, iLARiON tiU, Lungul drum spre nicaieri Germanii din Romania deportati in URSS (The Long Road to Nowhere Romanian Germans Deported to the USSR), Cetatea de Scaun, Targoviste, 2012, 306 pp (Mihaela Stroe); iOANA DiACONESCU, Scriitori in arhiva CNSAS intelectuali urmariti informativ, arestati, condamnati, ucisi in detentie (1946-1989): studii insotite de anexe selectate din arhivele CNSAS (Writers in the Archives of the CNSAS intellectuals Who Were Followed, Arrested, Convicted, Killed in Custody 1946-1989: Studies with Appendices Selected from the Archives of the CNSAS), Civic Academy Foundation, Bucharest, 2012, 424 pp (Mihaela Stroe); MiHAiL DOBRE, Romania la sfarsitul Razboiului Rece: statut geopolitic si optiuni de securitate (Romania at the End of the Cold War: Geopolitical Status and Security Options), Edit Enciclopedica, Bucharest, 2011, 454 pp (Mihaela Stroe); JOHN LEWiS GADDiS, Razboiul Rece (The Cold War), RAO, Bucharest, 2009, 380 pp (Raul Denize); VEJAS GABRiEL LiULEViCiUS, The German Myth of the East 1800 to the Present, Oxford University Press, New York, 2009, 292 pp (Raul Denize); ROCHUS MiSCH, Am fost garda de corp a lui Hitler 1940 1945 Marturie culeasa de Nicolas Bourcier (i Was Hitler’s Bodyguard 1940-1945 Testimony Collected by Nicolas Bourcier), Meteor Press, Bucharest, 2010, 208 pp (Raul Denize); APOSTOL STAN, De veghe la scrierea istoriei (Securitatea) (Monitoring the Writing of History The Securitate), Curtea Veche, Bucharest, 2012, 286 pp (Cristian Vasile); iOAN STANOMiR, Junimismul si pasiunea moderatiei (The Junimea Cultural Movement and the Passion for Moderation), Humanitas, Bucharest, 2013, 136 pp (Cristian Vasile); ZARA STEiNER, The Triumph of the Dark European international History 1933-1939, Oxford University Press, New York, 2011, 1222 pp (Raul Denize); MiHAELA TEODOR, Anatomia cenzurii Comunizarea presei din Romania 1944-1947 (The Anatomy of Censorship The Communisation of the Romanian Press 1944-1947), Cetatea de Scaun, Targoviste, 2012, 340 pp (Mihaela Stroe); VLADiMiR TiSMaNEANU, CRiSTiAN PaTRasCONiU, Cartea presedintilor (The Book of Presidents), Humanitas, Bucharest, 2013, 242 pp (Cristian Vasile) 375 CUVaNT iNAiNTE "REViSTA iSTORiCa" iN iNTaMPiNAREA CENTENARULUi sERBAN PAPACOSTEA* in avantul istoriografiei romane, care a insotit evolutia spre statul national, apogeul s-a identificat cu personalitatea si cu prodigioasa activitate a lui Nicolae iorga Dupa ce a innoit prin neostenite cautari in bibliotecile si arhivele din tara si din strainatate informatia documentara in campul vast al istoriei nationale si universale, dupa numeroase studii speciale si sinteze publicate in tara si peste hotare, Nicolae iorga a simtit chemarea de a stabili contactul cu paturile largi ale iubitorilor de istorie, ale celor din provincie mai ales - profesori lipsiti de biblioteci si librarii, elevi in stadiul final al ciclului liceal, in care incepea sa se manifeste vocatia cunoasterii -, si de a oferi un teren de valorificare tuturor cautatorilor si descoperitorilor de urme ale trecutului national, din toate partile tarii Pentru a da curs acestui imbold superior, manifestare de frunte a vocatiei sale de "istoric creator de natiune", Nicolae iorga a infiintat in 1915 "Revista istorica" istoria "Revistei istorice" a urmat firul destinului national, care a alternat afirmarea si continuitatea pe directia impulsului propriu cu frangerea continuitatii, "cumplitele vremi" ale cronicarului, impuse de constrangerile externe infiintata in 1915, in ajunul implicarii Romaniei in marea conflagratie mondiala, care avea sa modifice harta politica a Europei si sa prilejuiasca implinirea natiunii romane, "Revista istorica" a suferit o lovitura grea odata cu uciderea fondatorului ei in toamna anului 1940 in imprejurarile atat de nefaste pentru tara cauzate de declansarea celui de al Doilea Razboi Mondial Salvata de la disparitie sub conducerea distinsului bizantinist Nicolae Banescu, admiratorul fidel al fondatorului, "Revista istorica" a cazut prada, sase ani mai tarziu, imensului vartej care a sugrumat toate manifestarile autentic reprezentative ale culturii nationale, cataclism declansat de ocupatia sovietica, direct si prin mijlocirea instrumentului ei intern de guvernare, care dincolo de succesivele sale metamorfoze a ramas constant si cu desavarsire anti-cultural si anti-national Cand noua putere, ridicata pe ruinele esafodajului politic si cultural construit cu greu timp de aproape un secol de societatea romaneasca in spiritul traditiei proprii, a preluat deplin conducerea tarii, "Revista istorica" a disparut in dezastrul general declansat programatic de ocupantii din afara si de implinitorii din launtrul tarii ai directivelor lor Academia Romana; serbanpapacostea@gmail com "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 207-209 208 serban Papacostea 2 inlocuit in 1947, an fatidic in istoria tarii, printr-o revista de caracter general a Academiei Republicii Populare Romane - aceasta din urma inlocuita la randul ei in 1965 de o publicatie speciala consacrata istoriei sub titlul de "Studii Revista de istorie" -, periodicul fondat de Nicolae lorga in 1915 a reaparut in 1990 sub titlul sau originar, "Revista istorica", intr-un context general care parea sa prevesteasca revenirea la valorile autentic nationale ale vietii publice romanesti inspirata de principiile fondatorului ei, "Revista istorica" - cu sediul in institutul de istorie Nicolae lorga - tinde sa indeplineasca functia de publicatie reprezentativa a intregului spectru istoriografic romanesc si sa ramana loc de intalnire predilect al tuturor celor din tara sau din strainatate care au vocatia de a largi baza de informatie a trecutului tarii si de a adanci intelesul acestuia Sunt asteptate in continuare revelatii documentare noi, relevante pentru cunoasterea unor evenimente si procese istorice semnificative din trecutul tarii; vor fi bine-venite, in acelasi timp, semnalari colegiale ale unor surse documentare nevalorificate inca de istoriografia romana, in vederea cuprinderii lor in proiectele de cercetare ale membrilor institutului Dar in sensul ei cel mai larg, istoria, care este, etimologic, "cautare", nu se implineste stiintific decat odata cu integrarea informatiei smulse izvoarelor in siruri sau complexe de fapte interdependente; scopul ultim al cercetarii istoriografice este identificarea proceselor istorice si a rolului acestora in devenirea colectivitatilor umane, de la cele mai modeste la cele mai influente Ca si in trecut, "Revista istorica" va acorda spatiul cuvenit contributiilor care pun in lumina aspecte speciale ale trecutului nostru, surprinse, pe cat posibil, in semnificatia lor generala Cercetatorii care se straduiesc sa desprinda liniile generale de evolutie a realitatilor studiate sau a interdependentelor lor in sincronie sunt solicitati sa ofere spre publicare "Revistei istorice" rezultatele investigatiilor lor Dupa cum spune insa tot Nicolae iorga, cu orice pas inainte realizat de cercetare "se despica noi orizonturi" Se resimte tot mai puternic in istoriografia noastra necesitatea studiilor interdisciplinare, la intersectia acestor "noi orizonturi" inca suntem departe de a fi extras sensurile adanci din punct de vedere istoric care pot rezulta dintr-o temeinica investigare a raporturilor dintre istorie si lingvistica, nu in ultimul rand toponimia; inca suntem departe de a fi tras foloasele scontate pentru cunoasterea trecutului tarii noastre din vastul material de cartografie europeana care cuprinde si spatiul romanesc; aplicarea cuprinzatoare a criteriilor geopoliticii la intelegerea temeinica a cadrului international al istoriei noastre se afla inca in stadiu incipient; nu mult mai avansat este studiul mentalitatilor colective, atat de necesar pentru intelegerea unor comportamente si reactii colective din trecut; sirul directiilor de investigat de istoricii nostri in zona de contact cu alte domenii ale cercetarii urmeaza a fi identificat in functie de aceste directii majore ale investigatiei, urmeaza ca factorii de raspundere sa decida prioritatile si sa sprijine formarea specialistilor Dezbaterile pe aceasta tema incepute dupa evenimentele din decembrie 1989 in cadrul Sectiei de stiinte istorice a Academiei Romane, abandonate, din pacate, la scurt timp dupa initierea lor, se impun a fi reluate atat pentru a revitaliza discipline esentiale pe cale de disparitie, cat si pentru a prospecta directiile 3 "Revista istorica" in intampinarea centenarului 209 noi spre care urmeaza a fi indrumata cercetarea istorica romana Este o conditie esentiala pentru a readuce istoriografia noastra in randul stiintei istorice contemporane, la nivelul atins in vremea lui Nicolae iorga si a urmasilor sai, pozitie din care a fost deliberat dislocata de totalitarismul impus tarii dupa incheierea celui de al Doilea Razboi Mondial "Revista istorica" deschide larg paginile sale tuturor celor care se simt chemati sa participe la acest dialog necesar pentru readucerea in contemporaneitate a istoriografiei romane, asigurand continuitatea traditiei istorice si, in acelasi timp, concordanta cu dezvoltarea istoriografiei universale Revista noastra se va stradui sa stimuleze aceste dezbateri propunand specialistilor din diverse domenii ale istoriografiei sinteze partiale asupra unor aspecte majore ale trecutului, in dimensiune sincronica sau diacronica, cu evidentierea stadiului actual al cercetarii, al implinirilor si al necesarelor extinderi ale cercetarii in diverse directii, inclusiv cele care vor rezulta din convergentele cu alte discipline sociale Ca si trecutul pe care il cerceteaza, istoriografia e o permanenta devenire, deschisa continuu innoirilor rezultate din extinderea bazei de informatie si din adancirea intelesurilor si a interpretarilor acesteia Viitorul in istoriografia noastra si in cea universala va apartine sintezelor care surprind, in stadiul permanent actualizat al cunoasterii, interactiunea faptelor si proceselor istorice din toate domeniile vietii sociale in evolutia generala a societatii, sinteze integratoare succinte, permanent deschise intregirilor si adaptarilor la stadiul actual, care se vor substitui tratatelor masive, cazemate de informatii juxtapuse, elaborate pentru a infrunta deceniile si, eventual, pentru a deveni adevaruri oficiale "Revista istorica" tinde sa reincorporeze spiritul fondatorului ei: deschisa tuturor contributiilor semnificative - de la semnalarea documentului innoitor al cunoasterii faptelor elementare pana la infaptuirea unor sinteze partiale, integratoare ale bazei de informatie vechi si recente in efortul de reconstituire a proceselor istorice specifice Alaturi de celelalte reviste istorice din tara, animate de acelasi gand, revista noastra se va stradui sa contribuie la reasezarea istoriografiei romane pe directia traditiei istorice romanesti autentice, in dialog permanent cu istoriografia universala Urmand acest parcurs, istoriografia romana va fi in masura sa implineasca un alt comandament al mostenirii lui Nicolae iorga si sa reconstituie in termeni actuali ceea ce a fost La place des Roumains dans l’histoire universelle STATALiTATEA ROMaNEASCa - FORMARE si CONSOLiDARE LA iNCEPUTURiLE STATELOR ROMaNEsTi: PUTERE, COMERt iNTERNAtiONAL si TERiTORiU sERBAN PAPACOSTEA* Statul e puterea centrala exercitata asupra unei mase de populatie - in general de aceeasi einie - si asupra unui teritoriu, care, laolalta, ii ingaduie sa se manifeste autonom in relatiile cu alte state in conditiile lumii crestine pre-moderne, pentru a se valida, puterea lumeasca avea neaparata nevoie de confirmare din partea puterii spirituale, anume a unuia dintre cele doua centre de conducere ale crestinatatii: Constantinopol si Roma Alegerea intre cele doua centre a avut, fireste, si in cazul statelor romanesti, ca in cel al tuturor statelor crestine, si o relevanta politica in istoria romaneasca, statul apare in secolul al XiV-lea intr-o dubla intrupare: Ungro-Vlahia sau Valahia Mare si Moldo-Vlahia sau Valahia Mica indelungata vreme a supravietuirii romanitatii rasaritene in structurile modeste ale autonomiilor locale cuprinse in aria de stapanire a succesivelor ipostaze ale imperiului stepei sau ale statelor pe care migratorii le-au constituit in Europa Centrala sub influenta spirituala a papalitatii a lasat locul in secolul al XiV-lea celor doua state romanesti, puternic inchegate, care si-au afirmat viguros identitatea pe plan international, facand ireversibila continuitatea istorica romaneasca Rapiditatea tranzitiei de la autonomii locale, in cuprinsul vastelor imperii rasaritene sau ale regatelor catolice cu tendinte de expansiune si dominatie, la state autonome cu organizare politica proprie si cu optiuni proprii pe plan international a fost sesizata de istorici: Nicolae iorga a semnalat cu surprindere rapida extindere teritoriala si inchegare statala, in decurs de numai cateva decenii, a tarii Romanesti si a Moldovei in secolul al XiV-lea Constituit in cea dintai infaptuire a sa pe versantul sudic al lantului meridional al Carpatilor, prin atragerea tarii Oltului in dependenta voievodatului de Arges -"prima unire romaneasca" (Nicolae iorga) -, apoi in cea de "a doua libertate romaneasca" (Nicolae iorga), la poalele Carpatilor Rasariteni, statul romanesc s-a consolidat viguros pe plan intern si extern, asumand un rol semnificativ in relatiile internationale de restructurare in Europa Central-Rasariteana in secolul al XiV-lea Cu contributia celor doua state in devenire, in curs de cateva decenii, dominatia tatara a fost eliminata din spatiul carpato-danubiano-pontic de o coalitie de forte Academia Romana; serbanpapacostea@gmail com "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 211-223 212 serban Papacostea 2 terestre si maritime care a modificat radical harta politica a regiunii Principalii antagonisti continentali ai Hoardei de Aur au fost Regatul Ungar, Regatul Polon si, ulterior, Lituania Semnificativ insa, cele doua regate catolice au considerat necesar sa-si asocieze formatiunile statale romanesti in curs de afirmare in regiune; si mai semnificativ inca pentru raportul de forte in regiune e faptul ca atat Ungaria, cat si Polonia s-au vazut silite, dupa succesul final al initiativelor lor in directia Dunarii de Jos si a Marii Negre, sa lase asociatilor lor minori controlul direct asupra teritoriilor recent smulse dominatiei tatare Hotaratoare, cel putin in egala masura cu ofensiva puterilor continentale, in restructurarea relatiilor internationale in spatiul carpato-danubiano-pontic a fost actiunea desfasurata impotriva aceluiasi adversar - tatarii Hoardei de Aur - de genovezii din Bazinul Pontic, angajati din 1343 intr-o infruntare decisiva cu puterea mongola pentru controlul direct si exploatarea exclusiva a comertului din principalele centre maritime prin care se infaptuia si mai ales urma sa se dezvolte legatura intre Asia, Marea Neagra si Europa Centrala, una dintre ramificatiile cele mai insemnate ale asa-numitului "drum al matasii" Desi informatia e deficitara sau, mai degraba, inca insuficient explorata, se poate considera intemeiata ipoteza potrivit careia initiativa marilor infruntari armate care au modificat radical harta politica a regiunii la mijlocul secolului al XlV-lea a venit din partea genovezilor, nu din cea a aliatilor lor continentali Oricum, in 1344 Hoarda de Aur asedia orasul Caffa din Crimeea cu intentia de a nimici centrul dominant al comertului genovez pontic, asadar la o data cand alianta dintre Ungaria si tara Romaneasca se afla in curs de constituire sau la inceputul actiunii comune impotriva tatarilor in 1359, cel mai tarziu, probabil insa mai devreme inca, centrele de comanda ale comertului la Gurile Dunarii - Chilia si Licostomo - erau controlate direct si ferm de genovezi, care desfasurau din aceste puncte de control o intensa activitate comerciala in ansamblul spatiului pontic1 Unul dintre indiciile cele mai elocvente ale acestui comert intens in asezarea genoveza de la Gurile Dunarii este prezenta bancilor, care raspundeau solicitarilor de capital ale negustorilor si faceau fata, in egala masura, necesitatilor schimbului valutar1 2 instalarea controlului genovez la Gurile Dunarii si perspectiva deschiderii unor linii comerciale spre Europa Centrala, aducatoare de vaste profituri nu numai pentru agentii acestui comert, ci si pentru stapanii teritoriilor pe care aveau sa le traverseze, a constituit un exceptional factor de atractie pentru puterile continentale ale regiunii; dar, pe cat de puternica a fost atractia reciproca dintre aceste puteri - continentale si maritime -, care au pus capat dominatiei tatare in spatiul carpato-danubiano-pontic, pe atat de intense si indelungate au fost rivalitatile si conflictele care le-au opus in efortul de acaparare a marelui profit rezultat din exploatarea drumurilor comerciale care le strabateau teritoriul Ca de atatea ori in istorie, si in cazul de fata, alianta 1 in 1359, venetienii se plangeau ca genovezii nu le permiteau sa practice comertul cu grane la Licostomo decat daca se asociaza cu ei; Diplomatarium Veneto-Levantinum sive acta et diplomata res Venetas, Graecas atque Levantis illustrantia, ed G M Thomas, vol i, 1351-1454, Venetiis, 1889, p 58-59 2 Geo Pistarino, Notai genovesi in Oltremare Atti rogati a Chilia da Antonio di Ponzo (1360-1361), Genova, 1971 3 La inceputurile statelor romanesti 213 victorioasa a lasat locul conflictului pentru impartirea prazii in miezul problemelor teritoriale si politice disputate, cu motivatie sau cu implicatii comerciale, s-a aflat centrul care controla legatura dintre Marea Neagra, tara Romaneasca si Ungaria, orasul Chilia, pe bratul dunarean cu acelasi nume, si fortul care ii asigura protectia, Licostomo Cat timp Chilia s-a aflat sub control genovez, problema legaturii cu gurile Dunarii a opus si, alternativ, a apropiat tara Romaneasca si Ungaria Dupa preluarea ei de Moldova in 1411-1412, Chilia (si, bineinteles, potentialul ei comercial) a devenit un mar al discordiei intre Polonia, Ungaria, Moldova si tara Romaneasca, obiect de infruntari si compromisuri alternative; pana cand, spre sfarsitul secolului al XV-lea, cucerirea otomana, dupa ce a cuprins si Marea Neagra, a lipsit de obiect aceste conflicte si a pus capat unei intregi epoci de prosperitate si putere a statelor beneficiare de pe urma marilor drumuri comerciale intens frecventate din a doua jumatate a secolului al XiV-lea3 tara Romaneasca si, in urma ei, Moldova s-au angajat in actiunea anti-tatara in cooperare cu Ungaria si ulterior cu Polonia, dar au stiut sa apere, la nevoie cu mijloace militare, marele castig adus tarilor lor si nu in ultimul rand vistieriilor domnesti de negustorii straini care isi vehiculau marfurile pe drumurile lor Acesta a constituit un avantaj imens, caruia i se datoreaza in mare masura puterea politica si armata a celor doua tari si afirmarea lor pe esichierul international cat timp s-a mentinut cadrul extern favorabil dezvoltat in cursul secolului al XiV-lea integrarea in sistemul marelui comert international in vremea cand acesta era principalul motor si principala manifestare a progresului economic a constituit si prima modernizare a lumii romanesti, adica racordare la una dintre realitatile dominante ale contemporaneitatii Efortul desfasurat pentru a participa la acest curs major al epocii si apararea perseverenta a pozitiilor dobandite in urma luptei angajate sunt dovada atat a intelegerii de catre capeteniile celor doua state romanesti a insemnatatii acestui factor de putere, cat si a capacitatii lor de a il mentine si folosi in interesul propriu iesirea romanilor din anonimatul milenar si aparitia lor tot mai frecventa in sursele europene contemporane se datoreaza in primul rand participarii lor active ca state constituite la noile realitati dezvoltate in Europa Central-Rasariteana de la mijlocul secolului al XiV-lea si la succesivele metamorfoze ale acestora in primii ani ai domniei celui de al doilea rege al Ungariei din dinastia angevina, Ludovic de Anjou (1342-1382), Alexandru, fiul lui Basarab, detinator al puterii supreme in tara Romaneasca, desi in aceasta vreme tatal sau era inca in viata, a restabilit, potrivit cronicii oficiale ungare, raporturile politice cu regatul vecin, in formula relatiei feudo-vasalice4 Alianta a avut primordial sens anti-tatar; 3 N lorga, Studii istorice asupra Chiliei si Cetatii-Albe, Bucuresci, 1899; s Papacostea, Nicolae iorga si Evul Mediu romanesc, in Nicolae lorga, Studii asupra Evului Mediu romanesc, ed s Papacostea, Bucuresti, 1984, p 420-421; s Papacostea, inceputurile politicii comerciale a tarii Romanesti si Moldovei (secolele XiV-XVi) Drum si stat, in idem, Geneza statului in Evul Mediu romanesc Studii critice, ed adaugita, Bucuresti, 1999, p 163-220 4 Potrivit cronicii ungare, in 1343 a avut loc intalnirea intre regele Ungariei, Ludovic de Anjou, si Alexandru al lui Basarab Alexandru - afirma cronica - "ad pedes regie majestatis humotenus est prostratus et ad obedienciam et fidelitatem debitam reductus et integratus Johannes de Thurocz, 214 serban Papacostea 4 ea s-a manifestat printr-un sir de campanii incununate cu remarcabile succese, la capatul carora puterea tatara a fost respinsa mult spre rasarit, sigur dincolo de Siret Conditiile pentru circulatia oamenilor si marfurilor pareau atat de sigure in regiune, incat, in luna iunie 1358, regele Ludovic s-a considerat indreptatit sa acorde un larg privilegiu negustorilor brasoveni, carora le-a ingaduit "din favoare speciala" ("de speciali gratia") sa treaca "liber si slobod" ("libere et securi") "intre Buzau si Prahova, adica din locul unde se varsa in Dunare raul numit ialomita, pana in locul unde se varsa de asemenea in Dunare raul numit Siret" si, adauga actul, fara a-l nominaliza pe cel vizat, "sa nu va poata opri nimeni pe nedrept in aceasta trecere a voastra"5 Era un act de suveranitate pe un teritoriu considerat de rege a fi supus bunului sau plac, chiar daca textul regal sugereaza presimtirea unei rezistente intr-adevar, anonimul pe care il avea in vedere regele nu a intarziat sa reactioneze El nu era altul decat marele voievod al tarii Romanesti, care nu intelegea sa se lase deposedat de catre regele Ungariei de un avantaj la care ii dadea dreptul propria sa contributie militara, probabil cea mai consistenta in segmentul sud-carpatic al infruntarii cu tatarii Semnalul refuzului nu s-a lasat mult timp asteptat: in 1359, asadar la un an dupa privilegiul regal pentru brasoveni, Patriarhia din Constantinopol, dand curs cererii "marelui voievod si domn de sine-statator a toata Ungrovlahia", a conferit legitimitate spirituala puterii acestuia, odata cu infiintarea unei mitropolii proprii in fruntea careia a fost transferat mitropolitul de Vicina, oras care la acea data se afla -precizeaza actul patriarhal - "in vecinatatea" ("plesiazonta") tarii domnului roman, numit acum Nicolae Alexandru; mentiunea surprinde inaintarea teritoriala a tarii Romanesti pe cursul Dunarii de Jos in urma succesului ofensivei anti-tatare6 intoarcerea spre Bizant a lui Alexandru - numit acum Nicolae Alexandru - a fost una dintre manifestarile opozitiei sale fata de suzeranul sau din ajun - regele Ludovic al Ungariei - si fata de linia confesionala, catolica, intransigenta a acestuia Dovedea astfel un antagonism puternic, manifestat nu numai pe plan confesional, ci si pe campul de lupta Cauza imediata si mobilul primordial al acestei noi infruntari intre Regatul Ungar si tara Romaneasca, aliate nu cu mult timp in urma, a fost desigur regimul comercial al teritoriilor eliberate de sub dominatia tatara, dreptul de a statua acest regim si de a percepe marile foloase care aveau sa decurga din exploatarea intensa a circulatiei marfurilor prin teritoriile sustrase puterii tatare in vreme ce Ludovic hotarase sa asigure comertului brasovenilor si, fireste, implicit al regatului sau, libertate Chronica Hungarorum, vol i, Textus, ed Elisabeth Galantai, Julius Kristo, Budapest, 1985, p 162; cf stefan Pascu, Contributii documentare la istoria romanilor in secolele Xiii si XiV, Sibiu, 1944, p 28; Sergiu losipescu, Drumuri comerciale in Europa Centrala si Sud-Estica si insemnatatea lor politica (secolele XiV-XVi), in "Anuarul institutului de istorie si Arheologie A D Xenopol", XiX, 1982, p 272-273 5 Documenta Romaniae Historica (in continuare: DRH), seria D, Relatii intre tarile romane (1222-1456), ed st Pascu, C Cihodaru, K G Gundisch, D Mioc, V Pervain, Bucuresti, 1977, p 72; pentru diversele interpretari ale acestui insemnat document, v S iosipescu, Drumuri comerciale, p 275 6 Fontes Historiae Daco-Romanae, vol iV, ed H Mihaescu, R Lazarescu, N -s Tanasoca, T Teoteoi, Bucuresti, 1982, p 196-204; pentru numele adaptat al domnului, v Daniel Barbu, Sur le double nom du prince de Valachie Nicolas-Alexandre, in idem, Byzance, Rome et les Roumains Essai sur la production politique de la foi au Moyen Age, Bucarest, 1988, p 103-122 5 La inceputurile statelor romanesti 215 totala spre Dunarea maritima, unde urma sa faca jonctiunea cu genovezii, aliatul sau sud-carpatic revendica pentru sine dreptul de a fixa regimul comercial al unei regiuni destinate sa se individualizeze tocmai datorita noii functii in curs de statuare La incheierea acestui conflict, fie ea si numai provizorie, noul domn al tarii Romanesti, Vladislav-Vlaicu, a impus partii ungare punctul sau de vedere La 20 ianuarie 1368, domnul acorda brasovenilor dreptul de a trece cu marfurile lor prin tara sa "spre tari straine", dar cu plata taxelor vamale, al caror cuantum e statuat de privilegiul domnesc7 Confruntate, atat privilegiul lui Ludovic pentru brasoveni din 1358, cat si cel acordat acelorasi brasoveni in 1368 de "voievodul transalpin" - care in primul rand se revendica "din mila lui Dumnezeu", abia dupa care invoca si "mila" regelui - evidentiaza si interesul primordial reprezentat de expansiunea teritoriala spre rasarit, pe Dunarea maritima, atat pentru regele Ungariei, cat si pentru domnul "a toata Ungrovlahia" Antagonismul revelat de cele doua privilegii pune in lumina si intelesul diferit atribuit de cei doi protagonisti colaborarii lor, intre suveranitate si suzeranitate Negustorii brasoveni au resimtit neindoielnic negativ pierderea dreptului de a-si transporta nevamuit marfurile inspre si dinspre Dunarea de Jos si nu au renuntat la speranta redobandirii statutului optim din punctul lor de vedere Dar, in asteptarea acestei dorite libertati totale de circulatie pe drumul cel mai avantajos, prin valea Prahovei spre Braila si pe cursul Dunarii de Jos, brasovenii au incercat inca din 1368 o solutie alternativa pentru legatura cu comertul pontic genovez, anume prin pasul Oituz, spre tara "domnului Dimitrie principele tatarilor" Pentru a veni in sprijinul mult protejatilor sai negustori brasoveni, regele Ludovic a emis la 22 iunie 1368 un act de renuntare la taxele vamale percepute de la negustorii din aceasta "tara a principelui Dimitrie" neidentificata - situata probabil, cum s-a presupus, in regiunea Cetatii Albe - pentru a le asigura supusilor sai din tara Barsei reciprocitatea8 Emis la numai sase luni dupa privilegiul lui Vladislav-Vlaicu pentru brasoveni, actul dat de rege de asemenea in favoarea acestora in tara capeteniei tatare in scopul de a-i scuti de taxe vamale in comertul pontic, pe alt drum insa decat prin tara Romaneasca, si de a-i ajuta sa isi maximizeze profitul nu pare a fi dat rezultate Gandul revenirii la drumul prin tara Romaneasca, cel mai avantajos, indeosebi in conditii de scutire totala de taxe vamale, nu i-a parasit nici pe brasoveni si nici pe regele Ludovic in 1377, acesta acorda brasovenilor noi inlesniri vamale in Transilvania, valabile pana cand - afirma regele - "cu voia lui Dumnezeu" ("Deo volente"), "tara Transalpina va ajunge, dupa cum tragem nadejde, in mainile 7 DRH, vol cit , p 86-87; pentru interpretarea inversa, potrivit careia privilegiul din 1368 al lui Vlaicu i-ar fi fost impus domnului roman de regele Ungariei - teza contrazisa de succesiunea generala a evenimentelor -, v S losipescu, Genois, Tatars et la creation de la fatade maritime des pays roumains au XiV siecle, in Enjeux politiques, economiques et militaires en mer Noire (XF-XXF siecles) Etudes a la memoire de Mihail Guboglu, Braila, 2007, p 86-87 8 Urkundenbuch zur Geschichte der Deutschen in Siebenburgen, vol ii, 1342-1390, ed Fr Zimmermann, C Werner, G Muller, Hermannstadt, 1897, p 315; Gheorghe i Bratianu, Demetrius Princeps Tartarorum (ca 1360-1380), in Studii si articole de istorie, ed Victor Spinei, Alexandru Florin Platon, iasi, 2010, p 290-296 216 serban Papacostea 6 noastre"9, indiciu clar exprimat al importantei prioritare acordate acestui drum in 1395 inca, succesorul lui Ludovic la tronul Ungariei, Sigismund de Luxemburg, inapoiat din campania impotriva lui stefan al Moldovei, manifesta la randul sau speranta de a fi in masura sa impuna in folosul brasovenilor libera circulatie spre Gurile Dunarii pe drumul dintre ialomita si Siret; in asteptarea implinirii acestei sperante, brasovenii au primit din partea regelui un privilegiu generos, in fapt o copie dupa cel emis cu patru decenii in urma de Ludovic10 11 Zadarnic insa; brasovenii au folosit in continuare drumul prin tara Romaneasca, cel mai lesnicios, dar cu plata taxelor vamale potrivit tarifului fixat de domnii acesteia Legatura intre drum, regim comercial si teritoriu in contestarile dintre cele doua state este evidenta intrucat insa interesul brasovenilor de a stabili legaturi comerciale directe cu genovezii de la Dunarea de Jos era mult prea mare - si nu mai mic era interesul regelui Ungariei -, nu puteau lipsi noi incercari de a ajunge pe alta cale la Gurile Dunarii si la mare, cum a fost cea spre tara "principelui Dimitrie"; situatia era bine inteleasa si de domnia tarii Romanesti, care a desfasurat o exceptionala energie intru apararea prerogativei sale teritoriale si a interesului sau vamal Replica din partea tarii Romanesti la initiativa brasoveana, sustinuta de regele Ungariei, a fost extinderea teritoriului tarii de-a lungul bratului Chilia, pe tarmul nordic al acestuia Pentru a-si sustine propriul drum comercial si pentru a-l impune brasovenilor in detrimentul altor solutii si incercari, tara Romaneasca si-a intins stapanirea pe linia Dunarii de Jos sau, mai precis, a bratului Chilia, pana la confluenta acestuia cu marea Era astfel acoperit si izolat dinspre uscat centrul genovez de la Chilia-Licostomo, legatura esentiala intre lumea asiatica, cu produsele ei mult solicitate, si Europa Centrala Basarabia, cum avea sa fie numita tara Romaneasca, cu precadere de cancelariile polona si moldoveana, s-a extins acum si asupra acestei fasii teritoriale situate de-a lungul tarmului nordic al bratului Chilia; se pregatea astfel cadrul teritorial a ceea ce avea sa devina cu timpul si sa ramana in istorie provincia Basarabia Amintirea acestui cadru teritorial originar, devenit ulterior Basarabia, era inca prezenta in lumea polona si cu atat mai mult in cea moldoveana, in vremea cand istoricul Martin Cromer, continuator al lui Jan Dlugosz, afirma, in legatura cu impartirea Moldovei intre cei doi fii ai lui Alexandru cel Bun, cu concursul regelui Poloniei, ca separarea a fost facuta "astfel incat partea dejos si tarmul maritim pe care il numesc Basarabia (s n ) in care este fortareata Bialogrod si Chilia sa-i revina lui stefan, " ("ita ut inferior et maritima ora quam Bessarabiam vocant in qua Byalogrod arx est, et Kilia, Stephano, superior vero, hoc est Occidentalis et Russis vicinior, cum Sociava mitropoli, Elie cederet")11 Unitatea teritoriala care s-a dezvoltat din expansiunea spre rasarit a tarii Romanesti, pe cursul Dunarii maritime, anume tarmul maritim pana la gura fluviului - maritima ora -, era asadar cunoscuta sub denumirea de Basarabia (" quam Bessarabiam vocant") in vremea 9 DRH, vol cit , p 142 10 ibidem, p 142-143 11 Martin Cromer, De origine et rebus gestis Polonorum libri XXX, Basileae, 1568, p 512-513; C Bratescu, Valuri, hotare si transee basarabene, in "Revista istorica", iV, 1918, nr 11-12, p 123 7 La inceputurile statelor romanesti 217 cand isi redacta scrierea istoricul Martin Cromer De altminteri, identificarea Basarabiei cu tarmul maritim ("tractum maritimum"), ocupat de turci odata cu preluarea Chiliei si a Cetatii Albe, revine in lucrarea lui Martin Cromer cu prilejul infatisarii campaniei lui Mehmet al ii-lea impotriva Moldovei in 148412 Nu diferita este viziunea lui Miron Costin cu privire la originea numelui si la intinderea originara a provinciei Referindu-se la "domnii munteni", "basarabii", istoricul moldovean expliciteaza: "De la dansii si-a luat numele in aceste locuri Basarabia, desi aceasta provincie a glorificat pe nedrept numele lor prin autorii mapelor geografice, caci Basarabii au stapanit scurta vreme numai o parte a Miziei la cotul marii si au numit-o astfel "13 Cu drept cuvant, istoricul subliniaza deosebirea dintre acest teritoriu ingust, stapanit temporar de Basarabi, si "campiile Cetatii Albe", care nu au facut parte din Basarabia originara, ci doar au fost incluse ulterior in ea, intre vremea fiilor lui Alexandru cel Bun si cea a cuceririi turcesti Asadar, la origini, Basarabia nu era - dupa cum au constatat cu dreptate unii istorici straini si romani -decat prelungirea de-a lungul bratului Chilia a "tarii Basarabilor", un fragment al acesteia Cand Mircea cel Batran, in urma actiunilor sale la sudul Dunarii si a acordurilor internationale din 1412 de la Lublau si Buda, a cuprins in stapanirile sale si teritorii din aceasta regiune, el si-a adaugat in titlul domnesc formula "inca spre partile tataresti si amandoua laturile intregii Podunavii pana la Marea cea Mare"; el sublinia astfel ca alipise tarii sale, pe langa stapanirea nordului bratului Chilia, si teritoriul de la sudul acestuia14 La data aceasta insa, situatia in zona controversata a confluentei Dunarii cu marea prin bratul Chilia fusese radical modificata: in 1411 sau cel mai tarziu la inceputul anului 1412, Alexandru cel Bun, domnul Moldovei, probabil din initiativa polona, sigur insa cu sustinere polona, a preluat de la genovezi asezarea Chilia-Licostomo De acum inainte, tara Romaneasca nu mai avea a se teme de incercarile Ungariei de a stabili o legatura directa cu genovezii de la Gurile Dunarii; in consecinta, stapanirea "fasiei" din nordul bratului Chilia isi pierduse relevanta Decisiva devenise acum stapanirea Chiliei insesi, care singura putea 12 Martin Cromer, op cit , p 425 13 Miron Costin, istorie in versuri polone despre Moldova si tara Romaneasca Poema polona Traducere romaneasca, in idem, Opere, ed P P Panaitescu, Bucuresti, 1958, p 223 14 DRH, vol cit , p 197-198; B P Hasdeu (istoria critica a romanilor, ed Gr Brancus, Bucuresti, 1984, p 21) are meritul de a fi demonstrat concludent ca Basarabia este tara Basarabilor si ca numele provinciei reprezinta "vechea dominatiune a muntenilor, a lui Alexandru Basarab, Vladislav Basarab, Radu Basarab, Dan Basarab, Mircea Basarab, Dracu Basarab, tepes Basarab, spuma neamului basarabesc, pe tot lungul Danubiului pana la Marea Neagra" Teza lui Hasdeu a fost recent contestata de dl Marian Coman, care dezbate larg problema frontierei rasaritene a tarii Romanesti si a numelui de Basarabia aplicat sudului Moldovei in sursele medievale, nume a carui origine o atribuie unei erori cartografice; v capitolul Frontiera cu Moldova si intinderea spre rasarit a tarii Romanesti din volumul Putere si teritoriu in tara Romaneasca medievala (secolele XiV-XVi), Bucuresti, 2013, p 183-189; P P Panaitescu, Mircea cel Batran, Bucuresti, 1944, p 227 admite stapanirea tarii Romanesti asupra sudului Basarabiei, dar doar din vremea lui Mircea cel Batran "Numele Basarabiei nu vine de la persoana lui Basarab intemeietorul, ci de la numele tarii Romanesti, care in secolul al XV-lea se numea Basarabia " sustine autorul 218 serban Papacostea 8 asigura fluxul de marfuri dinspre mare spre tara Romaneasca, Ungaria si mai departe spre Boemia, Germania si Flandra si in sens invers Timp de cateva decenii, pana la ocuparea Chiliei si a Cetatii Albe de imperiul Otoman, in centrul relatiilor polono-ungaro-moldavo-muntene - acorduri diplomatice sau infruntari militare - s-a aflat problema controlului asupra Chiliei si a libertatii comertului prin Chilia Basarabia, Basarab, Besarab sunt variante ale numelui atribuit tarii Romanesti de oficialitatea - cancelariile - polona si moldoveana in scopul de a delimita strict cele doua state romanesti si de a inlatura, preventiv si efectiv, eventuala pretentie a celui dintai stat romanesc - "intreaga Ungrovlahie" sau "Valahia Mare" - asupra celui de al doilea - "Moldovlahia" sau "Valahia Mica" Atribuirea numelui dinastiei ("Basarab") tarii ("Basarabia") inlatura, in viziunea celor doua cancelarii, orice urma de justificare a pretentiilor de superioritate, eventual de suzeranitate, a tarii Romanesti asupra Moldovei Din zilele lui stefan cel Mare, in cadrul unitatii virtuale a celor doua state romanesti, pretentia de superioritate a fost asumata de Moldova, ai carei domni au revendicat pentru tara lor denumirea de Valahia Mare, in raport cu denumirea ValahiaMica, atribuita acum tarii Romanesti15 Numele de Basarabia a ramas in uz referitor la fragmentul teritorial din nordul bratului Chilia, desprins din tara Romaneasca in cursul secolului al XV-lea, inainte de cucerirea otomana Atat de puternic se inradacinase aceasta denumire incat s-a pastrat de-a lungul deceniilor si secolelor urmatoare, adaptandu-se insa transformarilor politice si teritoriale succesive impuse de evolutia raporturilor internationale in regiune La rasarit de Carpati, pe teritoriul viitorului principat al Moldovei, asaltul impotriva dominatiei tatare a fost, in linii generale, sincronizat cu cel desfasurat la sudul Carpatilor: probabil in anii 1344-1345, sigur insa inainte de 1346, an in care, potrivit cronicii ungare, regele Ludovic s-a angajat in lupta pentru Zara impotriva venetienilor Dupa ce aminteste numeroasele incursiuni ale tatarilor in Transilvania, indeosebi in teritoriul locuit de secui, cronica relateaza campania desfasurata din ordinul regelui sub conducerea comitelui Andrei Lackfi impotriva invadatorilor Trecand la contraofensiva, in teritoriile stapanite de tatari, oastea transilvana a capturat numerosi prizonieri din randurile lor, intre care si pe comandantul lor, Athlamos, pe care l-a decapitat Apoi, textul adauga: "Dupa aceasta, secuii, la randul lor, i-au invadat deseori pe tatari si s-au intors cu prada bogata la ale lor Cei dintre tatari care au ramas, au fugit spre partile maritime aflate la mare distanta, la alti tatari "16 15 s Papacostea, Politica externa a lui stefan cel Mare: optiunea polona (1459 1472), in "Studii si materiale de istorie medie", 25, 2007, p 22-25 16 "De exercitu contra Tartaros item cum gentes Tartarorum in regnum Hungariae sevientes confinia partis Transsilvane et Siculos sepius infestarent, rex ipse strenuum et bellicosum virum Andream filium Laczk vayuvodam Transsilvanum contra ipsos Tartaros cum Siculis nobilibus et valida gente destinavit Qui terram, in qua habitabant, potenter subintrantes, cum principe eorum nomine Athlamos ad resistendum eisdem cum magno exercitu in campo obviantes debellavit, et ipsum principem eorum decapitavit, ac multa banderia et captivos Tartaros regie maiestati in Wyssegrad transmisit Post hec etiam Siculi Tartaros sepius invaserunt, et cum magna preda ad propria redierunt Qui autem ex ipsis Tartaris remanserunt, ad partes maritimas longe distantes ad alios Tartaros fugerunt"; Johannes de Thurocz, op cit , p 166; pentru aceasta expeditie ca si pentru ansamblul ofensivelor anti-tatare pornite din Transilvania pe teritoriul viitorului principat al Moldovei, v S iosipescu, Carpatii sud-estici in Evul 9 La inceputurile statelor romanesti 219 Ofensiva anti-tatara s-a desfasurat si la nord de zona in care au actionat secuii, anume pe teritoriul voievodatului Moldova - principat in curs de formare -cu concurs ungar sau chiar din initiativa regelui Ludovic Aici, pe valea raului omonim, nucleul agregator de stat de la Baia - aria descalecatului lui Dragos - si-a extins teritoriul, nu fara impuls ungar, spre nord-vest, spre Nistru, in lupta cu tatarii din regiune si in spatiul rus apusean intrerupta scurt timp de reactia anti-ungara a lui Bogdan, directia aceasta a fost reluata de succesorii sai la conducerea voievodatului, cat timp in fruntea Ungariei s-a mai aflat Ludovic de Anjou, care a adaugat din 1370 si coroana polona la cea ungara, purtata din 134217 Asadar, incepand din primii ani de domnie a regelui Ludovic al Ungariei, o puternica si bine sincronizata ofensiva desfasurata in ansamblul spatiului carpato-danubiano-pontic, din cnezatul Halici pana la Dunarea de Jos, cu participarea decisiva a fortelor regionale ale popoarelor subordonate regalitatii ungare, a pus capat hegemoniei tatare in regiune in 1386 cel mai tarziu, ultimele ramasite ale acestei hegemonii disparusera in sudul viitorului Principat al Moldovei, acolo unde viziunea strategica a regelui Ungariei atribuise un rol de frunte secuilor, a avut loc, probabil in urma victoriei, un masiv proces de colonizare, nu intamplator cu elemente din aceeasi einie, paza la trecatoarea Oituz si avanpost al politicii ungare la rasarit de Carpati18 si tot acum, in legatura cu aceasta evolutie favorabila, a cautat regele Ludovic sa reconstituie vechea episcopie a cumanilor sub noua denumire de Milcovia19 Foarte probabil din aceasta pozitie avansata a incercat Ludovic sa le asigure brasovenilor legatura comerciala directa mai sus amintita - scutita de taxe vamale - cu genovezii din "tara principelui Dimitrie al tatarilor"; dar si aceasta solutie avea sa isi dovedeasca fragilitatea Obstacolul tatar din teritoriul care avea sa primeasca din punct de vedere ecleziastic denumirea Milcovia a fost relativ lesne si repede inlaturat, in vreme ce avanpostul secuiesc de la rasarit de Carpati avea sa manifeste durabilitate O alta primejdie avea sa submineze insa in cele din urma controlul regalitatii ungare asupra implantului ei transcarpatic La numai cativa ani de la disparitia regelui purtator al celor doua coroane -ungara si polona -, intr-un context international mult modificat de deschiderea succesiunii sale si, indeosebi, de evolutia situatiei din spatiul polono-lituanian, s-a schimbat considerabil si directia politicii externe a Moldovei Crearea Uniunii Polono-Lituaniene si integrarea cnezatului Halici in structura acesteia au oferit Mediu tarziu O istorie europeana prin pasurile montane, Braila, 2013 (capitolul intre Ungaria angevina si Principatele Romane) 17 s Papacostea, Triumful luptei pentru neatarnare: intemeierea Moldovei si consolidarea statelor feudale romanesti, in idem, Geneza statului in Evul Mediu romanesc, p 62-63; tot in deceniul al cincilea al secolului al XlV-lea, cnezatul Halici a fost sustras hegemoniei tatare de o actiune militara polono-ungara; ibidem, p 48 18 Al Artimon, Orasul medieval Trotus in secolele XiV-XVii Geneza si evolutie, Bacau, 2003, p 61-62; colonizarea transcarpatica a secuilor a inceput probabil inca din prima jumatate a secolului al Xlii-lea, dar nu putem sti in ce masura aceste colonizari timpurii au supravietuit marii invazii tatare din 1241 19 Flavius Solomon, Politica si confesiune la inceput de Ev Mediu romanesc, iasi, 2004, p 105 220 serban Papacostea 10 Moldovei un reazem puternic pentru emanciparea din aria de hegemonie a Regatului Ungar, evolutie din care a stiut sa traga foloase Parasind alianta fortata cu Ungaria, Petru Musat s-a orientat spre alianta cu noua putere constituita din asocierea Poloniei si Lituaniei in cadrul Uniunii de la Krewo (13 8 5)20; in 1387, la Lwow, voievodul a indeplinit formalitatea omagiului vasalic catre regele Wladislav Jagiello Juramantul de credinta l-a depus insa in mainile unui prelat de rit rasaritean, manifestare a suveranitatii interne tarii si domniei Legatura politica dintre Polono-Lituania si Moldova instituita in 1387 s-a dezvoltat intr-un context international mai larg, care ii confera intreaga semnificatie intr-adevar, in anul precedent, 1386, conducerea orasului Caffa a trimis in Moldova, pe spezele ei, o solie O insemnare conservata in arhivele orasului atesta achitarea sumei revendicate la inapoiere de agentii comunei genoveze: "item die Xiiii Augusti pro Bartholomeo Finamore et Luchino et sunt pro expensis factis pro (ratione) unius brigantis qui portavit Carollum de Orto et illarium de Duria Maocastro, ambaxiatores euntes Constantino et Petro vayvoda occasione guerre de Sorcati ex deliberacione domini consulis et officii monetarum asperos 2000 (?), die lune Viii "21 Pornita din efortul de coordonare a actiunilor anti-tatare, initiativa autoritatilor din Caffa semnaleaza expansiunea Moldovei spre sud, in directia Marii Negre, si existenta unei linii de comunicatie intre cele doua puteri, care avea sa devina curand - daca nu era de pe atunci inca - si o ruta comerciala Mai mult inca, informatia prevesteste crearea legaturii comerciale dintre Polonia si Marea Neagra prin mijlocirea Moldovei si a Cetatii Albe Moldova descalecatorului Dragos, asezata la poalele si sub ocrotirea Carpatilor, si-a indreptat acum, un sfert de secol mai tarziu, sub urmasii Musatei, privirea spre mare si si-a sporit in aceasta directie teritoriul cu un intins spatiu, sustras dominatiei tatare; mai important inca, tara s-a integrat intr-un insemnat curs al economiei euro-asiatice si implicit al politicii internationale a vremii Extinderea teritoriului Moldovei, consolidarea puterii domniei si statului s-au aflat si aici, ca si in cazul tarii Romanesti, in stransa corelatie cu integrarea programatic urmarita in vastul sistem de relatii comerciale internationale dintre Marea Neagra si Europa Centrala, infaptuit in cea mai mare masura de negustorii Republicii Ligure, care controlau efectiv comertul pontic Logica relatiilor comerciale internationale a dictat voievodatului Moldovei si o alta directie de expansiune teritoriala Atractia exercitata de comertul pontic si constatarea marilor avantaje realizate de pe urma legaturii stabilite cu intermediarii genovezi ai schimburilor de marfuri euro-asiatice au declansat curand dupa initierea acestora o intensa rivalitate intre cei doi principali beneficiari continentali ai acestei evolutii, Ungaria si Polonia in conflictul cu aspecte multiple care a opus cele doua regate catolice, indeosebi in urma decesului regelui Ludovic de Anjou, comertul 20 B Zientara, Historia Powszechna Srednowiecza, Warszawa, 1968, p 492; pentru datarea evenimentului in 1386, v Fr Dvornik, The Slavs in European History and Civilization, New Brunswick-New Jersey, 1960, p 222 21 s Papacostea, La inceputurile statului moldovenesc: pe marginea unui izvor necunoscut, in idem, Geneza statului in Evul Mediu romanesc, p 106 11 La inceputurile statelor romanesti 221 pontic a ocupat un loc de frunte, cand ca obiect principal, cand ca mijloc auxiliar de presiune si de tranzactie in cadrul incercarilor de reglementare a altor litigii teritorial-politice Unul dintre mijloacele de presiune era blocarea legaturilor stabilite de puterea concurenta cu centrele comertului genovez pontic in aceasta directie s-a inscris si obstructionarea comunicatiilor dintre Regatul Ungar si genovezii din Cetatea Alba prin pasul Oituz Expansiunea Moldovei, a voievodatului intemeiat de Dragos, de-a lungul Carpatilor Rasariteni, cu sprijin sau chiar cu indemn polon, a raspuns si acestui obiectiv Semnaland cu mandrie aceasta infaptuire, cand reinnoia legatura de alianta cu Polonia, la 5 ianuarie 1393, domnul de atunci al Moldovei se intitula pompos "noi Roman Voevod al Moldovei si Domn al intregei tari a Moldovei din munte pana in tarmul marii "22 Moldova isi extinsese acum considerabil hotarele in sud, atat in directia Marii Negre, cat si a curburii Carpatilor, ajungand in hotar cu celalalt stat romanesc Marele perdant al acestei desfasurari a fost Regatul Ungar, care, vazandu-se inlaturat dintr-una dintre pozitiile sale considerate esentiale, intr-o directie traditionala majora a politicii sale externe, a reactionat potrivit gravitatii situatiei inca de la inceputul secolului al Xlii-lea, regalitatea ungara s-a straduit sa croiasca drum ambitiilor ei expansioniste in directia Dunarii de Jos si a Marii Negre la curbura Carpatilor Cu ajutorul Ordinului Cavalerilor Teutoni, instalati in tara Barsei, Ungaria a reusit sa-si extinda dominatia la rasarit de Carpati; cand teutonii, siguri pe dreptul dobandit cu armele, au manifestat intentia de a pastra pentru ei teritoriul cucerit de la cumanii din regiune, coroana ungara i-a izgonit, pastrand pentru sine cuceririle acestora A fost astfel inaugurata o directie de frunte a politicii externe ungare pana in a doua jumatate a secolului al XV-lea, ceea ce s-a numit coridorul deschis spre Dunarea maritima si Marea Neagra in scopul consolidarii dependentei de regat a acestui teritoriu, au fost instalate la rasarit de Carpati, in zona de legatura Oituz-Trotus, colonii relativ numeroase de secui, poate inca din secolul al Xiii-lea, sigur insa in secolul al XiV-lea, in vremea dinastiei angevine Marea invazie tatara din 1241 a anihilat timp de un secol aceasta baza a expansionismului Regatului Ungar la rasarit de Carpati; ea avea sa fie restaurata de dinastia angevina in imprejurarile favorabile care au pus capat dominatiei tatare in regiune in zilele regelui Ludovic de Anjou, e atestata dubla functie, economica si strategica, a acestui avanpost al politicii Ungariei Cea dintai, evocata in randurile de mai sus, e relevata in 1368, cand regele a incercat sa inlesneasca accesul negustorilor brasoveni la produsele orientale comercializate in spatiul controlat inca de tatari -probabil la Cetatea Alba - in conditii avantajoase de care nu mai beneficiau pe drumul Brailei, prin tara Romaneasca; cea de a doua, neindoielnic frecvent folosita in anii infruntarilor cu tatarii, e semnalata repetat de izvoare in secolul al XiV-lea si al XV-lea Pentru a restaura aceasta pozitie avansata a regatului sau, regele Sigismund de Luxemburg, succesor al lui Ludovic de Anjou, a intreprins o actiune de recuperare de mari proportii la rasarit de Carpati, impotriva voievodului stefan al Moldovei Pornita din secuimea transilvana prin valea Oituzului, campania regelui a inaintat 22 M Costachescu, Documentele moldovenesti inainte de stefan cel Mare, vol ii, iasi, 1932, p 607-609 222 serban Papacostea 12 spre nord, dar a esuat in incercarea de a-l inlatura pe voievodul stefan; a ramas probabil sub controlul sau spatiul recent anexat la Moldova, avanpostul secuiesc est-carpatic extins spre curbura Carpatilor inapoiat la Brasov la inceputul lunii martie 1395, Sigismund s-a considerat in masura sa reactualizeze in favoarea negustorilor brasoveni dreptul de libera circulatie prin tara Romaneasca intre ialomita si Siret, cu scutirea de taxe vamale Afirmarea de putere a lui Sigismund in urma campaniei intreprinse in Moldova - chiar daca succesul nu a fost decat partial - pare confirmata si de prezenta la Brasov, la aceeasi data, a lui Mircea, domnul tarii Romanesti, care a reinnoit angajamentul de fidelitate fata de rege Dar, cel mai tarziu in 1400, vremea instalarii lui Alexandru cel Bun in domnia Moldovei cu concursul lui Mircea, jonctiunea teritoriala dintre cele doua state romanesti era definitiv stabilita incercarea ulterioara a lui Matia Corvin, in urma campaniei impotriva lui stefan cel Mare, de a readuce sub controlul sau avanpostul secuiesc de la rasarit de Carpati, revoltat impotriva domnului Moldovei, a fost curmata cativa ani mai tarziu, definitiv de aceasta data La mijlocul secolului al XlV-lea, Hoarda de Aur a pierdut controlul asupra spatiului carpato-danubiano-pontic instaurat cu un secol in urma, in timpul marii invazii mongole din 1241 Factorii decisivi ai acestei schimbari radicale a raporturilor de putere din regiune au fost in sfera maritima genovezii - hotarati sa elibereze comertul lor intercontinental de imixtiunea si exactiunile hanilor tatari -, iar pe continent Regatul Ungar, ulterior Regatul Polon si fortele politice asociate lor in centrul interesului acestei vaste infruntari de forte s-a aflat deschiderea unor noi drumuri comerciale, legaturi terestre intre porturile genoveze pontice si Europa Centrala Pentru comertul genovez, intre alte avantaje, se intrevedea posibilitatea de a aproviziona pe aceasta cale cu produsele asiatice mult solicitate piata Europei Centrale, care urma sa fie sustrasa comertului venetian prin Adriatica, si, in sens invers, de a furniza pe pietele rasaritene textilele produse in Flandra si in alte spatii europene Puterile continentale de pe acest traseu aveau perspectiva obtinerii de imense avantaje din exploatarea vamala a acestui vast si remunerator trafic de marfuri valoroase dintre Marea Neagra si Europa Centrala Expansiunea teritoriala a adversarilor continentali ai Hoardei de Aur in directia Marii Negre a trecut problema organizarii, controlului si exploatarii fiscale a drumurilor din sfera proiectelor in cea a realitatilor si a politicii actuale si, firesc, in acest stadiu s-au manifestat viguros si rivalitatile rezultate din concurenta pentru acapararea si pastrarea marelui castig provenit din controlul politic al unui mare drum continental sau chiar intercontinental Prin insemnatatea rolului lor in restructurarea relatiilor internationale in spatiul carpato-danubiano-pontic si, nu mai putin, a controlului teritoriilor pe care le strabateau, drumurile care legau Marea Neagra cu Europa Centrala au devenit factori constitutivi ai celor doua formatiuni romanesti in tranzitie de la voievodat la domnie, de la autonomie teritoriala la stat: tara Romaneasca si Moldova sau, in terminologia contemporana, Valahia Mare si Valahia Mica 13 La inceputurile statelor romanesti 223 AT THE BEGiNNiNG OF THE ROMANiAN STATES: POWER, iNTERNATiONAL TRADE AND TERRiTORY Abstract The modest structures of local autonomies gave way in the fourteenth century to two Romanian states, Wallachia and Moldavia, which vigorously asserted their identity internationally With the contribution of the two states, in several decades, the Tatar rule was eliminated in the Carpatho-Danubian-Pontic area by a coalition of land and sea forces which radically changed the political map of the region Wallachia and, subsequently, Moldavia participated in the anti-Tatar campaigns in cooperation with Hungary and afterwards with Poland, but knew how to defend, by military force if necessary, the wealth brought to their treasuries by the foreign traders who transported their goods on the trade routes of the two states This was a huge advantage, to which was largely due the political and military power of both countries and their assertion in the international arena as long as the favorable external circumstances lasted during the fourteenth century The integration of Wallachia and Moldavia into the international big trade system at a time when this was the main engine of economic progress also constituted the first stage of modernization of the Romanian states Keywords: trade; fourteenth century; Wallachia; Moldavia; Hungary; Poland CONFLiCTE si RaZBOAiE - PERCEPtii si ABORDaRi THE PORTUGUESE PROBLEM iN THE SPANiSH DiPLOMACY WiTH EARLY STUART ENGLAND (1603-1625) OSCAR RUiZ FERNaNDEZ* The first quarter of the seventeenth century was defined diplomatically in Europe by a number of major international treaties (Vervins - May 1598, London -August 1604, and Antwerp - the Twelve Years’ Truce, 1609) that marked the European course of events for the next fifty years Other similar agreements were concluded in the early 1550s (Peace of Augsburg, Peace of Cateau-Cambresis), and later in the 1650s (Westphalia and Munster in 1648, Pyrenees in 1659) if the first two had defined the beginning and end of the political hegemony of the Spanish monarchy in Europe, the early seventeenth century had meant a readjustment of the political situation in Europe before the French political emergence with Henry iV of Bourbon, the accession to the throne of the Stuarts in England and the de facto recognition of Dutch independence by the Spanish monarchy Finally, the last ones in 1648 and 1659 settled the new French hegemony of Louis XiV in Europe over the Spanish monarchy The London peace treaty between the Spanish monarchy and Stuart England (August 1604) showed the Spanish desire to eliminate opponents in Europe, at least for the time being, get a break and be able to concentrate all its energies on the problem that threatened its hegemony not only in Europe, but also in its colonial empire, namely the Dutch rebels Peace, kept with a brief interruption in 1625-1630, and then renewed on the same terms until the time of Cromwell, combined the English desire of maintaining trade with the Spanish world with the Spanish wish to end the Eighty Years’ War against the Dutch and to protect the Spanish overseas empire from Dutch and English incursions The peace with James i had implications not only for the Spanish possessions in Europe and overseas The kingdom of Portugal, which became a part of the Spanish monarchy after 1580, with a vast and rich empire in America, Africa, and the East indies, was also affected by the consequences of the negotiations between Madrid and London And this was reflected in the Spanish embassy to England This article is an analysis of this impact on the Spanish diplomacy in England * University of Bucharest, Romania; oskaiser@yahoo es "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 225-242 226 Oscar Ruiz Fernandez 2 THE WEAKEST LiNK OF THE SPANiSH MONARCHY The annexation of Portugal and its overseas empire meant that many feared the threatening Spanish hegemony: "the conquest of Portugal invigorated and swelled the Spaniards, who tried the same with England in 1588 "1 However, the proud Hispanic imperial moment was brief Portugal became a complication from 1588 onwards for Philip ii 1 2 3 4 5 it turned out to be a kingdom not only disloyal, but also weak, and therefore suffered much more (especially in its overseas territories) when the enemies of Spain also became its own 3 in its weakness, Castile had to start diverting men and equipment of all types to maintain the defence of the Portuguese empire, no resources being left to defend the Spanish possessions And this problem increased starting with the late sixteenth century The state of the Portuguese issue was pretty clear to both the government of the monarchy and the Spanish embassy First, there was the emergence of northern trade companies in the East indies, which was the problem "most upsetting and of the greatest inconvenience and damage that might occur to this kingdom of his [i e Portugal], because if this race is opened, the southern part, where the substance of india [i e the pepper trade] is, will be lost and the vassals of His Majesty over there and over here will all be lost" Specifically, the Dutch "have so much knowledge of the navigation to india that they come and go faster than our ships, making their ships loadedwith all the wealth andabundance of the south ""' As a consequence of this issue, the decline of Portuguese trade in india was an undeniable fact Shipments and the number of vessels were dwindling 6 For example, in 1600 the ships of india "came to Lisbon on 20 August, cheering up the whole kingdom because of the riches that came loaded as well as because of the 1 Biblioteca del Palacio Real (hereafter: BP), ii 2202, 72, Thomas Walker al conde de Gondomar, 9 de diciembre de 1617 2 For instance, the dreams of the Monja de Lisboa (sor Mana de la Visitacion) and other episodes of Portuguese political resistance (Sebastianism); Richard Kagan, Los suenos de Lucrecia, politica y profecia en la Espana del siglo XVi, San Sebastian, 2004 (1991), pp 23-24; Geoffrey Parker, La gran estrategia de Felipe ii, Madrid, 1998, pp 444-445 3 Baltasar alamos de Barrientos, a famous Spanish writer, and the Venetian ambassador in Spain, described the situation of Portugal and the Spanish Monarchy in the years 1598 and 1605; Biblioteca Nacional de Madrid (hereafter: BNM), mss 983, Discurso al Rey Nuestro senor 7 de octubre de 1598; mss 11085, Relacion que hizo a la republica de Venecia Simon Contarini el fin del ano 1605 4 ibidem, mss 981, 66-67, Don Juan de Silva, conde de Portoalegre, avisando de haber hecho escala de mercancia los holandeses en la indiay lo que importa atajarlo Lisboa, 22 de agosto de 1599 5 ibidem, 84-87, Don Juan de Silva, conde de Portoalegre, sobre el socorro que se habia de enviar a la india Lisboa, septiembre de 1599 6 ibidem, mss 3015, 153-157, Discurso a Su Majestad sobre los efectos de la Tregua con Holanda sobre las indias orientales; mss 2351, 1-4, Relacion de los pareceres y consultas de los consejos y del archiduque Alberto sobre la renovacion o no de las treguas 1620; Archivo Historico Nacional (hereafter: AHN), Osuna, 5, 5, Duque del infantado a Felipe iii sobre las treguas con Holanda 1618 3 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 227 novelty of the event, having passed many years since something similar had been seen" in 1604, the count of Gondomar commented from Bayonne on some ships from india which "increased the money even more than we notified, which amazes the Portuguese because, given the little these ships were loaded with in india and the damage and loss during the travel and the considerable wealth that was squandered here, nobody thought that the profit of both ships would reach 40, and it surpasses 60 Pepper has also been a lot more than what we understood "7 8 9 10 11 Third, Portugal suffered a shortage of men, ships, artillery and supplies for its fleets As for the need for officers and crews, in 1601 the count of Gondomar wrote that "in rigging the ships of india there was great difficulty because the times had changed things so that whereas formerly the Portuguese had nothing more familiar than this voyage, there was now no soldier or sailor willing to go on it, and it was necessary to use force with them" For its part, the Council of State blamed this naval weakness on them "not being given good generals" and "no nobleman having embarked because the officer that was named was not one"w Castile had to take charge of the defence with its own soldiers and galleons Portuguese requests and orders of the Council of State in this regard were reiterated,11 hence the reproaches both ministers and directors of state addressed at the lack of courage and spirit of the Portuguese military to defend their own possessions in india, "having to give thanks to the small forces of the Philippines, Spanish soldiers, who have embarrassed the enemy "12 As was voted in a state consultation in August 1624, "the Portuguese have to be reminded of the obligation of defence and resistance, because otherwise the fortune that comes from all your Majesty's dominions would not be enough for what Portugal loses "13 7 BNM, mss 2346, 298, Relacion de la llegada de don Diego Brochero a Lisboa el 23 de junio de 1600 8 Tomas ibio de Calderon made similar comments in 1606; BP, ii 2239, 76, Don Diego Sarmiento de Acuna a Su Majestad Bayona, 23 de junio de 1604; Archivo de la Casa de Alba (hereafter: ADA), 117, 164, Tomas de ibio Calderon a Su Majestad Sobre la ida de siete naos portuguesas a la india Lisboa, 30 de abril de 1606 9 BNM, mss 2347, 11, Relacion de la partida de las naos y galeones portugueses a la india oriental Abril de 1601 10 Ministers such as don Diego de Silva or the count-duke of Olivares had complained about the lack of Portuguese strength; AHN, Estado, 739, 154, Consulta del consejo de Estado sobre unos piratas rocheleses en la costa de Portugal Madrid, 6 de junio de 1622; ibidem, mss 9379, 83-84, Don Diego de Silva al duque de Villahermosa Lisboa, 13 de febrero de 1623 11 ibidem, mss 981, 84-87, Don Juan de Silva, conde de Portoalegre, sobre el socorro que se habia de enviar a la india Lisboa, septiembre de 1599; AGS, 840, 245, Consulta de oficio del consejo de Estado sobre cartas del conde de Villamediana de 22 y 23 de octubre Valladolid, 8 de noviembre de 1603; AHN, Estado, 739, 154, Consulta del consejo de Estado sobre unos piratas rocheleses en la costa de Portugal Madrid, 6 de junio de 1622 12 ADA, 142, 32 (about the situation of india, 1623); BNM, 17659, unnumbered, February 1623 May 1624; BP, ii 2220, 9, July 1624 13 BNM, mss 17659, unnumbered, August 1624; mss 2355, 384-389, August 1624 228 Oscar Ruiz Fernandez 4 Finally, an additional problem was the suspicion of disloyalty on the part of the Portuguese, and the possibility that these could ally themselves with their enemies in order to secede (which occurred after 1640) 14 A Dutch memorial defended the creation of the West india Company and the attack on Brazil on the grounds that "of the Portuguese nation, which is the one that could oppose the most resistance to the attack, many are Jewish and are born enemies of the Spanish, because of which they would surrender easily under Dutch authority, or would be easily seduced to do it or would not fight with much courage on behalf of the Spanish Crown "15 And in the Council of State the assumptions about the Portuguese's treacherous spirits were also discussed: "that kingdom was in danger not only from the enemies outside, but also from the many people inside that were suspects india and Brazil were lost almost voluntarily, and there was a minister of the king who said that, being His Majesty in Lisbon, with regard to the enemy, ‘you are welcome to come here’"16 These issues were addressed by the Spanish embassy in England as well At least two ambassadors wrote about the problem of the Anglo-Dutch expansion in the East indies One of these was the count of Gondomar, author of several reports on the general situation of England and the strategy to be adopted by the monarchy in the years 1616, 1619 and 1620 17 The other was don Carlos Coloma, who wrote several memorials setting forth the damages that the Twelve Years’ Truce had brought: "in the treatment of eastern india [the Dutch] already had begun during the war, but those were only sparks of the currentfire "18 Both ambassadors backed the policy of adopting a hard line against intruders from northern Europe: more 14 The English attack on Lisbon in 1589 was meant to start a Portuguese rebellion against the Spanish power; Jean F Schaub, Conflictos y alteraciones en Portugal en la epoca de la union de Coronas: marcos de interpretacion, in Ciudades en conflicto (siglos XVi-XViii), ed by Jose i Fortea, Juan E Gelabert, Valladolid, 2008, pp 397-409 15 Other reports proved that Jewish merchants were in talks with the Dutch to attack Portuguese posts in Brazil; BNM, mss 3015, 217-222, Razones porque la compania de las indias occidentales habia de intentar quitar al rey de Espana la tierra del Brasil; mss 2356, 289-392, Compendio historial de la jornada de Brasily sucesos della; mss 2362, 87-89, Relacion de la toma holandesa de Pernambuco 1630; ADA, 96, 25, Avisos de Amsterdam 25 de marzo de 1624 16 BNM, mss 17659, unnumbered, Consulta del consejo de Portugal y de Estado sobre el estado de ese reino y prevenciones contra inglaterra Madrid, 9 de mayo de 1624 17British Library (hereafter: BL), Additional Manuscripts 28470, 120-144; BP, ii 870, unnumbered, March November 1619, March-May 1620 18 Similar documents could be found before; BNM, mss 3015, 153-157, Discurso a Su Majestad sobre los efectos de la Tregua con Holanda sobre las indias orientales; mss 2351, 1-4, Relacion de los pareceres y consultas de los consejos y del archiduque Alberto sobre la renovacion o no de las treguas 1620; AHN, Osuna, 5, 5, Duque del infantado a Su Majestad sobre las Treguas con Holanda 1618; Estado, 741, 52-57, Papel que hizo don Carlos Coloma en razon de como se debe continuar la guerra con holandeses y que haciendosela vivamente en su casa dejaran lo que tienen fuera De la posada, 15 de febrero de 1621; AGS, Estado, 8788, 59, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 25 de agosto de 1622 5 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 229 ships, more troops and more resources to confront them and expel them from those territories For the ambassadors the constant arrival from Brazil and india of ships and cargoes which had been attacked, as well as all the work for their return were real problems 19 The ambassadors also received orders for the acquisition of ships, artillery, wood or crews for the Spanish navy (including that of Portugal) The assistance given to Portuguese vassals accounted for 90% of the total assistance provided by the embassy Ambassador Zuniga explained to Philip iii that he helped "all the robbed vassals of your Majesty that the pirates cast on these shores as it seemed to me an act of charity and in order that they are not forced to do what others have done, namely to marry and change their religion"20 21 The count of Gondomar used a similar justification: "i am happy because other vassals of His Majesty from different parts who came here these days very misguided were restored and there is no longer in England any vassal of His Majesty in his disservice or in that of God"22 As we have seen, the embassy looked after the life and property of its countrymen, but also sought to prevent them from entering the service of the king's enemies (by leading voyages to the indies, for example) The embassy was also responsible for reporting the causes of the weakening of the Portuguese power, the ultimate reason for the massive influx on the British coasts of people and ships which had been attacked 22 in the summer of 1622, Coloma informed that "the Portuguese ships from india are of no use against the English and all the times they met them they broke them into pieces "23 24 The reason behind this is explained by the ambassador: "because the Portuguese vessels are too big, they are usually inferior to the skill and agility of those which are made here, which are undoubtedly the best sailing "4 19 The count of Gondomar usually said that his complaints about the stolen Spanish and Portuguese ships and cargoes meant nothing at the English Court; BP, ii 2168, 14, Conde de Gondomar al marques de la Hinojosa, del consejo de Su Majestad, gobernador y capitan general del estado de Milan y demas ministros Londres, 25 de octubre de 1613 20 AGS, Estado, 2585, 76, Don Pedro de Zuniga a Su Majestad Londres, 24 de diciembre de 1606 21 BP, ii 2228, 104—105, Don Diego Sarmiento de Acuna al duque de Lerma Londres, 6 de abril de 1615 22 AGS, Estado, 8789, 67, Don Carlos Coloma al cardenal de la Cueva Londres, 19 de febrero de 1623 23 ibidem, 8788, 59, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 25 de agosto de 1622 24 in general, ocean vessels (carracas and galleons of 500 to 2,000 tons) were too large and heavy to compete with the English and Dutch medium vessels, faster, agile and better armed ships The Dutch vessels were on average of about 100 tons in the opinion of Ambassador Coloma, a ship of 500 tons was ideal for European and oceanic navigation in 1622 and 1623 the ambassadors’ correspondence showed that most English ships to the indies had a bearing of between 400 and 500 tons, but also higher (600, 800, 1,000 tons); BP, ii 2185, 40, December 1617; AGS, Estado, 8790, 42, April 1623; 8789, 60, February 1623; ADA, 96, 25, Avisos de Don Fernando Alvia de Castro Lisboa, 7 de enero de 1623; Fernand Braudel, El Mediterraneo y el mundo mediterraneo en tiempos de Felipe ii, Mexico, 1976 (1949), p 29 sqq ; Carla Rahn Phillips, Seis galeones para el rey de Espana La defensa imperial a principios del siglo XVii, Madrid, 1991, pp 41-81 230 Oscar Ruiz Fernandez 6 Another problem was the lack of soldiers in the enclaves throughout Africa and Asia Coloma reported about the fort of San Jorge da Mina that "there are not even thirty Portuguese to defend it [because of which the Dutch] would become masters of all that trade "25 Finally, there was the question of the lack of protection of Portuguese ships in voyages across the ocean, which greatly facilitated the predatory task for the English and the Dutch The count of Gondomar had proposed in 1615 that the Portuguese caravels coming from Brazil loaded with sugar should be accompanied by warships, like the Spanish indies fleets 26 Coloma and Hinojosa made the same proposal between the years 1622 and 1624, although - as the count of Gondomar said in 1623 - the difficulty was that, despite the fact that the Council of Portugal had given the orders, the caravels were separated by storms, or by the wish to go faster, or by the fact that they were going to different ports in Portugal, so that the only effective way to end the problem was by "eliminating the piratesfrom the seas "27 Coloma asked directly many Portuguese who were hosted in his house (400 between June 1622 and November 1623) how they were caught, "since there were more Spaniards sailing, but less arriving " The reason they gave was the fact that the ships did not sail in convoys like the indies fleets 28 Hinojosa would pursue again the matter before returning to Spain: "most of the booty captured by the Dutch is sugar from Brazil, and this is because they come in caravels without artillery or weapons " The solution was for the merchants to be well armoured and accompanied by a fleet of galleons 29 THE EXiLED PORTUGUESE COMMUNiTY iN ENGLAND After the annexation of Portugal by the Spanish, the Portuguese pretender Don Antonio, prior of Crato, fled with his family and a circle of loyalists to France and then to England, under the protection of Queen Elizabeth i This was a matter of concern to the Spanish monarchy because the loyalists did not recognize the authority of Philip ii of Spain, were a centre of attraction for the Portuguese opposition to the Spanish rule and a point of reference for Sebastianism in the circle of Don Antonio were several Portuguese who acted as confidants of the monarchy in England 30 Among these were Miguel Vaez (Aurelio), Antonio 25 AGS, Estado, 8791, 37, Don Carlos Coloma al cardenal de la Cueva Londres, 26 de mayo de 1623 26 BP, ii 2228, 116, May 1615; ii 1850, 82-84, 99-100, August and November 1615 27 AGS, Estado, 2516, 50-51, Consulta de oficio del consejo de Estado sobre una carta del marques de la Hinojosa de 4 de noviembre de 1623 Madrid, 27 de noviembre de 1623 28 ibidem, 8792, 47, Don Carlos Coloma a Juan de Ciriza Londres, 4 de noviembre de 1623 29 BNM, mss 10467, 298-300, June 1624; BP, ii 2220, 10, July 1624 30 ibidem, ii 1829, 79-80, Su Majestad al conde de Gondomar San Lorenzo, 1 de septiembre de 1617; Carlos Carnicer, Javier Marcos, Espias de Felipe ii, los servicios secretos del imperio 7 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 231 Escobar (Samson), Antonio de Vega (David), Manuel de Andrada, and Esteban Ferreira de Gama They rendered good services to Philip ii, since besides providing information on Portuguese exiled circles, they warned of plans such as the attack on the island of Terceira, in the Azores (1582-1583) or the expedition of Sir Francis Drake to Portugal (1589) After the departure of Ambassador Don Bernardino de Mendoza from England (early 1584), these Portuguese spies were those who supplied all the news and warnings from England Vaez was discovered and tortured, Andrada had to flee to Flanders and Ferreira de Gama was executed The East indies were another objective of the Portuguese exiles in the spring of 1622 the count of Gondomar was informed by the marquis of Mirabel about the Dutch plans to send an army to the indies with French help and that "Manuel de Portugal will go there as the head of the army, a fact which in Spain gives cause for concern "31 32 Two months later, King Phillip iV gave Ambassador Gondomar more details: among those involved was even a bishop of Malacca, which was supposed to surrender the stronghold, and it was planned to send about twenty ships and the Dutch would bring "8,000 muskets, 6,000 pikes and armour, shields, spikes and shovels for trenches"33 But the embassy didn't manage to obtain any information on this plan in the summer, Coloma wrote: i have not heard of it, and certainly these Puritans would not keep it quiet here, just as they did not keep quiet other things about which i have informed and as soon as i find out i will inform Your Majesty as well"33 THE PORTUGUESE EMPiRE AND THE SPANiSH DiPLOMACY iN ENGLAND: THE EAST iNDiES, AFRiCA, BRAZiL The (West and East) indies were a matter of concern for the embassy throughout the period in fact, the treaty of 1604 transformed the different ambassadors into a kind of policemen, while the British authorities retained for themselves the role of judges The first investigated, while the second were devoted to prosecuting and punishing (in theory) in the East indies all this was compounded by the fact that this region belonged to the Portuguese empire, which was weakened quickly by the joint action of the espanol, Madrid, 2005, p 272; Diego Navarro Bonilla, informes, relaciones y avisos: la produccion documental del espionaje hispano en tiempos de la guerra (siglos XVi y XVii), in "Revista de Historia Militar, instituto de Historia y Cultura Militar," 95, XLViii, 2004, pp 185-222 31 BNM, mss 18428, 30-33, Marques de Mirabel al conde de Gondomar Paris, 10 de marzo de 1622 32 The ambassador in Flanders, cardinal de la Cueva, sent news to Coloma in England in September 1622 about a Portuguese victory at Macau against the Dutch; AGS, Estado, 8770, 7 and 47, El rey y el cardenal de la Cueva a Gondomar y Coloma, mayo de 1622 y septiembre de 1623 33 ibidem, 8788, 46, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 22 de julio de 1622 232 Oscar Ruiz Fernandez 8 English and the Dutch 34 This inevitably caused tensions within the monarchy between Portugal and Castile, since on the one hand the Spaniards had to help the Portuguese, and on the other the discussions in the Council of State on the relationship of the Spanish monarchy with England and the Netherlands were distorted by the Portuguese pressures (as happened in 1618-1621 and 1623) 35 Spain's decision to go to war with the rebel Dutch in 1621 owed much to the precarious situation of the Portuguese empire One of the Spanish requirements for the renewal of the truce was their "abandoning the navigation to the East indies and all the posts they have there "36 37 However, that decision perhaps would have been much diferent if the Spanish monarchy had not supported the Portuguese empire in 1623 Philip iV was willing to make concessions to the English in the East indies even against Portuguese interests A year earlier, a Spanish minister, Don Diego Messia, had proposed that if the Dutch accepted the free and public practice of Catholicism, and free navigation on the river Scheldt, "the Dutch could be allowed to keep the posts they had in the East indies '"33 The embassy was responsible for providing a huge amount of information about the East indies, particularly on the ships coming and going, their cargoes and the incidents during their travels to the Far East and African coasts Notices on English navigation to the East indies began as soon as the Spanish ambassadors arrived in England Barely a month after his arrival (on 23 October 1603), the count of Villamediana reported that four ships and 800 men were to go to the realm of Asian and the island of Sumatra, and that on a previous voyage they had brought to London a shipment of 18,000 pounds of pepper 38 He also made clear the British hostility in those territories: the English had left in Sumatra several agents to sell the Portuguese cargo they had captured in the Strait of Malacca in the spring of 1604, the Spanish ambassador sent a short but accurate report on the places in which the English had set foot overseas 39 With regard to the East indies, the English ships 34 The English and Dutch trade indian companies were founded in 1600 and 1602; the fist Dutch commercial expedition to the East indies took place in March-April 1598 (with 8 ships); ADA, 142, 8, Relacion de los viajes de los holandeses a las indias Orientales entre 1598-1599; BNM, mss 981, 66-67, 84-87, 209-212, August and September 1599, March 1600; Fernand Braudel, op cit , p 473 sqq ; Carlo M Cipolla, La odisea de la plata espanola, Barcelona, 1999 (1996), pp 91-117 35 J H Elliott, El conde-duque de Olivares El politico en una epoca de decadencia, Barcelona, 1998, pp 89-94; BNM, mss 3015, 153-157, Discurso a Su Majestad sobre los efectos de la Tregua con Holanda sobre las indias Orientales; mss 2351, 1-4, Relacion de los pareceres y consultas de los consejos y de Su Alteza el Archiduque Alberto sobre la renovacion o no de las treguas 1620 36 ADA, 84, 60, Su Majestad a Su Alteza el archiduque Alberto 15 de julio de 1608; AHN, Estado, 738, 177-199, October 1621; Osuna, 5, 5, Duque del infantado a Su Majestad sobre las Treguas con Holanda 1618 37 ibidem, Estado, 738, 177-199, ideas of don Agustin Messia, January 1622; 193-298, secret talks with the Dutch, October 1622; 739, 149, November 1622 38 AGS, Estado, 840, 246, Consulta del consejo de Estado resumiendo las cartas del conde de Villamediana de 22 y 23 de octubre de 1603 5 de noviembre de 1603 39 ibidem, 841, 12, Conde de Villamediana al Condestable de Castilla Londres, 22 de marzo de 1604 9 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 233 were heading to Sumatra and Bantam (Java), where they had a trading post since 1602 Villamediana also presented to King Phillip iii the outline of a plan to curb the introduction of pepper in Europe by the English and the Dutch 40 The Spanish Council of State voted that the only effective solution to these threats was to increase the combined naval forces of Portugal and Castile and try to slow the Dutch and English advance in this part of the world The Spanish ministers seemed to be aware that it was difficult for the English government on its own initiative to prevent its subjects from the lucrative trade with the East indies 41 The Spanish Council also asked the ambassador to investigate whether Portuguese traders (the famous New Christians) or other merchants residing in the dominions of the Spanish monarchy were involved in business with the Dutch East indies Company in the following years, Spanish diplomats in London were warning about English ships sent by the English company All this information depended on a network of confidents that the embassy could make use of: merchants (Bernardi and Burlamaqui Felipe, Juan Francisco Soprani), aristocrats (Northampton, Arundel) and even the royal family 42 Between July 1622 and October 1623 the embassy reported at least 28 English ships that left or arrived in the East indies 43 44 Between January 1621 and February 1623, the embassy informed that the English had taken and burned 62 Portuguese vessels in the East indies 44 in July 1622 Coloma sent to Madrid a detailed relation of the voyage and robberies committed by several English ships in the East indies (the voyage took place between April 1620 and June 1622) 45 He had obtained the report from a member of the crew of one of the ships through the effort of the earl of Arundel As for the Dutch company, which was the one that really dominated the spice trade, it was also under surveillance 46 in 1615 the count of Gondomar sent two English noblemen to the Netherlands to spy on naval preparations for both indies 47 That year the Dutch were about to go with seven ships and three others were lost around the Cape of Good Hope, while the previous year (1614) they had sent six 40 ADA, 142, 11, Apuntamientos del secretario Pedro Alvarez Pereira sobre la fundacion del comercio en las indias orientales 22 de julio de 1600; BNM, mss 3015, 223-230, Discurso en razon de la compania de la india Oriental que tienen los rebeldes de Holanda e ingleses dirigidos a Su Majestad; Rafael Valladares, Castilla y Portugal en Asia (1580-1680) Declive imperial y adaptacion, Leuven, 2001, pp 47-51 41 AGS, Estado, 840, 245, November 1603; 2515, 96, October 1622 42 BP, ii 2228, 80-81, Don Diego Sarmiento de Acuna a Su Majestad Londres, 10 de febrero de 1615; AGS, Estado, 2516, 33, Lo que resulta al conde de Gondomar y al Principe de Gales sobre lo que se ha de escribir al cabo de los navios y gente que asistio a la toma de Ormuz 1623 43 According to 23 letters of Spanish ambassadors in England between July 1622 and October 1623 44 AGS, Estado, 8789, 36 and 56, February 1623 45 BP, ii 2198, 5-6, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 7 de julio de 1622 46 BNM, mss 2989, 668-669, Su Majestad al marques de Montesclaros, virrey gobernador y capitan general del Peru El Pardo, 1 de diciembre de 1610 47 BP, ii 2228, 80-81 and 175, February 1615; ii 1850, 27-29, April 1615 234 Oscar Ruiz Fernandez 10 vessels accompanied by two tenders 48 The Flemish agent Van Male reported in 1618 on the arrival in England of two Dutch ships from the indies with rich cargoes 49 The English government tried to seize them, but these ships had escaped to Zealand in 1622 there was a similar case, when the ambassador knew of the arrival of two Dutch ships to Plymouth with a cargo of two million ducats purported to be impounded 50 Two years later, the marquis of Hinojosa informed the marquis of Mirabel (the Spanish ambassador in France) of the damage done in early January to a Dutch fleet by a storm in the North Sea 51 The embassy was also notified of the movements of the Dutch ships both from Spain and other parts of the monarchy in 1623 Coloma received news about Dutch fleets travelling to the Spanish indies from the count of Onate (the Spanish ambassador in Vienna) and the cardinal de la Cueva (the Spanish ambassador in Brussels) 52 Finally, the ambassadors sent repeated reports on English and Dutch voyages, proving yet again the complicity between these in fighting and attacking Portuguese ships and trade routes 53 in March and July 1622 two reports were sent to Madrid concerning attacks on Portuguese ships: one attack in September 1621, and several between April 1620 and June 1622 Subsequently, another report was sent regarding the case of a Portuguese ship attacked by four English galleons at the Cape of Good Hope at the end of 1623 THE SPANiSH EMBASSY AGAiNST THE EAST iNDiA COMPANY The East india Company, founded by royal decree of 31 December 1600 (Julian calendar), would become the largest and most successful English trading company, a symbol of the maritime and commercial expansion of England 54 The 48 ibidem, ii 2228, 19, Don Diego Sarmiento de Acuna a Su Majestad Londres, 17 de octubre de 1614 49 ibidem, ii 2160, 55-56, Juan Bautista van Male al conde de Gondomar Londres, 20 de octubre de 1618 50 ibidem, ii 2108, 122, Conde de Gondomar a la infanta isabel Clara Eugenia Londres, 14 de febrero de 1622 51 BNM, mss 10467, 182-183, Marques de la Hinojosa al marques de Mirabel Londres, 31 de enero de 1624 52 AGS, Estado, 8780, 73, Conde de Onate a don Carlos Coloma Viena, 5 de julio de 1623; 8777, 47, Cardenal de la Cueva a don Carlos Coloma Bruselas, 27 de septiembre de 1623 53 ibidem, 8773, 24, Marques de Bedmar a don Carlos Coloma Bruselas, 6 de julio de 1622; BP, ii 2198, 5-6, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 7 de julio de 1622; ii 2172, 57, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 8 de marzo de 1624 54 its first governor was Sir Thomas Smythe, and the company was the result of several exploratory voyages to the East indies organized by English merchants in 1591 and 1596; other trade companies were founded since the middle of the 16th century in England such as the Muscovy Company (1555), the Levant Company (1581), the Virginia Company of London and the Virginia Company of Plymouth 11 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 235 presence of this company is justified in so far as it was the instrument of that trade which was fought against by the Spanish diplomacy 55 What was the attitude and opinion of the Spanish ambassadors in England with regard to the English East india Company? Historians know what Ambassador Coloma thought about it: "it was a company of thieves as i call what they call here of india"56 But this does not add much it is much more important to know what they found out about it, the reports that were sent to the Spanish government and what they proposed to do in order to stop its expansion, a task that would prove impossible The embassy was fully aware of the complicity between the English ruling class (royalty, nobility) and the merchants in the East india Company 57 Coloma wrote to Philip iV "under the guise of these merchants [through factors or agents], there are at least nine or ten counsellors of state who have part in it [in the company], and the Admiral [Buckingham has] rights on all [the cargoes] that are very large, which makes clear what justice can be expected from them all "58 And the Prince of Wales, Charles Stuart, himself had investments there, in addition to the money received by King James from the company for their privileges 59 Various ambassadors always had an eye on this company in March 1608 Ambassador Zuniga requested the prohibition of a Dutch pamphlet circulating in London defending the rights of the Dutch company (and indirectly those of the English one) to trade in the East indies 60 in this regard, Ambassador Velasco had (April 1606); in 1615 the Somers isles Company was founded, and in 1619 the Amazon Company; BL, Additional Manuscripts 28470, 120-144; G Arrighi, Beverly J Silver, Caos y orden en el sistema-mundo moderno, Tres Cantos (Madrid), 2001 (1999), p 114 sqq ; Oscar Gelderblom, The Organization of Long-Distance Trade in England and the Dutch Republic (1550-1650), in The Political Economy of the Dutch Republic Taxation, Government, Finance, c 1500-1800, ed by Oscar Gelderblom, Aldershot, 2009, pp 6-12; Walter E Minchinton, Chartered Companies and Limited Liability, in Limited Liability and the Corporation, ed by Tony Orhnial, London, 1982, pp 137-160 55 The bibliography on the East india Company is very extensive; see, for instance, Anthony Farrington, Trading Places: The East india Company and Asia, 1600-1830, London, 2002; Thomas Suarez, Early Mapping of Southeast Asia, [Singapore], 1999; Sudipta Sen, Empire of Free Trade: The East india Company and the Making of the Colonial Market Place, Philadelphia, 1998; Philip Lawson, The East india Company: A History, London, New York, 1993; Kenneth R Andrews, Trade, Plunder and Settlement: Maritime Enterprise and the Genesis of the British Empire, 1480-1630, Cambridge, 1985; Holden Furber, Rival Empires of Trade in the Orient, 1600-1834, Minneapolis, 1976; Niels Steensgaard, The Asian Trade Revolution of the Seventeenth Century The East india Companies and the Decline of Caravan Trade, Chicago, 1975; K N Chaudhuri, The English East india Company The Study of an Early Joint-Stock Company, 1600-1640, New York, 1965 56 AGS, Estado, 8788, 32, Don Carlos Coloma a la infanta isabel Clara Eugenia Londres, 9 de julio de 1622 57 BP, ii 2185, 40, Conde de Gondomar a Su Majestad Londres, 30 de diciembre de 1617; Lawrence Stone, La crisis de la aristocracia, 1558-1641, Madrid, 1985, pp 179-189 58 AGS, Estado, 8789, 36, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 2 de febrero de 1623 59 ibidem, 8788, 59, August 1622 60 The pamphlet contained similar ideas to those in Hugo Grotius’ De indis (1604-1605) and Mare Liberum, published in 1609; Calendar of State Papers (hereafter: CSP), Venice, (1607-1610), Zorzi 236 Oscar Ruiz Fernandez 12 strong clashes with King James because "British merchants sail to the East indies violating the terms of peace [of 1604], and they [the Spanish] close their eyes, as in other affronts topeace "61 Meanwhile, the count of Gondomar kept the Spanish government well informed of all the matters relating to the English company in 1614 he notified that many English sailors were dying in the East indies, and that a ship had returned to England with only 14 people out of a total of 100 62 The following year the ambassador warned about the company's alliances with the Mughal Emperor Jahangir: Sir Thomas Roe was sent to conclude a trade treaty and allow British trading posts in india (the first one, in Surat) 63 in December 1617 he sent a report showing the great success of the company (which he would repeat in 1620) 64 With about 30 ships, a four million ducats commerce and an expansion into Persia in search of silk and horses, the expanding English trade meant the decline of the Spanish monarchy in those territories 65 The ambassador explained the attempts made "to divert these trade voyages, persuading English ministers that it can be useful for England and can cause much distress and grief among the Spanish vassals of Your Majesty " However it was clear that if the company had profits, any attempts by the Spanish embassy to hinder it would be useless Therefore he advised Phillip iV to ask the king of Persia not to admit English merchants in his ports: nonetheless, in 1622 the English and Persians took the Portuguese post of Hormuz, in the Persian Gulf One of the most obvious consequences of the English and Dutch success in the East indies was reflected in the pepper trade 66 According to the count of Gondomar, in 1619 a pound of pepper was worth three reales in London and eight in Madrid because much more pepper came to England than to the Lisbon markets 67 Although this issue was well known by the Spanish government since Giustinian, embajador veneciano en inglaterra, al Dogo y al Senado Londres, 27 de marzo de 1608; Martine Julia ittersum, Preparing Mare Liberum for the Press: Hugo Grotius' Rewriting of Chapter 12 of De iure Praedae in November-December 1608, in Property, Piracy and Punishment Hugo Grotius on War and Booty in the iure Praedae Concepts and Contexts, ed by Hans W Blom, Leiden, 2009, pp 246-280; Francisco Javier Diaz Gonzalez, Las bases juridicas de la expansion holandesa en America y Asia: Hugo Grocio y su Mare Liberum, in "Estudios de historia economica y social de America," 13, 1996, pp 243-252 61 CSP, Venice, (1607-1610), Zorzi Giustinian, embajador veneciano en inglaterra, al Dogo y al Senado Londres, 6 de marzo de 1608; (1610-1613), Antonio Foscarini, embajador veneciano en inglaterra Londres, 3 de febrero de 1612 62 ibidem, Venice, (1613-1615), Antonio Foscarini, embajador veneciano en inglaterra, al Dogo y al Senado Londres, 4 de enero de 1614; BP, ii 2228, 19, Don Diego Sarmiento de Acuna a Su Majestad Londres, 17 de octubre de 1614 63 BP, ii 2228, 73, Don Diego Sarmiento de Acuna a Su Majestad Londres, 3 de febrero de 1615; BL, Additional Manuscripts 28470, 120-144 64 BP, ii 2185, 40, December 1617; ii 870, March and May 1620 65 AGS, Estado, 2516, 33, Lo que resulta al conde de Gondomar y al Principe de Gales sobre lo que se ha de escribir al cabo de los navios y gente que asistio a la toma de Ormuz 66 BP, ii 870, unnumbered, Conde de Gondomar a Su Majestad Madrid, 28 de marzo de 1619 67 ibidem, Conde de Gondomar a Su Majestad Londres, 26 de marzo de 1620; Rafael Valladares, op cit , p 48 13 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 237 the beginning of the seventeenth century, and it had received some proposals to halt the flood of non-Portuguese pepper trade, the fact is that both Philip iii and his ambassadors were incapable of taking any effective action 68 Therefore, the count of Gondomar concluded that the only efficient way to hinder the English in the East indies was just ships and weapons 69 This was because although King James always promised to do justice for the robberies and attacks in the indies, and not to sail and trade with lands occupied by Spain or Portugal, these were all lies and empty words With respect to Ambassador Coloma, he worked unsuccessfully to take thefts perpetrated by the company to the court of the English Admiralty (the same thing had happened to the count of Gondomar) 68 69 70 For example, in the summer of 1622 he investigated the thefts committed by at least two British ships: according to the relation of one voyage, they had assaulted at least five Portuguese ships and two junks 71 The manoeuvres of the company to avoid his inquiries were scattering ship crews, invoking the war situation beyond the equator or the complicity with the English authorities The satisfactions given were merely verbal, such as those received by Coloma and Hinojosa after the English and Persians took Hormuz 72 The solution, if any, was to drive out by force the British from the East indies, for which the Spanish had to help Portugal with ships, soldiers and artillery 73 PORTUGUESE POSTS iN AFRiCA Trade in Guinea and other parts of sub-Saharan Africa were also a point of interest for the Spanish diplomacy in Stuart England These areas were important both for what was produced (black slaves, gold, ivory, wax, drugs, spices), and for being Portuguese positions on the route to the East indies 74 With respect to certain English expeditions to the river Gambra (Gambia, Senegal), in the summer of 1624 Van Male and Coloma reported to both Brussels 68 ADA, 142, 11, Apuntamientos del secretario Pedro Alvarez Pereira sobre la fundacion del comercio en las indias orientales 22 de julio de 1600; AGS, Estado, 841, 12, Conde de Villamediana al Condestable de Castilla Londres, 22 de marzo de 1604 69 BP, ii 870, unnumbered, Conde de Gondomar a Juan de Ciriza Casarrubios, 21 de noviembre de 1619 70 ibidem, Conde de Gondomar a Su Majestad Londres, 26 de marzo de 1620; ii 2191, 29, Su Majestad al conde de Gondomar Madrid, 10 de junio de 1620 71 ibidem, ii 2198, 5-6, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 7 de julio de 1622; AGS, Estado, 8788, 32, July 1622; 8770, 30 and 51, July and September 1622 72 BNM, mss 10467, 164-167, Marques de la Hinojosa a Su Majestad Londres, 23 de enero de 1624 73 AGS, Estado, 840, 245, November 1603; 8788, 59, August 1622; 2516, 33, 1623 74 Fernand Braudel, op cit , p 473 sqq ; David Northrup, The Gulf of Guinea and the Atlantic World, in The Atlantic World and Virginia, 1550-1624, ed by Peter C Mancall, North Carolina, 2007, pp 170-194; Engel Sluiter, Dutch-Spanish Rivalry in the Caribbean Area, 1594-1609, in "Hispanic American Historical Review," 28, May 1948, p 170 238 Oscar Ruiz Fernandez 14 and Madrid on two of them, which had been organized in 1618 and 1620 75 Van Male gave details because the English captain who led the voyage was known to him: the British were confident that "they would make large profits from this trip, and there was a chance to settle a plantation there as others did in Virginia and Bermuda " Therefore, this captain had suggested to Ambassador Coloma that in exchange for 4,000 ducats he could enter the service of Philip iV of Spain This offer was presented to the Spanish Council of State, which in turn passed it to the Council of Portugal it is however clear that the captain did not receive money from the embassy The English and Dutch expeditions to Guinea were also well-known in early 1623 Coloma received warnings about the intentions of Dutch fleets 76 He feared that they would attack the fort of San Jorge da Mina (built by the Portuguese in 1482) because the Dutch already had another post there since 1592-1593 and "there are not even thirty Portuguese to defend it " The island of St Helena was an important place as station for ships coming from and going to india, Asia and the Far East The ambassadors in England brought to the attention of the king of Spain the need to fortify the island and have there some warships to intercept the English and Dutch voyages 77 DEFENDiNG BRAZiL AND GUYANA The Guyana area and the mouth of the Amazon River were places that attracted the attention of the English, Dutch and French since the 1590s in 1595 Sir Walter Raleigh had led an expedition in search of the famous Eldorado up the river Orinoco 78 Three years later, five Dutch ships navigated to the area, in the context of the Dutch advance in the Caribbean from 1594 (with the stabilization of the border in Flanders against the Spanish armies) At least since 1614, the embassy had reported the interest of the Atlantic powers in the Amazon River area,79 not because that territory was of great value (in fact, it was sparsely populated), but, strategically, the Spanish Caribbean was threatened by the presence of these intruders, who attempted to establish permanent 75 BNM, mss 6949, 173-177; ADA, 219, 1, July 1624; AGS, Estado, 2516, 91, August 1624 76 AGS, Estado, 8791, 37, Don Carlos Coloma al cardenal de la Cueva Londres, 26 de mayo de 1623 77 BP, ii 2228, 19, Don Diego Sarmiento de Acuna a Su Majestad Londres, 17 de octubre de 1614; ii 2198, 5-6, Don Carlos Coloma a Su Majestad Londres, 7 de julio de 1622 78 in 1596 Sir Walter Raleigh published his famous book Discoverie of the Large and Bewtiful Empire of Guiana; Engel Sluiter, op cit , p 172 sqq 79 BL, Venezuelan Arbitration Transcripts, vol Vii-1612 1618, 142-143, August 1614; BNM, mss 2989, 793-795, August 1614; Darcy Ribeiro, Carlos de Araujo Moreira, Gilese de Araujo Moreira, La fundacion de Brasil: testimonios, 1500 1700, Caracas, 1992, pp 490-493; Anthony Smith, Explorers of the Amazon, Chicago, 1990, p 140 sqq 15 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 239 settlements as in Virginia or the Bermudas (for the cultivation of tobacco, because there was no gold) and who, furthermore, by going up the river could also try to take some action against the viceroyalty of Peru 80 The danger was that the English and Dutch would do the same thing in the West indies that they had done in the East indies, disputing the real and effective dominion over those territories This explains the famous voyage to Guiana by Sir Walter Raleigh in 1618, when Ambassador Gondomar made every possible effort to stop the expedition, and then to obtain Raleigh's punishment, which he achieved 81 The truth is that the expedition was the best excuse Raleigh could give to King James to execute him (the adventurer, sailor, captain and privateer had become a nuisance, and had also been convicted of treason against the king from 1603) Two people took advantage of the death of Sir Walter Raleigh One was King James, because he could show the Spanish authorities that he punished the English expeditions to the Spanish dominions overseas (which was true only in part) The other person was the count of Gondomar, who used this case to present himself in Madrid as an able and extraordinary ambassador 82 However, the British continued steadfastly to be present in the Amazon area 83 in 1619 Friar Diego de la Fuente (chaplain of the Spanish embassy in England) and the embassy secretary Julian Sanchez de Ulloa were working to hinder the voyage of Captain Roger North, organized by the newly founded Amazon Company 84 Friar Diego went to talk to the earl of Arundel, who had invested in this company, to try to stop the expedition However, Arundel excused himself because great English courtiers were involved in this business ("many counsellors and nobles of this kingdom") adding that "they did not think that the ships would go to a part where they could offend His Majesty of Spain and his subjects but to the river Amazon, where the Dutch and other nations were also making plantations " Given the futility of his protests, Friar Diego expressly requested the return of the count of Gondomar to England: "the presence of the count of Gondomar is very necessary here to stop the departure on the sea of Captain Roger North "85 80 BNM, mss 18717, 138-153, Discurso en materia de estado que contiene los grandes inconvenientes que resultan a la Monarquia de Espana de prorrogarse las Treguas o mejorarlas con Holanda y Zelanda, y pone los remedios convenientes En carta de 21 de abril de 1621 81 BL, Additional Manuscripts 14015, 50-67, Declaracion del modo como se porto y procedio don Gualterio Raley asi en el viaje que ultimamente hizo, como despues que volvio a inglaterra, y los verdaderos motivos que indujeron a Su Majestad a mandar hacer justicia en el; BNM, mss 9133, 75-78, Fray Diego de la Fuente a Su Majestad Londres, 12 de octubre de 1618 82 BP, ii 870, unnumbered, Conde de Gondomar a Juan de Ciriza Casarrubios, 21 de noviembre de 1619 83 angel Alloza Aparicio, Europa en el mercado espanol Mercaderes, represalias y contrabando en el sigloXVii, Salamanca, 2006, pp 68-69 84 BP, ii 551, 156-157, Fray Diego de la Fuente a Juan de Ciriza Londres, 20 de junio de 1619 85 ibidem, 204-205, Fray Diego de la Fuente a Juan de Ciriza Londres, 25 de octubre de 1619 240 Oscar Ruiz Fernandez 16 Friar Diego's words were prophetic Fourteen days after setting foot in London, the count of Gondomar obtained from King James the suspension of the departure of the three ships of Captain North after speaking in front of the Privy Council about it 86 The ambassador told the king’s advisers that the Amazon area was part of the Spanish empire as Peru and Mexico, and that the English navigation overseas in these territories was a problem because they were already divided between Castile and Portugal, and that moreover the peace had to be preserved only in Europe (as by the truce of 1609 with the Dutch) 87 Captain North departed from Plymouth in May, although the count of Gondomar obtained at least a warrant against North on 15 May (Julian Calendar) 88 On his return in January 1621, with a load of 7,000 pounds of tobacco, the count of Gondomar demanded and was granted the captain’s imprisonment (he would be imprisoned in the Tower of London) "for the crime of having put English people in my domains" The merit for all this was divided between the ambassador and the English government’s willingness to satisfy the Spanish desires because, as in 1618, the Stuart dynasty was interested in the marriage of the Prince of Wales with a Spanish princess 89 The only downside to this was that, if the marriage negotiations failed (and this included the English desire to share legally the indies trade with Spain in exchange for a political alliance against the Dutch), England could forget about any future collaboration with the Spanish monarchy because it would have no excuse not to advance into the West and East indies After this whole incident, the count of Gondomar sent in the summer of 1621 a report to Madrid on "the navigation and population and trade that the irish, Dutch and English have done on the Amazon Riverf in order to find a way of driving out the invaders 90 The Spanish Council of State sought information from Portugal and the indies: "the irish continue this trade but with little strength [from 1609], the British have not prevailed on that land [Captain North had left 100 men but was supposed to have died] and the Dutch are not known to have made any fortification or defence worthy of consideration the French were driven out [between October 86 ibidem, ii 870, unnumbered, Conde de Gondomar a Su Majestad Londres, 1 de abril de 1620 87 in late May 1620 Gondomar protested again vehemently in front of Digby and Buckingham because of the hostile actions taken by England against Spain by allowing sailing voyages to india; BL, Harleian Papers 1583, 341-342, Conde de Gondomar al marques de Buckingham Londres, 20 de abril de 1620; BP, ii 870, unnumbered, Conde de Gondomar a Su Majestad Londres, 22 de mayo de 1620 88 British Royal Proclamations Relating to America, 1603-1783, ed by Burt Franklin, New York, 1911, pp 21-23 89 The Amazon Company lasted only between 1619 and 1623; BP, ii 2191, 29 and 41, El rey a Gondomar, junio y agosto de 1620; BNM, mss 18421, 58, June 1620; Robert Brenner, Merchants and Revolution Commercial Change, Political Conflict and London's Overseas Traders, 1550-1653, London, New York, 1993, p 125 sqq ; Eric R Wolf, Europe and the People without History, Berkeley, Los Angeles, 1997 (1982), p 122 90 BP, ii 2221, 56-57, Consulta del consejo de Estado sobre lo que ha pasado y se ofrece en la navegacion y poblacion de la costa del reino de Amazonas Madrid, 28 de septiembre de 1621 17 The Portuguese Problem in the Spanish Diplomacy 241 1614 and November 1615 in the area of Maranhao] from Brazii:"9 The proposed solution was "to populate at intervals along the coast from Brazii to Santo Tome de Guyana at all the mouths of the rivers in order to hinder the northern nations from the stepping-stone they could establish there for the West indies," However, this plan was confronted with the problem of lack of resources, both in Portugal and Spain, to populate more territories and defend them against the advance of the Atlantic powers in any case, the resumption of the war with the Netherlands, and the founding of the Dutch Company in the West indies thwarted these plans Although it was not until 1621 that the Dutch began their plans of attacks on Brazil (with the Dutch West india Company), the fact is that before 1621 Portuguese ships returning to Europe loaded with Brazilian sugar kept the ambassadors busy (because they were often assaulted by Dutch and English ships and pirates) in 1615 the count of Gondomar informed his government about French and British voyages to Brazil in the previous two years They had gone to those territories for wood and they had discovered a natural harbour between Espiritu Santo and Rio de Janeiro where they established an English post, sugar cane plantations and were attacking Portuguese ships 91 92 Although the ambassador had made the ship in which these English had returned to England from Brazil be seized (in February), they were planning to send other four The whole plan had been revealed by two French merchants who had been brought to the service of the king of Spain (their names were Julian Duriaos and Adelphus Poidras) in exchange for 6,000 reales and half of the English ships taken in the future by Spanish authorities in Brazil, they offered to lead the Portuguese to that enclave in addition, the ambassador had obtained the same result with three Portuguese who had collaborated with the company (the Portuguese in Brazil cooperated in the contraband organized by the English, the French and the Dutch) Their names were Gaspar Riveiro Doliveira and Juan Manuel Gago These were convinced through money (2,000 reales), veiled threats and appeals to their Portuguese patriotism 93 in the last year of his embassy in England, the count of Gondomar wrote about a famous French pirate named Daniel de la Touche, lord of Ravardiere 94 in 1604, together with Jean Mocquet, he made an exploratory voyage to Guiana, and in 1612 disembarked on the Brazilian coast (at Maranhao) where he built a fort (Saint Louis), from where he was expelled by the Portuguese between 1614 and 1615 He had reached an agreement with the viceroy of Brazil (Gaspar de Sousa) for the delivery of the enclave and his return to Europe, where he was imprisoned in Lisbon, from where he returned later to Paris in the French capital, he found the 91 ibidem; AHN, Estado, 739, 32, September 1621 92 BP, ii 2228, 89-90 and 97-99, February and March 1615; ii 1850, 48-50, May 1615 93 ibidem, ii 2228, 104-105, Don Diego Sarmiento de Acuna al duque de Lerma Londres, 6 de abril de 1615 94 ibidem, ii 2108, 47, Gondomar al rey, abril de 1622; "Boleti'n de la Real Academia de Historia," CCii, 2005, no iii, pp 431-433 242 Oscar Ruiz Fernandez 18 marquis of Mirabel in 1618 (the Spanish ambassador in France), from whom he obtained a stipend in order not to try anything again in Brazil The count of Gondomar wrote that he had returned to England and "took all the steps possible to return to that part [Brazil] or any other of the indies to make a conquest and plantation, [but] we have stopped all his proposals and designs" The count of Gondomar obtained at least the return of Ravardiere to France without his trying to organize more voyages to Brazil CONCLUSiONS As we have seen, the defence of the Portuguese empire meant for the Spanish diplomacy in England a considerable effort, both by the extent of the domains to be monitored (Asia, Africa, America) and by the cost of the assistance provided to numerous Portuguese arriving at the embassy, most of them victims of attacks by the Dutch and English on the merchant ships of Portugal The embassy became a symbol of the Spanish monarchy's protection granted to Portugal and its vassals, and also a place from which to work for the Portuguese opposition to the Spanish rule of Portugal, focusing on diasporas in England, the Netherlands and France THE PORTUGUESE PROBLEM iN THE SPANiSH DiPLOMACY WiTH EARLY STUART ENGLAND (1603-1625) Abstract The first quarter of the seventeenth century was defined diplomatically in Europe by a number of major international treaties (Vervins - May 1598, London -August 1604, and Antwerp - the Twelve Years' Truce, 1609) that marked the European course of events for the next fifty years The London peace treaty between the Spanish monarchy and Stuart England (August 1604) showed the Spanish desire to eliminate opponents in Europe, at least for the time being, get a break and be able to concentrate all energies on the problem that threatened its hegemony not only in Europe, but also in its colonial empire, namely the Dutch rebels The peace with James i had implications not only for the Spanish possessions in Europe and overseas The kingdom of Portugal, a member of the Spanish monarchy since 1580, with a vast and rich empire in America, Africa, and the East indies, was also affected by the consequences of the negotiations between Madrid and London And this was reflected in the Spanish embassy to England This article is an analysis of this impact on the Spanish diplomacy in England Keywords: diplomacy; overseas trade; Portugal; Spanish monarchy; Stuart England "THE KNOT OF THE DANiSH iSSUE " THE 1864 SCHLESWiG-HOLSTEiN WAR REFLECTED BY THE ROMANiAN PRESS OF THE TiME* MiRCEA-CRiSTiAN GHENGHEA** in the mid nineteenth century the small Danish-German Duchies of Schleswig-Holstein figured prominently in the history of Northern Europe Contested by the Danish Crown and various German monarchs, the duchies were the subject of two conflicts between the Kingdom of Denmark and the Germans The eventual resolution of that conflict in the nineteenth century had major consequences for the German space and especially for Denmark Generally, the background of the events in 1864 is well known in the European historiography 1 The rising power of Prussia and the growing German nationalism in the nineteenth century threatened the control of the duchies by the Danish Crown After the conflict of 1848-1851 between Denmark and Prussia, the * A previous shortened form of this article was published in Romanian - see Mircea-Cristian Ghenghea, Al doilea razboi al ducatelor Schleswig-Holstein (1864) reflectat in presa romana a vremii, in "Optiuni istoriografice," iasi, Vii* 1 2, 2006, pp 121-135 "Alexandru ioan Cuza" University of iasi, Research Department of the Faculty of History; mcghenghea2010@yahoo com 1 The historiography of the duchies’ issue is really impressive, offering perceptions and analyses from various points of view - historical, diplomatic, political, economic, etc We quote here only a few titles of books whose authors generally or particularly refer to the matter we are interested in: A Gallenga, The invasion of Denmark in 1864, vol i-ii, London, 1864; Carlo A Gosch, Danimarca e Germania dopo il 1815, Milan, 1867; A D Jorgensen La question danno-allemande, Copenhagen, 1900; Olof Hoijer, Le scandinavisme dans le passe et dans le present, Paris, 1919; Lawrence D Steefel, The Schleswig-Holstein Question, Cambridge, 1932; J H S Birch, Denmark in History, London, 1938; Ludwig Krabbe, Histoire de Danemark Des origines jusqu’a 1945, Copenhagen, Paris, 1950; Rene Albrecht-Carrie, A Diplomatic History of Europe since the Congress of Vienna, London, 1958; Pierre Jeannin, Histoire des pays scandinaves, 2nd ed , Paris, 1965; A J P Taylor, The Struggle for Mastery in Europe 1848-1918, London, Oxford, New York, 1971; T K Derry, A History of Scandinavia Norway, Sweden, Denmark, Finland and iceland, London, 1979; Henrik Becker-Christensen, Skandinaviske Dromme og politiske realiteter Den politiske skandinavisme i Danmark 1830-1850, Aarhus, 1981; Emanuel Halicz, Russia and Denmark 1856-1864 A Chapter of Russian Policy towards the Scandinavian Countries, Copenhagen, 1990; Steen Bo Frandsen, Danemark - der kleine Nachbar im Norden Aspekte der deutsch-danischen Beziehungen im 19 und 20 Jahrhundert, Darmstadt, 1994; Geschichte Schleswigs vom fruhen Mittelalter bis 1920, ed by Henrik Becker-Christensen, Ulrich Lange, Aaberna, 1998; Gerd Stolz, Heyo Wulf, Danische, deutsche und osterreichische Kriegsgraber von 1848 51 und 1864 in Schleswig-Holstein   Danske, tyske og ostrigske krigergrave fra 1848 51 og 1864 i Slesvig-Holsten, Husum, 2004, etc ,Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 243-257 244 Mircea-Cristian Ghenghea 2 Great Powers signed the Treaty of London (8 May 1852), which guaranteed the integrity of Denmark By the 1860s it was clear that Germany would be unified, but the basis of the future union was not yet determined The Second Schleswig-Holstein War represented an excellent opportunity for Prince Otto von Bismarck and King Wilhelm i to expand Prussia's influence within the German Confederation To fully understand the importance of this issue in the period we will focus on, it should be necessarily connected to the events in other significant areas for the interests of the Great European Powers: the Polish insurrection which had a certam revival at the beginning of 1864; the emergence of some tensed situations both in Greece and in the italic Peninsula; the wide ranging reforms in the United Romanian Principalities; the evolution of the Mexican adventure of Napoleon iii; the Russian expansion in Central Asia; the decisive battles during the North-American Secession War, etc "ALL THE PEACE SiGNS ARE DiSAPPEARiNG FROM EUROPE" -PROFiLiNG THE iMAGE OF A GENERAL WAR DiPLOMATiC AND MiLiTARY ASPECTS Considering the fact that the events in the duchies seemed to represent the preamble of a general European war, it is easy to understand the increased attention with which the press from the Old Continent monitored their development The Romanian press was not an exception, informing promptly its readers about these events One might consider very useful to know and to understand the reactions of the main Romanian gazettes of the time due to the fact that the political and diplomatic context in South-East Europe was a special one At the end of 1863 it became obvious that an important conflict with possible serious effects for the international situation was about to arise in the north of Europe Naturally, the Romanian press as a whole attached great importance to the telegrams and to the information received from that area as well as to the articles and commentaries of the foreign press (especially from France, England, Austria and Prussia but also from Denmark and Sweden) 2 For 1864 Europe, the conflict between Denmark and the German Confederation was only one from a series of alarming moments that seemed to represent the prologue of such a frightening confrontation on a large scale between the Great European Powers This idea, which was mulled over by various European periodicals, had a great impact in the Romanian press Thus referring to the possibility of beginning such a conflict which would complicate even more the given situation, the newspaper "Romanul" stated in the autumn of 1863: "Thereby the Polish issue gets even more complicated with the Danish and German issue and this way even 2 The Romanian journalists gathered information from many foreign newspapers: "Wanderer," "Ostdeutsche Post," "Wiener Zeitung," "Nationalzeitung," "Morning Post," "Times," "Daily News," "La Presse," "La France," etc 3 The 1864 Schleswig-Holstein War 245 those who had not believed in war are now afraid more than ever that it will come and even be a serious one "3 A month later the perception was the same and the picture presented by the Romanian gazettes to their readers was little comforting, being asserted that the duchies' problem "might cause a general conflagration in Europe "4 Reviewing "the important issues which stir up today the political scene," journalist D Miller showed that "these are: the italian issue, the Polish issue and more recently there is in fashion the German issue or, as it is called, the Danish-Holstein or Danish-German issue, named after the German Duchies of Schleswig and Holstein, attached to the Danish monarchy according to the treaty of 1815 "5 Commenting on the initial reactions of the European Powers and especially those of England, the journalists from "Buciumul" considered that "a war against Denmark would have as a consequence a general war "6 The impression had not changed at the beginning of the spring of 1864, when it was stated that "all the peace signs are disappearing from Europe and a movement never seen in this century is being prepared "7 Nevertheless, one must appreciate the fact that the same image was also projected by the Romanian gazettes existing within the Habsburg Empire, one of the powers involved in the conflict against Denmark in the pages of the most influential and well-known periodical of the Romanians in Transylvania, "Gazeta Transilvaniei," one can read these lines: "Denmark's cause has shortly become very threatening even for the peace not only of Germany but also of entire Europe "8 "This cause cannot be private anymore, between the Germans and the Danes, as it is a European one because the Germans deny the value of the protocol signed by the European Powers in 1852, therefore this is where the eggshell of the European peace will be firstly broken "9 As it is widely known, the military operations began on 1 February 1864 About 38,000 Danish soldiers with approximately 100 guns faced more than 60,000 allied (Prussian and Austrian) soldiers with more than 150 guns The general evolution of the war was almost completely unfavourable to the Danes They were constantly pushed back by the Prussian and Austrian forces, and by the end of February some Prussian units crossed the northern border of Schleswig into Denmark's actual territory On 18 April 1864, following a siege begun on 7 April, the Danish troops were defeated in the battle of Duppel Dybbol, the key battle of the Second Schleswig-Holstein War Denmark suffered a decisive defeat against the allies, and despite the tactical victory obtained in the naval battle at Heligoland Helgoland 3 "Romanul," Vii, 3 15 October 1863, p 875 4 ibidem, Vii, 17 29 November 1863, p 1024 5 See the column Politica din afara, edited by D Miller in "Tribuna romana," V, 16 January 1864, no 166, pp 2-3 6 "Buciumul," i, 28 November 1863, no 160, p 639 7 ibidem, ii, 12 March 1864, no 200, p 805 See also the column of C A Rosetti: C A R , Revista politica d-afara, in "Romanul de duminica," i, 22 March 1864, pp 26-27 8 "Gazeta Transilvaniei," XXVi, 13 November 1863, no 108, p 423 9 ibidem, XXVi, 16 November 1863, no 109, p 428 246 Mircea-Cristian Ghenghea 4 (9 May 1864) the outcome of the conflict was impossible to avoid The London Conference (25 April - 25 June 1864) arrived at no conclusion of major importance for the evolution of the war Finally, on 1 August 1864, the preliminaries of a peace treaty were signed and the Treaty of Vienna (30 October 1864) would sanction the loss of Schleswig, Holstein and Lauenburg in favour of Prussia and Austria Perhaps the most emphasized aspect of the Danish-German conflict in the case of the Romanian press was the military one, which is even more detailed than the diplomatic and political aspects it is naturally understood that all information and data regarding the troops' movements, the naval and the land battles, the requisitions’ regime, the involvement of the academic circles from Schleswig and Holstein in the evolution of the events, the attitude of the population from the duchies towards the German troops, the impact that the German advance had upon the population from Copenhagen, etc were taken from the foreign periodicals Nevertheless, in the accounts of the Romanian press of that time we can also recognize some original and very interesting opinions, which are useful for analysing the parallel drawn between the situation in the United Romanian Principalities and the evolution of the German-Danish conflict The best example is represented by the observation of two aspects: the way in which the military operations unfolded10 11 and the organisation of the armies involved - the latter aspect offered the occasion of evaluating the possibilities of modernisation and reorganisation of the United Romanian Principalities' army, having as a starting point the way in which the Prussian army was organised - "the only military system which is proper for Romania is the Prussian one "11 The evolution of both the military operations, and the political and diplomatic undertakings was promptly brought to the attention of the Romanian public opinion through many articles and notes of various lengths, as well as in specialised columns - thus "Gazeta Transilvaniei" had the permanent column Din campul resbelului [From the Field of War] and "Buciumul" the column Conflictul dano-german [The Danish-German Conflict] within the foreign news section in the impressive number of materials dedicated to the conflict in Schleswig-Holstein one can notice that some not only extract information from foreign periodicals, but also try to place it and its significance in the context of the European politics of that time in an article from the beginning of 1864 Eric Winterhalder stated: "The year 1863 with its 365 days was rich in events like no other of its predecessors registered in the world's annals had been " The author asserted correctly that "the real unity of 10 See "Progresul," ii, 27 January 1864, no 11, p 1; 1 February 1864, no 12, p 1; 3 February 1864, no 13, p 1; 10 February 1864, no 16, p 1; 2 March 1864, no 27, p 1; 7 March 1864, no 29, p 1; 16 March 1864, no 34, p 1, etc ; "Buciumul," i, 2 December 1863, no 163, p 651; ii, 1 13 February 1864, no 188, p 749; 4 16 February 1864, no 189, pp 753-754; 1 March 1864, no 195, pp 785-786; 3 March 1864, no 196, p 798, etc ; "Romanul," Viii, 12 24 January 1864, p 33; 18 30 January 1864, p 53, etc ; "Gazeta Transilvaniei," XXVii, 8 February 1864, no 11, p 43; 15 February 1864, no 13, p 51; 19 February 1864, no 14, p 56; 24 June   6 July 1864, no 50, p 203, etc 11 X, Despre inarmarea tarii, in "Romanul," Vii, 27 November   9 December 1863, p 1053 5 The 1864 Schleswig-Holstein War 247 Germany will remain a dream as long as the dualism of the two great German Powers with their rivalry for hegemony will exist " Referring to the given situation of Europe and especially of the northern part of the continent, Winterhalder affirmed that: "The disease of Europe can be seen everywhere; the present state is abnormal, it is not health, but on the contrary a nervous anxiety Nowhere peace is permanent, secured, but only an armistice, a break between two wars; that is why we see what had not been seen in the past and for which only the modern times invented a new word: "the armed peace" [underlined in the original - our note, M -C G ], meaning the obligation of all states to support many armies to keep at bay the neighbouring states; these permanent armies impose enormous sacrifices on all nations, they absorb the productive power of the people and ruin the country's finances When will people understand their true interests? When will the words of immortal Beranger: "Peuples! formez une sainte alliance et donnez-vous la main!!!" become a fact? When will the final war come? The Danes and the Germans are with the knife in their hands and perhaps the new year will begin with a war for the possession of Schleswig-Holstein "12 in the pages of the periodical "Buciumul" (published in Bucharest) one can find a synthetic analysis of the beginning of the conflict: "The German Confederation rejects the rights of Denmark over the duchies and wants war Denmark does not recognize the rights of the Confederation and wants to fight Prussia, through its government, recognizes the rights of Denmark, the population and the opposition do not Austria, through its government, recognizes the rights of Denmark; the population votes for Germany Leaving aside the governments' politics, the northern populations are very eager for war This is where the crux of the Danish matter lies "13 Despite the fact that during the entire war the military superiority of the Prussian and Austrian allies was obvious, the stubborn Danish resistance provoked admiration and esteem Thus, commenting on the failure of the Prussian fleet in the Battle of Jasmund (also known as the Battle of Rugen), and especially the first Prussian attacks repelled by the Danes at Duppel, the editorial staff of the gazette "Romanul de duminica" gave voice to these feelings of admiration in quite a plastic way: "Yet we saw that although it has only two million inhabitants and two and a half if we consider the two duchies at the moment taken by force of arms by Prussia and Austria, Denmark has been fighting bravely against these two great powers for more than two whole months and this week we received news that the brave patriots of Denmark gave a good drubbing to the old and moustached German soldiers of Prussia "14 12 Winterhalder, Anul 1863, in "Romanul," Viii, 1 13 January 1864, p 3 See also C A R , Revista politica, in "Romanul," Viii, 17-18 February   1 March 1864, p 153; "Dunarea," i, 4 October 1864, no 2, p 1; 3 December 1864, no 19, p 3 13 "Buciumul," i, 1 December 1863, no 162, p 645 14 C A R , Revista politica d-afara, in "Romanul de duminica," i, 29 March 1864, p 34 248 Mircea-Cristian Ghenghea 6 There are also some interesting articles that present the attitudes of the Great European Powers regarding the general situation on the continent, their interests and the way in which they understood to react towards the evolution of the German-Danish conflict 15 Showing a large receptivity to the idea of organising a European congress, in order to discuss and solve all the delicate European issues of the moment, an idea nonchalantly promoted by Napoleon iii and the French diplomacy, the Romanian press gave generous coverage to that matter,16 all the more so as, besides the events which were developing at the end of 1863 and the beginning of 1864, the situation of the United Romanian Principalities was also to be discussed Thus, according to the English press, Napoleon iii had proposed that during the projected congress only four issues should be approached: the Polish insurrection, the dispute over the Schleswig-Holstein Duchies, the situation in the italic Peninsula and the situation of the United Romanian Principalities 17 However, despite this enthusiastic reception of the French emperor's idea, one can also find pertinent analyses of the real possibility of holding a congress: "The idea of a congress in which all the troublesome situations in Europe could be solved is a grandiose idea This is a well-known fact now and the press is unanimous about that and even more about the fact that it admits the hardships, not to say the impossibility of gathering a congress "18 As expected, despite the efforts made by Napoleon iii and the French diplomacy, the Great European Powers did not answer in a favourable manner to the French initiative, the Romanian gazettes concluding that "the destiny of the congress projected by Emperor Napoleon is compromised "19 15 For example, the editorial staff of the periodical "Progresul" (published in iasi) analysed in several editions the attitude and the options of the Great Powers that were involved directly or indirectly in the duchies’ crisis - for the Habsburg Empire’s role in the European politics of that time see "Progresul," i, 22 October 1863, no 135, p 1; for England’s attitude see ibidem, 25 November 1863, no 153, p 1; for Prussia’s attitude see ibidem, 30 November 1863, no 156, p 1; an analysis dedicated to France can be found ibidem, 30 December 1863, no 169, p 1, showing that the French interests did not allow a significant increase of Prussia’s power: "How can France allow the German confederation, in the midst of the peace, by taking over the control of such important countries, to extend its territory, to strengthen its military power and to become the master of a littoral which could be considered the key of two seas? Yet, the Emperor [Napoleon iii - our note, M -C G ] would be ready to agree with such a combination "if Germany decides to give him back the borders from 1814 instead of those from 1815 " For this price, France would be ready to let the German side of Schleswig united to Holstein under the sovereignty of the duke of Augustenburg join the German confederation " 16 The discourse of Emperor Napoleon iii at the opening of the Legislative Assembly of France at the beginning of November 1863 was published completely in "Romanul," Vii, 1 13 November 1863, pp 971-972 and also in "Progresul," i, 2 November 1863, no 142, pp 1-2 "Buciumul," i, 5 November 1863, no 141, pp 561-562, offers a review of the European press regarding this congress in a following edition were published all the letters sent by Emperor Napoleon iii to the main European sovereigns - see "Buciumul," i, 10 November 1863, no 144, p 574 17 "Progresul," i, 23 November 1863, no 152, p 1; "Romanul," Vii, 2o November   2 December 1863, p 1031 18 "Progresul," i, 7 November 1863, no 145, p 1 19 ibidem, i, 23 November 1863, no 152, p 1 See also C A Rosetti’s considerations: C A R , Revista politica d-afara, in "Romanul de duminica," i, 15 March 1864, p 19 7 The 1864 Schleswig-Holstein War 249 The efforts to mediate the conflict undertaken by the Great European Powers (especially by England) represented an opportunity of analysing the diplomatic background in Europe; the Romanian press noticed the difficulties of reaching a compromise 20 While the London Conference was going on, a great number of issues related to this were approached, from the negotiations between the representatives of the continental Great Powers21 up to the application of the nationality principle in the case of the presumed division of the Schleswig Duchy Regarding this final matter the periodical "Tribuna romana" (published in iasi) stated: "[ ] how could Schleswig be divided considering the nationality principle? indeed a part of Schleswig is totally German and another one is Danish but there is a part where both nationalities are mixed, amalgamated This is the current quarrel between the diplomats! This is a great progress made by the nationality principle as issues like this one entered the domain of high diplomacy!"22 Nevertheless, showing a good understanding of the European situation, the Romanian journalists made it clear even at the end of 1863 and the beginning of 1864 that Denmark would practically have to stand alone against the joint forces of Prussia and Austria, as all the possibilities of European mediation were slowly disappearing because of the divergent interests of the Great Powers One of the main points that divided England, France, and Russia was the Polish insurrection, a fact that was also correctly highlighted in the press of the time Analyzing Russia's attitude in the conflict, the same Eric Winterhalder we previously mentioned, after noticing the obvious failure of the London Conference, underlined the fact that the tsar had no interest in opposing Bismarck in the duchies’ issue as he was in the latter’s debt because of the Polish insurrection Thus, Russia, "in a matter of ten years, withdrawn from the political scene, has somehow regained power, its military state, more like a fiction than a reality under Emperor Nicholas i, has become more real, and regained a significant part of its positions both towards the Orient and the other Europe it was only waiting for the opportunity that the European diplomacy hold the ladder for it to climb up again And the Prussian diplomacy of Mister Bismarck bestowed on it this favour last year and reopened the gates of Europe The convention that he offered to the tsar for Poland introduced Russia again in the European politics’ arena [ ] "23 ECONOMiC ASPECTS AND GEOSTRATEGiC STAKES The economic aspects of the war represented another preoccupation for the Romanian journalists The connection between modern warfare and the financial 20 "Gazeta Transilvaniei," XXVii, 4 January 1864, no 2, p 7 21 "Progresul," ii, 25 May 1864, no 66, p 1; "Tribuna romana," Vi, 28 May 1864, no 203, pp 2-3; "Buciumul," ii, 9 July 1864, no 249, pp 993-994; Chestiunea dano-germana, in "Romanul," Viii, 6 18 May 1864, pp 424-425 22 Chestiunea ducatelor, in "Tribuna romana," Vi, 25 May 1864, no 202, p 2 23 W [Winterhalder], Situatiunea politica a Europei, in "Romanul," Viii, 20 June   2 July 1864, p 535 250 Mircea-Cristian Ghenghea 8 resources of a nation were highlighted and analysed in various articles Despite some almost naive remarks about the unavoidable cost of war, the Romanian press conveyed a clear idea about the economic background that was needed to support a military enterprise: "Frederic the Great said that in order to make a war three things are needed, namely money, money, and again money in order to get an idea about the truth in these words and how ruining a war can be, not only for the defeated part but also for the winner, not only regarding people but also in terms of money, we will draw attention to a single fact: in front of the Danish fortification at Duppel, one Prussian battery, the one from Gammelmark, shot 10,000 cannon missiles; each cannon missile costs almost 50 lei, meaning that this single battery from Gammelmark threw against the fortification at Duppel a sum of around 500,000 lei if we admit that the other Prussian batteries shot together 10,000 cannon missiles here we have about one million lei spent for the Prussian artillery We can admit the same sum of money for the Danes, therefore we have two million lei only for the artillery But what about the infantry and cavalry, the engineers' works both for attack and defence, how much money did they consume? And then the transport, the losses in war ammunition, the supply? We estimate that if we calculate the cost of the fight at Duppel at five million we are still far from the real figure We have not talked about the biggest loss, the human loss We will not talk about the horror of these legitimate murders, about these human holocausts, about the amount of suffering, about the misery of thousands of families that cannot be calculated, about the streams of tears that widows and orphans shed We will harden our heart and consider - as the Americans do -human life a productive capital Well, calculating not as a sensitive man but as a machine all the cost of the German-Danish war, we wonder if the result, no matter what it might be, may be a compensation for this cost? What sum of happiness would this cost have produced instead of misfortunes, misery and tears? How would the agriculture, industry, trading, arts, and science have progressed, in a word the entire public flourished using half of this money?"24 While the Peace Conference took place in London, the press presented and commented on Prussia's intention of controlling the port of Kiel in order to obtain an excellent position at the Baltic Sea, a disturbing fact for the other Great Powers: "Kiel is the best port that Germany could have at the Baltic Sea and it is natural that it wants it fortified "25 What Kiel meant for Prussia was to be seen in the following years After a brief period when it was administered by both the Austrians and the Prussians, Kiel was annexed by Prussia following the Austro-Prussian War in 1866 On 24 March 1865, King William i had already decided to transfer the base of the Prussian Baltic Sea fleet in Kiel instead of Danzig Furthermore, in 1871 Kiel became an imperial war harbour and its strategic importance was undeniable for the German Empire in the short term the effects of the defeat were terrible For the Kingdom of Denmark the tragic outcome of the war was the loss of almost a third of its territory 24 Felurimi, in "Romanul," Viii, 5-6 18 June 1864, p 497 25 "Tribuna romana," Vi, 28 May 1864, no 203, p 2; see also "Progresul," ii, 30 June 1864, no 73, p 1 9 The 1864 Schleswig-Holstein War 251 and two-fifths of its population As a natural consequence, the Danish economy suffered an important blow One must also not forget the loss of Altona While under Danish rule, the port had become very important to the Kingdom's economy, as during the 1840s and the 1850s the trade of farming products with England had significantly increased As a direct consequence of this loss, in the following few years the Danes built another harbour, Esbjerg (which was founded in 1868) One of the most well-known Romanian journalists of the time, C A Rosetti, underlined the undeniable stake represented by the duchies for Prussia, namely direct access to the Baltic Sea and the North Sea, which would have allowed it to increase its power From this point of view, he compared Prussia’s efforts to gain the mastery of the duchies with the intention of the same power to control the Danube: "For several years now the Germans have wanted to take back the Duchy of Holstein; they want to take it as it is of their nation; moreover as it is placed between two seas, the Baltic Sea and the North Sea and the Germans need to take those seas, so they become mightier Let us say here that also for their might and for their trade they wanted and want to take the Danube, and they will take it if we are in the future as we have been until now, that is weak By wanting to take the Duchy of Holstein, as appetite comes by eating, they also want to take the Duchy of Schleswig But France and England know well that if the Germans take these duchies they will become too powerful, and they really do not afford to have such powerful neighbours "26 Nevertheless, there were also other aspects involved, as C A Rosetti showed The intention of mastering the duchies was immediately connected to the desire of Wilhelm i to become the sovereign of all Germans, but it was also visualised within the context of the national unification processes specific to the time: "On the other hand, the king of Prussia, who works relentlessly to become lord of all Germans, wants to take possession of those two countries [duchies - our note, M -C G ] in order to have mastery of the sea "27 "[ ] these Germans are the most enlightened and for some time, despite the fact that they are a little soft natured, they began to understand that they are weak only because they are separated and they feed 40 emperors and little lords, and they began to work in order to overthrow their lords and to become all united, as for instance the Moldavians did with us [the Unification of the Principalities Moldavia and Wallachia in 1859 - our note, M -C G ], all the italians and just like the other 7, 8, 9 million Romanians which are separated and subjugated in Austria, Russia and Turkey [ ] will do some day "28 in connection with the aspect of geopolitical and economic significance of the Danish-German dispute we must also underline a less recognizable perspective in the analyses published in the Romanian press: Denmark’s fear of loosing its continental importance for good as the Schleswig-Holstein Duchies were its physical connection to Europe: "The Danes believe that with the entire region between 26 C A R , Revista politica d-afara, in "Romanul de duminica," i, 22 March 1864, p 26 27 ibidem, i, 29 March 1864, p 35 28 ibidem, i, 22 March 1864, p 26 252 Mircea-Cristian Ghenghea 10 Eider and Schlei ripped from their democratic monarchy they will lose all their continental importance; Denmark’s pertinacity becomes even bigger when it is asked that the significance of the new duchies’ state would be increased with those districts in Schleswig entirely inhabited by Danish populations, and hence to be added to the power of Germany "29 THE SECOND SCHLESWiG-HOLSTEiN WAR - THE END OF POLiTiCAL PANSCANDiNAViANiSM From a political point of view, the second Schleswig-Holstein conflict also represented the beginning of the end of the relatively young movement of Panscandinavianism, which had been regarded as a possible serious opponent of Panslavism and Pangermanism Aspects like the possibility of achieving the unity of the Nordic states, the involvement of Sweden in the conflict or the Great Powers’ reactions towards these were also analysed by the Romanian press, with some interesting considerations on these matters it is important to mention that most articles regarding the significance of the Panscandinavian movement and the interests connected to this show that Sweden was thought to be the force around which the ideal of a Scandinavian superpower could have been achieved, a part of the Romanian press considering that Sweden represented a state which could have taken advantage even of the delicate situation of Denmark to accomplish this ideal Analyzing the articles published in the Swedish press, "Buciumul" considered that a possible solution for Denmark’s revival would have been the unification of Denmark, Sweden and Norway in order to form a great and powerful Scandinavian state under the rule of the French dynasty in Sweden, the new state being regarded as a barrier against Russia’s expansionist tendencies 30 On the other hand, "Tribuna romana" stated that "the traditional policy is the unity of the Scandinavian peoples; and helping Denmark, threatened by decomposition, would mean going against Sweden’s policy and interest, which can reach the Scandinavian unity only by the dismemberment of Denmark "31 While Prussia and Austria were trying to speculate fully the neutral powers’ desire for making peace, the same periodical had a few pertinent remarks about the situation at the Peace Conference: "The bone of contention in the conference is still the border line which has to be drawn between Denmark and the duchies Anyway, this line will be an artificial one; it cannot pass exactly between the German element and the Danish one; it has to let Germans under Danish sceptre and Danes under the German rule Yet, how many borders are not artificial in Europe, how many states rule over foreign populations belonging to their neighbours! What will Denmark do without the duchies, which would become an independent state with 29 Conferintele de la Londra, in "Tribuna romana," Vi, 8 June 1864, no 206, p 4 30 "Buciumul," ii, 14 26 July 1864, no 256, p 1022 31 "Tribuna romana," V, 30 March 1864, no 187, p 4 11 The 1864 Schleswig-Holstein War 253 an advantageous borderline? it is between two very powerful national movements: the Germanism and the Scandinavianism if the Danes get rid of the Germanism’s conquest they should be necessarily absorbed by Sweden to increase the importance of the Scandinavian nationality "32 The failure of the London Peace Conference was commented on in a very particular manner by the Romanian press - we refer here not only to the specific language of that time but also to the existence of a perception regarding the conclusion of a moment that seemed to cast doubt on a European equilibrium of a certain nature The conference’s diplomacy promoted and sustained especially by Great Britain received a strong blow which was registered and analysed as a natural following by the public opinion and by the entire European press 33 OBSERViNG A CONFLiCT, FORESEEiNG ANOTHER ONE A large number of apparently secondary-importance details regarding the atmosphere of the German-Danish conflict can be found in the pages of the Romanian periodicals of that time: the frictions in Prussia and Austria between the Liberals and the Conservatives, between the Diets of the German Confederation,34 as well as news about the weather conditions and its influence on the evolution of the battles 35 The rumours that were spread inclusively by the European press, which distorted some real facts quite nonchalantly, add a special flavour when reading the press materials regarding the duchies’ issue - we refer here especially to extensive information considered as positive regarding Sweden’s involvement in the conflict36 (at the beginning this made the public opinion believe that there was a common Scandinavian front against the German danger), the news about the supposed death of the duke of Augustenburg37 and the sending of an English naval squadron in the Baltic Sea,38 as well as the conclusion of an alliance between Denmark and 32 Conferintele de la Londra, p 4 33 As a conclusion for the diplomatic efforts of the Great Powers, "Tribuna romana," Vi, 18 June 1864, no 209, p 4, reports: "The London Peace Conference was a fiasco [underlined in the text -our note, M -C G ] " 34 "Progresul," ii, 18 January 1864, no 7, p 1; "Gazeta Transilvaniei," XXVii, 15 January 1864, no 5, p 19 35 "Romanul," Viii, 24 January   5 February 1864, p 69; 25-26 January   7 February 1864, p 77; "Progresul," ii, 8 January 1864, no 3, pp 1-2 36 "Gazeta Transilvaniei," XXVi, 11 December 1863, no 116, p 456; "Buciumul," ii, 28 January   9 February 1864, no 186, p 742; "Romanul," Vii, 9-10 22 September 1863, p 801 37 "Progresul," ii, 14 March 1864, no 33, p 1 38 Referring to this later possibility, the journalists from "Progresul" proved their critical spirit and balance when analysing the issue - see ibidem, ii, 27 April 1864, no 55, p 1: "in spite of all these we doubt that England is willing to go further than making a threat France will not join this naval intervention of England; on the contrary, we are allowed to think that it will not agree with it So England is supposed to act by itself under its own responsibility and the consequences of this isolated action would be serious enough for the English minister not to let himself led to some hurried actions " 254 Mircea-Cristian Ghenghea 12 Switzerland 39 We also find articles whose authors blame England's policy, a state that was considered as a favouring factor for the beginning of the war by its attitude: "This is the situation in which Denmark is and England, which had stirred up this miserable nation to war, does not help it "40 From all the accounts in the Romanian press one can recognize even ironical and mocking stances towards the German Powers and especially Prussia, which defied by its attitude not only the European concert but also the will of the German Confederation 41 No matter what the political orientation of the periodicals in that time was, a praiseworthy fact about the Romanian press was the relatively equidistant presentation of the events’ evolution without identifying too many biased stances towards one of the fighting sides The attitude of some of the Romanian periodicals’ editorial staff might be considered rather contradictory, the same newspaper printing both praising appreciations and criticism against the protagonists 42 However, in all the cases, this attitude (especially that of the editorial staffs of "Buciumul" and "Romanul") is only apparently contradictory Taking into consideration their orientation and political options, those periodicals could only be sympathetic towards a state - the Kingdom of Denmark - whose leadership had promoted a liberal constitution in its essence While they were representing and expressing 39 Like their fellow newspapermen from "Progresul," thejournalists from "Romanul" were cautious in the case of this kind of news: "The "Morning Post" newspaper [underlined in the text -our note, M -C G ] reports that it thinks that it is well informed that Denmark made an alliance with Switzerland [underlined in the text - our note, M -C G ] regarding Denmark’s defence against Germany [underlined in the text - our note, M -C G ] and the treaty has already been signed This is another serious issue; and we have the duty to remind you the fact that Switzerland is a very small power (2,200,000 inhabitants) and that it declared itself completely neutral" - see "Romanul," Vii, no 29 August   10 September 1863, p 766 40 "Progresul," ii, 27 June 1864, no 88, p 1; "Romanul," Viii, 4 16 January 1864, p 9 41 intaiul mort la rezbelul sleswigului inaintea portii raiului, in "Romanul," Viii, 18 30 March 1864, p 255 42 See "Buciumul," ii, 28 January   9 February 1864, no 186, p 742 After the Danish naval victory at Helgoland the newspapers reported: "We are very glad for this success of the Danish people which controls the army of two first-rank powers and which knows how to defend its honour, being even victorious" - ibidem, ii, 6 18 May 1864, no 226, p 902 in the same periodical, analysing the general situation of the conflict for the duchies’ mastery, it is stated: "The Danish Scandinavianism and the Germanism of Schleswig-Holstein are the real cause of the German-Danish war No matter what the state of things would have been, no matter the political conduct of King Christian iX, Schleswig-Holstein was craving for Germany, sharing the same blood, Denmark was watching displeased these expectations and the breaking was necessary As soon as we admit the truth of the things mentioned above, we will understand the only possible result of this bloody fight that has been calling Europe’s attention for months Reason says that the war will last as long as its cause does, meaning as long as Denmark [underlined in the text -our note, M -C G ] does not leave aside its unnatural Scandinavian claims upon a people of another origin, language, religion, upon the Germanic Schleswig-Holstein " The conclusion is that "Denmark will remain limited within its role as a Scandinavian state, a small state, but strong and respected as every homogeneous nation is strong and respected" - ibidem, ii, 11 22 July 1864, no 255, pp 1017-1018 "Romanul" had a very harsh attitude towards Otto von Bismarck - see "Romanul," Viii, 28 February   11 March 1864, p 189 13 The 1864 Schleswig-Holstein War 255 points of view belonging to some political factions that were militating for the affirmation and the recognition of the national rights and the ideas of accomplishing national unity from a modern point of view, the above mentioned periodicals had no choice but to underline the justice of the German cause, especially for the Holstein and Lauenburg Duchies The facts could also be approached and presented from another perspective, namely that of the parallelism made at that time with the general situation of the Romanian nation - especially the Romanians in Transylvania Nevertheless, in this context, the way in which the Germans understood to support their co-nationals from the Duchies of Schleswig and Holstein and to fight for their rights43 could only represent an example of the manner in which the Romanians were supposed to fight for the affirmation and the recognition of their national rights as regarded by the Romanian press, mainly the gazettes in Transylvania: "We have to confess that the Germans' national love may serve as an example for all the other nations because where the Germans have their people, they are defending them with all their power, for no other reason but the fact that those are their Germans - Even more, they send colonists on purpose in far away countries to have later a reason to defend their nationals sent there as colonists, like the Romans used to do once "44 "The German people may serve as an example with its resolute spirit and undefeated will to protect the interests of its co-nationals "45 As new "hot" subjects appeared on the political and diplomatic map of Europe and of the world, the duchies' issue sank into oblivion as expected Moments like the conclusion of the Vienna Peace Treaty (30 October 1864) brought again to the attention of the public for a short while the image of a conflict that was about to find its place in the pages of military textbooks and of history books: "Finally, the issue that caused so much noise last year, so much unrest until the other days, so many diplomatic combinations at the European governments' level, the Danish-Austro-Prussian issue was solved on 19 31 | s7c!| this year by the conclusion of a treaty made of 24 articles among these three powers Will it last long or will it be torn as the former one?"46 The peace negotiations that took place in Vienna in July 1864 were offering to a certain extent the image of the future war that was about to begin between Prussia and Austria Commenting on the vehement reactions of the European press and of the diplomatic circles towards Prussia's claims, "Progresul" reported: ""Who divides 43 "Progresul," i, 26 November 1863, no 154, p 1: "in relation to Denmark, the national movement in Germany increases and takes considerable dimensions A true crusade is being preached at popular meetings The press is fuelling the fire as much as it can " The same periodical, emphasizing the unanimity of the German space regarding the duchies' issue, shows that "the national movement in Germany is spreading more and more" - ibidem, i, 14 December 1863, no 162, p 1 See also ibidem, ii, 15 February 1864, no 18, p 1; "Romanul," Vii, 4 16 October 1863, p 879; 11 23 December 1863, p 1095; "Gazeta Transilvaniei," XXVi, 20 November 1863, no 110, p 432 44 "Gazeta Transilvaniei," XXVi, 23 November 1863, no 111, p 436 45 ibidem, XXVi, 27 November 1863, no 112, p 438; see also ibidem, 21 December 1863, no 118, p 463 46 Th Paschides, Revista esterioara, in "Reforma," Vi, 25 October 1864, no 55, p 1 256 Mircea-Cristian Ghenghea 14 the portions takes the biggest portion" say the Romanians That is exactly what Prussia did; a pretty good portion it took!"47 Characterizing the way in which Otto von Bismarck understood to achieve his aims, "Buciumul" considered that "the confederation is a toy, Austria is an instrument Denmark is a victim in the hands of omnipotent Mr Bismarck! Mr Bismarck seems to be that lever with which Archimedes was praising himself to be able to turn the world upside down "48 The misunderstandings between the former allies Prussia and Austria became even more obvious after the conclusion of the Peace Treaty of Vienna,49 the end of 1864 and the beginning of 1865 bringing already into discussion "the German crisis "50 The Austro-Prussian war had been predicted in various articles even from the beginning of the year 1864 when the operations in Schleswig and Holstein had not reached an end: "And then, who can think that the Austro-Prussian alliance will last forever? Every thinking man who knows about the rivalry between these two German powers, their centuries fight for hegemony in Germany cannot trust such an alliance that will have to break immediately after the last cannon shot and can very well show us the today allies pulling out their hair tomorrow "51 CONCLUSiONS The war for the Schleswig-Holstein Duchies was just one in a series of conflicts that shook the European continent in the 1860s and seemed to constitute the prologue to a general clash between the Great Powers of the time The 47 "Progresul," ii, 27 July 1864, no 104, p 1 in a previous edition, mentioning the suspicion that Austria had towards the negotiations, the newspapers reported: "All readers must notice the movements of Prussia Prussia dominates this issue a lot, so much that even Austria seems to be careful with its consequences" - ibidem, ii, 21 July 1864, no 101, p 1 i G Valentineanu (Revista esterioara, in "Reforma," Vi, 18 October 1864, no 54, p 2) stated that: "Europe’s situation is getting more and more complicated and everything forecasts a war in the next spring On the one hand the nation’s aspirations to freedom and independence, on the other hand the diplomatic tendencies to stop these aspirations as much as possible or to calm and postpone their accomplishment sustain an insecure state and an antagonism which sooner or later will burst into a bloody war whose dimension cannot be measured and whose results cannot be calculated The big issues that stir the spirits and feed the present precarious situation are: the unity of italy and the annexation of Rome and Venice to their common country, Poland’s independence, the Danish-German issue and so on if we add some smaller problems that have their importance we see that the list grows and the difficulties of the situation become even more serious The present insecure situation will not cease and no secure and lasting peace will be seen in Europe until these problems have a definite and satisfying solution for peoples’ aspirations, until these issues are solved by means of war or of diplomacy " 48 "Buciumul," ii, 4 August 1864, no 260, p 1038 49 "Progresul," ii, 23 November 1864, no 154, p 1: "After the Danish-German issue had been solved between Denmark and the two allied German powers, now it remained to be solved between the German Confederation and the two allied powers This seems to be harder than it was thought " 50 "Regeneratiunea," i, 14 26 January 1865, no 13, p 50; "Progresul," ii, 28 November 1864, no 158, p 1 51 W [Winterhalder], Situatia politica a Europei, in "Romanul," Viii, 17 29 March 1864, p 249 15 The 1864 Schleswig-Holstein War 257 confrontation between the small Kingdom of Denmark and the joint forces of Prussia and Austria represented also a lesson for politicians, diplomats and journalists, who began to understand that the old European balance of power would eventually disappear under the pressure of the emerging realities in this tensed context specific to the second half of the nineteenth century, the Romanian press as a whole passed a serious maturity exam and proved a high capacity to collect and present information from abroad it also contributed, in a very constructive way, to the formation of a real public opinion in the Romanian space, a public opinion able to analyse and to understand the facts The role of the press was emphasized in an article in the newspaper "Romanul": "To make them once and for all able to read and to understand "52 The North-American Secession War, the Polish insurrection, the conflict for the mastery of the Schleswig and Holstein Duchies and all the other events of the 1860s represented possibilities of exercising and concrete application of the principles that characterize a modern young press which tries to respond promptly and correctly to the necessities of being informed that a similarly young public opinion has "THE KNOT OF THE DANiSH iSSUE " THE 1864 SCHLESWiG-HOLSTEiN WAR REFLECTED BY THE ROMANiAN PRESS OF THE TiME Abstract The loss of the Schleswig-Holstein Duchies, an event that profoundly marked the evolution of the Danish nation in the second half of the nineteenth century, is usually associated in the universal historiography with the first phase of the German unification in its attempt to control the German space and to obtain the rank of a great power, Prussia succeeded in settling in its favour the older conflict against the Kingdom of Denmark to rule the duchies Together with other conflicts of the time (the North-American Secession War, the Polish insurrection, the French intervention in Mexico, etc ), the Second Schleswig-Holstein War represented for the young Romanian press another possibility of exercising and applying the principles that characterize the modern press By using the information provided by the most important Romanian gazettes of the time, the present study is trying to offer an overall picture of the way in which the Romanian press presented and analysed the 1864 Schleswig-Holstein War The article also identifies some very interesting parallels between the evolution of events in the Schleswig-Holstein War and certain aspects of the situation in which the United Romanian Principalities found themselves at the time Keywords: Schleswig-Holstein; Denmark; Prussia; Romanian press 52 "Romanul," Viii, 8 20 May 1864, p 431 RaZBOiUL ROMaN DE iNDEPENDENta si iTALiA DiPLOMAtiA, OPiNiA PUBLiCa sl corespOndenta de razboi FRANCESCO GUiDA* Dupa politica filoromana a lui Cavour1 si luarea de pozitie a Regatului Sardiniei la primul Congres de la Paris in favoarea Principatelor dunarene, politica Regatului italiei nu a facut pasi concreti inainte in sprijinul Romaniei, desi raporturile intre cele doua natiuni se mentineau in limite cordiale in cursul anilor 1870 si 1877 Ministerul italian de Externe a continuat sa se opuna oricarui elan de independenta al romanilor, mentinandu-se pe linia turcofila a Londrei Pentru Visconti Venosta, titular fara intrerupere al acelui minister in anii respectivi, imperiul Otoman era inca puternic, reprezenta un element de echilibru in Europa si nu putea fi sacrificat pe altarul renasterii Orientului european* 1 2 Totusi evenimentele politice interne ale Romaniei - erau ani de rapide rasturnari de guverne conservatoare si liberale, la care se adauga amenintarea lui Carol de Hohenzollern Sigmaringen de a abdica, ceea ce ar fi insemnat un pas inapoi pe drumul renasterii romanesti, readucand Principatele in puterea turcilor3 - erau urmarite cu deosebita atentie la Roma tocmai din prisma echilibrului european la care Visconti Venosta tinea foarte mult: era cunoscuta teorie a pacii cu orice pret, garantata de marile puteri Prudenta italiana era manifesta, la fel ca si in alte episoade (precum problema deschiderii unei monetarii nationale sau a folosirii denumirii de "Romania" mai curand decat a termenului "Principate"), si in tratativele cu romanii privind posibila semnare a unui tratat comercial - cum deja facusera alte mari puteri -, precum si in momentul acordarii permisiunii de a * Universita degli Studi Roma Tre, italia; guida@uniroma3 it 1 Angelo Tamborra, Cavour e i Balcani, Torino, 1958; Nicolae Corivan, Les etapes de la politique du Royaume de Sardaigne concernant l'Union des Principautes (1856-1859), in "Revue roumaine d’histoire", XVii, 1968, nr 4, p 525-542 Despre aspectele internationale vezi Unirea Principatelor si puterile europene, Bucuresti, 1984 2 Federico Chabod, La politica estera dell 'italia dal 1871 al 1914, in "Bollettino della R Universita per stranieri", Xii, 1940, nr 19-20, p 419-436; Domenico Caccamo, L'italia, la questione del Veneto e i Principati danubiani (1861-1866), in "Storia e politica", 19, 1983, 3, p 435-456; despre Stanga italiana vazuta din Romania vezi stefan Delureanu, La Sinistra costituzionale italiana nei primi anni di governo e l'opinione romena, in Stato e societa dal 1876 al 1882 Atti delXLiXCongresso di Storia del Risorgimento, Roma, 1979, p 441-456 3 Despre posibilitatea abdicarii lui Carol vezi Domenico Caccamo, L 'italia, la questione d'Oriente e l'indipendenza romena nel carteggio del Consolato italiano a Bucarest, in "Storia e politica", XViii, 1979, nr 1, p 74-77 "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 259-267 260 Francesco Guida 2 deschide o agentie consulara romaneasca la Roma Numai in ceea ce priveste acest ultim caz tratativele au fost incununate de succes, iar reprezentantii romani (Gheorghe Cantacuzino si apoi Constantin Esarcu) au putut opera in capitala italiana, cu conditia ca functiunile lor sa fie limitate, pentru a nu se crede ca s-ar dori sa se faca din agentie o mica ambasada Visconti Venosta, in realitate, isi daduse acordul fara draga inima4 Dupa caderea Dreptei in martie 1876, batranul Amedeo Melegari5, succesorul lui Visconti Venosta la Externe, insista in continuarea politicii de prudenta: si el era convins ca un stat tanar asa cum era Regatul italiei, proaspat iesit din repetate experiente de razboi si evenimente revolutionare, trebuia pus de acord cu restul Europei fara a se angaja in periculoase aventuri diplomatice care ar fi putut duce la izolare in cazul lui Melegari se adauga o usoara doza de incertitudine, care i-a nemultumit ulterior pe romani6 in schimb, cel care nu impartasea pe deplin prudenta guvernului de la Roma era baronul Fava, consul la Bucuresti din noiembrie 1868 pana in decembrie 1879, si aceasta cu toate ca avea idei mai curand moderate, provenind din randurile diplomatiei bourbone Fava vedea cu ochi buni indeosebi politica de progres lent catre o mai mare autonomie condusa de exponentii moderati romani, mai ales de ministrul de Externe, Vasile Boerescu Nu s-a pronuntat intr-adevar nici contra semnarii tratatului comercial, nici contra deschiderii agentiei romanesti la Roma Atrasese totusi atentia ministrului sau asupra declansarii crizei din Orient, o adevarata exceptie in cadrul opiniei publice italiene7 Chiar in ianuarie 1875, in preajma crizei, s-a facut auzita o voce inca si mai puternic filoromana, aceea a inginerului Edoardo Gioia Personaj cu idei saint-simoniene, acesta credea ca progresul tehnico-economic l-ar fi adus cu sine si pe cel uman si politic; dupa ce a lucrat la canalul de Suez si si-a facut un renume, si-a desfasurat activitatea in Romania, descoperind imensele resurse inca neexploatate din aceasta tara, catre care italia putea sa se indrepte, asa cum semnala intr-o brosura adresata lui Minghetti, in acelasi scop in anii urmatori vocea sa s-a ridicat de mai multe ori in favoarea Romaniei8 4 ibidem, p 65-124 Pentru punctul de vedere al Vaticanului despre criza orientala si Romania, vezi Rita Tolomeo, La Santa Sede e il mondo danubiano-balcanico Questioni nazionali e religiose (1875-1921), Roma, 1996 (cap i) 5 Fost sustinator al ideilor lui Mazzini, profesor de drept international si de drept constitutional la Torino (1848), deputat de centru-stanga in 1849 si senator din 1862, Melegari a fost secretar general la Externe si ambasador la Berna; a fost ales ca ministru al Afacerilor Externe (1876-1877) in primul guvern Depretis 6 Domenico Caccamo, L'italia, la questione d'Oriente e l'indipendenza romena, p 92 si urm 7 ibidem, p 90-92 Marco Antonio Canini, despre care vom vorbi mai tarziu, sustinea ca Fava era un "bourbon" si ca dorea ca Enrico De Gubernatis, fratele cunoscutului savant italian Angelo De Gubernatis, sa ii ia locul la Bucuresti Vezi Francesco Guida, L 'italia e il Risorgimento balcanico Marco Antonio Canini, Roma, 1984, p 291 Dupa razboi, Fava a amanat cat timp a putut plecarea sa din Bucuresti, unde a ramas din 1868 pana in decembrie 1879; vezi Rudolf Dinu, Studi italo-romeni Diplomazia e societa 1879-1914, Bucuresti, 2009, p 225-230 8 Edoardo Gioia scria despre necesitatea unui acord comercial (Lettera all 'onorevole Marco Minghetti, presidente del consiglio dei Ministri del re d 'italia, sulle convenzioni commerciali colla 3 Razboiul roman de independenta si italia 261 in 1875, totusi, aceste interventii constituiau inca exceptii Opinia publica italiana, dimpotriva, alaturandu-se celei anglo-franceze si fiind influentata de propaganda israelita, nu era favorabila Principatelor dunarene din cauza problemei evreiesti foarte dezbatute, mai cu seama in Moldova in acest sens au fost interventii parlamentare (Mauro Macchi) si articole in ziare, atat in moderata "L'opinione", cat si in progresistul "il diritto", toate condamnand atitudinea de asteptare a guvernului de la Bucuresti fata de rezolvarea problemei evreiesti9 Anii 1875-1876 nu au adus noutati semnificative in raporturile dintre italia si Romania, in afara de faptul ca angajamentul de prudenta asteptare asumat de Romania, cel putin in mod oficial, la izbucnirea crizei din Orient si indeosebi fata de razboiul sarbo-turc a fost pe placul guvernului de la Roma, care a continuat sa-l sfatuiasca pe cel de la Bucuresti sa se mentina in afara furtunii politice care traversa Europa Totusi, indata ce diplomatia romaneasca a cerut guvernului italian sa sprijine cererile avansate Sublimei Porti, Melegari s-a dovedit mai precaut chiar decat otomanii Desi indoindu-se de afirmatiile romanesti de neutralitate, in special fata de insurectia bulgara din 1876, pe intreaga durata a acelui an Ministerul de Externe italian nu a avut motive serioase de preocupare: Romania parea ca nu dorea sa intre in razboi10 11 La sfarsitul anului 1876 si inceputul lui 1877, situatia incepe sa se precipite Totusi italia, ca si restul Europei, nu a condamnat Proclamatia unilaterala de independenta din 9 mai 1877 Melegari, in schimb, stiind de Conventia de la Livadia din 16 aprilie dintre Romania si Rusia, si-a exprimat in mod apasat dezaprobarea fata de acest acord incheiat de romani fara a se consulta, ca intotdeauna, cu diplomatiile europene Recunoasterea statului suveran a fost respinsa pana la incheierea razboiului, indeosebi tinand cont de starea de semi-ocupare militara a Principatelor dunarene11 Aceasta inrautatire a relatiilor oficiale italo-romane a fost totusi de mult prea scurta durata pentru a ii corespunde o condamnare a actiunii guvernului roman in opinia publica italiana Cand trupele romane au trecut Dunarea, la insistenta cerere a marelui duce Nikolaj, fratele tarului si comandantul armatei ruse, care, la sfarsitul lui iulie, suferise, dupa cateva usoare victorii, infrangeri ingrijoratoare sub redutele Plevnei, atunci si prudenta diplomatiei italiene a incetat Mai tarziu prim-ministrul Agostino Depretis scria: "La Roumanie a tenu bravement sa place sur les champs de bataille et elle peut pretendre a la reconnaissance de son independance du jour ou la Porte n’est plus a meme de maintenir sa suzerainete sur la Principaute "12 Opinia publica italiana a urmarit cu interes, chiar de la inceput, criza din Orient A fost trimis chiar un numar insemnat de voluntari pe frontul de la Drina, Rumenia, Roma, 1875); Domenico Caccamo, L'italia, la questione d’Oriente e l’indipendenza romena, p 85-89 9 ibidem, p 78 10 ibidem, p 90-97 11 ibidem, p 102 12 Documenti diplomatici italiani, s a ii-a, vol iX, p 452, Depretis a Di Robilant, Rome, 24 fevrier 1878 262 Francesco Guida 4 care mergeau sa lupte, conform spiritului garibaldian, alaturi de sarbi13 incepand cu 1877 atentia s-a indreptat asupra Romaniei si a iminentului razboi ruso-turc in timpul razboiului au fost prezenti pe frontul dunarean trimisii urmatoarelor ziare: "il pungolo", "Roma", "il bersagliere", "Fanfulla", "L'illustrazione italiana", "Corriere della sera", "Gazzetta piemontese", "il popolo romano", "Opinione" si "il secolo"14 Pe langa ziaristi, au venit si alti voluntari, dar cu un succes redus: guvernul roman a refuzat intr-adevar sa formeze o legiune straina care sa se alature trupelor regulate Motivele refuzului erau multe: inainte de toate puternicul aliat rus nu agrea alti voluntari decat pe cei bulgari, a caror patrie urma sa fie eliberata si care erau deja incadrati in armata tarista Era interzisa includerea intre bulgari a altor slavi si mai ales a sarbilor, care se dovedisera putin dispusi, cum noteaza un martor, "sa fie executanti orbi ai ordinelor moscovite" in plus, romanii stiau ca o formatiune neregulata inseamna grave probleme economice si indeosebi de ordin strategic stiau de asemenea ca suspicioasa si puternica Austrie nu ar fi vazut cu ochi buni o asemenea recrutare, asa cum s-a intamplat mai cu seama dupa ce au trebuit sa accepte includerea romanilor din Banat, Transilvania si Bucovina Cativa italieni care s-au oferit voluntari nu s-au mai intors in italia Este cazul lui Luigi Cazzavillan, voluntar foarte tanar cu Garibaldi in 1866 (probabil si in 1867) si in Franta in 1870, care s-a oprit in Romania, unde a stiut sa se imbogateasca din comert, fondand de asemenea cateva ziare la Bucuresti, precum "Fraternitatea italo-romana" (ulterior "Fratia romano-italiana") si foarte cunoscutul "Universul"15 Printre ziaristii prezenti pe frontul dunarean ii amintim pe avocatul Giuseppe Marcotti, Nicola Lazzaro si Marco Antonio Canini Dintre acestia trei, ultimul este fara indoiala personajul cel mai important Canini a participat la revolutia de la Venetia si de la Roma in 1848-1849, a mers in exil in Grecia, Turcia si Romania De aici a fost expulzat de doua ori din motive politice16 in 1877, ajuns la Bucuresti 13 Marcella Deambrosis, La partecipazione dei garibaldini e degli internazionalisti italiani alla insurrezione di Bosnia ed Erzegovina del 1875-76 e alla guerra di Serbia, in Studi garibaldini e altri saggi, Mantova, 1967, p 33-82; eadem, Garibaldini e militari italiani nelle guerre ed insurrezioni balcaniche (1875-1877), in "Giuseppe Garibaldi e le origini del movimento operaio italiano (1860-82): atti e memorie", 19, 1983-1984, p 29-51; Joze Pirjevec, italijanska Levica i vstaja v Bosni in Hercegovini 1875-1878, in 100 godisnjice ustanaka u Bosni i Hercegovini, druzim balkanskim zemljama i istocnoj krizi 1875-78 godine, ed Rade Petrovic, Sarajevo, 1977, vol i, p 211-214; Niksa Stipcevic, Dva preporoda Studije o italijansko-srpkim kulturnim i politickim vezama u XiX veku, Beograd, 1979; Armando Pitassio, LEstrema Sinistra e il movimento garibaldino di fronte alla crisi d'Oriente del 1875-1878, in "Europa Orientalis", ii, 1983, p 107-121 14 Francesco Guida, La Bulgaria dalla guerra di liberazione sino al trattato di Neuilly (1877-1919) Testimonianze italiane, Roma, 1984, p 11-13 15 ibidem, p 15, 27-29; Claudio isopescu, La stampa romeno-italiana in Romania e in italia, Roma, 1937, p 28-29; ioan-Aurel Pop, ion Carja, Un italian la Bucuresti: Luigi Cazzavillan (1952-1903), Cluj-Napoca, Vicenza, 2011 16 Francesco Guida, L 'italia e il Risorgimento balcanico; despre ideile lui Canini asupra originii poporului roman vezi Francesco Guida, Marco Antonio Canini et l'ethnogenese du peuple roumain, in Ouest-Est: dynamiques centre-peripherie entre les deux moities du continent Des regards interdisciplinaires, Paris, 2011, p 137-150 5 Razboiul roman de independenta si italia 263 la inceputul lunii mai, a asistat personal la proclamarea starii de razboi de facto si a independentei Cu o mentalitate tipica mazziniana (desi el sustinea ca nu a fost niciodata agentul lui Mazzini)17, Canini dorea ca in Orient sa se porneasca impotriva turcilor un razboi de eliberare de catre toate popoarele balcanice oprimate; ii mustra indeosebi pe unguri pentru implicarea lor turcofila si pe romani pentru ca nu au iesit la lupta alaturi de sarbi in 1876 Pozitia aceasta, dupa cum se vede, este diametral opusa sfaturilor prudente ale lui Melegari Ca om pragmatic, accepta oricum ca o putere imperialista, precum Rusia, doborase imperiul Otoman: "Lucrul facut este bine facut Se prabuseste seculara tiranie a turcilor "18 in aceasta prima faza a razboiului el a fost mai curand pripit fata de romani: inainte de toate pentru ca inca o data se astepta ca acestia sa coboare pe campul de lupta isi dadea pe deplin seama ca atata prudenta din partea romanilor se datora lipsei unui tratat formal de alianta ruso-romana care sa dea Romaniei dreptul de a sta la masa pacii Diplomatia rusa manifesta mai curand, in acel moment, dispret fata de acceptarea unui eventual ajutor militar roman: aceasta trufie se atenueaza insa spre sfarsitul lunii iulie, dupa cum se stie De asemenea Canini se intreba, ca de altfel romanii insisi, care ar fi capacitatea de lupta reala a armatei romane, care inca nu primise botezul focului19 Aceste dubii au fost inlaturate pe deplin de dovezile eroice furnizate la Plevna de romani Alta preocupare serioasa a vechiului revolutionar italian era aceea ca razboiul ar fi putut favoriza instaurarea starii de asediu si declansarea unui masiv fenomen inflationist din cauza emiterii de obligatiuni in valoare de milioane de lei de catre stat: "moneda de hartie si legislatia militara - iata darurile democraticilor sau rosiilor pentru tara lor, saraca Romanie "20 Grija ca democratia avea sa sufere din cauza starii de razboi nu l-a parasit pana la plecarea din tara la inceputul lui noiembrie, chiar daca in acel timp opiniile lui erau mult mai putin severe21 in iunie si iulie 1877, Canini a urmarit rapida avansare a rusilor pana la Balcani, deplasandu-se si el pana la acei munti, asistand la trecerea Dunarii de catre trupele ruse, vizitand principalele localitati cucerite pe timpul ofensivei si avand chiar ocazia sa-l cunoasca personal pe tarul Alexandru ii22 in acele luni este plin de admiratie fata de victoriile rusesti, dar si stupefiat de inexplicabila inactiune si retragerea turcilor Cand au sosit primele stiri negative de la Plevna, el se gasea 17 in [Marco Antonio Canini], Vingt ans d'exil, Paris, 1868, se pot citi unele critici aduse de acesta strategiilor lui Mazzini 18 "il pungolo", 4 mai 1877 19 Francesco Guida, Marco Antonio Canini, corrispondente dal fronte di guerra russo-turco nel 1877, in "Archivio storico italiano", CCCXXXVii, 1979, p 335-424 20 "il pungolo", 14 iunie 1877 21 Reprezentant belgian la Bucuresti, Frederic Hoorickx scria: "Toutes les forces vitales du pays sont employees a une reuvre dont il n’est pas encore permis de prevoir le resultat final Les populations sont epuisees par les requisitions militaires et le tresor public n’est plus a meme depuis longtemps de faire face aux operations militaires " Apud Nicolae Barbuta, Nicolae Bocsan, independenta Romaniei in opinia belgiana, Cluj-Napoca, 1980, p 134 22 Francesco Guida, Marco Antonio Canini, corrispondente dal fronte di guerra russo-turco nel 1877, p 375-377 264 Francesco Guida 6 chiar la pasul balcanic Sipka, viitorul teatru al unei indelungate rezistente rusesti la contra-ofensiva otomana: din scrupul de cronicar si pentru a nu-si risca viata in cazul in care turcii ar fi reusit sa ii alunge din trei parti pe rusi in Valea iantra pana la Dunare, el s-a grabit sa se intoarca spre nord, intr-o zona mai sigura Afland ca romanii, in persoana generalului Manu, au refuzat sa intervina in ajutorul rusilor, in baza unei simple convocari din partea acestora, el se plange inca o data de inactiunea romanilor, considerandu-i prea orgoliosi Totusi, cateva zile mai tarziu, el arata ca si-a schimbat opinia, fiind multumit ca, in sfarsit, a coborat pe campul de lupta nu un imperiu contra altuia, ci o natiune care lupta pentru propria independenta23 De la jumatatea lui august Canini s-a stabilit in zona de operatii de langa Plevna, acordand o maxima atentie miscarilor trupelor romane Aproape toti ceilalti trimisi au urmarit in schimb batalia pe partea stanga a frontului de atac, unde luptau rusii Canini s-a mentinut astfel aproape de liniile infanteristilor romani, temandu-se sa nu fie prins daca primele atacuri ar fi fost respinse El subliniaza: "daca romanii s-ar fi dispersat, daca ar fi fugit, urmariti de turci, cu greu as fi putut sa ma salvez "24 in schimb, cu toate ca rezultatul bataliei a fost aproape total defavorabil armatelor aliate, comportamentul romanilor a fost, dupa Canini, cu adevarat admirabil Conducerea "acestor trupe noi, care nu mai simtisera mirosul prafului de pusca decat la parade, a fost eroica" La doi ani dupa eveniment pastra inca vie in memorie ziua aceea; in 1879 scria: "S-a vazut atunci ca descendentii coloniilor romane, stabilite la Dunare, au pastrat valoarea stramosilor lor "25 Razboiul din 1877 a adus romanilor -spunea el - simpatia intregii Europe in corespondenta sa din 1877 nu a lipsit sa nu semnaleze unele episoade care i s-au parut semnificative: "am vazut un soldat roman ranit la bratul si la mana dreapta, care ducea doua pusti, pe a sa si pe a unui prieten cazut intrebat de mine, imi spune ca acestea sunt bunurile patriei si trebuia sa aiba grija de ele Altii duceau chiar si trei pusti stiti ca primul lucru care destrama cu adevarat trupa este aruncarea pustilor " intalnind apoi un ofiter ranit, care plangea, il auzi spunand: "nu plang pentru mine, ci pentru camarazii mei ofiteri care au cazut aproape toti "26 in realitate primul corp roman intrat in contact cu inamicul, Regimentul 10 Dorobanti, a fost nimicit aproape complet in lupta: au ramas in viata numai patruzeci si trei de oameni si nici un ofiter La sfarsitul zilei, nota Canini, din peste 8 000 de oameni care au luat parte direct la lupta au cazut morti, au fost raniti sau dati disparuti aproape 4 000: un om din doi27 si rusii au avut 23 ibidem, p 390-391 24 "ii pungolo", 22 septembrie 1877 25 La verita sulla questione degl’israeliti in Rumania (amicus Plato, sed magis amica veritas), Roma, 1879 El mai scrisese si cu alta ocazie despre descendenta romanilor din legionarii lui Traian: vezi Francesco Guida,Marco Antonio Canini et l’ethnogenese dupeuple roumain 26 "il pungolo", 20, 21 septembrie 1877 27 ibidem, 22 septembrie 1877 Gheorghe D Stoean, ion G Pana, Epopeea independentei Romaniei 1877 1878, Cluj-Napoca, 1977, p 218 dau cifre diferite Ministrul Afacerilor Externe din Rusia, Gorceakov, avea o alta opinie "La conversation a porte encore sur la cooperation de l’armee roumaine Le Prince Gorchakoff s’est vivement defendu de l’avoir recherchee et il dit le vrai De tels allies peuvent etre embarrassants et on n’a qu’une mediocre confiance dans leurs aptitudes militaires La 7 Razboiul roman de independenta si italia 265 foarte grele pierderi, superioare numeric celor romane, dar in timp ce ei nu au reusit sa cucereasca, daca nu momentan, o singura reduta inamica, oamenii principelui Carol au smuls turcilor, intr-o suita de violente asalturi, puternicul fort de la Grivita i "Daca, cel putin in sectorul drept al frontului de atac, succesul nu a fost de proportii superioare sau complet, aceasta s-a datorat, in afara de rezistenta tenace a soldatilor turci foarte buni, si unei grave erori in studiul pozitiilor inamice, care a facut sa se creada ca acolo ar fi un singur loc cu transee, cand, in schimb, erau doua, ceea ce a facut ca infanteria romana sa alerge o lunga portiune de teren sub focul inamic "28 Unul din cele doua forturi a fost, cum am spus, cucerit in timp ce la Plevna incepea un lung si decisiv asediu, care s-a terminat abia la 10 decembrie, prin predarea lui Osman pasa, interventia romanilor in razboi si eroicul lor comportament la Plevna, despre care au scris toate ziarele europene, nu au ramas fara ecou in italia intr-adevar, observatorii italieni au dat imediat semne clare ca si-au schimbat parerea Printre primii, consulul Fava, cu toata prudenta din lunile precedente, vorbea acum despre "bravura dovedita pana acum de armata si artileria romana" si lauda "participarea directa a romanilor la razboi, in imprejurarile critice in care se afla armata imperiala"29 Ceea ce este mai important in interiorul Stangii italiene este ca s-a constituit un grup de deputati cu idei hotarate si filoromane, care, prin venirea lui Depretis la Externe, a reusit sa influenteze si sa schimbe pozitia politicii externe italiene O ampla publicistica a secondat actiunea acestor oameni politici, desi a existat si un curent de opinie publica paralel care continua sa preseze guvernul pentru a sprijini cauza evreilor din Romania, asa cum se intamplase in Anglia si Franta30 Aceste presiuni au conditionat totusi numai intr-o foarte mica parte actiunea diplomatiei italiene, care apara interesele Romaniei atat la Berlin31, cat si in defensive, la garde des places en arriere de l’armee etait pour les Roumains le meilleur role a jouer; mais il a fallu tenir compte des aspirations du Prince Charles et on a coupe court aux malentendus en lui conferant le commandement du corps russo-roumain qui se bat en ce moment a l’extreme droite Au fond c’est une satisfaction plutat morale, car le General Zatoff qui commande en second sera le chef effectif " Vezi Razboiul de independenta al Romaniei Documente diplomatice franceze (1877), ed George Cioranescu, Bucuresti, 2004, p 295 28 "il pungolo", 18 septembrie 1877; Nichita Adaniloaie, independenta nationala a Romaniei, Bucuresti, 1986, p 323; vezi si Gheorghe D Stoean, ion G Pana, op cit , p 197-220 Mai precis este ceea ce scriu Al Gh Savu et al , Cooperarea romano-rusa in batalia a treia de la Plevna, in Romania in Razboiul de independenta, 1877 1878, coord ion Coman, Bucuresti, 1977, p 205: "Distanta intre ele era de 533 m Aceste redute fusesera astfel construite incat, din orice parte le-ar fi privit, atacatorul nu putea sa observe - cu mijloacele de atunci - decat una dintre ele: dinspre sud si est se vedea doar reduta Grivitei nr 1; dinspre nord - doar reduta Grivitei nr 2 " 29 Domenico Caccamo, L'italia, la questione d'Oriente e l'indipendenza romena, p 104 30 ibidem, p 105 si urm si Canini a scris despre problema evreiasca in Romania, pe langa studiul citat la nota 25, La verita sulla questione degl'israeliti in Rumania (amicus Plato, sed magis amica veritas), si alte materiale precum Gli israeliti in Rumania e il commendatore Baccio Emanuele Maineri, celebre antisemita, Venezia, 1883 Felul in care guvernul roman a reusit sa dejoace hotararile Congresului de la Berlin despre evreii din Romania este explicat de Victor Neumann, istoria evreilor din Romania, Timisoara, 1996, p 171-173 31 Vito Grasso, L 'atteggiamento diplomatico italiano sulla questione romena al Congresso di Berlino, in "Revue roumaine d’histoire", XVii, 1978, nr 1, p 77-92 in privinta ajutorului italian 266 Francesco Guida 8 arbitrajul international asupra Dobrogei Mai multi exponenti ai opiniei publice italiene s-au manifestat de asemenea pe o pozitie filoromana Edoardo Gioia a publicat cartea La questione d ’Oriente, l 'italia e il Congresso Lettera a Benedetto Cairoli22, in care lua pozitie impotriva mentinerii statu-quoului si in favoarea unui stat roman independent, care avea dreptul la Basarabia Enrico Croce, director al ziarului "La voce d’italia" la Bucuresti in anii 1878-1879, scria si el ca neutralitatea Romaniei trebuia garantata de Europa cu o granita pana la Nistru32 33 in ciuda unui ajutor cum a fost cel italian, se stie ca la Congresul de Pace de la Berlin guvernul roman nu a reusit sa salveze districtele meridionale ale Basarabiei, cedate Rusiei, dar a obtinut Dobrogea de nord34 Nu in ultimul rand, italia, chiar de la sfarsitul anului 1878, dupa ce a incheiat in luna martie a aceluiasi an un tratat comercial cu guvernul de la Bucuresti35, a fost prima putere occidentala care a pornit pe drumul recunoasterii statului nou-nascut Cu toata excelenta dispozitie a guvernului de la Roma fata de romani (care constituiau, alaturi de greci, aliatii naturali ai italiei in Europa Sud-Orientala), tratativele au durat mult in acest fel, italia, recunoscand in decembrie 1879 independenta Romaniei si acreditand in persoana lui Tornielli un ministru plenipotentiar la Bucuresti, a anticipat recunoasterile succesive de catre Germania, Franta si Anglia36 Unul dintre cei mai ferventi deputati filoromani, Ruggiero Maurigi, a salutat recunoasterea independentei cu cuvinte care constituie o buna incheiere pentru studiul de fata: "Anuntul recunoasterii Romaniei va fi primit cu satisfactie in tara noastra, care pastreaza amintirea modului in care in ultimii douazeci de ani poporul si parlamentul roman s-au asociat cu entuziasm tuturor bucuriilor noastre si tuturor durerilor noastre Solidaritatea de neam si de traditii, interese politice si comerciale, amintiri istorice care in orice clipa alatura Romania italiei fac astfel ca poporul roman sa atraga intotdeauna simpatia italiei, atata timp cat el va continua sa fie un demn reprezentant al neamului latin in acel amestec tenebru de natii, limbi, credinte si nationalitati care se cheama Peninsula Balcanica, o insula de civilizatie cum a fost in trecut si cum va fi, desigur, si mai mult in viitor, daca acele reforme initiate vor avea o tot mai mare confirmare de catre principiile de libertate si egalitate "37 acordat cauzei Romaniei, este mai realista interpretarea lui Alberto Basciani, Le relazioni diplomatiche fra l 'italia e i Principati romeni dalla Mica Unire al Congresso di Berlino, in italia e Romania verso l’Unita nazionale, ed Francesco Guida, Bucuresti, 2011, p 74-90 32 Roma, 1878 33 Enrico Croce, La Romania davanti all 'Europa, Firenze, 1878 ideile filoromane si "pan-latiniste" ale lui Croce au fost mai bine dezvoltate de Bruto Amante: vezi de pilda cartea lui La Romania illustrata: ricordi di viaggio, Roma, 1888 (Fondi, 2012) 34 Teodor Pavel, intre Berlin si Sankt Petersburg Romanii in relatiile germano-ruse din secolul alXlX-lea, Cluj-Napoca, 2000, p 165-189 35 Convenzione di commercio e navigazione, semnata la Roma in ziua de 23 martie 1878; 35 anni di relazioni italo-romene, 1879 1914 Documenti diplomatici italiani, ed ion Bulei, Rudolf Dinu, Bucuresti, 2001, p 19 36 Rudolf Dinu, op cit , p 227-231 37 Domenico Caccamo, L’italia, la questione d’Oriente e l’indipendenza romena, p 124 9 Razboiul roman de independenta si italia 267 THE ROMANiAN WAR OF iNDEPENDENCE AND iTALY DiPLOMACY, PUBLiC OPiNiON AND WAR CORRESPONDENCE Abstract Even if the italian government and general public had shown reservations in relation to Romania, especially because of the Jewish issue, and continued to do so in the first months after Romania's proclamation of independence on 9 May 1877, beginning with the summer of 1877, when Romania entered the Russo-Turkish War, the italians sympathized with the Romanians Developments which led to Romania’s entering the war were followed with interest by the italian general public, and several italians showed willingness to enroll as volunteers in the Romanian Army The italian journalists, especially Marco Antonio Canini, wrote about the bravery of the Romanian Army in clashes south of the Danube, and their articles contributed to creating a pro-Romanian trend of opinion in italy and making italian diplomacy support Romania’s interests at the Berlin Conference Keywords: war correspondence; diplomacy; Russo-Turkish War; Romania; italy TRANSNiSTRiAN AUTONOMY: THE ROMANiAN DiPLOMATiC AND SECURiTY PERSPECTiVE (1924) VADiM GUZUN* "Why arm yourself and fight, getting new wounds, when you can, peacefully, win moral victories, which, at a certam point, will bring real gains?"1 iNTRODUCTiON The geopolitical project at the Eastern border of Romania in 1924 is relevant for establishing the impact on the bilateral Romanian-Soviet relations, as well as for the components that ensured the fUnctioning of the anti-Romanian project -even more so, since one of its main elements was the Romanian one - from across the Dniester This study tries to define the moment when the events related to the founding of the Moldavian ASSR were brought to the attention of the Romanian diplomatic corps, the information available at the time on this, the authorities' reaction and, obviously, the assessments of the analysts in Bucharest Since the sources we have identified come from the diplomatic missions, as well as the General Directorate of Safety Police, from the interior Ministry,* 1 2 we have complemented the diplomatic perspective with the security one The two categories of documents cover both dimensions of the topic: the external one, which reflects the impact on the diplomatic relations falling within the competence of the Ministry of Foreign Affairs, and the internal one, related to the national security, pertaining to the intelligence services After the liquidation and banishing of the Bolshevik bands that had terrorized the population in Bessarabia, the relation between the Romanians and the Soviets in 1924 was marked by attempts at normalization Following an improper attempt to establish an independent Ukrainian state with which Romania had good neighborly relations, based on reciprocal territorial recognition, Bucharest was confronted, at the other extreme, with the establishment of the Moldavian ASSR The organization of Ministry of Foreign Affairs, Romania; vadimguzun@gmail com 1 N Bruck, The SovietMoldavian Republic, in "Vossische Zeitung," 1924 2 On the organization and activity of the General Directorate of Safety Police (Siguranta), see P Moraru, Din activitatea Sigurantei Generale a Statului in Basarabia interbelica, in "Analele stiintifice ale Academiei stefan cel Mare a M A i al Republicii Moldova stiinte socioumanistice," Chisinau, 7, 2006, pp 175-180 "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 269-284 270 Vadim Guzun 2 the pseudo-state entity was a direct threat to the territorial integrity of the Romanian state, occurring after the negotiations between Langa-Rascanu and Krestinsky in Vienna (27 March - 2 April 1924) had failed The reason, according to the evaluation of the Ministry of Foreign Affairs, was the rigid tactic of the Romanian Government and its representatives, but especially the bad faith of the Soviets 3 At the beginning of the 1920's, Russia was isolated externally and the foreign trade relations were almost nil The New Economic Policy had positive effects not only on the internal situation (especially on agriculture and industry), but also on the international situation Thus, towards the mid 1920's, the USSR managed to come out of isolation, establishing diplomatic relations with 20 states 4 it is not a coincidence that 1924 was considered to be "the year of the USSR's recognition," a year when 10 states (including UK and France) recognized the Soviets - a sign of their consolidation process on the European political scene it is the first year, a difficult one, in a decade when the USSR would place Romania in an area of states with which it had no diplomatic relations, with all the consequences deriving from this situation 5 Behind the image of danger that Romania, as well as Poland, represented for the young state, systematically fueled by the propaganda and security apparatus of the Bolsheviks, there were also attempts to revolutionize Bessarabia Part of the daily realities at the Eastern border were bloody clashes between units of the Romanian Army and groups of Soviet agents penetrating Bessarabia, backed by some residents with communist visions,6 as well as by units of the Red Army 7 in the context of a similar failure in Germany, Austria, Hungary and Bulgaria, and due to its proximity to Odessa - the center of Moscow's subversive actions on Romanian soil -, southern Bessarabia was most affected by those actions 8 The relevance of settling these incidents needs to be seen in the logic of implementing Moscow's decision to create a state entity on the left bank of the Dniester in his fundamental work Bessarabia: Historical National Rights, historian Gheorghe i Bratianu underlines two events in 1924 "of equal importance" for the evolution of the Soviet-Romanian relations, demonstrating that "during 1920 the Soviet Government was ready to give up, several times, any claims over Bessarabia, by signing an authentic treaty " These two events were the establishment of the Moldavian Republic and the "insurrection" in Tatarbunar, "heavily supported by 3 Arhivele Ministerului Afacerilor Externe, Bucharest (hereafter: AMAE), file 71 1920-1944 URSS, vol 130, analysis of T R Pogoreanu, incercari de normalizare si imbunatatire a relatiilor dintre Romania si Rusia sovietica, 1918 1939, pp 358-360 4 G N Sevostianov et al , "Совершенно секретно" Лубянка - Сталину о положении в стране (1922-1934 гг ), vol ii, 1924, Moscow, 2001, p 11 5 ibidem, vol i, 1922-1923, part i, Moscow, 2001, p 12 6 M Salajan, Румыния в 1919-1947, in История Румынии, ed by i A Pop, i Bolovan, Moscow, 2005, pp 576-577 7 Бессарабия на перекрестке Европейской дипломатии Документы и материалы, ed by V N Vinogradov et al , Moscow, 1996, p 254 The authors quote American diplomatic reports 8 Ch U Clark, Bessarabia Russia andRoumania on the Black Sea, New York, 1927, pp 243-248, 262-263 3 Transnistrian Autonomy 271 the illegal ammunition stockpiles and headed by the revolutionary bands from across the Dniester "9 PREPARATORY ACTS - iNTRiGUE iN BESSARABiA AND THE NATiONAL LiFE ACROSS THE DNiESTER The autonomy was proclaimed on 12 October 1924 The strategic rationale, in particular the purpose of facilitating the expansion into Romania and the Balkans, was extremely obvious 10 11 The assessment of the event's significance by italian diplomats accredited in Moscow, according to whom the establishment of the Moldavian ASSR "responded to the strategic and tactical need of the Soviet policy towards Romania,"11 is confirmed in the Note of the Romanian initiative Group addressed to the TK of KP(b)R and TK of KP(b)U on 22 September 1924 The entity "should have as a purpose not only compromising the Romanian bourgeoisie in Bessarabia, but also the same purpose as in the rest of Romania," serving as "a political magnet that could pull Bessarabia even further away from Bucharest "12 The model for establishing an autonomous entity was used by the Kremlin in the case of the Karelian ASSR and Buryat-Mongolian ASSR, which strategically targeted Finland and Mongolia, respectively A role as a "political-propagandistic factor" was attributed as well to the Byelorussian SSR over Poland 13 14 The sources of the diplomatic corps in Bucharest on this issue were external (communications of the diplomatic missions, including press monitoring), as well as internal (informative and evaluation notes of the intelligence services) The inspectorate of Safety Police in Bessarabia was closely monitoring, selecting and translating, where needed, publications from the left bank of the Dniester These constituted the media platform for the demarches of the Soviets on organizing the autonomous republic, playing at the same time a liaison role between the authorities and the Romanian population that was subject to the political-identity project The issue no 7 of 21 August 1924 of "Plugarul ros" is relevant here: "We have received today, from several Moldavian villages, resolutions of the assemblies, with demands to the Gubispolkom1 and the Moldavian section of Gubkom KP(b)U15 to advocate in front of VUTiK16 and TKKP(b)U17 the issue of organizing the Moldavian Republic 9 Gh i Bratianu, Basarabia Drepturi nationale istorice, Bucharest, 2004 See the chapter Basarabia in relatiile dintre Romania si URSS, pp 154, 156-157 10 Ch King, Moldovenii, Romania, Rusia si politica culturala, Chisinau, 2002, p 52 11 A Basciani, La dificile unione La Bessarabia e la Grande Romania 1918 1940, Rome, 2007, pp 203-205 12 Cominternul si originile "moldovenismului", ed by Gh Cojocaru, Chisinau, 2009, pp 162-163 13 Ch King, op cit , p 53-54 14 From Russian (Губисполком) - short for Gubernial Executive Committee 15 From Russian (Губком КП(б)У) - short for Gubernial Committee of the Communist Party (Bolshevik) of Ukraine 16 Short for Russian (ВУЦИК) - Ukrainian Central Executive Committee 17 Short for Russian (ЦККП(б)У) - Central Committee of the Communist Party (Bolshevik) of Ukraine 272 Vadim Guzun 4 on the territory of Odessa and Balta districts ( ) The Russification policy carried out by the tsarism has shown the most devastating signs of decay and destruction of the Moldavian culture Nevertheless, without observing the lack of Moldavian culture or the weakening of the Moldavian language, we can see that the number of Moldavians has gone up several hundred thousands And today in the Union of Soviet Socialist Republics the Moldavian nation is taken into account and cultivated by the Soviet power, which, due to the victory of the revolution, has given similar rights to all small nations "18 "Plugarul ros" called on all citizens who knew how to write, read and speak "Moldavian," especially teachers, and who wanted "to work together with the Soviet power among Moldavians" to register at the Moldavian Section of the Odessa Gubernial Division for Public Education it announced several measures and decisions: the appointment of K i Dicescu-Dic to the Commission for National Minorities of the Ukrainian Central Executive Committee, on behalf of the Moldavians; starting with 24 June 1924, the establishment of the Moldavian Section of the Odessa Gubernial Division for Public Education; setting up training courses for Moldavian educators; editing "Moldavian literature for the people"; the arrival of 25 students of the Romanian Section of the Western Peoples University "to study the status and needs of the Moldavian villages and for political-cultural work among Moldavians"; organizing at the Romanian Section of that university a "preparatory course for Moldavian peasants and workers"; opening a "Moldavian Section" at the Odessa Gubernial Communist Party School; the "Moldavianization" of the Slobozia -Tiraspol, Grigoriopol - Dubasari, Ananiev - Ribnita and Crut rayons - where "most of the residents are Moldavian"; establishing a "collective farm" of Bessarabians demobilized from the Red Army, etc The link between Moscow's plan and Bessarabia is expressed in the form of concerns over the peasants' situation in the province on the right bank of the Dniester 19 This piece of information was the basis for drafting the first document on the establishment of the republic that we have identified in the thematic file of the Diplomatic Archive of the Ministry of Foreign Affairs, entitled The Moldavian Republic20 The document, which was most likely a draft note addressed to the minister, sketches the context and key stances on the events at the Romanian-Soviet border: the official recognition of the existence of the massive Romanian minority in the Transnistrian region, creating the premises for a future national merger, the artificial and centralized character of the entity, without connection to any national emancipation movement: "Romania can only look with sympathy to this act, which gives it hope for - natural - relations with the Romanians in Russia and maybe later, sometime, their incorporation into the Mother Country   Unfortunately, the news from there shows us that nothing is sincere, nor generous in the Bolshevik decision, and the way they seem to implement it fully demonstrates 18 AMAE, file 71 1920-1944 URSS, vol 37, p 170 19 ibidem, pp 172-177, 183-184 20 The undated document has the resolution of the Minister of Foreign Affairs "Seen " 5 Transnistrian Autonomy 273 other objectives " The purpose of the Kremlin’s strategy is dealt with in the second part of the assessment: "1) to make Western Europe, which is credulous, uninterested in the issue and willing to look with sympathy to all apparently democratic attempts, believe that the Soviet Republic gives freedom to the peoples living in it and that these can find happiness under Moscow's rule, and 2) to create, they believe, difficulties for Romania, by making the new republic, which they have named Moldavian - reviving intentionally this term that had been history since 1859 it is an attraction, if not for entire Romania, at least for the part that used to be Moldavian and, especially, for Bessarabia, which has recently broke its ties with Russia and returned to the Mother-Country "21 The next relevant document is an undated synthesis, entitled The Soviet Moldavian issue, of thematic publications issued in August and September 1924: "Pravda," "izvestia," "Rul," "Dny," "Balkan Peninsula," "Le Temps " "Pravda" on 26 August 1924 reported that "the representatives of the Moldavian villages communicate daily to the regional committees resolutions of the peasantry assemblies regarding the establishment of the Moldavian Republic " A few days later, on 19 August, "izvestia" announced: "The Odessa Gubernial Committee has approved the unification of the regions inhabited by Moldavians in a single Moldavian County " On 14 September, "Rul," a newspaper printed in Berlin by Russian immigration, published a statement of the president of the People’s Commissariat of the Ukrainian SSR, Vlas Ciubar, stating that the new political entity would have 300,000-400,000 residents, and its capital would be the town of Ananiev According to "Dny" (18 September 1924), in the context of the difficult economic situation and the starvation of the population, "the purpose of creating the republic is self-evident " The moment chosen to do that, though, was inopportune, and the gesture of the Soviets would be interpreted as recognition of the Romanian character of the provinces on both banks of the Dniester This opinion is shared by the analyst of the newspaper "Balkan Peninsula" in the issue no 2 of April 1924 -he suspects Christian Rakovsky, one of the most bitter anti-Romanian communists, of having the idea of the new entity The last document mentioned in the diplomatic synthesis deals with the declarations of the Romanian Finance minister, Vintila Bratianu indeed, in an interview in "Le Temps," the official was stating the position of the executive in Bucharest on "a second Romanian state," in the sense that the establishment of the Moldavian ASSR represented the recognition of the Romanian element across the Dniester 22 Also from this period are the first reports of the diplomatic missions on Moscow’s demarche, mainly based on press monitoring On 28 August 1924, cable no 2858 from the Romanian Legation in London conveyed the article of "The Times" correspondent in Riga, entitled Soviet intrigue in Bessarabia, a Moldavian Republic: "it is obvious that Moscow has made new plans to stir up unrest in 21 AMAE, file 71 1920-1944 URSS, vol 37, p 169 22 ibidem, pp 185-188 274 Vadim Guzun 6 Bessarabia Besides the direct encouragement of uprisings on Romanian territory by communist agitators, these plans include the creation of a new Moldavian Socialist Republic on the banks of the Dniester, within the frontiers of the Ukrainian Soviet The preliminary measures have already been taken and the proclamation of the republic may come any day now, to serve as the center of agitation and as an appealing example for Romanian Bessarabia " As it can be seen from cable no 3616 of 29 August 1924, the Romanian Legation in Vienna was informed by the Section in Berlin that on 26 August "orders from Moscow were sent here, in order to gather as many collective petitions from foreign organizations and foreign students to request the support of the Ukrainian Executive Committee for the establishment of the Moldavian Republic ( ) Rakovsky has such requests from peasant organizations in Bessarabia, Bukovina and Moldova, around 1,500, that he is bound to bring to London " The Romanian Legation in Warsaw, in its communication no 3935 of 4 September 1924, sent the minister of Foreign Affairs an article published in "Kurjer Polski" on 1 September, regarding the project of the Soviet executive The Polish analysis includes a comparison between the Moldavian ASSR, as a threat to Romania, and the Byelorussian SSR, as a threat to Poland The conclusion is as follows: "the latest action of the Soviets in this issue, the establishment of the Moldavian Republic, should be taken into consideration very seriously by Romania "23 The report no 2491 19 of 22 September 1924 from the Romanian Legation in Berlin sent to the minister of Foreign Affairs, i G Duca, included a cable from Moscow, dated 12 September and published in "Deutsche Allgemeine Zeitung" and in "Neue Preussische Kreuzzeitung " This announced that "the Soviet Government, taking into account the tense relation between Russia and Romania, intends to establish along the Romanian border a buffer state, called ‘the Moldavian Republic' " A day before the proclamation of the new autonomous republic, on 11 October, the communication no 21114 of the Romanian Legation in Berlin informed of another hypothesis on Bessarabia: the Ukrainian Mission in Switzerland "would have received an order from Petliura and Petrushevicy, under whose command it was, to work together with the Bolsheviks towards the creation, within the Soviet Russian state, of a national Ukrainian Republic, a republic that would also include Bessarabia " The Legation in Washington, in its communication no 5431 of 9 October 1924, informing on the issue of the "Eastern Moldavian Republic," mentioned that: "the new republic will have 75 rural districts, the Odessa Gubernia, which is inhabited only by Moldavians, and the districts on the banks of the Dniester, which have mixed population, but where the Moldavians account for 60% The population of the new republic does not exceed 400,000 it will be incorporated into Ukraine, which will be charged with consolidating the small state it is expected that the creation of an independent Eastern Moldavian Republic would have a big effect on the Moldavians on the other side of the border on the possible creation of a bigger republic " 23 ibidem, pp 189, 191-194, 196 7 Transnistrian Autonomy 275 The resolution of the minister of Foreign Affairs on the document was: "We have known for a long time about this plan of the Soviets What is characteristic is that the creation of this republic proves that the Soviets themselves recognize the Moldavian character of Bessarabia and, consequently, they confirm through this our rights over this region "24 At this stage, the reports of the General Directorate of Safety Police were based on three types of materials First, there were those collected from the regional security inspectorates, especially those in Chisinau, Cernauti and Constanta, from informers in the Soviet Union Then, there were the internal evaluations, based on information collected from other sources than the eastern ones, and, thirdly, various Soviet publications The note dated 11 September 1924 of the Bessarabia inspectorate synthesizes the materials published on 21 August in "Plugarul ros" and distributed especially in the regions of the Ukrainian SSR compactly inhabited by Romanians it underlines the fact that the Soviet executive, through the newspaper published by the Moldavian Educational Section in Odessa, "tries to make an intense propaganda for the Transnistrian population for the establishment of a Moldavian Republic between the Bug and the Dniester " it highlights the arrival of the commissar for Public instruction - "to control the Moldavian cultural and economic institutions" and "to take measures for introducing the Moldavian language urgently in all Moldavian central institutions "25 On 18 September 1924, from a diplomatic source, the General Directorate of Safety Police informed the Ministry of Foreign Affairs on the following: "the creation of the Moldavian Republic with the capital at Ananiev is considered a propaganda instrument against Romania it would be a future center of attraction for Bessarabia and a moral pressure tool on Bukovina and Bessarabia ( ) The Moldavian Republic is a nest for agitation and attacks: the education and sacrifice of 400,000 Moldavians against Romania, under the leadership of the fanatic Ciubar, a Romanian renegade " On 24 September 1924, the General Directorate of Safety Police sent the article General Assembly of Moldavians in Odessa, published in "izvestia," 9 September, no 1429 in the context of the "General Congress of Moldavians and Bessarabians," a proof of the real "nationalist movement" across the Dniester, the rapporteur, Vadeev, informed that "not only in the Moldavian villages, but also in the Russian and Ukrainian ones, the idea of the establishment of the Moldavian Republic is met with high enthusiasm " "The incitement to create the Moldavian Soviet Socialist Republic" was the fact that "all the oppressed Moldavians across the Dniester already view the new republic as something that brings with itself the light of freedom and human dignity " in its final decision, "the congress" requested the superior organs to solve urgently "the issue of the establishment of the Moldavian Republic "26 24 ibidem, pp 207, 213, 215 25 ibidem, pp 170-171, 173-182, 202-203 26 ibidem, pp 209, 214 276 Vadim Guzun 8 On 25 September, based on the observations of the Bessarabia inspectorate and on information received from across the Dniester, the General Directorate of Safety Police informed the Ministry of Foreign Affairs that the terrorist movement in the south of the province had an exclusively political character and was in direct connection with the establishment of the Moldavian ASSR "that took over the lead actively, through instigation, against the Romanian administration and troops in Bessarabia " in the opinion of the analysts in Chisinau, by organizing this pseudo-state they laid the ground for an irredenta, an intermediary objective of the initiative to occupy Bessarabia and the final objective of Sovietizing Romania On 29 September 1924, the General Directorate of Safety Police provided further details on the organization of the Moldavian ASSR First, the sources informed about a union republic of the USSR and not an autonomous one within the Ukrainian SSR (documents in the former Soviet archives confirm this) Secondly, the autonomous entity targeted two Romanian provinces, not only Bessarabia, but also Bukovina Thirdly, the role the Ukrainian SSR played for the Polish territories served as a model for the actions against Romania Essentially, the assessment of the impact of the autonomous republic ’s proclamation on the future of the Romanian-Soviet relations, with the exception of the technical data on which even the geo-strategists in Kremlin did not have a clear perspective, is valid even today The Moldavian project contravened the declarations of Soviet officials regarding the normalization of the relations with Bucharest and was seen as a hostile gesture 27 PROCLAMATiON - PROPAGANDA, ATTRACTiON, PRESSURE AND ATTACKS The Romanian Legation in Stockholm, in its cable no 601 of 15 October 1924, informed the Ministry of Foreign Affairs that the borders of the Moldavian ASSR would be soon fixed by the representatives of the Ukrainian SSR and an interim revolutionary committee charged with setting up the first executive in the opinion of the Romanian representative in the Swedish capital, the meeting of the Bessarabian refugees "in which they asked the Ukrainian Soviet Government to protest against the Romanian persecutions in Bessarabia and to request the unification of Bessarabia with Ukraine" was part of the "continuous provocation system," of Moscow’s policy towards Bucharest, an issue upon which he was going to draw the attention of the governments to which he was accredited 28 Thus, the Soviets used in their favor and against Romania not only those Romanians across the Dniester, but also those who had left Romania The Legation in Berlin, in its communication no 2775 2, of 16 October 1924, signaled the publication of several press articles on the Soviet machinations at the 27 ibidem, pp 211,212 28 ibidem, p 214 9 Transnistrian Autonomy 277 Romanian border The comments in "Berliner Boersen-Courier," regarding the cable of the Soviet Telegraphic Agency of 13 September on the proclamation of the "Moldavian Autonomous Socialist Republic," included the following: "For Moscow's imperialist policy, the desires of the population, which are invoked in justifying this act, are not determining at all Since Romania has strictly opposed Russia's claims and since Russia does not seem to want things to escalate into war, it tries to provoke an irredenta by creating a communist republic next door This national state, probably favored by Russia, was created with the clear purpose of being a strong attraction for the related Bessarabian population " Another attachment to the communication highlights the intensification of the communist propaganda in Eastern Europe, including Romania, where, according to "Gazeta Lwowska," the activity was coordinated by a special committee, stationed in Vienna The "Romanian Service" had five "centers of action" dealing with Bukovina and Northern Moldova, Bessarabia, Dobrudja, the Danubian and central counties 29 in the Moscow correspondence for "Vossische Zeitung," entitled The Moldavian Republic, of 26 October 1924, N Bruck mentions that the arming of Romania against the Soviet Union and its attempts to conquer Bessarabia demonstrated "very little knowledge of the Soviet fighting methods," Moscow having another plan, driven by its interest in the strategic position of the Romanian province: "The Soviet Government, like any other Russian government, will not give up Bessarabia, which is of very high strategic and economic importance for entire Russia ( ) This state of play is obvious for anyone in Russia and there is no one who could consider that Bessarabia will sustainably belong in the future to Romania "30 The Soviet methods were rather different, "slower, but more peaceful, looking first at the moral conquest of the doubtful provinces " They were developed following the model of using the Byelorussians and Ukrainians against Poland 31 A Memo on the Moldavian Republic was prepared by counselor M Arion, on 4 November 1924, both for the attention of the minister of Foreign Affairs, but also for the "enlightenment of the press "32 On the order of i G Duca, the document would be transmitted to all legations and consulates 33 The evaluation was prepared following the guidelines of the head of the diplomatic corps and reflects his vision: "Why did they establish this republic? Not wanting to tackle the Bessarabian issue militarily, the Bolsheviks try a double action: 1) bands and propaganda in Bessarabia to cause uprisings and unrest, and 2) the creation across the Dniester of a Moldavian hotspot in order to tell the Bessarabians, whose patriotic feelings they cannot ignore, the following: we are not asking you to break with the Mother-Country, we are simply asking all the Moldavians to go in the Russian Federative Republics 29 ibidem, pp 216, 218 30 ibidem, pp 220-221 31 ibidem, pp 221-222 32 ibidem, pp 262-270 33 Marginal text on the hand-written draft of the memorandum in Romanian, archived ibidem, pp 225-234 278 Vadim Guzun 10 Smart move: 1) because once it accepts its national fundament, it is impossible to ask the Bessarabians to break from the Mother-Country; 2) because after having asserted that Bessarabia is Russian, they now recognize the Romanian element across the Dniester and realize the sapience of the Romanian state, and 3) the cultural aspects "34 Analyzing the occurrence mechanism of the Transnistrian issue, after having discussed how the topic was made public by the Soviets through the press and through informers, the counselor concluded that the Moldavian Education Section, hastily established in Odessa, "had the mission to provoke and steer a national movement in the Moldavian centers, that through petitions, congresses and resolutions were meant to request the autonomy within the Federation of Soviet Socialist Republics," thus becoming the "heart of that propaganda movement" and the newspaper "Plugarul ros" - "the main instrument" of the action The details published in the issue of 21 August 1924 highlight the ‘Moldovanisation’ action The "congresses" organized between the Bug and the Dniester, through the Ukrainian communists and advertised in the international press, prove "the concern the Soviets had so as to give an appearance of reality to the alleged national manifestations and attribute them to the Moldavian population across the Dniester " in the opinion of the diplomat, the actions were never spontaneous, since "the Moldavian element, together with the other foreign minorities in Russia, is under Moscow’s tyranny, without any significance given to the principles of self-determination, proclaimed by the Bolshevik regime as strongly as it had contested and not respected them, wherever they were applied against the revolutionary interests " The subversive farce had nothing to do with the respect for the self-determination of peoples One last aspect dealt with in the memo on the "Bolshevik maneuver" is the recognition by the Soviet Union of the Romanian element on both banks of the Dniester, since until that moment they had claimed the majority in Bessarabia was of Russian-Ukrainian descent: "Recognizing this, after having denied until now the Romanian national character of Bessarabia, a province actually situated to the west of the Dniester in a region more homogenous since it is part of the compact mass of the Romanian people, the Soviets give the most evident confirmation of the extension of our nation between the Prut and the Bug   At the same time, the Soviets give evidence of our wise policy: although we recognize the existence of 400,000 Romanians in the region beyond the Dniester almost up to Cherson, we never had the thought to incorporate this population within the boundaries, as it was declared by the Romanian delegates at several international conferences after the First World War, especially at the Peace Conference in Versailles "35 The diplomatic missions continued to report on the organization of the new entity, on the first concrete counter-propaganda measures taken by the authorities in Bucharest, and to provide the international public opinion with another perspective than that of the aggressive Soviet propaganda machinery For example, the cable of 34 The summary of the memorandum, entitled La Republique Moldave d ’au dela du Dniestr et le but de sa creat ion par les Bolcheviks, archived ibidem, pp 235-238 35 ibidem, pp 262-270 11 Transnistrian Autonomy 279 the Romanian Legation in Vienna no 4147 4 in November 1924, based on a report sent to the Government in Berlin by the German consul general in Odessa, doctor Bassel, informs that on 16 October, in Ribnita, a conference of the Moldavian ASSR took place it was called for by the Central Executive Ukrainian Committee and among the participants was also Alexandru Dobrogeanu-Gherea, as delegate of the Romanian Communist Party According to the German diplomats, the purpose was to "intensify the activity in Bessarabia "36 The Soviet publications sent to the Ministry of Foreign Affairs by the Security General Division corroborate the German perspective The article published in "Proletarul," no 11 in November 1924, The First Meeting of the Moldavian Revolutionary Committee The Moldavian Autonomous Soviet Socialist Republic - Cradle of Soviet Romania, is an explicit one and confirms the essence of the Stalinist plan 37 On 18 November 1924, the director of the General Directorate of Safety Police sent the minister of Foreign Affairs the report no 73610S 13 November The background of the establishment of the Moldavian ASSR prepared by the Security General inspectorate of Bessarabia, based on the data gathered from the informers coming from across the Dniester, presents the establishment of the republic in the context of the Romanian-Soviet relations The project is explained through Moscow’s reorientation, in the sense of using internal mechanisms for attaining external objectives On the diplomatic level, the rhetoric which tried to demonstrate to the international community the USSR’s rights over the Romanian territory to the right of the Dniester was proven wrong, including through the efforts of the diplomatic corps in Bucharest: "Since Soviet Russia was at the time very well informed that the resumption of those diplomatic relations could not be done without the recognition of Romania's rights over Bessarabia, the following issue arose: to what degree would Bessarabia be necessary for Soviet Russia? The answer was three-fold: 1) the Bessarabian issue, brought up for discussion as an international interest and invoked based on the sovereignty right of Soviet Russia over the territories of Tsarist Russia, would strengthen the general policy of the Soviets towards Europe; 2) not giving up Bessarabia creates a threat of a new European war, which would correspond to the intentions and plans of Soviet Russia, and 3) for a long list of internal reasons, Russia’s tendency to keep Bessarabia for itself is strengthening the internal situation of the Soviet Government, giving it also the halo of ‘defender’ of the borders of Tsarist Russia, which attracts the sympathies of the nationalist part of the population, as well as that of the Red Army, which comprises former nationalist Russian soldiers "38 The establishment of the autonomous republic, in the opinion of the analysts of the State Security, was linked to the reorientation of Russia’s foreign policy The shift towards the Balkans, focusing on Romania, was the result of another failure, which had both political and financial costs 39 The revolution in Germany yielding 36 ibidem, p 239 37 ibidem, pp 259-261 38 ibidem, pp 271-279 39 A document of the "South Komintern Bureau," of 2 March 1920, mentions the financing of the Communist propaganda in Eastern Europe with precious stones and jewelry, worth 1,2 million 280 Vadim Guzun 12 no success, the attention of the communists moved towards the Balkans Anyway, at the moment of the Vienna Conference, the Soviet diplomacy had the Moldavian project ready - internationally, a denigration campaign targeting Romania, and, internally, the replacement of the Bessarabian Revolutionary Committee with the Moldavian ASSR The "surprise element" was prepared for the Romanian delegation: "From December 1923 until February 1294, the preparatory work on the establishment of the Moldavian Soviet Socialist Republic was very intense, but very secretive, with the intention that, at the Vienna Conference, Romania would be faced with a done deal Two members of the Bessrev, among whom was Tsiganko, were sent to Paris to contact members of the former ‘Committee for Bessarabia's Salvation,’ about whom they had information that they would fight on the side of the Bolsheviks   These two members of the Bessrev had the mission to organize, together with the Soviet embassies in Europe, an anti-Romanian propaganda in the foreign press, while in Odessa demarches were under way for the dissolution of the Bessrev and its transformation into the Moldavian SSR "40 The document also underlines the existence of a unified opinion among the Soviet diplomats regarding the establishment of the republic and its use as a pressure tool in the Romanian-Soviet negotiations in Vienna At a certain point, even the issue of the presence at the conference was raised in the final part of the evaluation, we find an interpretation on how the role of the Bessarabian irredenta is transferred to the entity newly proclaimed on 12 October 1924 in Transnistria, which had narrower borders than initially envisaged, as well as the organization activities that were taken before the first "Congress" of the Soviets in the Moldavian ASSR: "On the one hand, needing to support the Bessarabian irredenta, in order to gather information and organize the espionage on the Romanian territory, Soviet Russia was obliged to agree to the existence of the institutions and organizations of the MASSR   On the other hand, the government delays for all sorts of reasons the final and formal proclamation of this republic, waiting for a favorable moment when the existence of the Moldavian Republic would be politically necessary, without jeopardizing the interests of Soviet Russia   in any case, all the functions of the former Bessrev, as well as the auxiliary institutions of the Bessarabian irredenta were now transferred under the command of the Executive Council of the Moldavian Republic, which runs the intelligence and propaganda service on Romanian territory, in connection also with the 2nd Cavalry Division, Kotovsky, composed of Bessarabians, deserters and fugitives from Romania, as well as Moldavians from Transnistria" [Figure 1] 41 At the end of November, following the demarches of the Romanian diplomats accredited in many capitals of the world, several press articles on the establishment of the Moldavian ASSR were published They reflected the ideas in the memo of the roubles in the same period, the Odessa propaganda section requested for Bessarabia 40,000 roubles, for Romania 60,000 roubles, for Turkey 30,000 roubles, etc See Gh Buzatu, Romanii in Arhivele Kremlinului, Bucharest, 1996, pp 127-129 40 AMAE, file 71 1920-1944 URSS, vol 37, pp 271-279 41 ibidem, pp 271-279 The provisional borders of the MASSR are shown in the attached map and are much shorter than originally envisaged 13 Transnistrian Autonomy 281 Ministry of Foreign Affairs sent to all the missions, which we have presented earlier Thus, the cable of the Romanian Legation in Bern no 2468 of 28 November 1924 announced the publication of an op-ed in "Neue Zurichzeitung," "that examines with sympathy towards us the issue of the establishment of the Moldavian Republic, which is considered a diplomatic error of the Soviet Government "42 The report of the Legation in Athens no 1744 of 29 November 1924 referred to publications in "Elefteron Vima" and "Le Messager d’Athenes "43 La Nuova Repubblica Moldava is the article in "L'Osservatore Romano," published as a follow-up to the demarches of the Legation to the Holy See (report no 327 of 11 December 1924) The memo of the ministry reached both the state secretary cardinal of the Holy See, as well as the Vatican press 44 Nevertheless, the Correspondence from Bucharest on the Moldavian Republic, published by "Rheinisch-Westphalische Zeitung," on 26 November 1924, criticized Bucharest’s passivity Beneath the Transnistrian problem was the Bessarabian one, and beneath the Bessarabian problem was the issue of the Danube mouths 45 CONCLUSiONS The documentary sources that are the basis of our research cover the preparatory acts of the creation of the Moldavian ASSR, as well as the moment of proclamation The diplomatic reports and the notes of the intelligence services highlight both the foreign dimension of the issue, as well as the internal one, stressing the impact on the Romanian-Soviet relations The assessment according to which the establishment of the Moldavian ASSR was a step in a broader process of occupying Bessarabia and Sovietizing Romania was fully confirmed The importance of the issue is also reflected by the addressees of the materials: the king, the prime minister, the head of the joint chief of staff, the minister of Foreign Affairs, the director of the Directorate of Safety Police, etc The documents represented a real support in elaborating Romania’s position, according to its national interest Against an aggressive manipulation campaign of the international and Romanian public opinion, the Romanian diplomatic corps played a decisive role in elaborating and implementing the strategy of combating the pseudo-realities promoted by the massive Soviet propaganda apparatus, although there was also criticism as to its efficiency The anti-Romanian essence of the Transnistrian project was favored, on the one hand, by the exit of the Soviet Union from its international isolation, and on the other hand, by the effects of the destabilizing actions in Bessarabia This was perceived by the political circles in Bucharest, and not only The threat against 42 ibidem, p 289 43 ibidem, p 290 44 ibidem, p 292 45 ibidem, p 294 282 Vadim Guzun 14 Romania, South-East Europe and the Balkans was perceived as such in most of the capitals Some inaccuracies, pertaining to details, which are normal, did not affect the correct perception of the role of the autonomous entity in the negative economy of the Romanian-Soviet relations and the regional security Even if few entertained the illusion of a "Romanian national life" within the borders of the Soviet empire, the only positive interpretation given to the Kremlin's demarche was the recognition of the Romanian element on both banks of the Dniester The moment marked the emergence out of anonymity of the Romanians’ precarious existence in the USSR and the internationalization of the topic We have not identified any clear intentions of cultivating a Romanian irredenta across the Dniester - a process which, against the background of the catastrophic internal situation and inhumane social-economic conditions,46 would have been difficult, but not impossible Among the possible explanations, two are worth mentioning First, despite the geopolitical need to ensure a security area beyond its political borders, Romania obeyed truthfully the principle of good neighborhood, and thus stopped at the Dniester, both in declarations and in fact Second, in the context of the systematic cleansing in the border areas of the ‘counterrevolutionary elements’ (which included the peasants accused of collaborating with the ‘Romanian bourgeois regime’), any activity to stimulate an irredenta would have been doomed The process of using the Romanian element as an insecurity factor was unilateral and sequential Driven by deep expansionist reflexes and having plenty of resources, the USSR was the first to use the ethnic potential as a piece in the strategic game that would give it pretexts to undermine unified Romania and would hamper for a long time the bilateral relations The sequential character was seen in the ability to use only parts of the autochthon Romanians and only part of the territory inhabited by them The sources from the Romanian Diplomatic Archives also contribute to the understanding of the genesis of the current Transnistrization process in Bessarabia: essentially, the elements of the Soviet logic have transcended, while the maneuvers are still as obscure TRANSNiSTRiAN AUTONOMY: THE ROMANiAN DiPLOMATiC AND SECURiTY PERSPECTiVE (1924) Abstract The study deals with the establishment of the Moldavian ASSR - the first step in the geopolitical project that targeted the Sovietization of Romania, Eastern Europe and the Balkan Peninsula The new document sources come from the Romanian Diplomatic Archives: reports from the diplomatic missions, notes of the 46 Rusia infometata: actiunea umanitara europeana in documente din arhivele romanesti, 1919-1923, ed by V Guzun, Targu-Lapus, 2012 15 Transnistrian Autonomy 283 Directorate of Safety Police, evaluations belonging to the diplomats and security experts in 1924 The documents cover both the external and internal dimensions This endeavor sheds light on the level of information of the authorities, the perception of the Soviet ideological initiative in Bucharest and in other European capitals, the development of the national position on the issue, as well as the realities at the Eastern border of Romania As a novelty, the study presents the map of the autonomous republic, drawn by the Bessarabia General inspectorate of Safety Police, based on information gathered across the Dniester, before the borders of the artificial entity were finalized Keywords: Romanian-Soviet relations; Romanians across the Dniester; Soviet propaganda; interwar period; Moldavian ASSR; Romania; USSR 284 Vadim Guzun 16 Figure 1 The Moldavian ASSR map, drawn by the Bessarabia General inspectorate of Safety Police, based on information gathered across the Dniester, before the borders of the artificial entity were finally determined, sent to the minister of Foreign Affairs on 13 November 1924 Source: AMAE, file 71 1920-1944 URSS, vol 37, p 288 REGiMUL COMUNiST - CONTROL si iNGERiNtE GUVERNAti si GUVERNANti RAPOARTELE GENERALE ALE SECTORULUi SCRiSORiLOR AL CC AL PMR (1948-1964) MiOARA ANTON* La 30 decembrie 1947, prin abdicarea regelui Mihai se consuma ultima secventa din existenta Romaniei vechi O alta Romanie incepea sa se edifice, iar lupta pentru instaurarea noului s-a dus, din 1948, in numele indeplinirii a trei comandamente: nationalizare, industrializare si colectivizare1 Spiritul de clasa, lupta de clasa, constiinta de clasa au reordonat ierarhiile si au impus o noua stratificare sociala* 1 2 Societatea s-a transformat sub imperativul ideologiei: limbajul, atitudinile, comportamentele, moravurile, vestimentatia etc au inceput sa poarte amprenta noilor comandamente Universul cotidian a fost invadat de cuvinte precum spioni, sabotori, agenti provocatori, tradatori, banditi, agenti afaceristi, diversionisti, carieristi s a m d adunati in haite, clici, bande, agenturi s a Conspiratiile imaginare erau insa destructurate prin infierari, demascari, lichidari, anihilari, zdrobiri Toti cei care sustineau proiectul comunist apartineau avangardei, in vreme ce toti cei care i se opuneau sau erau sceptici treceau in categoria dusmanilor poporului, exploatatorilor, mosierilor, elementelor declasate3 Partidul a fost interesat de colectionarea semnalelor care veneau de jos si a incurajat prin campanii publice scrierea scrisorilor sub titlul general Toata atentia sesizarilor oamenilor muncii! Populatia a reactionat la indemnurile oficiale, dar nu pentru a aproba masurile regimului, ci pentru a le contesta Anii '50 inregistreaza un numar nesemnificativ de scrisori prin care sa se multumeasca liderilor sau partidului iar cele care exista sunt rezultatul unor initiative oficiale (grupuri de muncitori din fabrici, tarani colectivizati, pionieri) Cele mai multe dintre scrisori au fost trimise fie pe fondul derapajelor din economie (colectivizare, industrializare, penuria de bunuri), fie ca urmare a sinuozitatilor inghetului si dezghetului ideologic S-au institutul de istorie "Nicolae iorga", Bucuresti; mioaraanton@yahoo com 1 Ele au fost insotite de adoptarea unei noi Constitutii (aprilie 1948), de debutul planificarii de stat (iulie 1948), de reorganizarea administrativa si a justitiei (in special a legilor privind sanctionarea celor care primejduiau securitatea statului si propasirea economiei nationale) 2 Mark Edele, Soviet Society, Social Structure, and Everyday Life Major Frameworks Reconsidered, in "Kritika Explorations in Russian and Eurasian History", vol 8, 2007, nr 2 3 Sheila Fitzpatrick, Tear Off the Masks! identity and imposture in Twentieth-Century Russia, Princeton, Oxford, 2005, p 5; Ruxandra Cesereanu, Masinaria falica Scanteia 1944-1950, http:  phantasma ro wp  "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 285-303 286 Mioara Anton 2 infiintat structuri, s-au emis directive si s-au constituit comisii de ancheta care sa analizeze continutul scrisorilor care veneau de la populatie si contabilizarea scrisorilor a devenit parte a intrecerilor in productie Erau evidentiati functionarii si structurile care au raspuns in timp solicitarilor venite din partea cetatenilor Dar realitatea din spatele acestei reprezentatii este cu totul diferita Numarul de scrisori, audiente, plangeri devenise mult prea mare, iar functionarii erau excedati de avalansa cererilor care veneau din toate partile Nu putem vorbi insa de un proces si de un dialog reale Pentru a scapa de presiunea politicului, societatea a deprins treptat jocul subtil al disimularii Cetatenii si-au insusit limbajul puterii si s-au alaturat luptei pentru pace si pentru socialism Dar toate acestea au fost in cea mai mare parte formule abstracte folosite pentru a-si sustine demersul epistolar Societatea, dar si structurile partidului au fost bulversate de avalansa schimbarilor Din 1948, scrisorile adresate puterii au fost urmarea fie a evolutiei interne a partidului - declansarea verificarilor, cazul Patrascanu, devierea de dreapta, cazul Miron Constantinescu-iosif Chisinevschi (1957), inlaturarea ilegalistilor (1958), "a doua destalinizare" (1961) -, fie a proiectelor masive de transformare a societatii Schimbarile politice au fost pe deplin intelese de cei care s-au adresat puterii in consecinta, mii de plangeri, denunturi, marturisiri de credinta pentru cauza si partid, adeseori de o sinceritate indoielnica, au fost trimise liderilor de partid, Comitetului Central sau redactiei ziarului "Scanteia" iNCEPUTUL NUMaRaTORii Numarul foarte mare al scrisorilor, precum si importanta acordata de forurile superioare ale partidului unor astfel de documente au dus la infiintarea unei structuri speciale, Sectorul Scrisorilor (1949), subordonat Cancelariei, care centraliza intreaga corespondenta trimisa de cetatenii statului democrat-popular liderilor partidului, instantelor acestuia sau structurilor de stat4 infiintarea sectorului s-a produs dupa deplasarea la Moscova a unei delegatii care a avut misiunea sa studieze experienta institutionala sovietica si sa propuna, in consecinta, un proiect pentru reevaluarea practicii organizatorice a PMR Din nefericire, arhiva sectorului nu a mai fost pastrata asa cum a fost constituita initial, documentele fiind distribuite in dosarele existente in Fondul CC al PCR (Sectia Cancelarie, Organizatorica, Agitatie si Propaganda, Administrativ-Politica) Este foarte greu de apreciat care a fost numarul total al scrisorilor trimise catre partid in perioada 1948-1965 Potrivit unei prime sinteze realizate de Cancelaria Secretariatului PMR, in prima parte a anului din 1949 fusesera inregistrate si rezolvate 3 100 de scrisori adresate Comitetului Central, lui Gheorghe Gheorghiu-Dej si 4 Arhivele Nationale istorice Centrale (in continuare: ANiC), Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 66 1949, f 2, sedinta Biroului Politic al Comitetului Central al PMR nr 17 din 18 iulie 1949; ibidem, dosar nr 172 1949, f 1, informatie asupra calatoriei la Moscova; ibidem, dosar nr 49 1949, Dare de seama colectiva asupra calatoriei la Moscova, f 51-54 3 Guvernati si guvernanti 287 Anei Pauker Ritmul de trimitere era de aproximativ 400 de scrisori lunar Cele mai multe sosisera in luna mai din mediul rural (6205) si semnalau abuzurile campaniei de colectivizare (incadrarea gresita, sistemul excesiv al cotelor, confiscari abuzive etc ) Potrivit acestei sinteze, acuzatiile se refereau atat la aparatul de stat, cat si la cel al partidului in ciuda faptului ca de la centru erau trimise instructiuni si articole lamuritoare din "Pravda", structurile din teritoriu nu reactionau la scrisorile venite din partea populatiei Din analiza rapoartelor se disting doua categorii de documente: 1 scrisori anonime care denuntau demascau abuzurile membrilor de partid "fosti legionari, dusmani strecurati in randurile partidului, tovarasi necinstiti sau imorali" ("Ca o consecinta, o parte din scrisori nu sunt semnate, de teama razbunarii si dupa cercetarea cazurilor semnalate, ele s-au dovedit intemeiate")5 6; si 2 semnalari ale abuzurilor aparatului de stat, in special ale Ministerului de interne Concluzia acestui prim raport era ca scrisorile contribuisera la inlaturarea din aparatul de stat a "elementelor dusmanoase sau necinstite", determinasera o crestere a increderii cetatenilor in capacitatea de interventie a partidului si, totodata, mobilizasera structurile din teritoriu pentru declansarea propriilor anchete si rezolvarea situatiilor semnalate La inceputul anilor '50, cea mai mare parte a acestei corespondente se refera la problemele colectivizarii, confiscarea pamanturilor si a inventarelor agricole, comasarile abuzive, includerea eronata in categoria chiaburilor La 26 ianuarie 1951, era emisa o hotarare a Secretariatului, semnata de Alexandru Moghioros, prin care sectiile CC, comitetele regionale de partid, conducerile organizatiilor de masa, ale institutiilor de stat, economice si administrative erau obligate sa rezolve problemele indicate in scrisori si sa informeze in termen de 10 zile asupra solutiilor gasite7 Organizatiile din teritoriu au fost surprinse de atentia pe care partidul o acorda unor astfel de documente Excedate de activitatile birocratice, structurile inferioare au fost obligate sa adauge pe lista de prioritati si analiza scrisorilor venite de la populatie Ritmul inregistrarii fie a nemultumirilor, fie a loialitatii nu i-a satisfacut insa pe liderii partidului, care au dorit sa dinamizeze si sa incurajeze dialogul dintre condusi si conducatori Acesta era si motivul pentru care in octombrie 1951, Ana Pauker, iosif Chisinevschi si Alexandru Moghioros elaborau un regulament referitor la rezolvarea cererilor si reclamatiilor venite din partea cetatenilor8 Potrivit autorilor documentului semnalele venite de jos constituiau un "ajutor pretios" pentru armonizarea ritmurilor construirii socialismului in Romania Semnalarea lipsurilor era nu numai o dovada a participarii populare, ci si o legitimare a actiunilor partidului: "Prin scrisorile lor, oamenii muncii manifesta grija lor cetateneasca pentru inlaturarea birocratismului, care continua sa se cuibareasca in multe din institutiile noastre, pentru apararea proprietatii socialiste, impotriva dusmanilor socialismului si ai pacii "9 5 ibidem, dosar nr 141 1949, f 51-54 6 ibidem 7 ibidem, dosar nr 65 1951, f 1 8 ibidem, f 2-4, Cu privire la rezolvarea scrisorilor oamenilor muncii 9 ibidem 288 Mioara Anton 4 Conducerea centrala dorea inlaturarea practicilor abuzive, a functionarilor corupti si sporirea increderii cetatenilor in justitia partidului Partidul avea sa dezvolte, ca atare, o pedagogie a pedepsei si recompensei in consecinta, se stabileau 12 reguli pe care orice institutie a partidului-stat trebuia sa le respecte pentru inlesnirea dialogului dintre putere si cetateni: organizarea unui program de audiente; numirea unui reprezentant special pentru fiecare comitet raional, regional si orasenesc care sa analizele scrisorile si sesizarile; infiintarea unui birou de corespondenta in toate structurile partidului-stat; obligativitatea de a raspunde la scrisori in termen de 15 zile pentru organizatiile regionale si 10 zile pentru cele raionale ("Nu este admisibil ca o scrisoare sa ramana fara raspuns"); cercetarea plangerilor de catre structurile de resort sau formarea unor comisii speciale atunci cand existau mai multe sesizari pentru aceeasi problema; asigurarea impartialitatii anchetei; comunicarea rezultatelor cercetarilor, iar in cazul in care existau implicatii majore social-politice, publicarea lor in presa; analiza periodica a problemelor semnalate de populatie; controlul sistematic al rezolvarii reclamatiilor; sanctionarea celor care ignorau importanta scrisorilor; analize interne pe marginea sesizarilor; pedepsirea exemplara a celor care aveau o "atitudine neatenta, birocratica sau formala fata de reclamanti" Numarul mare al scrisorilor, sesizarilor si plangerilor indica numeroase derapaje ale procesului de construire a socialismului in Romania Partidul a incercat sa le depaseasca si sa ii identifice pe vinovati Dar numarul elementelor dusmanoase era mai mare decat s-a crezut initial, iar ele activau adeseori nestingherite (fosti legionari, fosti exploatatori, speculanti, banditi, fosti agenti de siguranta etc ) Lansau zvonuri, sabotau, colportau informatii reactionare, instigau la revolta si ii agresau pe trimisii partidului Romania continua sa traiasca sub stare de asediu, mai ales la sate, unde erau trimise trupele de Securitate pentru inabusirea exemplara a revoltelor Starea de nesiguranta s-a generalizat, iar societatea a resimtit socul masurilor haotice ale partidului, realitati ignorate de cei care conduceau Romania progresista, Romania taranilor si muncitorilor continua sa fie animata de entuziasm, bucurie si de mersul inainte Ea construia, inalta, ridica si colectiviza pe baza asa-zisului liber consimtamant Cealalta Romanie se scufunda in frica si murea in inchisorile care devenisera neincapatoare Din aceasta perspectiva, scrisorile sunt documente esentiale pentru verificarea starii de spirit a populatiei si pentru calibrarea strategiilor de control si represiune ale puterii O parte a societatii a continuat sa reziste, pentru ca nu a inteles in totalitate profunzimea noului Dar nici cea care se declara asa-zis progresista nu parea mai entuziasta10 Scrisorile continua sa curga catre toate structurile de partid si de stat Sectorul Scrisorilor colectioneaza nedumeriri, tristeti, dar mai ales furie si indignare Acestea sunt citite, numarate, transformate in statistici raportate lunar, trimestrial, anual interactiunea dintre sistem si cetateni a condus la aparitia unor manifestari contradictorii: loialitate, ostilitate, neincredere, contestatie 10 ilustrative sunt in acest sens sintezele informative realizate de Directia Generala a Securitatii Poporului referitoare la starea de spirit a populatiei Pentru lunile ianuarie-februarie 1949, nemultumirile au fost provocate de normele de salarizare a muncitorilor si cadrelor administrative, care asigurau venituri insuficiente in raport cu preturile idem, Sectia Administrativ-Politica, dosar nr 9 1949, f 2-9 5 Guvernati si guvernanti 289 Anul 1952 se distinge prin pastrarea in arhive a rapoartelor generale privind scrisorile primite la Cancelaria Secretariatului Primul dintre ele sintetiza scrisorile primite in intervalul 1 ianuarie - 1 iulie 1952 Spre deosebire de aceeasi perioada a anului 1949, numarul acestora se triplase, atingand cifra de 9 721 de scrisori adresate fie lui Gheorghe Gheorghiu-Dej, fie Comitetului Central Cele mai multe veneau din mediul rural (5 470), distingandu-se o categorie aparte, scrisorile colective semnate de taranii care fusesera inclusi in mod gresit in categoria chiaburilor11 Clasificarile arbitrare se traduceau prin confiscari de bunuri, abuzuri, batai, asasinate si arestari Desi colectivizarea debutase in august 1949, partidul nu reusise sa finalizeze definirea categoriilor sociale care alcatuiau lumea satului: muncitori agricoli, tarani saraci, tarani mijlocasi, chiaburi11 12 La sfarsitul lui 1951, Biroul Organizatoric inca mai analiza indicii de baza pentru definirea chiaburilor Violentele care insotisera procesul de colectivizare in anul precedent ii determinasera pe liderii partidului sa incetineasca ritmul de infiintare a gospodariilor agricole colective13, proces care avea sa fie reluat intr-o forma mult mai violenta in a doua jumatate a anului 1952 in intervalul iunie-iulie 1952 se primisera aproape o mie de plangeri din partea taranilor privind incadrarea gresita in categoria mijlocasilor si chiaburilor Partidul a reactionat prin trimiterea in teritoriu a unor comisii de ancheta care sa investigheze situatiile reclamate la Pitesti, Craiova, Arad, Oradea, Bucuresti, Galati, regiunea Stalin etc Potrivit raportului realizat de Raia Vidrascu, in peste 600 dintre cazuri situatia reclamata de tarani era una reala: "( ) in majoritatea acestor raspunsuri se arata ca au fost comise greseli prin incadrarea unor tarani mijlocasi si chiar saraci in categoria chiaburilor si s-au luat masuri de indreptare "14 Devierea de dreapta nu a ramas fara consecinte, membrii partidului fiind preocupati, potrivit 11 idem, Sectia Cancelarie, dosar nr 140 1952, f 16, Raportul asupra scrisorilor primite de la Cancelaria Secretariatului CC al PMR in perioada de la 1 ianuarie - 1 iulie 1952; ibidem, f 1-5, Raportul asupra scrisorilor primite de la Cancelaria Secretariatului CC al PMR in perioada de la 1 ianuarie - 31 martie 1952 Acest raport se opreste in martie 1952, in momentul instrumentarii procesului devierii de dreapta Este ultimul document care consemneaza faptul ca Anei Pauker ii fusesera adresate in primul semestru al anului un numar de 150 de scrisori Raportul se refera la: plangeri privind ritmurile colectivizarii, confiscari de cereale si vite, incadrari gresite, cereri pentru esalonarea datoriilor catre Banca Nationala; cereri pentru reincadrarea in functii etc 12 Colectivizarea agriculturii in Romania Cadrul legislativ 1949-1962, ed Dan Catanus, Octavian Roske, Florin Abraham, Bucuresti, 2007 13 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 140 1952, f 16: "La Biroul de informatii al Comitetului Central s-au prezentat tarani din diferite regiuni, mai mult din Reg[iunea] Pitesti, de unde au venit 38 tarani dintr-o singura comuna, cari s-au plans ca desi sunt tarani saraci si mijlocasi au fost clasificati chiaburi Sesizam acest lucru, deoarece tov Gheorghiu-Dej a atras atentia ca identificarea gospodariilor chiaburesti sa se faca cu toata grija de a nu trece pe mijlocasi in categoria chiaburilor " Robert Levy, Gloria si decaderea Anei Pauker, iasi, 2002, p 93-94; Dan Catanus, Octavian Roske, Colectivizarea agriculturii in Romania Represiunea, vol i, 1949-1953, vol ii, 1953-1956, Bucuresti, 2004, 2005; Dorin Liviu Bitfoi, Asa s-a nascut omul nou in Romania anilor '50, Bucuresti, 2012, p 104 si urm ; vezi si indrumarul cu privire la determinarea starii sociale si a originii sociale a membrilor de partid si a acelora care cer primirea in partid, in Politica de cadre a Partidului Muncitoresc Roman: 1948-1955, ed Alina Tudor Pavelescu, Bucuresti, 2006, p 257-261 14 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 140 1952, f 31-32 290 Mioara Anton 6 raportului, de cutremurul care zguduise varful puterii: "( ) in scrisorile primite s-a oglindit in mod deosebit atat indignarea oamenilor muncii fata de abaterile comise de unii conducatori ai partidului, cat si luarea unei pozitii mai curajoase in demascarea elementelor dusmanoase strecurate in aparatul de partid si de stat "15 Partidul avea nevoie de multiple manifestari ale solidaritatii de clasa si le-a incurajat prin promovari in frnctii Scrisorile indica antrenarea loialistilor in lichidarea consecintelor devierii de dreapta, in demascarea si eliminarea chiaburilor din gospodariile colective, in inlaturarea elementelor straine de spiritul de clasa din interiorul partidului si in intarirea vigilentei Se constata, totodata, cresterea cererilor pentru revizuirea unor procese, acordarea de gratieri sau eliberarea din inchisoare a celor condamnati pentru coruptie si sabotaj (peste 556 de scrisori)16 Partidul si-a ordonat randurile si a vegheat asupra puritatii ideologice a membrilor sai Activistii erau la datorie si ii demascau pe cei care nu erau autentici Totusi "elementele dusmanoase" au continuat sa patrunda in partid Prezenta acestora fusese semnalata printr-un numar de 1 809 scrisori, dintre care 780 de denunturi in aceasta categorie intrau si cazurile a doi functionari din Buzau, Grigore Modoran si ilie ivanovici, care fusesera denuntati ca elemente dusmanoase Primul fusese proprietar de moara, iar cel de-al doilea protejase o serie de "elemente exploatatoare" Ambii au fost exclusi din partid ca urmare a manifestarii vigilentei revolutionare a celorlalti Denuntul devenea astfel o practica institutionala incurajata de liderii partidului in septembrie 1952, numarul scrisorilor trimise partidului-stat se ridicase la 13 530, din care 4 472 proveneau din mediul urban si 9 058 din mediul rural La acestea se adaugau sesizarile a 2 326 de cetateni care se prezentasera personal la Comitetul Central cu diferite plangeri si cereri17 Reluarea procesului de colectivizare, precum si intensitatea violentelor care a insotit aceasta noua etapa au dus la cresterea plangerilor individuale si colective adresate de tarani puterii comuniste includerea abuziva in categoria chiaburilor indica efortul partidului de a-si definitiva strategiile colectivizarii, ceea ce s-a tradus prin declansarea unui nou val de teroare asupra lumii rurale in noiembrie 1952, Petre Lupu sesiza intr-o nota adresata Cancelariei Secretariatului CC ca in ciuda numarului foarte mare de scrisori adresate conducerii partidului, la nivel regional, dar si central nu exista o preocupare constanta pentru rezolvarea acestora in concluzie se recomanda luarea unor "masuri urgente" si trimiterea unor instructori specializati in teritoriu care sa verifice si sa impulsioneze dialogul dintre putere si cetateni Partidul era direct interesat de acest proces de scriere a scrisorilor si de comunicare directa cu cetatenii pe care ii guverna si controla El voia sa stie, sa auda, sa ia pulsul reformelor, sa testeze nivelul entuziasmului si al dezamagirii si sa-si verifice maturitatea institutionala 15 ibidem 16 ibidem, f 6-11 17 ibidem, f 16 7 Guvernati si guvernanti 291 Scrisorile destructureaza cliseele propagandistice care invadeaza universul cotidian al cetatenilor "Problemele deosebite" existente in scrisori indica reale clivaje intre cetateni si puterea populara18 Contestarea si revolta ii privesc nu numai pe functionarii de partid, ci si puterea in ansamblul ei Cresterea numarului scrisorilor adresate lui Gheorghiu-Dej este o confirmare atat a caracterului paternalist al puterii, cat si a personalizarii acesteia19 Liderul PMR este foarte interesat de semnalele venite de jos, analizeaza rapoartele finale, le adnoteaza, cauta solutii, primeste delegatii de tarani, le asculta plangerile si promite indreptarea abuzurilor Toata aceasta regie este menita sa-i intareasca puterea personala si sa-i consolideze imaginea de lider aflat in slujba celor multi Audientele au adeseori un efect covarsitor asupra celor care au sansa de a fi primiti de Gheorghiu-Dej20 O simpla intalnire ii convinge ca sarcinile puterii populare sunt la fel de mari ca si obstacolele pe care trebuie sa le depaseasca pentru indeplinirea lor Or, aceasta presupune asumarea unor sacrificii Nu vom sti cat este entuziasm si cat este disimulare Aflata sub o presiune constanta, societatea isi gaseste refugiul in disimulare, ceea ce ii permite sa se adapteze si sa evite efectul devastator al deciziilor politice21 Este o strategie pe termen lung si care ii va permite sa evadeze in afara limitelor impuse de puterea politica Atitudinea cetatenilor este adeseori ambigua Este dificil de spus daca ei sunt de acord, explicit, cu masurile regimului sau sunt impotriva acestora O parte dintre ei isi exprima atasamentul fata de noua societate, fata de partid, fata de realizarile acestuia Dar, totodata, isi manifesta nemultumirile personale fata de decizii care altereaza fondul procesului, de numiri in functii care nu par sa respecte disciplina impusa de partid etc interactiunea cu puterea arata ca cetatenii sunt capabili sa se adapteze normelor impuse de sistem, sa suporte rigorile acestuia, sa-si insuseasca regulile, dar si sa protesteze Numarul tot mai mare al sesizarilor a determinat conducerea partidului sa elaboreze, in ianuarie 1953, instructiuni suplimentare Schimbarile nu sunt semnificative fata de cele din 1951, ci se accentueaza controlul structurilor centrale asupra comitetelor regionale si raionale22 Comitetele regionale de partid erau obligate sa trimita rapoarte trimestriale privind rezolvarea sesizarilor cetatenilor Schimbarea majora care a intervenit a fost departajarea corespondentei adresate partidului-stat Excedata de numarul foarte mare al sesizarilor, Cancelaria a decis ca toate scrisorile care se refereau la functionarea statului sa intre in sfera de responsabilitate a Consiliului de Ministri, care urma sa isi infiinteze un serviciu special de corespondenta Structuri asemanatoare se creau si in cadrul ministerelor Erau 18 ibidem f 30 19 ibidem, dosar nr 140 1952, f 17, nota referitoare la scrisorile adresate Cancelariei si lui Gheorghiu-Dej in perioada 1-15 octombrie 1952 20 Eugen Denize, Problemele cooperativizarii agriculturii Doua delegatii de tarani in audienta la Gheorghiu-Dej (24 aprilie si 15 mai 1951), in "Studii si materiale de istorie contemporana", vol 3, 2004, p 203-212 21 Ken Jowitt, Noua dezordine mondiala: extinctia leninista, Bucuresti, 2012, p 104-106 22 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 69 1951, f 17, Extras din Hotararea Secretariatului CC al PMR cu privire la rezolvarea de catre organele de partid si sfaturile populare a problemelor ridicate in scrisorile oamenilor muncii 292 Mioara Anton 8 prevazute ore de audienta, precum si un calendar strict pentru rezolvarea sesizarilor venite din partea populatiei23 Aceleasi ratiuni - in special pentru sublinierea solidaritatii dintre guvernanti si guvernati - au stat la baza publicarii in "Scanteia", la 6 ianuarie, a unui amplu articol intitulat Toata atentia sesizarilor oamenilor muncii!: "Sesizarile oamenilor muncii, propunerile si criticile lor, fie ca sunt adresate in scris organelor de partid sau de stat, fie ca sunt facute verbal, cu ocazia diferitelor sedinte, adunari, audiente etc sunt o dovada a democratismului profund al regimului de democratie populara, care asigura participarea activa la conducerea statului a maselor largi ale celor ce muncesc, descatuseaza energia si posibilitatile lor creatoare "24 in cuprinsul articolului sunt amintite momente ale manifestarii solidaritatii depline dintre partid si societate: votarea unei noi Constitutii, campania electorala pentru alegerile MAN, mobilizarea tuturor energiilor pentru indeplinirea obiectivelor regimului FORMALiSM, BiROCRATiSM, STAGNARE Construirea socialismului a stat sub semnul criticii si autocriticii, iar partidul prin reprezentantii sai a incurajat astfel de practici, al caror efect pozitiv era ilustrat de experienta sovietica Dar rezultatele, ce pareau atat de multumitoare, erau umbrite de manifestari negative precum "sugrumarea criticii de jos", "metode de intimidare", "formalism", "birocratism", "stagnare" si "nepasare"25 Era in realitate un avertisment dat tuturor celor care nu respectau disciplina de partid sau manifestau o prudenta mai degraba preventiv excesiva in aplicarea principiilor justitiei de clasa Pentru prima parte a anului 1953, scrisorile cuprindeau contestatii privind procesul de colectivizare, denunturi, demascari, cereri pentru revizuirea unor procese sau clarificarea situatiei de partid, plangeri referitoare la abuzurile Securitatii si Militiei26, cereri pentru eliberarea de cartele Numarul scrisorilor a fost intr-o crestere continua, dar ele nu reprezinta in opinia noastra o dovada a dialogului real dintre putere si cetateni, ci un rezultat al masurilor economice si represive initiate de partid Reformele monetare (1947, 1952), colectivizarea, marile proiecte industriale au condus la deprecierea accentuata a nivelului de trai al populatiei intreaga existenta era rationalizata Existau cartele pentru aproape orice: alimente, imbracaminte, metraje, sapun, lemne, gaz lampant etc Potrivit statisticilor, pentru 1951-1952, bunurile alimentare si de larg consum s-au situat la un nivel minim27 Moartea lui 23 Toate aceste servicii erau controlate de Directia Generala a Treburilor Consiliului de Ministri Totodata, era indicata o categorie aparte de membri de partid, cei dislocati (exclusi din partid in urma procesului de verificare) si care intrau sub supraveghere speciala deoarece continuau sa foloseasca titlul de membru de partid in beneficiu personal ibidem, dosar nr 92 1953, f 7-13 24 Toata atentia sesizarilor oamenilor muncii!, in "Scanteia", 6 ianuarie 1953, nr 2549 25 ibidem 26ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 92 1953, f 7-13, Referat privind scrisorile membrilor de partid si oamenilor muncii adresate conducerii partidului in perioada 1 ianuarie - 31 martie 1953 27 Dorin Liviu Bitfoi, op cit , p 300-308 9 Guvernati si guvernanti 293 Stalin nu a condus la o relaxare a sistemului, ci dimpotriva a sporit controlul partidului asupra societatii Esecurile economice erau ascunse de propaganda partidului, care continua sa promoveze abundenta, entuziasmul si prosperitatea Cartelele au disparut dupa Plenara din august 1953, dar aceasta nu a insemnat o imbunatatire a conditiilor economice ale populatiei Aflata in vizita la Moscova, in iulie 1953, conducerea PMR a fost criticata pentru erorile din plan economic (demararea construirii, iar, mai apoi, suspendarea realizarii Canalului Dunare-Marea Neagra, greseli grave in politica de colectivizare si industrializare) Cererea Moscovei a fost imperativa: elaborarea unui plan economic pentru indreptarea cat mai rapida a acestor greseli28 Alinierea la noul curs s-a produs prin organizarea Plenarei din 19-20 august 1953 Formal a fost criticata tendinta Comitetului Central "de a se rupe si de a se izola de organizatiile de masa" Plenara impunea ca practica organizatorica principiul conducerii colective Atmosfera a fost una apasatoare losif Chisinevschi a realizat un inventar al tuturor greselilor conducerii partidului: incalcarea democratiei interne, erorile din economie, birocratizarea puterii, dezvoltarea cultului personalitatii, actiunea deviatorilor de dreapta, abuzurile din timpul campaniei pentru colectivizarea agriculturii ("organizarea proceselor pentru a-i speria pe chiaburi"29), politica agresiva a partidului la nivel de masa ("am simtit o slabire in ceea ce priveste increderea taranilor in partid si regim"30) Gheorghe Gheorghiu-Dej a insistat pentru cresterea standardului de viata al populatiei si pentru sporirea bunurilor de larg consum Aceasta realitate este confirmata si de raportul general privind scrisorile adresate conducerii partidului in luna august 1953, care indica o crestere a cererilor de iesire din gospodariile colective, precum si a celor pentru reducerea cotelor la cereale31 Cele mai multe dintre scrisori semnalau in continuare abuzuri ale activistilor de partid, dislocari fortate, impunerea de domicilii fortate etc Denunturile, incurajate prin apeluri publice, erau in crestere si isi dovedeau functia purificatoare Elemente declasate, delasatoare, dusmane erau din nou demascate si inlaturate din functiile pe care le ocupau in aceasta categorie intra si Cezar stefanescu, secretar al Comitetului Raional din Targu Jiu, care fusese admonestat si scos din functie pentru abateri de 28 Vostocinaia Evropa v dokumentah rossiiskih arhivov, vol ii, ed T M islamov, T V Volokitina, Moskva-Novosibirsk, 1998, p 939-941; Stenogramele reuniunilor conducerilor PCUS si PMR la Kremlin, iulie 1953, in Gheorghe Buzatu, Romania si Marile Puteri, 1939 1947, Bucuresti, 2003, p 598 29 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 46 1953, vol i, f 66 si urm , Stenograma sedintei plenare largite a CC al PMR din 19-20 august 1953 30 ibidem A se vedea in acest sens amplul studiu realizat de Alina ilinca si Liviu Marius Bejenaru consacrat acestei problematici, intitulat Apararea secretului de partid si de stat in Romania lui Gheorghiu-Dej, in "Studii si materiale de istorie contemporana", vol 3, 2004, p 117-138 31 Cele mai multe venisera din regiunile Bucuresti, Galati, Timisoara, Arad ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 92 1953, f 26-30, Nota privind scrisorile membrilor de partid si a oamenilor muncii adresate conducerii partidului in luna august 1953 Cererile pentru iesirea din GAC-uri crescusera de la 284 in luna iulie, la 464 in luna august, scazand apoi la 264 in luna septembrie ibidem, f 22-25, Nota privind scrisorile membrilor de partid si a oamenilor muncii adresate conducerii partidului in luna septembrie 1953 294 Mioara Anton 10 la morala proletara si delasare in munca Culpa lui Lica Paraluta, instructor al Comitetului Raional Buhusi, din regiunea Buhusi, se integra intr-un tipar comun pentru abuzul de putere exercitat de activistii de partid: "Deplasandu-se in comunele Garleni si Lespezi in stare de ebrietate, el a amenintat taranii ca daca nu se vor inscrie in GAC, vor fi bagati la puscarie in frunte cu preotul satului "32 O sesizare anonima pusese capat si carierei de partid a lui Victor Tudorica, secretar al sfatului popular din raionul Horezu Greselile sale erau atat de ordin moral ("a avut grave abateri dela morala, intretinand legaturi cu sotia unui element dusmanos, arestat de organele securitatii" si fusese nesincer fata de partid), cat si ideologic, prin includerea rudelor sale, chiaburi, in categoria taranilor mijlocasi La finalul anului 1953, numarul celor care se adresasera puterii ajunsese la 103 085 (28 849 de la orase si 74 236 de la sate)33 Biroul de audiente functionase de asemenea la capacitate maxima si inregistrase peste 80 362 de cereri Fata de anul precedent se inregistrase o crestere cu 64% a scrisorilor si cu 119% a numarului de audiente Ce-i determina pe oameni sa se adreseze puterii? Cozile, lipsa spatiilor locative, salarizarea insuficienta, comasarile abuzive, lipsa bunurilor de larg consum, deficientele in aprovizionarea centrelor muncitoresti, saracia generalizata i-au obligat sa scrie, sa ceara audiente, sa caute solutii, sa supravietuiasca Existenta cotidiana in democratia populara devenise o goana continua dupa produsele de baza: paine, carne, lapte, sare, imbracaminte Autorii anonimi isi indreapta criticile catre elita partidului, privilegiata din perspectiva materiala (case, salarii, masini etc ), acuzand criza de locuinte, nivelul scazut de trai, lipsa produselor alimentare de prima necesitate si cozile la alimente Scrisorile anonime exprima furia impotriva noii clase si a privilegiilor acesteia si adeseori ridiculizeaza ipocrizia regimului democrat popular atunci cand condamna guvernele capitaliste pentru oprimarea propriilor cetateni (lipsa drepturilor civice, situatia economica pretins dezastruoasa etc ) Deprecierea accentuata a conditiilor de trai a fost in cele din urma asumata si de conducerea partidului, care insa a transferat dificultatile economice pe teritoriul luptei de clasa Aparent, puterea populara este flexibila, transparenta si nu ascunde dificultatile prin care este nevoita sa treaca Dimpotriva, ea se afla intr-un permanent dialog cu proprii cetateni Din perspectiva partidului, dialogul cu cetatenii era un succes, fiind raportate numeroase cazuri de rezolvare a sesizarilor: aprovizionarea cu produse alimentare rationalizate; distribuirea de incaltaminte sau de lemne de foc; finalizarea constructiilor pentru locuinte Raportul anual din 1953 asupra scrisorilor este printre putinele care includ in rubricile lor date despre situatia economica dificila a celei mai mari parti a populatiei tarii Zona cea mai sensibila a continuat sa ramana politica fata de taranime, in 1953 fiind inregistrate peste 2 393 de cereri de iesire din gospodariile colective (in regiuni precum Timisoara, Bucuresti, Arad, Galati) Reevaluarea politicii fata de colectivizare crease in randul taranilor sperante ca 32 ibidem, f 26-30 33 ibidem, f 1-6, Referat privind scrisorile membrilor de partid si oamenilor muncii adresate conducerii partidului in anului 1953 11 Guvernati si guvernanti 295 procesul urma sa fie oprit, iar gospodariile agricole desfiintate Partidul isi va tempera eforturile, iar asaltul asupra lumii rurale va cunoaste pana in 1956 o perioada de stagnare in ciuda campaniilor propagandistice, cererile de iesire din gospodariile colective continua si in 1954, laolalta cu numarul acuzatiilor privind regimul fortat al colectarilor si comasarilor34 Aparatul de stat a fost nevoit sa admita ca dificultatile economice erau cele care ii determinau pe cetateni sa scrie Plangerile continuau sa curga catre autoritati, fie ele de partid sau de stat imbunatatirea conditiilor de viata, cresterea standardelor economice, grija partidului sau a guvernului ramaneau simple formule propagandistice contrazise de realitatile cotidiene Potrivit raportului referitor la rezolvarea sesizarilor din perioada 1 ianuarie - 30 iunie 1954, crescuse numarul celor care cereau locuinte, dar si al celor care demascau elementele necinstite si dusmanoase existente in aparatul de stat si partid Totodata, crescusera si cererile pentru reducerea cotelor si impozitelor, pentru eliberarea celor arestati si ridicarea domiciliului obligatoriu, pentru clarificarea situatiilor de partid35 Regimul a dat semne de destindere si relaxare a terorii si a adoptat masuri fie pentru integrarea celor "reeducati", fie pentru eliberarea lor din inchisori sau ridicarea restrictiilor de domiciliu obligatoriu Dar conditiile de viata nu s-au imbunatatit Se construia mult si prost, se fabrica in cantitati imense, dar de o calitate indoielnica, iar preturile cresteau in vreme ce salariile ramaneau neindestulatoare Rezultatele anchetelor aratau ca peste 50% dintre cazurile sesizate de populatie erau reale A crescut numarul scrisorilor anonime, indiciu clar ca teama de masurile represive ii obliga pe cetateni sa isi ascunda identitatea Dar toate acestea nu erau in zadar Se lucra in continuare la "intarirea legaturii dintre organele de partid cu masele celor ce muncesc" si la inlaturarea birocratismului din practica administrativa: "Oamenii muncii au criticat felul defectuos de deservire a populatiei la unele centre de distribuire a painii, restaurante si magazine textile in care salariatii sunt necinstiti si nu servesc decat in schimbul unui "spert" Au cerut marirea productiei unor bunuri de larg consum cum sunt: resouri de aragaz, butelii, perfectionarea lampilor de gatit cu petrol si o mai buna deservire a populatiei cu gaze lichefiate "36 in spatele usilor inchise, puterea se confrunta cu noi dileme Noul curs a bulversat conducerile staliniste fratesti, iar cea de la Bucuresti nu a facut exceptie Relatiile cu puterea sovietica erau prietenesti, dar oarecum ambigue Reformarea sistemului, relaxarea terorii, revizuirea planurilor economice (mai ales a celor doua componente, colectivizarea si industrializarea) erau obiective pe care Gheorghiu-Dej declara ca le poate indeplini Dar starea economiei se mentinea la cote critice, specialistii sovietici avertizand ca Romania este pe punctul de a isi epuiza rezerva 34 ibidem, Nota referitoare la scrisorile adresate Directiei Treburilor CC al PMR, aprilie 1954, dosar nr 191, f 1-7 Raportul scrisorilor din prima parte a anului 1954 consemna ca activistii de partid si de stat au denaturat si incalcat linia partidului cu privire la transformarea socialista a agriculturii, folosind metoda constrangerii administrative si nerespectand principiul liberului consimtamant 35 ibidem, dosar nr 168 1954, f 9-16, informare cu privire la munca de rezolvare a sesizarilor oamenilor muncii (1 ianuarie - 30 iunie 1954); Cezar Stanciu, Traversand infernul Scurta istorie a comunismului romanesc, Targoviste, 2009, p 40-41 36ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 168 1954, f 9-16, informare cu privire la munca de rezolvare a sesizarilor oamenilor muncii (1 ianuarie - 30 iunie 1954) 296 Mioara Anton 12 de aur in urmatorii ani daca nu isi revizuia strategiile37 Liderii sovietici au sugerat regandirea politicii fata de taranime si reorientarea investitiilor catre agricultura si industria usoara in august 1954 se constata o generalizare a nemultumirilor populatiei atat de la sate, cat si de la orase38 Raportul anual indica o scadere a numarului celor care s-au adresat puterii (95 231)39, ceea ce in opinia Cancelariei era un semnal pozitiv, dar nu pentru ca s-ar fi inregistrat o crestere a increderii populatiei in regim, ci pentru ca structurile din teritoriu se implicasera in rezolvarea sesizarilor populatiei Stagnarea procesului de colectivizare si diminuarea represiunii au dus, de asemenea, la scaderea plangerilor venite din partea taranilor Regimul a incercat sa gaseasca solutii pentru depasirea crizei aprovizionarii cu bunuri de larg consum Au fost infiintate noi magazine si s-a incercat stoparea fenomenului speculei prin arestarea exemplara a functionarilor corupti Nici sistemul medical nu se prezenta in conditii mai bune Criza de medicamente a fost dublata de cea a spatiilor si cea a personalului medical somajul era o alta realitate ignorata de puterea populara Toti cei care si-au pierdut functiile din motive politice au incercat sa profite de relaxarea firava si sa obtina un loc de munca Numarul unor astfel de cereri se ridicase, in 1954, la 4 689 Potrivit raportului, o mare parte dintre ele fusesera rezolvate, cu exceptia cererilor celor eliberati din inchisori Regimul era reticent in privinta propriilor detinuti politici, care, in ciuda promisiunii respectarii dreptului la munca, erau inca o data exclusi de la marea opera de constructie sociala Practica demascarilor s-a perfectionat si s-a prelungit vanatoarea "elementelor necinstite si dusmanoase" strecurate in aparatul de stat si de partid Cetatenii democratiei populare nu au reusit insa sa se elibereze de frica si au continuat sa trimita scrisori anonime: "Mentionam ca un semn al fricii de consecinte in aceasta problema faptul ca 18% din sesizari erau anonime, iar verificarea lor a stabilit ca dintre ele au fost intemeiate in proportie de 43% "40 Raportul se finaliza intr-o nota optimista, constatandu-se ca toate structurile implicate reusisera in cursul anului 1954 sa se angajeze operativ in rezolvarea problemelor populatiei Din 1953, dar mult mai vizibil din 1954, rapoartele au devenit standardizate Astfel regasim capitole distincte despre nereguli din domeniul industriei (ritmurile industrializarii, salarizari, calitatea productiei etc ), al agriculturii (intensificarea propagandei pentru colectivizare, reactiile taranimii), ridicarea nivelului de trai material si cultural al oamenilor muncii (aprovizionarea cu bunuri de larg consum, realizari si deficiente) si probleme de interes obstesc (incurajarea muncii voluntare), demascarea elementelor necinstite (denuntarea abuzurilor activistilor) si aspecte ale vietii de partid (contestatii privind excluderile, primirea unor noi membri de partid, dosarele de candidatura) 37 T V Volokitina, Convorbirile sovieto-romane de la Moscova lanuarie-februarie 1954, in Hegemoniile trecutului Evolutii romanesti si europene Profesorului ioan Chiper la 70 de ani, coord Mioara Anton, Florin Anghel, Cosmin Popa, Bucuresti, 2006, p 359 38 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 168 1954, Nota cu unele probleme desprinse din sesizarile si raspunsurile primite de la 14-28 august 1954 39 ibidem, dosar nr 59 1955, f 87-93, informare privind scrisorile oamenilor muncii membri si nemembri de partid adresate conducerii partidului in anul 1954 40 ibidem 13 Guvernati si guvernanti 297 RAPOARTELE DEZGHEtULUi Relaxarea timida, destinderea internationala si spiritul Genevei au dat un nou impuls construirii socialismului in Romania Se nastea astfel speranta ca lucrurile se vor indrepta, iar viata cotidiana va intra in normalitate Cu toate acestea orizontul de asteptare al societatii era cu mult mai mare si depasea limitele fixate de partid41 Regimul parea sa se umanizeze printr-o serie de gesturi nu doar simbolice: a eliberat o parte a detinutilor politici, a recuperat o parte a oamenilor de cultura consacrati in perioada interbelica si i-a mazilit pe "progresistii" duri, ca urmare a repozitionarii conducerii partidului fata de puterea sovietica De notorietate a fost cazul lui Mihail Roller, care, la 21 martie 1955, era exclus din prezidiul Academiei Romane istoricul oficial al regimului cazuse in dizgratie, ceea ce insemna o schimbare de proportii in discursul acestuia42 iesirea din izolarea stalinista, provocarile destalinizarii, consolidarea puterii personale a lui Gheorghe Gheorghiu-Dej inaugurau la mijlocul anilor '50 o noua etapa in evolutia regimului comunist din Romania Zigzagurile distantarii de puterea sovietica erau abia la inceput si au influentat si relatiile cu societatea Starea generala a acesteia din urma nu a inregistrat schimbari semnificative industrializarea fortata si investitiile masive, mult prea mari fata de posibilitatile reale, precum si starea de inapoiere a agriculturii au alimentat nemultumirile populatiei, care a continuat sa se adreseze puterii, dar nu pentru a-i multumi, asa cum si-ar fi dorit liderii partidului, ci pentru a aduce critici fata de conditiile de viata Proportia situatiilor in care petentilor li se recunostea ca au dreptate trecea de 50%43 Chiar si Gheorghiu-Dej a fost nevoit sa admita ca nivelul de trai al populatiei nu se ameliorase si ca existau grave greseli in agricultura44, industrie si comert in toata aceasta avalansa a erorilor de parcurs, exista insa si un domeniu in care partidul obtinea succese multumitoare: 41 in raportul din iulie 1955 se preciza ca la Directia Treburilor CC al PMR sosisera mai multe scrisori anonime in care se propunea ca "in cinstea zilei de 23 august sa fie amnistiati unii condamnati ce au evadat din inchisori, precum si cei ce nu s-au prezentat la judecata si de ani de zile stau ascunsi in alte scrisori anonime se face propunerea ca sa se revizuiasca sistemul de salarizare, fixandu-se cel mai mic salariu la 350 lei si sa fie introdus sporul de vechime" ibidem, dosar nr 106 1955, f 25-28 42 Lovitura finala ii va fi data in timpul Plenarei din 9-13 iunie 1958, de Leonte Rautu, transformat in acuzator Pentru informatii suplimentare referitoare la caderea lui Mihail Roller vezi Alina Tudor, Dan Catanus, Amurgul ilegalistilor Plenara PMR din 9-13 iunie 1958, Bucuresti, 2000, p 173; Florin Constantiniu, De la Rautu si Roller la Musat si Ardeleanu, Bucuresti, 2007, p 187-191; Stan Stoica, istoriografia romaneasca intre imperativele ideologice si rigorile profesionale, 1953-1965, Bucuresti, 2012, p 37-48 43 Din cele 5 655 de scrisori primite de Directia Treburilor Cancelariei, in aprilie-mai 1955, in 2 336 de cazuri situatiile erau reale ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 106 1955, f 18-24, Nota cu privire la scrisorile oamenilor muncii adresate conducerii partidului si raspunsurile primite (1 iV - 30 V 1955) 44 Conducerea de partid era asaltata de contestatii privind clasificarea in categoria chiaburilor, nemultumiri referitoare la comasari, excluderi din GAC, cereri de iesire din GAC, abuzuri ale Securitatii, confiscari abuzive etc intr-o singura luna se primisera 1 367 de scrisori semnate de 2 378 de persoane ibidem 298 Mioara Anton 14 denunturile Potrivit raportului din aprilie-mai 1955, cele 651 de demascari erau o dovada clara a "grijii oamenilor muncii pentru ca in aparatul de stat, organizatiile economice si de masa sa nu se strecoare elemente cu trecut dubios, necinstite, afaceriste" in primul semestru al anului 1955 (ianuarie-iunie), Directia Treburilor din CC primise 32 286 de sesizari, dintre care 8 253 avusesera loc in cadrul unor audiente45 Continua sa ramana constant numarul scrisorilor individuale si colective care soseau din mediul rural (10 060 semnate de 15 706 cetateni) Derapajele din industrie cuprindeau abateri de la disciplina financiara, incadrarea nejusta a unor salariati in schemele de organizare, slaba calitate a unor produse, folosirea necorespunzatoare a utilajelor si raportarile false pentru indicii de plan, o practica de altfel curenta pentru economia planificata La capitolul problemelor de interes obstesc erau indicate cereri pentru imbunatatirea conditiilor de transport si de cazare a muncitorilor, respectarea dreptului de repaus duminical, finalizarea unor constructii de infrastructura (lucrari de canalizare sau devierea cursului unor rauri) intr-o situatie dificila se aflau fostii detinuti politici sau fostii militari, carora le erau refuzate cererile de angajare industrializarea si dezvoltarea oraselor, afluxul de populatie catre centrele industriale au creat o adevarata criza a spatiului locativ, iar regimul nu reusea sa armonizeze ritmul industrializarii cu cel al constructiei de noi locuinte Multumitoare era insa, la fel ca si in cazul celorlalte rapoarte, "cresterea spiritului de vigilenta si combativitatea maselor" reflectata prin denunturi si demascari (2 739 de scrisori) insa in ciuda standardizarii analizei scrisorilor, se constatau si deficiente, in special in ceea ce priveste anonimele: "Asupra modului in care sunt verificate anonimele remarcam ca unele organe de partid si de stat le cerceteaza formal, cautand adesea sa identifice pe cel care a scris-o, in loc sa verifice continutul lor "46 Anul 1956 debuta cu un eveniment care a sporit incertitudinea din randul elitei comuniste: organizarea Congresului XX al PCUS si difuzarea raportului secret Destalinizarea intra in acest mod in linie dreapta47 Conducerea de la Bucuresti a evitat sa isi exprime o pozitie clara cu privire la schimbarile survenite in urma Congresului XX in toate declaratiile publice se preciza ca hotararile luate in februarie 1956 de catre PCUS aveau o "covarsitoare insemnatate istorica pentru opera de construire a comunismului in Uniunea Sovietica, pentru intarirea miscarii comuniste si muncitoresti internationale"48 in ceea ce privea corectarea abuzurilor fata de membrii partidului si reabilitarea acestora, Gheorghe Gheorghiu-Dej declara sec ca "in Romania nu au existat astfel de manifestari"49 45 ibidem, dosar nr 106 1955, f 1-6, informare privind scrisorile oamenilor muncii - membri si nemembri de partid - adresate conducerii partidului de la 1 i - 30 Vi 1955 46 ibidem 47 Dan Catanus, impactul raportului "secret" asupra conducerii PMR Destalinizarea in Romania, in Putere si societate: lagarul comunist sub impactul destalinizarii, 1956, coord Dan Catanus, Vasile Buga, Bucuresti, 2006, p 109 48 Apud Vasile Buga, Relatiile romano-sovietice, 1953-1958, ii, in "Arhivele totalitarismului", 2004, nr 3-4, p 47 49 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 32 1956, f 96 si urm 15 Guvernati si guvernanti 299 incet, incet, regimul incerca sa gaseasca solutii pentru ameliorarea nivelului de trai al populatiei Bunurile de larg consum, varietatea si calitatea lor devenisera o adevarata obsesie pentru conducerea partidului Se dorea sa se produca mult, calitativ, dar nu existau planuri coerente pentru dezvoltarea industriei bunurilor de larg consum Romania incepea sa importe, iar pe piata interna au reaparut produse de import (citrice, conserve, cacao) Consumul populatiei s-a diversificat, dar calitatea produselor lasa in continuare de dorit Alinierea preturilor la puterea de cumparare era un amanunt care scapa guvernantilor intre timp blocul comunist trecea printr-una dintre cele mai grave crize ale sale: revolutia ungara (octombrie-noiembrie 1956) Evenimentul a avut efecte contradictorii pentru societate: speranta ca se va produce o schimbare majora si dezamagirea ca sistemul a continuat sa supravietuiasca50 informatiile erau putine si alterate de propaganda regimului Nimeni nu parea sa stie ce se petrece cu adevarat in spatele interventiei tancurilor sovietice51 Evenimentele din Ungaria erau insa un avertisment serios si pentru conducerea de la Bucuresti care era obligata sa isi reevalueze strategiile de control asupra societatii in consecinta, populatia a fost supusa unei intense supravegheri, care a vizat mai ales acele categorii care ar fi putut dezvolta reactii negative fata de regim (intelectualii, studentii si minoritarii) Pentru a preveni aparitia dezordinii interne, guvernul a decis rezolvarea tuturor problemelor aprovizionarii populatiei, plata la timp a salariilor, precum si achitarea catre tarani a sumelor provenite de pe urma achizitionarii produselor agricole52 Absenta din arhive a rapoartelor generale privind scrisorile populatiei nu ne permite sa aflam modul in care populatia a reactionat la schimbarile politice majore care au avut loc in cursul anului 1956 Din pacate, aceste rapoarte lipsesc si pentru anii 1957-1959 insa din raportul general realizat pentru anul 1960, constatam ca numarul scrisorilor adresate structurilor puterii a fost intr-o crestere continua Reluarea in forme extrem de violente a procesului de colectivizare a agriculturii53, 50 Vezi in acest sens informatiile transmise de corespondentii Agentiei Tass la Bucuresti in martie 1957 Potrivit acestora, revolutia din Ungaria impulsionase activitatea "fortelor reactionare interne", chiaburi, fosti legionari, national-taranisti, fosti social-democrati de dreapta, membri ai Bisericii Catolice in opinia lor, situatia din Romania in perioada revolutiei ungare fusese "stabila si sanatoasa" Vasile Buga, Corespondentii Tass la Bucuresti transmit: in octombrie 1956 situatia din Romania a fost "stabila si sanatoasa", in Putere si societate, coord Dan Catanus, Vasile Buga, p 466 51 1956 Explozia Perceptii romane, iugoslave si sovietice asupra evenimentelor din Polonia si Ungaria, ed Mihai Lungu, Mihai Retegan, Bucuresti, 1996, p 336 si urm ; ioana Boca, 1956 Un an de ruptura Romania intre internationalismul proletar si stalinismul antisovietic, Bucuresti, 2001, p 65-68 52 Protocolul sedintei Biroului Politic din 24 octombrie 1956, in 1956 Explozia, ed Mihai Lungu, Mihai Retegan, p 91-95 53 in 1960, se raporta o crestere ingrijoratoare a plangerilor privind comasarile si intrarea in GAC-uri pe baza liberului consimtamant (8 471 de cazuri): "in munca de atragere a taranilor individuali si intovarasiti in GAC s-au folosit metode contrare liniei partidului Exemplu: cetateanul iosif Turc din comuna Alesd, regiunea Crisana, a fost chemat la sfatul popular local dupa orele 24 00, unde a fost amenintat si bruscat cu scopul de a-l determina sa se inscrie in GAC " ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 121 1961, f 1-9 300 Mioara Anton 16 inghetul ideologic si valul de arestari care s-a abatut asupra societatii dupa retragerea trupelor sovietice i-au afectat din plin pe cetateni, care acuzau salarizarea insuficienta, proasta functionare a administratiei statului, precum si cresterea incidentelor de huliganism, a vagabondajului54 si a traficului de influenta Noul inghet ideologic a lovit in egala masura atat fostii lideri de partid cazuti in dizgratie (in special ilegalistii), cat si o parte a intelectualitatii influentata de valul destalinizarii55 Conform sintezei, numarul scrisorilor s-a majorat progresiv de la 80 157 in 1957, la 90 103 in 1958, 114 341 т 1959 si 136 140 in 196056 Fata de 1957, se inregistrase o crestere de 69,2% in opinia Cancelariei, avalansa scrisorilor era o dovada a increderii pe care cetatenii o manifestau fata de cei aflati la putere, dar si a implicarii corpului social in construirea socialismului - formule sablon care se regasesc in toate rapoartele inca de la inceputul anilor '50 si in spatele carora se ascundeau realitati sociale ignorate de cei aflati la conducere Puterea avea nevoie, poate mai mult ca oricand, de manifestari de solidaritate din partea populatiei iesirea din izolare, deschiderea catre Occident, cautarea unor solutii pe pietele externe pentru relansarea programelor de dezvoltare industriala, debutul opozitiei in CAER si refuzul specializarii economiilor fratesti au creat premisele incheierii pactului cu societatea Legitimarea prin renuntarea la glorificarea modelului sovietic si, mai apoi, contestarea acestuia nu puteau sa nu atraga sustinerea populatiei Congresul al ili-lea al PMR reunit la Bucuresti, in 20-26 iunie 1960, lansa ca obiectiv principal industrializarea rapida a tarii, prin dezvoltarea ramurilor metalurgica si constructoare de masini industrializarea devenise o problema de prestigiu pentru politica economica a regimului de la Bucuresti Ramanea deschisa problema colectivizarii agriculturii, in 1960, existand peste 680 000 de familii taranesti care nu erau integrate in sectorul socialist Desi Gheorghe Gheorghiu-Dej anunta ca pana in 1965 va fi finalizat procesul de colectivizare, mobilizarea propagandistilor, dar mai ales a fortelor MAi a facut posibila incheierea acestuia in aprilie 196257 in raportul general din 1960 se preciza ca "in unele regiuni, s-a constatat tendinta de a scoate salariatii din productie (concedii fara plata), trimitandu-i sa-si lamureasca parintii sa intre in GAC, sub amenintarea ca li se vor desface contractele de munca in cazul cand nu vor reusi sa-i convinga"58 Ultimul eveniment semnificativ pentru consolidarea puterii personale a lui Gheorghiu-Dej si impunerea sa ca lider national a fost Plenara din 30 noiembrie - 54 Vezi in acest sens nota referitoare la scrisorile adresate CC al PMR in perioada 1 iulie - 1 noiembrie 1960 Nota analizeaza numai sesizarile venite din Bucuresti ibidem, dosar nr 107 1960, f 15-17 55 Alina Tudor, Dan Catanus, op cit , p 5 56 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 121 1961, f 1-9, informare cu privire la sesizarile, propunerile si cererile oamenilor muncii adresate conducerii partidului in anul 1960 Cifrele difera in raportul general din 1961 Conform statisticilor, realizate de aceeasi Directie a Treburilor CC, in 1959 s-au adresat CC al PMR 127 516 cetateni, in 1960, 143 043 de cetateni; in 1961, 146 072 de cetateni 57 Evenimentul a fost sarbatorit in cadrul unei sesiuni speciale a MAN la care au participat 11 000 de tarani Pentru Gheorghiu-Dej aceasta insemna etapa esentiala pentru trecerea la desavarsirea constructiei socialiste in Romania 58 ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 121 1961, f 1-9 17 Guvernati si guvernanti 301 5 decembrie 1961 Convocata in urma Congresului al XXii-lea al PCUS, care lansa o noua campanie de destalinizare, evenimentul de la Bucuresti a comportat nuante semnificative Era o buna ocazie pentru ca Gheorghiu-Dej sa lanseze o pseudoliberalizare a regimului si sa denunte ca responsabile pentru violentele staliniste gruparile Pauker-Luca-Georgescu si Constantinescu-Chisinevschi59 Raportul general al scrisorilor din 1961 consemneaza importanta acestui eveniment pentru istoria institutionala a partidului: "Dupa Plenara CC al PMR din 30 noiembrie - 5 decembrie 1961, o mare parte din oamenii muncii, prin scrisorile lor, si-au exprimat multumirea fata de masurile luate impotriva grupului fractionist, antipartinic, unii dintre ei dand si relatii cu privire la activitatea elementelor antipartinice "60 si in acest an se constata o crestere semnificativa a numarului scrisorilor, cifra situandu-se la 111 963 Conform raportului, la birourile de audiente se prezentasera 31 326 de cetateni, la sesizarile acestora adaugandu-se alte 2 783 de scrisori, primite direct de sectiile partidului Comitetul Central fusese asaltat de un numar de 146 072 de cetateni Raportul identifica doua categorii de probleme: cele de interes general si cele personale in prima categorie intrau deficientele privind indeplinirea planului de stat in industrie si agricultura, sustrageri de materiale si fonduri banesti si, nu in ultimul rand, demascarea elementelor necinstite, imorale, cu trecut necorespunzator Numarul celor din urma se ridicase la 982 de persoane in cea de a doua categorie intrau cererile de serviciu (26 226), retrogradari, acordarea de locuinte, incadrarea in categorii de pensii Se recunostea ca se reusise rezolvarea numai a 60% din numarul sesizarilor Erau emise noi instructiuni pentru dinamizarea structurilor din teritoriu si instruirea unor cadre speciale care sa medieze relatia dintre putere si societate Dar cu toate acestea, numarul scrisorilor a continuat sa aiba o evolutie ascendenta Cauzele sunt cel putin doua: pe de o parte, finalizarea colectivizarii agriculturii si masurile abuzive care au insotit aceasta ultima etapa, iar pe de alta parte, consecintele directe ale procesului de industrializare Afluxul populatiei rurale catre zonele industriale a creat numeroase probleme de adaptare, de integrare, dar mai ales de locuire Consolidarea puterii populare s-a tradus, in 1962, prin cele 151 645 de scrisori si audiente61 Este una dintre cele mai mari cifre contabilizate de Directia Treburilor CC, care considera aceasta avalansa drept o noua forma de exprimare directa a devotamentului si increderii pe care societatea o manifesta fata de partid Erau denuntate incalcarea normelor de functionare a partidului, abuzurile din aparatul de 59 Vezi textul Plenarei in Dosarul Ana Pauker Plenara Comitetului Central al Partidului Muncitoresc Roman din 30 noiembrie - 5 decembrie 1961, ed Elis Neagoe-Plesa, Liviu Plesa, Bucuresti, 2006; Dan Catanus, A doua destalinizare Gheorghiu-Dej la apogeul puterii, Bucuresti, 2005; Vladimir Tismaneanu, Stalinism pentru eternitate O istorie politica a comunismului romanesc, iasi, 2005, p 210-213 60ANiC, Fond CC al PCR, Sectia Cancelarie, dosar nr 75 1961, f 58-62, informare cu privire la rezolvarea scrisorilor adresate CC al PMR de catre oamenii muncii si primirea lor in audienta in cursul anului 1961 61 ibidem, dosar nr 72 1963, f 2-11, informarea Comisiei Centrale de Revizie a CC al PMR cu privire la rezolvarea scrisorilor oamenilor muncii adresate CC al PMR si primirea lor in audienta in cursul anului 1962 302 Mioara Anton 18 stat si structurile administrative, abateri de la disciplina financiara si neindepliniri ale planului de stat Predomina insa sesizarile cu caracter personal Regimul nu reusise sa rezolve problema presanta a spatiului locativ, in ciuda promovarii in presa a unor succese rasunatoare privind constructia de locuinte (peste 24 803 cereri) Din diverse motive, pe care raportul nu le consemneaza, creste numarul celor care cereau sa fie incadrati in munca (23 595 de cazuri), sa fie gratiati sau contestau nationalizarea abuziva a unor imobile Finalizarea procesului de colectivizare a dus, asa cum era firesc, la o majorare a plangerilor venite din lumea rurala (12 797 de cazuri) Desavarsirea constructiei socialiste in Romania a intrat in linie dreapta la inceputul anilor '60 Reactiile societatii erau controlate si controlabile, nu exista posibilitatea aparitiei unor revolte, colectivizarea era incheiata, iar industrializarea isi intensifica ritmurile Cu toate acestea societatea nu poate fi privita ca un simplu obiect pe care regimul il manipuleaza si il mobilizeaza pentru indeplinirea obiectivelor sale in aceasta etapa, este greu de stabilit gradul si natura suportului popular pentru regim, de asemenea si capacitatea societatii de a genera "initiative de jos" si de a negocia cu autoritatile impunerea unor noi norme si coduri sociale a fost insotita de ample campanii propagandistice, dublate de actiunile aparatului de represiune Dupa 16 ani de experimentare a modelului stalinist, societatea s-a acomodat cu ritualurile si practica guvernarii comuniste Raportarea cetatenilor fata de legitimitatea sistemului tindea sa fie legata de pozitia pe care cei dintai o ocupau in cadrul acestuia Fara indoiala ca frica de a fi demascat ca "dusman de clasa" conducea la manifestari disproportionate ale atasamentului fata de puterea politica si sporea resentimentele celor care erau exclusi si marginalizati Societatea a dezvoltat capacitati suplimentare de a disimula si de a se sustrage controlului puterii politice Rapoartele generale referitoare la scrisori indica, de asemenea, si o standardizare a reactiilor populatiei Societatea manifesta atitudini variate fata de regim, penduland de la rezistenta explicita (rezistenta la colectivizare, fenomenul rezistentei armate sau rezistenta individuala) la sustinerea deplina si entuziasta a proiectelor lansate de regim62 Puterea era direct interesata de efectele interactiunii, dar nu putea controla in absolut resorturile intime ale cetatenilor RULERS AND RULED THE GENERAL REPORTS OF THE LETTERS SECTOR OF THE CC OF THE RWP (1948-1964) Abstract The letters of ordinary people represent a special category of sources, because these are a direct way of communicating with the political power The high number of letters received from the population by the Romanian state apparatus led 62 Jean-Paul Depretto, Stratification without Class, in "Kritika Explorations in Russian and Eurasian History", vol 8, 2007, nr 2, p 376 19 Guvernati si guvernanti 303 to the creation of a special department, the Letters Sector (Sectorul Scrisorilor), which prepared special reports based on the main subjects which concerned the population (lack of goods on the market, the abusive behavior of the authorities, complaints regarding the process of collectivization, etc ) All these reports are essential documents which prove the particular interest of the regime in maintaining a dialogue with the people in order not only to listen to their complaints, but also to control the popular mood and reorder the strategies of manipulation Keywords: communism; letters to power; Romanian Communist Party (Romanian Workers' Party); Romania iNALTA BiROCRAtiE CULTURALa si RAPORTURiLE CU spatiuL balcanic in primii ani Ai REGiMULUi CEAUsESCU (1965-1968) CRiSTiAN VASiLE* instaurarea regimurilor comuniste in cele mai multe dintre statele situate in zona Balcanilor (iugoslavia, Bulgaria, Albania, Romania) promitea sa reduca substantial tensiunile si conflictele din regiune, mai ales prin prisma faptului ca toate aceste tari - macar teoretic - isi asumau ideologia internationalismului proletar si isi propuneau sa se rupa de "nationalismul burghez" generator de razboaie din trecutul precomunist1 inca de la inceput, insa, erezia titoista a stricat aceste premise in fapt, tensiunile au continuat, iar aceasta realitate cu potential conflictual s-a vadit si la nivelul disputei politico-istoriografice Ne-am propus - utilizand documente inedite sau mai putin cercetate - sa urmarim atat implicarea factorilor politici de la Bucuresti (sectiile ideologice ale CC al PCR, Ministerul Culturii Comitetul de Stat pentru Cultura si Arta - CSCA) in organizarea reuniunilor, a congreselor si a altor manifestari culturale care i-au adus laolalta pe istorici, einologi, folcloristi, scriitori etc din spatiul balcanic (dar si sovietici sau occidentali specializati in istoria Balcanilor), cat si principalele controverse care au iesit la lumina cu ocazia acestor intalniri in plan secund, vom incerca sa surprindem modul in care s-a reflectat gestionarea acestor dispute asupra scrisului istoric romanesc cu privire la conflictele din Balcani Demersul nostru s-a concentrat in principal asupra relatiilor romano-bulgare Evident, pe masura ce documentele pastrate in arhivele Ministerului Culturii si ale Ministerului de Externe vor fi declasificate, probabil imaginea asupra acestui subiect va fi mai clara Este important de spus ca, de fapt, in toate aceste state ale zonei sud-est europene constructia nationala a continuat si sub regimurile comuniste De exemplu, in Romania, functioneaza dupa 1958, pe langa Academie, o Comisie privind studiul formarii limbii si a poporului roman Este o perioada strict contemporana cu procesul de pregatire si elaborare a tratatului de istoria Romaniei, tom care avea sa consacre numeroase pagini atat procesului de formare a limbii romane, cat si einogenezei* 1 2 institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti; cristivasile2002@yahoo com 1 Acest text reprezinta o versiune extinsa a comunicarii prezentate la Sesiunea anuala de comunicari a institutului de istorie "N lorga" (5-6 decembrie 2013), avand drept tema "Conflicte din Balcani (Re)interpretari si abordari istorice" 2 Formarea limbii si a poporului roman, in istoria Romaniei, vol 1, Comuna primitiva Sclavagismul Perioada de trecere la feudalism, coord Constantin Daicoviciu, Emil Condurachi, ion Nestor, Gheorghe stefan, M D Matei, Bucuresti, 1960, p 775-809 "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 305-315 306 Cristian Vasile 2 in acelasi timp, trebuie mentionat ca peste cativa ani aveau sa apara la Bucuresti atat institutul de Studii Sud-Est Europene, cat si Asociatia internationala de Studii Sud-Est Europene inainte de a vorbi propriu-zis despre perioada Ceausescu si reprezentantii inaltei birocratii culturale si de partid, raspunzatori de relatiile (academice, stiintifice, artistice) cu sud-estul Europei, se impune sa aruncam o privire asupra anumitor desfasurari de la varful Comitetului Central al partidului comunist, in speta Sectia stiinta si Cultura, care controla ideologic atat Academia, Consiliul National al Cercetarii stiintifice, cat si Ministerul Culturii (de fapt, Ministerul invatamantului si Culturii apoi CSCA) seful acestei Sectii era Vasile Dinu, cu o pregatire de inginer silvic3, care il avea la randul sau drept supervizor ideologic pe Leonte Rautu (seful Directiei Propaganda si Cultura) Nu mai este vorba despre acel L Rautu al anilor 1948-1949, asumandu-si o pozitie strident prosovietica si anticosmopolita, ci de un sef al AgitProp care in acord cu Gheorghiu-Dej si N Ceausescu isi va asuma in curand accente anti-URSS in spiritul Declaratiei din aprilie 19644 Pe langa Rautu, se mai pronunta asupra acestei problematici a legaturilor cu sud-estul Europei: Paul Niculescu-Mizil, chiar Emil Bodnaras (vicepresedinte al guvernului) si Athanase Joja (fost ministru, diplomat, academician, profesor de filosofie marxista si de logica) COMiSiA PENTRU STUDiUL FORMaRii LiMBii si A POPORULUi ROMaN La 27 martie 1962, Vasile Dinu - avand probabil girul varfurilor partidului -critica aspru conducerea sus-amintitei comisii pentru studiul formarii limbii si a poporului roman, deoarece prin cei mai influenti membri ai sai ar fi imprimat o orientare ideologica gresita studiilor sale Pacatul cel mai grav era ca cele mai multe dintre cercetarile efectuate sub egida comisiei au cautat locul de formare a poporului roman in sudul Dunarii, relevante fiind cateva titluri: "Vlahii din nordul Peninsulei Balcanice in Evul Mediu" de S[ilviu] Dragomir; "Populatiile ilirice din Peninsula Balcanica" si "Relatiile eino-lingvistice albano-romane", de ion i Russu; "Cucerirea romana in provinciile balcanice" de R[adu] Florescu; "Armata romana in provinciile iliro-tracice ale imperiului Roman", de F[lorin] Horovitz etc 5 Nemultumirea principala a conducerii de partid era ca: "romanii sunt cautati, in cel mai bun caz, in Baragan" insatisfactia lui Vasile Dinu era directionata cu prioritate asupra reputatului istoric si arheolog ion Nestor, care ar fi fost mult prea preocupat de Cultura Dridu Or, activistii de la CC al PMR aveau informatii ca aceasta cultura este "raspandita mult si in sudul Dunarii (in R P Bulgaria), multi specialisti considerand aceasta cultura ca fiind de factura slava Orientarea data de prof 3 Pentru profilul sau politic, vezi ion ianosi, internationala mea Cronica unei vieti, iasi, 2012, p 325 si urm 4 Vladimir Tismaneanu, Perfectul acrobat Leonte Rautu, mastile raului, Bucuresti, 2008, p 114 5 Arhivele Nationale istorice Centrale (in continuare: ANiC), fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 4 1962, f 27 3 inalta birocratie culturala 307 i Nestor cercetarilor arheologice este in divergenta cu concluzia la care au ajuns -pe baza cercetarilor conduse de acad C[onstantin] Daicoviciu - autorii tratatului de istoria Romaniei, vol i, si anume ca teritoriul-nucleu al formarii poporului roman l-au constituit regiunile de deal si munte ale Daciei "6 Acest sentiment de contrarietate era potentat probabil si de anticiparea unor stari de tensiune in relatiile cu state balcanice, in special cu Bulgaria Dupa toate aparentele, Sectia stiinta si Cultura comunica frecvent in aceste chestiuni cu Sectia Relatii Externe, analizand implicatiile de politica internationala ale unor cercetari istoriografice O alta nemultumire era aceea ca lingvistul si istoricul Cicerone Poghirc se ocupa de "limba macedonica", subiect considerat a fi nelegat direct de formarea limbii romane7 Prudenta era atat de mare, incat nici chiar interesul lui i i Russu, cu a sa tema intitulata "Limba traco-dacilor"8, nu era deloc incurajat Autoritatile comuniste erau nemultumite ca in anii 1958-1961 au investit fonduri importante in aceasta intreprindere "cu orientare gresita" Constatarile lui Vasile Dinu erau urmatoarele: "presedintele Comisiei acad iorgu iordan (elev al lui Al Philippide) evita sa-si exprime in mod public punctul de vedere in problema formarii limbii si poporului roman, desi ar fi avut posibilitatea s-o faca atat cu ocazia dezbaterii machetei volumului i [din] istoria Romaniei, unde a luat cuvantul, cat si ulterior Secretarul Comisiei - G ivanescu, elev al acad iorgu iordan - este un fervent adept al teoriei imigrationiste extremiste a lui Al Philippide Acad Al Rosetti, membru in Comisie, de asemenea nu manifesta intentia de a efectua noi cercetari care sa-l ajute la modificarea parerilor sale mai vechi privind locul de formare a limbii si poporului roman (la fel ca Densusianu9, sustine ca in aria de formare a limbii si poporului roman un loc important l-a ocupat regiunea din centrul Peninsulei Balcanice) "10 Tot la acest moment 1962, din documente rezulta reticenta Sectiei stiinta si Cultura fata de tratarea problemei componentei vlahe a taratului bulgar Probabil, aceste nemultumiri partinice au atras cumva o dizgratie de scurta durata in care a cazut nu doar ion Nestor, ci si presedintele Comisiei, iorgu iordan - la fel ca si Alexandru Rosetti -, in timp ce unul dintre opozantii din interiorul comisiei (Constantin Daicoviciu, care era si demnitar, membru al Consiliului de Stat din 1961) se va regasi in fruntea mai multor delegatii de istorici si oameni de stiinta participante in anii 1960 la diverse congrese si conferinte privitoare la sud-estul european, dar nu numai Cel chemat si propus sa rezolve sau macar sa arbitreze in aceasta problematica a formarii limbii si poporului roman era acad Athanase Joja, care avea atat un 6 ibidem, f 28 7 Pentru geneza preocuparilor sale lingvistice, vezi Cicerone Poghirc, Necesitatea de a merge la esenta acelor fenomene si principii care s-au dovedit fundamentale pentru existenta poporului roman, in Experienta initiatica a exilului 46 de romani si prieteni ai Romaniei din tara si din lume in dialog cu Mihaela Cristea, Bucuresti, 1994, p 379 8 Pentru profilul sau academic, vezi i i Russu, Limba, cel mai vechi si tipic document istoric, in Catinca Muscan, idei pentru eternitate, Bucuresti, 1981, p 207-229 9 Referire la scrierile lingvistului Ovid Densusianu: Curs de limba romana; Histoire de la langue roumaine etc 10 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 4 1962, f 28-29 308 Cristian Vasile 4 capital politic - vadit prin implicarea lui din perioada ilegalitatii - , cat si capital cultural (ca profesor autentic de logica, si nu politruc; in plus era apropiat de Gh Gheorghiu-Dej) influenta lui se va diminua sub Nicolae Ceausescu, dar nu intr-atat incat sa nu ramana una dintre principalele voci (chiar ale partidului) care se pronunta in privinta profilului spiritual al romanilor Anii 1962-1963 reprezinta un punct de inflexiune (in istoria politica si a culturii) inclusiv datorita infiintarii institutului de Studii Sud-Est Europene, precum si a Asociatiei internationale de Studii Sud-Est Europene in primul rand, pozitii atat de precaute similare celei a lui Vasile Dinu se estompeaza, devenind tot mai rare in al doilea rand, actorii ideologici se schimba dupa momentul martie 1965: Vasile Dinu dispare, Leonte Rautu cunoaste un relativ declin, fiind intr-un fel inlocuit cu Paul Niculescu-Mizil si Manea Manescu, chiar stefan Birlea Constanta Craciun isi pierde postul de la Ministerul Culturii, dar adjunctul sau, Dumitru Popescu (poreclit ulterior "Dumnezeu"), va urca in ierarhia de partid, chiar ca responsabil cu ideologia si cultura Arhitectul Pompiliu Macovei ii succede Constantei Craciun, iar in echipa sa de la CSCA se va regasi ca adjunct Alexandru Balaci (care avea sa si intreprinda mai multe vizite in spatiul sud-est european) SECtiiLE iDEOLOGiCE si "RECOMANDaRiLE" PENTRU iSTORiCi Discutia in jurul rolului jucat de sectiile ideologice ale CC al PCR si de titularii din fruntea acestor departamente credem ca este importanta, deoarece sectiile au influentat (chiar au decis) componenta delegatiilor de istorici, folcloristi, einologi etc care au participat la manifestari internationale de balcanistica, studii sud-est europene si bizantinologie Prima astfel de reuniune academica de anvergura gestionata de la CC al PCR a fost Congresul international de Studii Balcanice si Sud-Est Europene, care s-a desfasurat la Sofia, intre 26 august si 1 septembrie 1966 Au participat 24 de tari, aproximativ 1 300 de delegati si s-au prezentat peste 600 de comunicari Romania fost reprezentata de 48 de delegati11 inainte de a prezenta principale puncte de confruntare de la acest prim congres de studii balcanice, cred ca este oportun sa precizam ca in cazul unor participari la manifestari stiintifice importante delegatia primea un fel de mandat din partea CC al PCR, de regula de la sectiile de profil: Sectia Propaganda, Sectia Literatura si Arta, Sectia stiinta, Sectia invatamant in general, erau convocati la CC conducatorii delegatiei (in principiu membri ai Academiei), dar uneori - foarte rar - era invitata intreaga delegatie11 12 O prioritate era - in termenii de atunci -stabilirea unei linii principiale in toate problemele de ordin stiintific si ideologic, care puteau interveni in timpul conferintelor Apoi, in interventii, delegatii romani 11 ibidem, dosar nr 9 1966, Nota cu privire la unele manifestari stiintifice internationale din domeniul stiintelor sociale si umaniste la care au participat oameni de stiinta romani, [nedatat] 12 Pentru a reconstitui implicarea Sectiilor CC am apelat la documentele de arhiva, precum si la marturiile unor istorici (le sunt recunoscator in mod special doamnei Elena Siupiur si dlui ioan Chiper) 5 inalta birocratie culturala 309 erau sfatuiti sa insiste asupra necesitatii ca cercetarile stiintifice din sud-estul european sa fie orientate spre valorificarea elementelor inaintate si constructive din istoria Balcanilor si a Bizantului, subliniind trasaturile care au fost si sunt de natura sa apropie popoarele din aceasta regiune13 O alta directie sugerata de instantele politico-ideologice era aceea ca, in chestiunile sensibile, identitare, sa se insiste ca spatiul romanesc si cultura romana, in general, au fost influentate foarte putin sau neglijabil de catre factorii externi Delegatiile erau sfatuite sa reactioneze atunci cand sesizau "denaturarea adevarului istoric" si "falsificarea unor momente semnificative din istoria Romaniei" Nu in ultimul rand, respectand si o linie generala de politica externa, specialistii romani ai sud-estului european erau instruiti sa evite si chiar sa respinga (in special dupa 1968) semnarea unor acorduri comune - mai ales in chestiuni institutionale - daca acestea privilegiau mari puteri din afara regiunii (in speta URSS) in fine, o alta linie de conduita privea raportarea la luarile de pozitie ale conferentiarilor occidentali; delegatilor romani li se recomanda sa observe daca -mai ales la manifestari despre Balcani si Bizant derulate in afara regiunii, in Occident - se ia o atitudine stridenta impotriva conceptiei materialiste a istoriei si, in general, a ideologiei marxist-leniniste Era de dorit sa se raspunda prompt acestor pozitii anticomuniste Delegatia romana trebuia sa evite sa se pronunte asupra unor pierderi teritoriale: Cadrilater, Basarabia, nordul Bucovinei; in schimb putea apara interesele istoriografice romanesti in cazul problematicii Primului Razboi Mondial, inclusiv integritatea teritoriala a Vechiului Regat Probabil, o alta recomandare directiva viza munca de convingere pe langa delegatii din alte tari inainte de sustinerea efectiva a comunicarilor, pentru a-i determina sa elimine din textul care urma sa fie rostit frazele controversate si defavorabile Romaniei Era - imprumutand vocabularul ideologic al aparatului de la CC al PCR - un adevarat plan de masuri pentru o optima reprezentare culturala externa a Romaniei socialiste Cu alte cuvinte, era esential pentru birocratia culturala si de partid sa asigure o centralizare a actiunilor, o coordonare, cu consecinta de rigoare: absenta pluralismului istoriografic in interiorul delegatiei, pentru a se vorbi pe o singura voce Pe de alta parte, climatul politic si cultural era mai relaxat in comparatie cu anii 1950, realitate resimtita de mai multi istorici delegati sa participe la diverse reuniuni academice14 13 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 9 1966, f 27 14 Merita reprodusa si marturia acad Dan Berindei despre experienta participarilor romanesti la manifestari internationale, in raport cu ceilalti specialisti in stiinte umaniste din Europa Rasariteana: "[la Congresul Mondial de stiinte istorice de la Viena, din august 1965] am avut o situatie privilegiata fata de colegii nostri din alte tari "fratesti" Chiar in ziua sosirii, conducatorii delegatiei ne-au convocat la ambasada si ne-au anuntat ca eram liberi sa participam la lucrari facand interventii, cu singura obligatie de a ne anunta in aceeasi seara initiativele avute si, bineinteles, cu grija de a fi la obiect si competenti De aceasta libertate nu au beneficiat ceilalti din tarile "socialiste" Ei venisera cu texte "aprobate" de acasa si trebuiau sa le citeasca, uneori in contexte cu totul noi, ceea ce a generat pentru ei contexte neplacute"; Dan Berindei, Drumuri in lume, 1965-1980 in vremuri de speranta si incertitudini, Pitesti, 2005, p 8 310 Cristian Vasile 6 CONGRESELE iNTERNAtiONALE DE STUDii BALCANiCE si BiZANTiNE Revenind la Primul Congres international de Studii Balcanice si Sud-Est Europene (desfasurat la Sofia, intre 26 august si 1 septembrie 1966), trebuie spus ca reuniunea avea inclusiv o importanta miza politica, vadita si prin prezenta unor demnitari si sefi ai unor misiuni diplomatice15 La deschiderea congresului au participat Todor Jivkov, presedintele Consiliului de Ministri al R P Bulgaria, si Rene Maheu, director general al UNESCO, care au salutat congresul in prezidiu, s-au aflat si patru membri ai delegatiei romane: acad Constantin Daicoviciu, acad Emil Condurachi, prof Mihai Berza si Virgil Candea C Daicoviciu a vorbit imediat dupa Todor Jivkov si Rene Maheu16 Un document al Sectiei invatamant a CC al PCR consemneaza tematicile abordate: "comunicarile si interventiile delegatilor romani au tratat in principal urmatoarele probleme: rolul dacilor si al celorlalte popoare in istoria sud-estului european, problema ariei de formare a limbii [romane] si poporului roman, miscarile de eliberare nationala din Balcani si de pe teritoriul Romaniei, miscarea muncitoreasca si social-democrata in Romania si legaturile ei cu miscarea muncitoreasca din Balcani, dezvoltarea culturii romanesti si relatiile culturale cu alte popoare, trasaturi comune in cultura populara a popoarelor din sud-estul Europei, aliante politice regionale (Mica Antanta si intelegerea Balcanica), relatiile politice si diplomatice in ajunul si in timpul celui de-al Doilea Razboi Mondial, miscarea de rezistenta antifascista, unele probleme ale dezvoltarii economice actuale in tarile sud-estului european "17 A existat si o sectiune de comunicari dedicata rolului jucat in istorie de popoarele din sud-estul Europei (delegatia romana a fost reprezentata de Vasile Maciu), iar rapoartele conferentiarilor au fost publicate in limbi de circulatie internationala18 Demne de notat sunt unele actiuni ale delegatilor romani la congres care au prevenit discutiile in contradictoriu in cadru oficial Nota Sectiei CC mentioneaza faptul ca "in comunicarea specialistului bulgar [Vassil] Marinov se sustinea teza ca, sub presiunea pastorilor turci, vlahii s-au retras in secolele XV-XVii spre nord, in Carpati, unde s-au infiltrat in populatia autohtona Membrii delegatiei noastre (prof M[ihai] Pop si i[on] Vladutiu) au discutat inainte de sedinta cu Marinov si acesta a renuntat la tezele sale false privind transhumanta "19 Perioada interbelica 15 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 9 1966, f 26, Nota [nedatata] privind desfasurarea primului Congres international de Studii Balcanice si Sud-Est Europene (Sofia, 26 Viii - 1 iX 1966) 16 "Delegatia romana a avut un raport, 7 corapoarte, 58 de comunicari si peste 100 de interventii " Documentul amintea "oamenii de stiinta cu mai multa experienta": Constantin Daicoviciu, acad Andrei Otetea, acad Emil Petrovici, prof Mihai Berza, prof Virgil Vatasianu, Eugen Stanescu, Aron Petric, Augustin Deac si Tudorel Postolache, "care au facut rapoarte, comunicari si interventii apreciate de participantii la discutii"; insa "in sedintele pe sectii au mai luat cuvantul multi cercetatori tineri, care au produs o buna impresie asupra ascultatorilor"; ibidem, f 27 17 ibidem, f 27-28 18 Les peuples de l 'Europe du Sud-Est et leur role dans l ’histoire (XV-XX ss ) Rapport pour la seance pleniere, coord Nikolai Todorov, Sofia, 1966 19 AniC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 9 1966, f 28 7 inalta birocratie culturala 311 reprezenta un subiect cu un potential conflictual mult mai mare Aceeasi nota consemna faptul ca "in cadrul congresului au aparut si unele deosebiri de vederi si de pozitii, care s-au referit in mod direct sau indirect si la istoria tarii noastre Astfel discutii ample a prilejuit dezbaterea problemelor legate de "Mica intelegere" si "intelegerea Balcanica", de care s-au ocupat in comunicarile lor istoricii romani D[umitru] Tutu si E[liza] Campus in interventiile delegatilor straini au fost facute aprecieri diferite, uneori negative "20 Continutul controverselor nu este redat cu claritate; probabil, istoricii sovietici si chiar bulgari au mentionat caracterul indirect antisovietic al Micii intelegeri, mai ales inainte de 1933, precum si interesul Frantei intr-o astfel de alianta Ceva mai multe detalii aflam despre divergentele pe marginea Pactului Molotov-Ribbentrop si a ocuparii de catre URSS a unor teritorii ale Romaniei Numai ca, desi aceste replici taioase au fost provocate de comunicarile conferentiarilor romani, este semnificativ ca tocmai delegatia romana s-a abtinut de la orice comentarii, dupa cum rezulta din aceeasi nota a CC: "in legatura cu problemele referitoare la perioada premergatoare celui de-al Doilea Razboi Mondial, abordate si in comunicarea lui T[itu] Georgescu si Al [Gh ] Savu, s-au iscat discutii controversate in principal intre istoricii americani ([John C ] Campbell si [Stephen] Fischer-Galati), pe de o parte, si cei sovietici ([Aleksandr] Ciubarian si [Nina] Smirnova), pe de alta parte in acest context, au fost aduse in discutie de catre istoricii americani amintiti pactul sovieto-german din 1939 si unele probleme teritoriale - tarile baltice, Basarabia si Bucovina de nord -, aratandu-se ca ele au fost ocupate de Uniunea Sovietica, ceea ce a constituit inceputul perturbarilor teritoriale in sud-estul Europei in disputa dintre istoricii americani si cei sovietici, delegatia romana a considerat ca nu este cazul sa intervina "21 Daca problema Basarabiei si a nordului Bucovinei era una tabu, chestiunea Dobrogei ramanea un taram de confruntare, cu permisiunea decidentilor politici de la Bucuresti "in comunicarea "Condominiumul asupra Dobrogei si raporturile bulgaro-romane [in] 1918", prezentata de N Nikov (Bulgaria) - se preciza in acelasi document - s-a sustinut teza potrivit careia Germania ar fi cautat sa mentina integritatea teritoriala a Romaniei prin Pacea de la Bucuresti [din] 1918 -in defavoarea Bulgariei - aliata Germaniei N Nikov a afirmat ca cercurile guvernante bulgare si presa vremii sustineau ca Bulgariei trebuie sa i se asigure un hotar natural la nord - Dunarea Social-democratia bulgara - a continuat el - a caracterizat pacea de la Bucuresti ca fiind imperialista, considerand totodata ca solutionarea problemei apartenentei Dobrogei la Bulgaria sau la Romania s-ar fi putut obtine pe calea unui plebiscit "22 Delegatia romaneasca, prin N Fotino, a contestat aceasta perspectiva istoriografica: Pacea de la Bucuresti nu a fost o tentativa de pastrare a integritatii 20 ibidem, f 29 21 ibidem, f 29-30 in memoriile sale, Stephen Fischer-Galati nu se refera anume la aceasta disputa, ci evoca contactele sale cu Romania si cu istoricii romani dupa 1963; St Fischer-Galati, 80 de ani in jurul lumii povestiti de Lia ioana Ciplea, Bucuresti, 2011, p 122 si urm 22 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 9 1966, f 30 312 Cristian Vasile 8 teritoriale, ci o ciuntire de facto si o jefuire a teritoriului romanesc Concluzia lui N Fotino era ca acest condominium a reprezentat "formula prin care se urmarea instrainarea unor provincii romanesti" in ceea ce priveste sus-amintitul plebiscit, Fotino se limita la urmatoarele remarci oarecum stereotipe: "socialistii romani, ca si cei bulgari, au condamnat intotdeauna orice act menit sa dezbine cele doua popoare si au militat pentru intarirea prieteniei dintre ele, ridicata astazi pe o treapta superioara "23 Concluzia notei despre participarea romaneasca la Sofia identifica si aliantele create la congres, anticipand viitoare confruntari istoriografico-politice: "delegatia sovietica a avut o participare relativ slaba, prin faptul ca unii autori n-au prezentat referatele si comunicarile anuntate, iar participarea ei la discutii a fost sub asteptari Ea a lasat impresia unei atitudini de rezervare De altfel, tezele istoriografiei sovietice cu privire la istoria popoarelor din Balcani au fost sustinute activ de catre numerosi delegati bulgari, care au insistat in mod deosebit asupra rolului jucat de rusi, bulgari si in parte iugoslavi in aceasta regiune "24 Anii 1965-1966 marcheaza si depasirea vechilor aprehensiuni ale factorilor politici de la Bucuresti fata de tezele si sustinerile unui ion Nestor Aceasta realitate s-a vadit si la cel de al Xlii-lea Congres de Studii Bizantine (septembrie 1966), de unde delegatia romana raporta un succes: faptul ca istoricul bulgar Stamen Mihailov "s-a declarat de acord cu tezele profesorului] i Nestor privind influenta permanenta, in secolele Vi-Xii, a civilizatiei romano-bizantine in bazinul balcanic si nord-dunarean, inclusiv asupra primului tarat bulgar si a culturii sale Pana in prezent, specialistii din R P Bulgaria sustineau teza superioritatii in acea perioada a culturii slave si protobulgare, considerand ca taratul bulgar a avut rolul principal in dezvoltarea social-politica si culturala in Balcani, ignorand influenta puternica a civilizatiei bizantine "25 Totusi, la congres cercetatorii romani si bulgari au intrat in coliziune in ceea ce priveste valul de aparare care traverseaza sudul Dobrogei, despre care Emil Condurachi sustinea ca a fost construit in secolul al X-lea, avand o origine romano-bizantina Replica a venit prompt: "unii cercetatori bulgari, fara sa aiba la baza argumente convingatoare, au sustinut ca este de origine bulgara, ca valul respectiv ar demonstra capacitatea si nivelul inalt de organizare a taratului bulgar " O provocare mai perfida, mai insidioasa - ca sa respectam vocabularul politic al instructorilor de la CC al PCR - era reprezentata de romanii "transfugi", profesori la universitati occidentale, care participau la astfel de conferinte si, prin interventii, puneau in dificultate delegatia din tara Acelasi document se referea exact la acest aspect, pomenind faptul ca: profesorul "Grigore Nandris - roman stabilit in Anglia de peste 30 de ani, fost profesor de filologie la Universitatea din Londra - a pus la 23 ibidem, f 31 Pentru o perspectiva istoriografica mai recenta in ceea ce priveste pozitia socialistilor fata de participarea Romaniei la Primul Razboi Mondial si fata de problemele teritoriale, vezi Nicolae Jurca, istoria social-democratiei din Romania, Bucuresti, 1994, p 75-89 24 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 9 1966, f 33 25 ibidem, f 41-42, Nota privind desfasurarea lucrarilor celui de al Xiii-lea Congres de Studii Bizantine 9 inalta birocratie culturala 313 indoiala din punct de vedere filologic autenticitatea inscriptiei de piatra descoperita in localitatea Mircea Voda de arheologii romani, care atesta prezenta unei mici formatiuni statale romanesti in Dobrogea in secolul al X-lea"26 Emil Condurachi ar fi raspuns in fata acestor obiectii cu argumente coplesitoare26 27 ViZiTA MiNiSTRULUi ALEXANDRU BALACi iN BULGARiA Una dintre cele mai importante vizite efectuate la sud de Dunare - la nivel guvernamental, ministerial - a fost turneul in Bulgaria al ministrului adjunct al Culturii, Alexandru Balaci, in intervalul 24 februarie - 4 martie 196728 Viceministrul mergea si in calitate de lector al CC al PCR, asa incat nu s-a intalnit doar cu omologii sai din guvernul de la Sofia, ci si cu seful Sectiei Cultura si Arta a CC al Partidului Comunist Bulgar Alexandru Balaci nu era un simplu birocrat sau intelectual de partid, ci si un cunoscut italienist, traducator, autor al unor importante monografii si biografii29 in Bulgaria a avut intalniri cu activul de partid din mai multe orase, cu personalitati culturale, a vizitat diverse institutii cultural-artistice si a conferentiat la scoala Superioara de Partid din Sofia Sursele romanesti mentioneaza patru conferinte tinute de Al Balaci, in cadrul carora a primit 80 de intrebari Documentul identificat in arhive enumera doar 24 dintre ele; au fost cateva care - chiar daca nu l-au pus in dificultate - au presupus un raspuns atent la nuante, abilitate diplomatica si, poate, eschiva, ca de exemplu: cat de dezvoltata este literatura nationalitatilor conlocuitoare? Ce oameni de arta importanti exista in randul acestor nationalitati? in ce stadiu se afla relatiile culturale cu URSS?30 Cea mai interesanta intrebare, din perspectiva unui cercetator care se ocupa de istoria comparata a literaturii si culturii postbelice in Europa de Est si de Sud-Est, a sunat astfel: "care este pozitia intelectualitatii romanesti fata de realismul socialist?" intrebarea avea - aparent cel putin - un caracter anacronic-dogmatic si provocator, cel putin din doua perspective: in primul rand, realismul socialist era unica metoda de creatie admisa si asociata cu era stalinista si impusa de sovietici (iar comunistii bulgari erau mult mai apropiati de Kremlin decat romanii); in al doilea rand, N Ceausescu si birocratia culturala si de partid renuntasera - cel putin la nivel discursiv - sa mai pretinda intelectualilor respectarea realismului socialist Metoda unica de creatie a anilor 1950 fusese inlocuita cu umanismul socialist, partidul comunist consimtind asupra "diversitatii de stiluri artistice"31, ceea ce in cazul bulgar nu se petrecuse inca Probabil, Alexandru Balaci si-a exprimat nedumerirea 26 inscriptia - datata 943 - referitoare la Jupan Dimitrie, conducatorul unei formatiuni statale 27 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 9 1966, f 42 28 ibidem, dosar nr 8 1967, f 129 29 Stan Velea, Alexandru Balaci, in Dictionarul general al literaturii romane, vol i, A-B, coord Eugen Simion, Bucuresti, 2004, p 321-323 30 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 8 1967, f 130 31 Mai ales de la inceputul anilor 1970, N Ceausescu et comp au dat o acceptiune foarte restrictiva conceptului de umanism socialist 314 Cristian Vasile 10 si i-a rugat pe interlocutori sa defineasca realismul socialist in noul context Documentul care reflecta vizita lui Al Balaci consemneaza urmatoarele: "s-a mentionat [de catre partea bulgara] ca orientarea activitatii de creatie este realist socialista, desi tovarasii bulgari nu au putut defini care sunt caracteristicile esentiale ale acestei linii, [ale acestei] tendinte [artistice] "32 Peste doua decenii, in anii 1980, situatia artelor din cele doua tari se va inversa; dogmatismul puterii fata de viata intelectuala si artistica era mult mai vadit in Romania comunista trecuta prin experienta national stalinista impusa de N Ceausescu Studierea relatiilor culturale cu tarile din spatiul balcanic este un subiect fascinant, pentru ca ne aduce in atentie problema identitara si chestiunea legitimitatii acestor regimuri comuniste, care se refugiaza treptat (inclusiv) intr-un nationalism istoriografic Este important de urmarit si procesul de transfer (istoriografic, tematic) dinspre istoricii romani spre birocratia culturala si politica si chiar spre varfurile partidului Cultura Dridu, considerata initial de autoritati - si, in siajul lor, de catre istoriografie - ca fiind mai degraba slava, a ajuns sa capete tot mai mult o coloratura autohtona, (proto)romaneasca33 Altadata un subiect tabu - al doilea tarat bulgar cu componenta sa vlaha romaneasca - devine o tema despre care se poate vorbi in Romania comunista in istoriografia romana apar studii importante despre istoria Bizantului, iar Bucurestiul gazduieste in septembrie 1971 cel de-al XiV-lea Congres international de Studii Bizantine Varfurile PCR, chiar prin vocea lui N Ceausescu, saluta manifestarea, adaugand insa un bemol: cercetarile istorice ar trebui sa scoata in evidenta si faptul ca "dominatia imperialista a intarziat progresul comunitatilor umane" din sud-estul Europei interesant este si modul in care factorii politici de la Bucuresti au ajuns sa accepte un fel de reazem istoriografic pe valorile civilizatiei romano-bizantine34, cu o componenta vaga, altadata vadita, antislava antibulgara (Exista si situatii de alta natura: volumul lui Andrei Pippidi, Traditia politica bizantina in tarile romane, abia a putut fi publicat, dupa ani de intarziere35 ) Pe de alta parte, exista recuperari semnificative, desi tardive Chiar Grigore Nandris (acel "transfug" incomod din septembrie 1966) va fi "reabilitat" si publicat in ultimul deceniu comunist, cartea sa despre pictura murala postbizantina fiind tiparita in 1985, la Editura Meridiane36 32 ANiC, fond CC al PCR - Sectia de Propaganda si Agitatie, dosar nr 8 1967, f 131 33 Vezi Eugenia Zaharia, Sapaturile de la Dridu Contributie la arheologia si istoria perioadei de formare a poporului roman, Bucuresti, 1967; eadem, Donnees sur l’archeologie des iV’-XT siecles sur le territoire de la Roumanie La culture Bratei et la culture Dridu, in "Dacia", XV, 1971, p 269-287 etc Dupa 1989, in general, Dridu a fost catalogata drept o cultura "specifica perioadei straromane"; stefan stefanescu, istoria medie a Romaniei, partea i, Principatele romane Originea si afirmarea lor, Bucuresti, 1991, p 46 34 Vezi Lumea Bizantului Volum pregatit in intampinarea celui de-al XiV-lea Congres international de Studii Bizantine (Bucuresti, 6-12 septembrie 1971) de catre revista "Magazin istoric", coord Cristian Popisteanu, Bucuresti, 1972 35 Andrei Pippidi, Traditia politica bizantina in tarile romane in secolele XVi-XViii, Bucuresti, 1983 36 Wladyslaw Podlacha, Grigore Nandris, Umanismul picturii murale postbizantine, vol 1-2, Bucuresti, 1985 11 inalta birocratie culturala 315 THE HiGH CULTURAL BUREAUCRACY AND THE RELATiONS WiTH THE BALKANS iN THE FiRST YEARS OF THE CEAUsESCU REGiME (1965-1968) Abstract The establishment of communist regimes in South-East Europe (Yugoslavia, Bulgaria, Albania, and Romania) and the promotion of the proletarian internationalism seemed to be an incentive to reduce tensions in the region in fact, the pre-communist bourgeois nationalism was condemned only rhetorically Moreover, the "Tito heresy" destroyed the aforementioned premises of concord within the Balkans in fact, the tensions and conflicts continued and such disagreements also showed up as regards the historical narratives The author focused on the involvement of Romanian governmental and communist party authorities (the ideological sections of the RCP's Central Committee, Ministry of Culture) in organizing academic reunions, congresses gathering historians preeminently from the Balkans and specialized in the history of South-East Europe The main historiographical controversies which came to light on the occasion of these academic events were also under scrutiny Secondly, the author followed both the way in which the RCP’s bureaucracy dealt with these matters in dispute, and its reflection in Romanian historiography Keywords: communism; historical controversies; academic events; South-East Europe; Romania NOi iNFORMAtii DiN ARHiVE UN DOCUMENT iNEDiT DESPRE MODUL iN CARE POPULAtiA DiN PARTEA DE NORD A MOLDOVEi A DEPUS JURaMaNTUL FAta DE iMPERiUL AUSTRiAC LA 1777 ANGHEL POPA* Uneori, in graba lor, arhivarii incadreaza un document la o alta tematica decat cea careia ii apartine sau il eticheteaza sub o formulare gresita, derutand cercetatorul si determinandu-l sa nu ii acorde atentia cuvenita Un astfel de document este mentionat sub notiunea de Concept cu juramantul de credinta fata de Maria Tereza si losif al il-lea, din 29 august 1777х Curiozitatea ne-a impins sa il solicitam pentru a-i cunoaste textul in totalitatea sa Dupa o atenta lectura, documentul in cauza s-a dovedit a fi o Declaratie originala, facuta de staretul unei manastiri din Moldova, arhimandritul Anton* 1 2, la 29 august 1777, in prezenta unei autoritati administrative locale, vechilul, prin care semnatarul jura credinta noii stapaniri Documentul, pe care l-am putea denumi Declaratie-Juramant, este elaborat si scris cu cerneala neagra, in alfabet chirilic, pe ambele fete ale paginii, de un reprezentant al justitiei, notar sau judecator, purtand doar semnatura olografa a staretului si pecetea sa3 Actul nu are mentionat locul unde a fost incheiat Dar, avand in vedere circumstantele in care a fost realizat, sustinem urmatoarea asertiune: Declaratia-Juramant a fost scrisa la Manastirea Humorului, unde era staret Antonie, acelasi egumen pe care il gasim, peste sapte ani, respectiv in 1784, semnand, alaturi de staretii principalelor manastiri din Bucovina, doua memorii, adresate Curtii de la Viena, prin intermediul guvernatorului militar al Bucovinei, generalul Enzenberg, text prin care cereau sa treaca impreuna cu obstile lor (calugarii pe care ii pastoreau) in Moldova, deoarece autoritatile imperiale nu le-au respectat vechile drepturi, asa cum au promis4 Aparent banal, documentul isi are importanta sa, concretizata in faptul ca ne ofera informatii despre modul in care s-a desfasurat evenimentul mentionat in general, in lucrarile de specialitate, exceptand contextul in care a avut loc * Campulung Moldovenesc 1 Serviciul Judetean al Arhivelor Nationale Suceava (in continuare: SJAN Suceava), Colectia de documente, Fond nr 35, pachetul V, doc 41 2 in religia crestina, fie de rit ortodox, fie de rit catolic, se intalnesc ambele forme patronimice de Anton si Antonie 3 ion Nistor, istoria Bucovinei, ed Stelian Neagoe, Bucuresti, 1991, p 38 Vezi si capitolul Sub stapanirea austriaca 1775-1918, in Sfanta Manastire Puina, Manastirea Puina, 2010, p 63 4 SJAN Suceava, Colectia de documente, Fond nr 35, pachetul V, doc 41, f 1r-v "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 317-324 318 Anghel Popa 2 depunerea Juramantului, nu se insista cu alte detalii istoricii, in cel mai bun caz, fac aprecieri scurte, dupa cum vom constata pe parcursul acestor pagini, socotindu-l, probabil, nerelevant in contextul general al istoriei acestei provincii romanesti Consideram necesar sa prezentam, chiar si succint, pentru intelegerea faptelor, evenimentele desfasurate in partea de nord a Moldovei, in acel sfarsit de veac al XViii-lea, punand accentul, fireste, pe momentul din toamna anului 1777 Fara a intra in detalii, reamintim ca cedarea partii de nord a Moldovei a inceput la 7 mai 1775, cand s-a semnat Conventia de la istanbul dintre otomani si austrieci Ulterior, aceasta conventie a fost completata de alte trei intelegeri, ultima din 2 iulie 1776, care au fixat definitiv si cu exactitate teritoriul cedat imperiului Austriac de Poarta5, pecetluind pentru 143 de ani ocupatia acestuia, pe care administratia austriaca avea sa il numeasca Bucovina6 Ocupatia, inceputa in 1775, a fost urmata de masuri aplicate treptat, pana in 1777, cand autoritatile austriece au preluat conducerea deplina a teritoriului, sub toate raporturile Viena a considerat necesar sa marcheze momentul, nu lipsit de importanta, printr-un eveniment care sa aiba rezonante deosebite, atat pentru politica europeana imperiala, cat si pentru populatia romaneasca supusa recent: depunerea Juramantului de credinta fata de imparateasa si imparatia Austriei Autoritatile austriece au declansat actiunea, ordonand generalului-guvernator al "Moldovei austriece" - cum a fost numit de Viena, o perioada de timp, noul teritoriu ocupat -, baronul Gabriel von Spleny, ajutat de guvernatorul Galitiei, generalul Siskowicz, sa inceapa pregatirile necesare Unii dintre istoricii Bucovinei sustin ca intregul teritoriu a fost impartit in 27 de sectoare, cuprinzand, fiecare, 8-10 localitati, conduse de comisii speciale, subordonate Comisiei centrale din Cernauti7 Sa fie aceste sectoare resedintele tinuturilor (sic!) invocate de istoricul ion Nistor, care au fost destinate aceluiasi scop8 9 10? in toate aceste centre, urma sa se desfasoare depunerea Juramantului de credinta, la 1 octombrie (st v ) 17779 Catanele imperiale, folosind toate mijloacele, erau raspunzatoare de "[ ] aducerea tuturor supusilor la depunerea juramantului"1 in acest context, trebuie sa introducem in ecuatia noastra un element esential, care are o importanta deosebita: populatia din teritoriul proaspat ocupat de imperiul Austriac, prezentand-o sub raport numeric Care era, deci, la acea data, numarul ei? La ordinul Vienei, in anul 1776, baronul Gabriel von Spleny a realizat un recensamant al populatiei si o noua impartire administrativa a teritoriului ocupat, 5 Mihai lacobescu, Din istoria Bucovinei, vol i (1774-1862) De la administratia militara la autonomia provinciala, Bucuresti, 1993, p 79-81 6 ion Popescu-Sireteanu, Ocuparea treptata a nordului Moldovei si numele Bucovina, in "Glasul Bucovinei" (Cernauti-Bucuresti), anul ii, 1995, nr 4, p 3-14 7 Mihai iacobescu, op cit , vol i, p 83 8 ion Nistor, op cit , p 13 9 Desi in imperiu se folosea stilul calendaristic nou (gregorian), autoritatile austriece au fixat data depunerii Juramantului in stilul calendaristic vechi (iulian), care era folosit in Moldova, pentru a nu produce confuzie in legatura cu data in cauza 10 Mihai iacobescu, op cit , vol i, p 83 3 Un document inedit 319 cuprinsa in: Tabel al mai jos numitelor localitati, persoane din paturile de sus, de mijloc si de rand, preoti, tarani, aprozi, bastinasi, armeni, evrei, tigani nomazi, atat de sex barbatesc, cat si femeiesc, precum si manastiri11 in conformitate cu acest document, tinuturile, ca forma administrativa, au fost desfiintate si inlocuite cu 12 ocoale sau cercuri, mai tarziu numite districte Cifrele relative la numarul locuitorilor care traiau in acest teritoriu, mentionate in act11 12, au cunoscut mici modificari dupa semnarea ultimei Conventii dintre otomani si austrieci, la 2 iulie 1776 Astfel ca, din totalul populatiei, 55 495 erau moldoveni si 16 255 erau alogeni (ruteni, hutani, armeni, evrei si tigani la un loc)13 La aceste cifre, trebuie sa adaugam un numar de 466 de calugari si 88 de calugarite, vietuitori ai celor 18 manastiri si 18 schituri de rit ortodox14 inevitabil, ne intrebam: putea fi dislocata aceasta populatie, de peste 70 000 de persoane, asa cum, usor voalat, s-a afirmat (supra), pentru a depune Juramantul in centre speciale si la o data fixata in prealabil? Raspunsul, care nu mai necesita argumente, nu poate fi decat negativ Totodata, trebuie subliniat ca nu toata populatia a depus Juramantul, ci numai barbatii majori necasatoriti (in nume personal) sau casatoriti (in numele familiilor lor), precum si staretii manastirilor, in numele obstilor pe care le pastoreau; era o decizie a Vienei, care decurgea din spiritul legislatiei austriece, dominata de conceptia absolutismului luminat15 Prin aceasta actiune, Casa de Habsburg a vrut sa dovedeasca lumii si, indeosebi, popoarelor din imparatia sa, ca imperiul Austriac era o structura statala liber consimtita, constituita prin legi si civilizatie, avand la baza un element care ii unea pe toti intr-un monolit: credinta in imparat si imparatie Odata stabilite aceste repere, vom corobora desfasurarea evenimentelor cu documentul mentionat de noi Desi data depunerii Juramantului a fost fixata pentru 1 octombrie 1777, autoritatile austriece, cu o acribie specifica lumii germane, au inceput pregatirile inca din primavara aceluiasi an Dupa cum rezulta din document, s-au adresat populatiei printr-o Proclamatie, fapt confirmat si de alte surse16, prin care li se cerea noilor supusi sa jure credinta imparatesei Maria Tereza, coregentului iosif al ii-lea17 si imparatiei Austriei Proclamatia stabilea si conditiile in care urma sa se desfasoare intreaga activitate pe sate (s n ), deoarece staretul Anton aminteste de participarea tuturor obstilor (sate, catune si manastiri); nici cei bolnavi nu erau 11 Georg Geib, istoria unui mic oras Studiu monografic al localitatii Gura Humorului (1774—1940) (i), in "Analele Bucovinei", an XVi, 2009, nr 2, p 582 12 ibidem 13 ion Nistor, op cit , p 16-17 14 Georg Geib, op cit , p 583 15 Reformele imparatesei Maria Tereza, in Erich Zollner, istoria Austriei De la inceputuri pana in prezent, ed a Viii-a, vol i, Bucuresti, 1997, p 385-388 Vezi si pertinenta analiza a efectelor reformelor pentru Bucovina, la Mihai iacobescu, op cit , vol i, p 101-109 16 Dupa unii autori, imperiul Austriac a publicat Proclamatia imperiala din 26 august (st v ) 1777, prin care locuitorii din teritoriul ocupat al Moldovei erau instiintati despre obligativitatea depunerii juramantului, la 1 octombrie (st v ) Vezi Mihai iacobescu, op cit , vol i, p 129 17 Erich Zollner, op cit , vol i, p 392-395 320 Anghel Popa 4 uitati, urmand sa depuna Juramantul prin incheierea unui act scris de o autoritate juridica si in prezenta unor martori din administratia locala (vornic, vechil), asa cum a facut-o chiar staretul Probabil ca documentul continea si un Preambul cu titlurile detinute de cei doi monarhi, din moment ce magistratul le foloseste in Declaratia-Juramant, nestiindu-le din memorie nici el, nici egumenul Documentul incepe cu mentiunea ca staretul depunea juramantul in numele sau personal, dar si al calugarilor din obstea pe care o pastorea, imputernicindu-l pe vechil sa il reprezinte la prestarea juramantului, in satul de care apartinea manastirea, atunci cand urma sa se prezinte, la 1 octombrie, depunand, totodata, si actul pe care juristul il scria18: "Fiindca de la preinaltata, tasareasca craiasa apostoleasca a Ramului, preluminata imparateasa, s-au poroncit ca noi, toata obstie, sa facim acest giuramant Deci, nu intarzaiem noi, cari mai gios santem iscaliti, a da ascultari la poronca acestei preainaltati si doamna a tarii si fiindca di a ei preainaltata milostivire si mila santem lasati de a mergi sanguri, si avem voai ca prin vechil sa facem acest giuramant, aflandu-ma la neputinta boli, ***19, drept aceasta, pe acesta, ***20 ca pe un plenipotent al mieu, pe cari, ca pe un credincios, l-am alesi sa fie in locul mieu, ca el, in numele mieu si pe sufletile noastre21 giuramant, dupa cum mai gios arat[a], sa giuri " Deci, in ziua de duminica, 1 octombrie 1777, in fiecare sat, la biserica sau primarie, barbatii majori ai comunitatilor, in fata vornicilor sau a vechililor, staretii manastirilor in fata obstilor lor au depus Juramantul de credinta fata de noua imparatie, exceptandu-i pe cei bolnavi, care au facut-o anterior acestei date, din cauza neputintei de a se deplasa, dupa cum am mentionat Celor prezenti li s-a citit textul Juramantului, care nu poate fi altul, consideram noi, decat cel mentionat in documentul care poarta semnatura staretului Anton22: "Eu fagaduiesc si giuri, giuramant trupasc, Dumnazaului Atotitaitorul, pentru mine si pentru puterea ce mi s-au dat, pe sufletile acelor ce m-au trimis, A[n]ton egumen, ca eu aciei preluminati si preinaltati cnighini domni si [doamnii] Marii Terezai, cu mila lui Dumnazau imparateasa a Ramului, vaduv[a] craiasa de la tara Ungureasca, Buhamie, Cruataie, sliavonie, Galitaie si Lodomerie, arhicnighina Aoastrii, cnighina de la Burgundie, mari doamna de la Ardeal, cnighina de la Milan, Mantova, Parma i proci, i proci23, grafina de la Habsburgi, Flandriia, Tirul i proci, cnighina de la Logarigiia si Bar, mari cniaghina de la Etroriia i proci, i proci Ca a noastra acum preamilostiva stapanitoari si ace prein[n]altat[a] cnighina tarii, pe preluminatul si pe preinaltatul si pre multputinciosul cnejul si 18 SJAN Suceava, Colectia documente, Fond nr 35, pachetul V, doc 41, f 1 19 Loc lasat liber in text 20 Loc lasat liber in text 21 Cuvantul noastre este taiat, iar deasupra este scris cuvantul mieu 22 SJAN Suceava, Colectia documente, Fond nr 35, pachetul V, doc 41, f 1 23 "si altele si altele" 5 Un document inedit 321 domnul, domnul lozaf al doile, imparat al Ramului, Ghermaniei si al ierusalimului crai, i proci, i proci, dinpreuna cu e[a], stapanitoari primit si intarit iaste Asijderea, acestuie tasaresti si craiesti mariri, ca unui mosiianf si celor ce, in urma lui, scaunului lui vor fi mostinitori, asemine, adevarat giuramant, cu toata credinta giuramu Asijdire, adeviriz acestora, amandoi tasari, crai apostolesti imparati si la acesti craiesti mostenitori si pe scaun sezatori, ca de-a pururi, cu credincioasa ascultari, cu toata voire, si supus a fi acestori preinaltati, ca celi mai de folos cu toata vartute a le implini, toti raul si viclesugul a l[e] lepada, cum si pe podanii miei24 25, ce-i voi ave la aceasta a-i invata, si la toate faptile sa marg, dupa cum sa cadi a fi unii drepti si credincioasi supusi Ase sa-m[i] agiute Dumnazau si Sfanta Evanghelie si Preacurata Maica Sa Marie si toti sfintii lui " Dupa citirea Juramantului, care dupa unele surse era repetat de multimea celor prezenti26, fiecare persoana a semnat documentul (cei care stiau sa scrie), majoritatea covarsitoare prin punerea degetului, muiat in cerneala, pe semnul Crucii Din sate, avand asupra lor intreaga documentatie, autoritatile administrative (vornicii si staretii) s-au indreptat, asa cum era stabilit in prealabil, spre centrele sectoarelor din care faceau parte sau spre resedintele de ocoale, unde se aflau comisiile speciale S-au deplasat, in acest scop, aproximativ 216-270 de persoane (raportate la numarul de 8-10 sate, cate se aflau intr-un centru), calare, pe intregul teritoriu al "Moldovei austriece", sarcina indeplinita la timp si eficient De aici, dupa centralizarea situatiei, care a necesitat un timp mai indelungat, si-au inceput misiunea curierii militari, care au dus rezultatele la Cernauti, unde se afla Comisia centrala Toata aceasta activitate nu s-a putut incheia intr-o singura zi, ca urmare, in primul rand, a distantelor mari care trebuiau strabatute Autoritatile imperiale stiau acest lucru, l-au luat in calcul, pentru ele importante erau incheierea depunerii juramantului si centralizarea rezultatelor, asteptand in liniste deplina, satisfacute, rezultatele purtate in ranitele catanelor imperiale, care strabateau in noapte drumurile de tara ale incercatei Moldove, ducand cu ele inscrisurile mult asteptate si deschizand, fara a sti, calea spre civilizatie La Cernauti, imperialii incepeau sarbatoarea bucuriei, care a fost deschisa printr-un mare festin, in prezenta a peste 800 de invitati27: imperiul Austriac a simtit, abia acum, importanta cadoului primit din partea imperiului Otoman, la 1775 Aproape incredibil, un imperiu atat de mare ca intindere teritoriala s-a putut bucura de un petic de pamant - smuls prin manevre diplomatice, in care Viena era experta - cum era partea de nord a Moldovei (10 441 km2)28 Era o satisfactie pe 24 Mostenitor al tronului imperial 25 Calugarii manastirii, care ii erau supusi la ascultare religioasa 26 Mihai iacobescu, op cit , vol i, p 83 27 ibidem, p 83-84 28 ion Nistor, op cit , p 16 322 Anghel Popa 6 care nu o pot intelege decat cei care au stapanit si au condus destinele popoarelor si care au in ei cultul si orgoliul conducatorului, pe care il transmit si generatiilor urmatoare Orice victorie, cat de marunta, pentru orice cuceritor este o bucurie, mai cu seama atunci cand urmasii, care preiau mostenirea, o asociaza cu numele progresului si al civilizatiei A fost o bucurie pastrata nostalgic de Austria, chiar si peste doua sute de ani, considerand, prin glasul istoricilor sai contemporani29, ca "[ ] locuitorii Bucovinei nu aveau cu siguranta motive sa se planga de schimbarea apartenentei de stat Din regiunea foarte rar populata, complet paraginita, administratia austriaca a creat, printr-o munca sustinuta de-a lungul catorva decenii, o tara-model a monarhiei [s n ]" Este un adevar - ne place sau nu - care, pe langa multele dureri pe care le aduce orice stapanire straina si care nu pot fi uitate, impune si urmari benefice, care se mai vad, din fericire, si astazi, numai ca nu stim cat Oare ce au trait, in acea noapte, romanii din teritoriul ocupat al Moldovei? Au simtit ca erau singuri, parca si Dumnezeu a ramas in slavile tariilor lui Semnul a fost dat de faptele petrecute la Sfanta Manastire Puina, unde clopotul "Buga" a batut, in miez de noapte, tras de puteri tainice, iar candela s-a stins pe mormantul Domnitorului, in semn de jertfa suprema, dupa cum povesteste Poetul30: Atunci au stiut ca sperantele lor s-au frant, ca o schimbare s-a produs: au plecat otomanii si au venit nemtii! si mai stiau un lucru, ca imparatiile vin si pleaca, iar ei raman Dar nu au stiut ca la cumpana noptii, la iasi, domnitorul Moldovei, Grigore Alexandru Ghica al ili-lea, era asasinat de trimisii Portii, pentru numeroasele sale proteste, facute vreme de doi ani, in numele acestui colt de pamant romanesc pe care ei traiau Zorile au adus aceasta veste, prin bataia miilor de clopote ale bisericilor din toata Moldova, a caror rezonanta a trecut si peste proaspatul cordon ("corduri", cum aveau sa numeasca taranii romani noul hotar), angajandu-le in jalea lor si pe cele din "Moldova austriaca"31: "Sa se stie ca au taiat turcii pe maria sa, Grigore Alexandru Ghica Voievod, in iasi, cu viclesug, prin un spurcat de turc capugiu, la casele din Beilic, la valeatul 1777, octombrie 1, duminica spre luni, ca la doua ceasuri de noapte! si intr-acea zi au fost zaiafetul nemtesc la Cernauti si toata noaptea, cand au jurat pe toti oamenii ce s-au aflat sub stapanirea lor la 1777, octombrie 1, duminica spre luni si luni au inceput a cadea ceata ca fumul pe pamant si au fost tot fum pana joi dimineata si apoi s-au radicat acea negura [s n ] " Evenimentul din 1777 a ramas in istoria imperiului Austriac un moment nu lipsit de importanta, sarbatorit cu fast, incepand din acel an, ca o noua anexiune teritoriala, in timp ce in mentalul populatiei romanesti din "Moldova austriaca" a 29 Erich Zollner, op cit , vol i, p 390 30 M Eminescu, Rapirea Bucovinei, in idem, Opera politica, vol i, 1870-1879, ed i Cretu, Bucuresti, 1941, p 115-116 31 ApudMihai iacobescu, op cit , vol i, p 89 7 Un document inedit 323 fost perceput si perpetuat de-a lungul deceniilor drept inceputul ocupatiei Bucovinei, de facto si de iure A fost asasinarea vesnic pomenitului domnitor, la cumpana noptii de 1 octombrie, o coincidenta cu depunerea Juramantului? Nu, spun majoritatea istoricilor32, unii dintre ei acordand circumstante atenuante, dar fara credibilitate A fost o crima politica evidenta, fara cea mai mica indoiala, pe care Viena, din pacate, a organizat-o cu premeditare, in colaborare cu Poarta Asa a fost pecetluit, cu sangele familiei Ghica, Juramantul din 1777 Redam in anexa33 34, in extenso, documentul inedit, transpus in alfabet latin, multumind, si pe aceasta cale, pentru sprijinul acordat de arhivarii Virginia isac si Arcadie Bodale din iasi ANEXa Fiindca de la preinaltata, tasareasca craiasa apostoleasca a Ramului, preluminata imparateasa, s-au poroncit ca noi, toata obstie, sa facim acest giuramant Deci, nu intarzaiem noi, cari mai gios santem iscaliti, a da ascultari la poronca acestei preainaltati si doamna a tarii si fiindca di a ei preainaltata milostivire si mila santem lasati de a mergi sanguri, si avem voai ca prin vechil sa facem acest giuramant, aflandu-ma la neputinta boli, *** 4, drept aceasta, pe acesta ***35, ca pe un plenipotent al mieu, pe cari, ca pe un credincios, l-am alesi sa fie in locul mieu, ca el, in numele mieu si pe sufletile noastre36 giuramant, dupa cum mai gios arat[a], sa giuri Eu fagaduiesc si giuri, giuramant trupasc, Dumnazaului Atotitaitorul pentru mine si pentru puterea ce mi s-au dat, pe sufletile acelor ce m-au trimis, A[n]ton egumen, ca eu aciei preluminati si preinaltati cnighini, domni si [doamnii] Marii Terezai, cu mila lui Dumnazau imparateasa a Ramului, vaduv[a] craiasa de la tara Ungureasca, Buhamie, Cruataie, sliavonie, Galitaie si Lodomerie, arhicnighina Aoastrii, cnighina de la Burgundie, mari doamna de la Ardeal, cnighina de la Milan, Mantova, Parma i proci, i proci37, grafma de la Habsburgi, Flandriia, Tirul i proci, cnighina de la Logarigiia si Bar, mari cniaghina de la Etroriia i proci, i proci Ca a noastra acum preamilostiva stapanitoari si ace prein[n]altat[a] cnighina tarii, pe preluminatul si pe preinaltatul si pre multputinciosul cnejul si domnul, domnul iozaf al doile, imparat al Ramului, Ghermaniei si ai ierusalimului crai, i proci, i proci, dinpreuna cu e[a], stapanitoari primit si intarit iaste Asijderea, acestuie tasaresti si craiesti mariri, ca unui mostian38, si celor ce in urma lui, scaunului lui vor fi mostinitori, asemine, adevarat giuramant, cu toata credinta giuramu Asijdere, adeviriz acestora, amandoi tasari, crai apostolesti imparati si la acesti craiesti mostenitori si pe scaun sezatori, ca de-a pururi, cu credincioasa ascultari, cu toata voire, si supus a fi acestori preinaltati, ca celi mai de folos cu toata vartute a le implini, toti raul si viclesugul a l[e] lepada, cum si pe podanii miei39, ce-i voi ave la aceasta a-i invata, si la toate faptile sa marg, dupa cum sa cadi a fi unii drepti si credincioasi supusi Ase sa-m[i] agiute Dumnazau si Sfanta Evanghelie si Preacurata Maica Sa Marie si toti sfintii lui 32 ibidem, p 84-91 33 SJAN Suceava, Colectia documente, Fond nr 35, pachetul V, doc 41, f 1r-v 34 Loc lasat liber in text 35 Loc lasat liber in text 36 Cuvantul noastre este taiat, iar deasupra este scris cuvantul mieu 37 "si altele si altele" 38 Mostenitor al tronului imperial 39 Calugarii manastirii, care ii erau supusi la ascultare religioasa 324 Anghel Popa 8 Asijdere, marturisascu si adeveresc cu acest giuramant, cari prin vechilu mieu, cu numele si suflitile noastre40 iaste facut, sa fie ase de primit si intarit si cunoscuti si ase, cu credinta si supuneri, ca cand as fi eu sangur fata, sa fac acest giuramant si spre incredintare acestii carti de vichilac41 cu mana me[a] am iscalit si pecetluit cu pecete[a] me[a] S-au dat in anul 1777, august 29 AN UNPUBLiSHED DOCUMENT ON HOW THE POPULATiON iN NORTHERN MOLDAViA TOOK THE OATH OF ALLEGiANCE TO THE AUSTRiAN EMPiRE iN 1777 Abstract The author analyzes a document preserved at the Suceava County Branch of the National Archives which represents an original oath of allegiance to Maria Theresa and Joseph ii, after the Austrian Empire took possession of northern Moldavia The document, dated 29 August 1777 (Old Style), was presumably made by Antonie (Anton), the superior of Humor Monastery, in his name and in the name of his monks Because of Antonie's illness the document also includes a power of attorney given to the local administrator to take the oath on 1 October 1977 (Old Style), the day when the entire population of northern Moldavia was called upon to make an official pledge of allegiance to the Habsburg Monarchy Keywords: oath of allegiance; Maria Theresa; Joseph ii; northern Moldavia (Bukovina); Austrian Empire 40 Cuvantul noastre este taiat, iar deasupra este scris cuvantul mieu 41 Act facut de un om al legii: notar, judecator MiGRAtiA CREsTiNiLOR ORTODOCsi SUD-DUNaRENi iN priNcipate SUDiti si "RAiALE OTOMANiCEsTi" iN CONDiCA LOGOFEtiEi PRiCiNiLOR STRaiNE DiN tARA ROMaNEASCa PaNa LA REGULAMENTUL ORGANiC* sTEFAN PETRESCU** in secolul al XViii-lea tratatele comerciale dintre imperiul Otoman si puterile vecine, Rusia si imperiul Habsburgic, au stimulat mobilitatea populatiei si circulatia marfurilor Negustorii care brazdau drumurile caravanelor in Europa de Sud-Est proveneau indeosebi din randul supusilor otomani in ceea ce priveste Principatele, dupa infiintarea consulatelor puterilor straine la Bucuresti si iasi, negustorii sud-dunareni au fost atrasi de avantajele oferite de sistemul capitulatiilor Juristul Gerard Pelissie du Rausas distinge intre protejatii puterilor straine categoria "protejatilor supusi otomani"1 Acest studiu isi propune sa examineze dinamica raporturilor dintre suditi si raiale, populatie locala si migranti si sa analizeze in ce masura identitatea confesionala a conferit imigrantilor crestini ortodocsi o pozitie "privilegiata" in Principate in raport cu alte categorii de straini Consulii verificau si adevereau acte de identitate, emiteau documente de calatorie, reglementau mosteniri si succesiuni, instituiau procedura sechestrului si a falimentului Dar cea mai importanta atributie a jurisdictiei consulare era dreptul consulului de a judeca pricinile civile dintre suditii sai Daca la Constantinopol solutionarea pricinilor dintre un sudit si o raia era de competenta tribunalelor mixte, in Principate judecata revenea exclusiv instantelor tarii* 1 2 in ultimele decenii * Aceasta lucrare a fost realizata in cadrul proiectului Valorificarea identitatilor culturale in procesele globale, cofinantat de Uniunea Europeana si Guvernul Romaniei din Fondul Social European prin Programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013, contractul de finantare nr POSDRU 89 1 5 S 59758 O varianta a acestui text a fost prezentata in cadrul conferintei pe care am sustinut-o la institutul de Studii Sud-Est Europene al Academiei Romane in data de 5 iunie 2012 Academia Romana (cercetare postdoctorala); stefan petrescu@hotmail com 1 Pentru sintagma "les proteges etrangers" si "les proteges sujets ottomans", vezi Pelissie du Rausas, Le regime des capitulations dans l'Empire ottoman, Paris, 1911, vol 2, p 1 Poarta acorda imunitati fiscale si juridice supusilor puterilor crestine cu care incheiase capitulatii (‘ahdname) Juristul Pelissie du Rausas distinge intre protejatii puterilor straine categoria "protejatilor supusi otomani", Viorel Panaite, Pace, razboi si comert in islam tarile romane si dreptul otoman al popoarelor (secolele XV-XVii), Bucuresti, 1997, p 273-275; Stela Maries, Supusii straini din Moldova in perioada 1781-1862, iasi, 1985, p 17-40 2 Stela Maries, op cit , p 24, 28 "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 325-344 326 stefan Petrescu 2 ale secolului al XViii-lea la iasi3 si in 1812 la Bucuresti4 au fost infiintate instante specializate in solutionarea oricaror pricini "avea sudit cu raia, ori sudit cu sudit de sub alta protectie" daca unul dintre ei prefera judecata instantelor pamantesti5 Cercetarea noastra se bazeaza pe hotararile judecatoresti ale Departamentului (Logofetiei) Pricinilor Straine din Valahia in anii 1812—18316 in timpul administratiei Kiseleff institutia a fost desfiintata si atributiile ei au fost preluate de instantele obisnuite Jurisdictia consulara oferea o umbrela de protectie nu numai pentru straini, ci si pentru locuitorii nascuti in tara sau pentru cei originari din teritoriile otomane, aflati in trecere sau cu domiciliul permanent in tara Documentele Logofetiei Pricinilor Straine prezinta doua categorii juridice (fara conotatii einice sau religioase): suditi si raiale otomanicesti "Pamantenii" se incadreaza in cea de a doua categorie juridica Pe de alta parte, suditii puteau fi "adevarati" sau "facuti", ceea ce inseamna ca o parte dintre ei obtinusera pasapoarte straine fara a fi indeplinit formele legale privitoare la naturalizare in acest fel, s-au dezvoltat si consolidat in jurul consulatelor retele de negustori care isi desfasurau activitatea inauntrul si in afara stapanirii otomane in secolul al XViii-lea reprezentantii puterilor straine au obtinut de la sultan permisiunea de a avea in serviciul lor supusi ai acestuia Daca initial privilegiul respectiv era acordat cu titlu personal prin beraturi unui numar limitat de raiale, in scurt timp a devenit o practica obisnuita Consulii emiteau numeroase lettres de protection fara aprobarea sultanului7 in orasele din imperiu functionau doua sau mai multe consulate, chiar si acolo unde nu existau supusi ai puterilor straine Consulii se straduiau sa recruteze negustori locali istoricul Nikos Svoronos abordeaza chestiunea tranzactionarii protectiei straine in randul negustorilor din Salonic8 in multe cazuri, consulii, dragomanii si functionarii consulatelor proveneau din randul raialelor in 1781, primul consul al Rusiei in Principate a fost Serghei Lazarevici Lascarev (1739-1814), un grec, fost "raia"9 in 1796, Republica Franceza a 3 Gheorghe Ungureanu [Justitia in Moldova (1741 1832), iasi, 1934, p 53] sustine ca Departamentul Pricinilor Straine a fost infiintat in Moldova in 1801; Stela Maries (op cit , p 71) demonstreaza faptul ca Departamentul a functionat cu cel putin zece ani inainte de tratatul de la sistov (1792) Arhiva institutiei a ars in 1827 (Gh Ungureanu, op cit , p 54) 4 Arhivele Nationale istorice Centrale (in continuare: ANiC), Manuscrise, 1037, f 1v, 30 noiembrie 1812, ioan Caragea catre biv vel caminar Atanasios Hristopulos 5 ibidem, f 1v; ibidem, f 6v-7, 3 ianuarie 1813, hrisovul lui Caragea pentru infiintarea instantei Judecatoria urma sa functioneze independent de alte instante, fiind supusa exclusiv divanului domnesc in fruntea departamentului urma sa fie numit de domn un boier cu rang de vel logofat, fiind situat imediat dupa vel postelnic pe treapta cinului 6 Singurul studiu referitor la aceasta institutie este cel al lui Marcel Ciuca, Logofetia Pricinilor Straine din tara Romaneasca, in "Revista Arhivelor", 3, 1991, p 367-380 7 S-a abuzat de beraturile pentru localnici, recrutarea consulilor din randul localnicilor sau a protejatilor in orase unde statele reprezentate nu aveau nationali sau interese economice, vezi Pelissie du Rausas, op cit , p 33 8 Nikos G Svoronos, To :;u 6>pio iqq ѲеаааХоѵікпд тоѵ 18° atmva, Athina, 1996 Vezi si Le commerce de Salonique au XViiF siecle, Paris, 1956, p 179 9 Pompiliu Eliade, influenta franceza asupra spiritului public in Romania, Bucuresti, 2000, p 154; Demetrius Dvoichenko-Markov, Russia and the First Accredited Diplomat in the Danubian 3 Migratia crestinilor ortodocsi 327 numit consul la Bucuresti tot un grec influent de la Constantinopol, citoyen Constantin Stamati10 11 Sultanul a incercat in repetate randuri sa puna capat practicii prin care supusii sai recurgeau la protectia straina in acest context a fost infiintata la Bucuresti Logofetia Pricinilor Straine Printre primele masuri administrative ale institutiei a fost solicitarea trimisa consulatului rusesc si chezaro-craiesc de a prezenta listele cu "adevaratii suditi" Asemenea dispozitii s-au repetat periodic11 in porunca domnitorului din 1812 citim: "Cei care lacuind aici vor avea case in pamantul tarii, ori mosii sau rude pamantene, acestia ca unii ce sunt intr-adevar raiele si cu catahrisi s-au facut suditi, urmeaza negresit a sa aseza darea si la cea dintaiu oranduiala a lor, si da sa vor semeti zicand ca au patenta a cinstitei aghentii sa nu sa asculte, ci mai vartos sa se supuna si far da voie a plati si dajdii "12 Pe langa strainii propriu-zisi, autoritatile ii recunosteau ca suditi si pe cei care se trageau din parinti "chesaricesti suditi" nascuti si statorniciti in tara Romaneasca, dar fara a fi "proprietari da pamant si da namestii" Suditi nu puteau fi cei care s-au inradacinat in tara, au agonisit pamant sub stapanirea lor, au zidit case Acestia urmau a fi tratati ca raiale sau pamanteni, "precum si multimea grecilor care stramutandu-se din vechime da supt stapanirea prea puternicei otomanicesti imparatii in Ungaria si agonisind acolo pamant in stapanirea lor si zidind case intr-acel pamant [ ] s-au facut lacuitori si supusi ai chesaricestii imparatii far da a sa impotrivi cineva"13 Domnitorul preciza in pitacul catre vistier ca "toti cei ce sunt locuitori ai tarii de la stramosii lor sau supusi ai sultanului, care avandu-si locuinta in alte tari, veneau in tara vremelnic pentru vreo trebuinta a negustoriei lor, sa fie supusi dajdiei" De la aceasta norma erau exceptati cei care emigrasera si se statornicisera in Rusia vreme de 18 luni, "lasandu-si patria lor, vanzandu-si averea si preacurmandu-si orice inclinare vor fi avut cu patria lor" Ei puteau sa calatoreasca si sa se statorniceasca in Principate in calitate de suditi14 in condicile Logofetiei Pricinilor Straine din tara Romaneasca din anul 1817 se pastreaza o singura lista, probabil incompleta, cu numele a 168 de suditi rusi15 si o mentiune referitoare la intocmirea unei liste cu "ovreii suditi rosesti cati pana acum s-au aratat ca sunt cu adevarati supusi rosesti si sa afla aici in Valahia"16 in cazul Principalities, 1779-1808, in "Etudes slaves et est-europeennes   Slavic and East-European Studies", vol 8, 1963, nr 3-4, p 200-229 10 V A Urechia, istoria romaniloru, seria 1786-1800, vol V, Bucuresti, 1894, p 508 (nota catre Reis Efendi) 11 ANiC, Manuscrise, 1042, f 84 (nr 138), 2 decembrie 1817 12 ibidem, 1037, f 2v, 9 decembrie 1812, Departamentul catre aghentia c c 13 ibidem, f 6v, 24 februarie 1813 14 V A Urechia, Justitia sub Caragea, in "Analele Academiei Romane Memoriile Sectiunii istorice", s ii, XX, 1897-1898, p 192 15 ANiC, Manuscrise, 1041, f 99v-100 Lista a fost publicata de S lancovici, Unele documente inedite despre Tudor Vladimirescu, in "Studii Revista de istorie", Xiii, 1960, 5, p 139-141 16 ANiC, Manuscrise, 1042, f 84 (nr 138), 2 decembrie 1817 328 stefan Petrescu 4 in care autoritatile aveau indoieli privind calitatea unui sudit, solicitau clarificari de la consulate Titlurile de sudit se puteau obtine de la consuli in mod direct sau prin interpusi Uneori solicitantii cadeau victime inselaciunii in 1816 ierodiaconul Chesarie il actiona in judecata pe Marinache, sudit englez, pentru neachitarea unui imprumut in apararea sa, Marinache a declarat ca primise bani de la ierodiacon pentru a-l face pe fratele acestuia sudit englez Acuzatiile au fost negate de Chesarie, iar paratul, neputand proba cele afirmate in fata instantei, a fost obligat sa plateasca datoria in termenul legal de patru luni17 in 1819, negustorul bucurestean Andreas iliadis a incercat fara succes sa intre in posesia unui pasaport rusesc prin omul sau de la Chisinau Acesta i-a raspuns ca autoritatile rusesti eliberau pasapoarte doar in prezenta solicitantului, dupa verificarea identitatii lui prin juramant la biserica: "va ое Ор sig rpv екклроіаѵ тоѵ оркоѵ [ ] 6ті aurog sivat каі 6%t аллод каі оѵтод XapPdvst то naoanopri еід пеѵте р еді рреред" [sa depuna juramantul in biserica sa arate ca este el si nimeni altul si dupa va primi pasaportul in cinci sau sase zile] Schimbarea unui pasaport cu altul nu era decat o chestiune de conjunctura Documentele confirma aceasta practica, dar nu clarifica motivele si mecanismele prin care suditii isi negociau si renegociau protectia in 1831, Nicolae Papamina pretindea ca era "suditu bretanicesc", dar Logofetia tarii de Sus, care avea in custodie catastiful suditilor, i-a infirmat aceasta calitate18 Nu stim cum a ajuns Papamina sa se dea drept sudit britanic, dar stim ca in 1817 era sudit rus, asa cum reiese din lista nominala anexata in condica Logofetiei Pricinilor Straine Dupa miscarea eteristilor de la 1821, sultanul i-a invinuit pe protejatii straini de actiuni subversive, mai ales pe grecii care erau infiltrati in aparatul consular De pilda, grecul Gheorghios Leventis, dragomanul consulatului rus de la Bucuresti, era acuzat ca ar fi influentat activitatea consulului Alexandr Pini19 in consecinta, in 1822 sultanul a ordonat sa fie inregistrati si verificati toti suditii20 in acest context, domnitorul Moldovei, lonita Sandu Sturdza, a trimis sultanului un arz (1824), in care combatea virulent nu numai abuzul cu patentele de protectie straina, ci si migratia necontrolata dinspre teritoriile rusesti si habsburgice in catagrafia suditilor din Moldova (1824-1825) sunt inregistrati 2 282 de capi de familie, reprezentand cam 11-12 000 de suflete Rubricile catagrafiei 17 ibidem, 1039, f 79v, 25 mai 1816 18 ibidem, 1060, f 35 19 Eudoxiu de Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria romanilor, vol 10, Rapoarte consulare prusiene din iasi si Bucuresti, 1763-1844, ed N lorga, Bucuresti, 1897, p 132, Kreuchely catre von Miltitz Au existat mai multe comisii de verificare a titlurilor de protectie: Constantin ipsilanti, prezidata de contele Gaspary de Belval in 1803, sub Caragea si Sutu 20 Acte si documente relative la renasterea Romaniei, ed Dem A Sturdza, Dimitrie C Sturdza, Ghenadie Petrescu, Bucuresti, 1883, vol i, p 304 si 110 5 Migratia crestinilor ortodocsi 329 respective mentioneaza numele, nationalitatea, locul nasterii, religia, anul sosirii in Moldova si natura documentului de calatorie21 Dintre suditii inregistrati, doar o treime provin din prima generatie de imigranti22 Catagrafiile fiscale din tara Romaneasca nu se pastreaza Estimam doar ca in 1846 suditii erau in jur de 3 000 de capi de familie23 Din cei sapte boieri care au ocupat dregatoria de mare logofat al Pricinilor Straine, cel putin trei au certe origini sud-dunarene: Atanasios Hristopulos (1772-1848), Petrache Ritorodi si Manolache Arghiropulos (1797-1881)24 Atanasios Hristopulos, originar din Castoria in Macedonia, a urmat cursurile Academiei domnesti din Bucuresti25 Dupa absolvirea scolii, el si-a desavarsit studiile de filozofie, drept si medicina la Buda si Padova Apoi Hristopulos s-a intors in tara, pentru a intra in serviciul fanariotilor, pe care i-a urmat ulterior in capitala imperiului La Constantinopol boierul muntean l-a cunoscut pe loan Caragea, care in 1812, dupa ce a fost investit domnitor al tarii Romanesti, l-a luat pe Hristopulos in suita sa, pentru a-l numi logofat al judecatii pricinilor dintre straini si pamanteni Hristopulos a fost asezat in randurile marii boierimi, avandu-si "treapta, cinul, dupa dumnealui vel postelnic26" Astfel, un om de conditie modesta, scolit in institutii de prestigiu, s-a remarcat in administratia tarii prin profesionalismul sau si loialitatea fata de domnitor Acest "boier nomichi" a facut parte din comisia insarcinata de loan Caragea cu intocmirea codului de legi in baza caruia se judecau procesele si la Logofetia Pricinilor Straine27 Manolache Arghiropulos a fost ultimul titular al Logofetiei Pricinilor Straine Bunicul sau, Emanuel, originar din Salonic, fusese medicul dregatorilor otomani si al fanariotilor Prin casatoria lui Luca, fiul medicului, cu fiica unui fanariot, familia si-a consolidat pozitia in comunitatea Rum de la Constantinopol in pragul secolului al XlX-lea, Luca si-a insotit rudele in tara Romaneasca, unde a ocupat mai multe dregatorii Fiul lui Luca, Manolache, nascut la Constantinopol, 21 Stela Maries, op cit , p 111 (citeaza documente din fondul Vistieria Moldovei) 22 ibidem (Vistieria Moldovei); Ecaterina Negruti, Structura demografica a oraselor si targurilor din Moldova 1800-1859, iasi, 1997; Florea loanicioaia, Foreigners in Town Urban immigration and Local Attitudes on the Romanian Principalities in the Mid-Nineteenth Century, in The City in the Ottoman Empire Migration and the Making of Urban Modernity, ed Ulrike Freitag, Malta Fuhrmann, Nora Lafi, Florian Riedler, New York, 2011, p 60 23 Georgeta Penelea, Relatiile economice dintre tara Romaneasca si Transilvania in epoca regulamentara (1829-1848), in "Studii si materiale de istorie moderna", 4, 1973, p 27 informatiile sunt furnizate de Vistierie Mai exact erau 2 772, fara Gorj si Muscel 24 Octav-George Lecca, Familiile boieresti romane, Bucuresti, 1998, p 664; Marcel Ciuca, op cit , p 372: stefan Nestor, Costache Campineanu, lancu Vacarescu, Mihalache Cornescu 25 Nestor Camariano, Atanasios Christopoulos, sa vie, son oeuvre litteraire et ses rapports avec la culture roumaine, Thessalonique, 1981, p 20 26 Vezi hrisovul de intemeiere, ANiC, Manuscrise, 1037, f 16v-17 27 Marcel Ciuca, op cit , p 373; Ariadna Camariano-Cioran, Academiile domnesti din Bucuresti si iasi, Bucuresti, 1971, p 55 i Filitti, i Suchianu, Contributii la istoria justitiei penale in Principatele Romane, Bucuresti, 1928, p 34 330 stefan Petrescu 6 asemenea multor vlastare fanariote, a emigrat impreuna cu familia in tara Romaneasca, unde a ocupat functia de aga in 1820 si de logofat al Pricinilor Straine in 182 828 Atanasios Hristopulos si Manolache Arghiropulos s-au remarcat ca sustinatori ai administratiei rusesti din 1829-1834 in valtoarea luptelor politice de atunci, in 1831, lancu Vacarescu, care la randul sau fusese judecator al Logofetiei Pricinilor Straine, a contestat dreptul fostilor sai colegi de a participa la alegerile pentru Adunarea Obsteasca invocand faptul ca erau greci, nu pamanteni29 Sensul dat de Vacarescu notiunii de pamantean se refera la dreptul cetatenesc Boierimea a incercat pe cat posibil sa ingradeasca accesul strainilor la resursele puterii in secolele XVii-XViii einia a devenit la fel de importanta ca religia in structurarea identitatilor politice30 Totusi, promovarea criteriului einic nu a stavilit intrarea strainilor de confesiune ortodoxa in randurile clasei conducatoare prin stapanirea de proprietati funciare si dregatorii Codul lui Callimachi din Moldova (1816) este primul text juridic care defineste "dritul de pamantean" Pamanteanul ("noXirqg") este "fiul unui pamantean care prin nasterea sa dobandeste dritul unui madulariu de pamantean"31 Numai pamantenii "dobandeau desavarsita intrebuintare a politicestilor drituri" in ceea ce ii priveste pe straini, acestia "se impartasesc deobstie de asemenea politicesti drituri si indatoriri ca si pamantenii [ ] afara numai daca pentru castigarea vreunui drit cere ca strainul sa fie in randul pamantenilor sau sa fie de o credinta" Codul juridic nu se refera la procedura naturalizarii, dar confera pravoslavnicilor un statut privilegiat in raport cu alte confesiuni crestine, prin excluderea acestora de la dregatorii si stapanirea proprietatii32 in ceea ce priveste tara Romaneasca, legiuirea Caragea nu reglementeaza chestiuni referitoare la regimul strainilor, limitandu-se doar la interzicerea casatoriilor crestinilor cu cei de alta lege33 Stapanirea pamantului, casatoria cu o fiica de boier, numirea strainului intr-o dregatorie si supunerea la darile pamantului confereau strainului un statut juridic similar cu cel al "pamanteanului" intr-o acceptiune juridica mai larga, pamanteanul nu era doar un locuitor din mosi stramosi, pravoslavnic si boier, ci orice contribuabil, inclusiv evreul sau armeanul "supus pravilelor pamantului"34 28 Familiile boieresti din Moldova si tara Romaneasca: enciclopedie istorica, genealogica si biografica, coord Mihai Dim Sturdza, vol i, Bucuresti, 2004, p 120 29 Eudoxiu de Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria romanilor, vol 21, Corespondenta diplomatica si rapoarte consulare austriece (1828-1836), ed ion i Nistor, Bucuresti, 1942, p 337, raportul lui Fleischhakel von Hakenau catre Metternich, 23 martie 1831 30 Bogdan Murgescu, tarile romane intre imperiul Otoman si Europa crestina, iasi, 2012, p 53-55 31 Codul Calimach - editie critica, coord Andrei Radulescu, Bucuresti, 1958, p 81, articol 44 32 ibidem, p 81, articol 45 33 ion Palade, Codul lui Caragea reprodus dupa manuscrisul originar romanesc, Bucuresti, 1907, p 52 (cap 16); vezi si editia critica Legiuirea Caragea, Bucuresti, 1955 34 Ovidiu Sachelarie, Nicolae Stoicescu, institutii feudale din tarile romane Dictionar, Bucuresti, 1988, p 354-355 7 Migratia crestinilor ortodocsi 331 Negustorii suditi erau liberi sa desfasoare operatiuni de import-export, dar nu puteau sa-si desfaca marfa in pravalii, un privilegiu rezervat breslasilor Daca suditii se inscriau in bresle, ei deveneau contribuabili in conditii de egalitate cu pamantenii Consulii puterilor straine pretindeau ca suditii sa poata deschide pravalii fara a se inscrie in bresle si fara a plati impozit35 Consulii nu i-au contestat niciodata domnitorului dreptul de a-i impozita pe suditi Suditii erau scutiti de bir, dar nu si de o serie de impozite pe proprietati si pe venitul rezultat din exploatarea lor, numite huzmeturi sau rusumaturi: fumaritul (impozitul pe casa), vinariciul (pe vie), oieritul etc 36 Vinariciul, de la care erau scutiti boierii si manastirile, constituia una dintre principalele resurse ale vistieriei Numerosi suditi care detineau in proprietate sau arenda podgorii plateau aceasta dare Desigur unii evazionisti gaseau trucuri juridice pentru a nu plati Podgoriile nu erau trecute in foile de zestre in cazul in care sotul era sudit Este cazul lui ianache Burnaz, sudit rus, care primise in 1812 de la socrul sau, Nicolae Zahriu, 16 pogoane de vie pe mosia Radului Voda Aflandu-se in conflict cu ginerele, Nicolae Zahriu a cerut restituirea zestrei, fara a prezenta insa un inscris doveditor Vechilul acestuia a declarat in fata instantei dejudecata ca via nu fusese trecuta in zapis, pentru ca ginerele sa nu plateasca vinariciul37 istoricul nu dispune de statistici demografice referitoare la fluxul migratiei si la diversitatea confesionala, einica si lingvistica a grupurilor migrante Acest neajuns este compensat de bogatia informatiilor cuprinse in depozitiile partilor implicate in procesele Logofetiei Pricinilor Straine Marturiile, desi sunt lacunare si standardizate in formulari juridice, ofera istoricului sansa de a investiga cazuri concrete Ne intereseaza in acest studiu identitatea einica si confesionala a migrantilor, tinutul de provenienta si scopul calatoriei in cursul secolului al XViii-lea asezarile urbane, indeosebi Bucuresti si iasi, au intrat in reteaua schimburilor comerciale cu marile centre ale Europei Centrale si de Est, Constantinopol, Viena, Triest, Moscova, Sankt Petersburg si Odesa identificam patru tipuri de migratie: migratia colectiva, produsa in valuri in anumite circumstante demografice si militare, migratia organizata de stat si de proprietarii funciari pentru popularea mosiilor cu forta de munca, migratia individuala si migratia temporara sau sezoniera determinata de factori economici38 Ne vom opri asupra migratiei individuale a negustorilor sud-dunareni Diaspora crestinilor ortodocsi din imperiul Habsburgic, dominata de greci, aromani si sarbi, a jucat un rol major in intensificarea schimburilor comerciale in regiune in cele ce urmeaza ne vor referi la negustorii suditi chezaro-craiesti care, 35 Stela Maries, op cit , p 43 Suditii plateau impozite care priveau averea lor: fumaritul (impozitul pe casa), huzumaturile (rusumaturi in Moldova, adica impozitul pe venitul rezultat din activitatile economice, pogonarit, vinarici, oierit etc ) 36 ibidem 37 ANiC, Manuscrise, 1051, f 158 38 Florea ioanicioaia, op cit , p 58 332 stefan Petrescu 8 dupa ce emigrasera din tinuturile otomane la Viena si in alte orase ale imperiului Habsburgic, s-au stabilit temporar sau definitiv in Principate39 Marii negustori cautau sa patrunda in randul elitelor tarilor "gazda", fiind mandri de originea si pozitia lor in societate in Principate, ei au primit recunoasterea si aprecierea boierilor datorita avutului si educatiei lor alese in 1817 Dominicos Domnandos [Лоріѵікод ЛорѵаѵЗод] si in 1818 Dimitrie Goga [Ацрцтріо^ Губууа] se prezentau la Logofetia Pricinilor Straine pentru adeverirea unui martiricon, eliberat de mitropolit si semnat de mai multi boieri si negustori de vaza ai tarii Aceste documente le erau probabil necesare la consulatul chezaro-craiesc Dominicos Domnandos provenea din Trieste, principalul antrepozit al schimburilor comerciale dintre Europa Occidentala si imperiul Otoman Acest port a devenit in secolul al XViii-lea un mare centru comercial si cultural al diasporei grecesti40 si astazi, in Trieste traiesc numeroase familii grecesti care si-au pastrat stralucirea numelui de altadata41 Domnandos, precizeaza acest martiricon, s-a nascut in 1790 la Trieste intr-o familie de nobili greci: "катаубреѵод ек проубѵшѵ апуеѵоураікшѵ уеѵѵрѲеід аптр пб еі тои Теруеотіоп ката то 1790", a absolvit liceul din Viena ("stg то трд Віеѵѵрд лі'жеіоѵ рет’акрфопд каі епірелеіад акпаіоаитеід"), unde a invatat limbile greaca, germana, franceza si italiana El a venit in tara Romaneasca, unde a petrecut cativa ani ("р'лОеѵ atg та еѵтаоОа atg ОиуурорХа%іаѵ каі оіетре^е рерікопд %р6ѵопд") Acest tanar "nobil" a primit o educatie "buna si aleasa, ducand o viata onorabila" ("о ѵеод ипар еі es апуеѵшѵ a nta каХрѵ каі  рроторОр аѵатроррѵ 5і8р%6цаѵод еѵтіроѵ каі епуеѵікбѵ ріоѵ")42 Dimitrie Goga era fiul negustorului craiovean Mihail Goga, care provenea din randurile diasporei aromanilor moscopoleni, numiti de Anastase Hanciu "fenicienii Balcanilor"43 Orasul Moscopole (Voskopolje) a decazut in conjuncturi dramatice, iar o parte a elitei comerciale si intelectuale a emigrat in imperiul Habsburgic si in tara Romaneasca44 Moscopolenii erau mandri de originea lor Mihail Goga, originar din Moscopole, s-a statornicit la Craiova ca sudit chezaro-craiesc45 Dupa moartea lui, in 1818, fiul sau, Dimitrie, a obtinut un martiricon, eliberat de mitropolia tarii, prin care voia probabil sa-si reglementeze succesiunea parinteasca la consulatul chezaro-craiesc in martiriconul semnat de mai multi boieri si negustori de vaza ai 39 E Limona, D Limona, Negustori bucuresteni la sfarsitul veacului alXViii-lea Relatiile lor cu Brasovul si Sibiul, in "Studii Revista de istorie", Xiii, 1960, 4, p 109 40 Olga Katsiardi-Hering, H E   jjvik ] пароікіа rrg Теруеатп^ 1750-1830, Athina, 1986, p 666 41 Eadem, Greeks in the Habsburg Lands (17th-19th Centuries): Expectations, Realities, Nostalgias, in Austrian-Greek Encounters over the Centuries History, Diplomacy, Politics, Arts, Economies, ed Herbert Kroll, Vienna, 2007, p 153 42 ANiC, Manuscrise, 1037, f 92v, 13 noiembrie 1817, semneaza: Grigorie Balean, biv vel vornic Constantin Samurcas, biv vel vornic iordache Slatineanu, biv vel logofat Alexandru Filipescu 43 Anastase N Hanciu, Aromanii, comert, industrie, arte, expansiune, civilizatie, Focsani, 1936, p 36 44 M D Peyfuss, Die Druckerei von Moschopolis, 1731-1769, Wien, 1996, p 41-47 45 ANiC, Manuscrise, 1046, 26 iulie 1817, Mihail Goga ot Craiova cu paharnicul Stanuta-Jianu 9 Migratia crestinilor ortodocsi 333 tarii Romanesti si adeverit de mitropolitul Nectarios al Ungrovlahiei, se precizeaza faptul ca Mihail Goga, tatal lui Dimitrie, "sa trage din neam din cei evgheniti si proesteti ai patrii sale Machedonia nascut in politia Voscopoli"46 Chir Dimitrie Goga este "unicul fiu legitim al lui Mihail Goga din Machedonia, negustor stabilit la Craiova de mai multi ani"47 istoriografia romaneasca a evidentiat faptul ca marii negustori, in special cei veniti de la Viena, au cautat sa se integreze in societatea boiereasca a Principatelor48 Unii au obtinut titluri nobiliare la Viena, altii ranguri boieresti in Principate Un exemplu caracteristic este loan Hagi Moscu (1751 1752-1829), originar din Salonic, care a emigrat mai intai la Viena, apoi la Bucuresti in 1782 Moscu s-a statornicit in capitala tarii Romanesti, in timp ce fratii sai, Nicolae si Pantazi, au ramas in imperiul Habsburgic Moscu oferea servicii de comisionar al Curtii domnesti, avand misiunea de a aduce marfuri manufacturate de la Viena49 in 1793, intr-o declaratie sustinuta in fata autoritatilor vieneze, care il anchetau in legatura cu administrarea ocnelor de sare in timpul ocupatiei habsburgice, Moscu declara ca este "boier in Valahia", fiu de "negustor grec"50 in 1788-1792 avea rangul de vel caminar, in 1796 de paharnic, iar in 1812 de mare vistier El s-a folosit nu numai de rangul boieresc, ci si de titlul de hagiu, pentru a demonstra faptul ca era un negustor onest si instarit, care fusese in pelerinaj la Sfantul Mormant51 "Epoca de aur" a diasporei grecilor si aromanilor din Viena a coincis cu razboaiele napoleoniene si blocada continentala52 in acest context geopolitic s-au cladit marile averi ale fratilor Sachelarie, Meitani, Bellu si Sina in al doilea deceniu al secolului al XlX-lea, acesti negustori au obtinut titlul de baroni Fratii Gheorghe, Hristofor si Constantin Sachelarie erau originari din Zagora, stefan si Gheorghe Meitani din Macedonia Acesti negustori bancheri s-au folosit de relatiile bune cu domnitorii tarilor romane si cu principele Milos Obrenovici al Serbiei pentru a-si spori averea si puterea asupra mediului economic si financiar al tarilor din regiune53 Deseori ei se asociau in tovarasii pentru a-si atinge scopul in 1820-1821, 46 Adeverit de Logofetia Pricinilor Straine ibidem, 1037, f 102v, 2 aprilie 1818, "Ге ѵл’пцгѵо; каі Op8 LiLi;':vo; гр; Воокололг м; e i; МакеЗоѵіаѵ ало уед’рторе; елг е ѵеі; каі лроеотмта; гр; латріЗа; тои"; semnaturi: conseiller de college Constantin Gradisteano, Konstantinos Mavros, Grigorios Carigobloglu, Constantinos Ducas, Andreas Nicolau Papazoglu, Nicolaos iconomu 47 ibidem, f 102 48 E Limona, D Limona, op cit , p 136 49 ibidem, p 257 50 informatiile sunt oferite de insusi Moscu in cadrul unei anchete a politiei vieneze in 1793, vezi Dumitru Limona, Elena Moisuc, Casa comerciala loan Hagi Moscu si stefan i Moscu din Bucuresti i, in "Arhivele Statului", an Lii, vol XXXVii, 1975, nr 3, p 258 51 ibidem 52 Vasiliki Seirinidou, "Griechischer Handelsmann": Anatomizing a Collective Subject, in Austrian-GreekEncounters, ed Herbert Kroll, p 130 53 Mihai Dimitri Sturdza, Grandes familles de Grece, d'Albanie et de Constantinople Dictionnaire historique et genealogique, Paris, 1999 (prima editie 1983), p 189 334 stefan Petrescu 10 baronii Gheorghe Sachelarie, stefan Meitani si un Efstratie loannidis, raia, au incheiat o tovarasie de comert in 1820, Sachelarie s-a folosit de capitalul tovarasiei pentru a-l imprumuta cu o suma mare de bani pe domnitorul Moldovei, Mihai Sutu Desi el s-a invoit ca dupa detronarea lui, Mihai Sutu sa-i dea in schimbul datoriei o cantitate insemnata de diamante (giuvaiericale), asociatii lui nu au fost consultati si nici nu si-au primit partea cuvenita Dupa moartea baronului in 1823, s-au iscat neintelegeri intre Hristofor Sachelarie, fratele si mostenitorul lui Gheorghe, si ceilalti tovarasi54 in urma judecatii de la Logofetia Pricinilor Straine, Sachelarie a fost condamnat sa plateasca suma datorata de fratele sau in caz contrar, averea sa urma sa fie scoasa la mezat55 Fratii Schelarie (Hristofor si Constantin) si Meitani (stefan si Gheorghe) s-au stabilit la Bucuresti ca suditi chezaro-craiesti inzestrati cu titlul de baron, ei aveau trecere in saloanele boieresti in 1830, stefan Meitani s-a casatorit cu Ralu Sutu, vlastar domnesc56 Acest mariaj scapa de la ruina familia ultimului domnitor fanariot al tarii Romanesti Acareturile doamnei Callimachi, mosia Brezoaia, erau zalogite baronului stefan Meitani si caminarului stefan Moscu, fiul lui loan Moscu in 1830 caminarul dorea desfacerea zalogului, actionand-o pe proprietara in divanul domnesc Meitani a intervenit in calitate de supus chezaro-craiesc, cerand judecarea la Logofetia Pricinilor Straine, fiind vorba de "prigonirea supusilor streinilor curti cu raelele otomanicesti"57 Jeluitorul preciza raspicat ca "pricina nu este sadea numai de raia, ci inclinata si cu sudit, si el este emanetar, iar nu vechil al luminatiei sale dupa cum caminarul zice"58 Brasovul era una din destinatiile favorite ale emigrantilor din Valahia in 1821, orasul a fost asaltat de numerosi boieri si negustori, suditi sau raiale, care fugisera din calea armatelor otomane in anii care au urmat intoarcerii refugiatilor in tara, Logofetia Pricinilor Straine a fost solicitata in mai multe randuri sa solutioneze litigii referitoare la pravalii ramase nesupravegheate de proprietari, chirii si arenzi neplatite, datorii neachitate etc Numerosi negustori din tara Romaneasca si din tinuturile sud-dunarene calatoreau in Rusia fie pe ruta continentala prin Focsani, iasi, Chisinau, fie pe ruta fluviala sau maritima prin Odesa in 1820 iancu Dimitriu din Velico a solicitat autoritatilor din tara Romaneasca sa ii elibereze pasaport pentru a calatori in Basarabia Domnul a inaintat jalba Logofetiei Pricinilor Straine, care l-a interogat pe negustor daca vrea sa plece in Rusia cu toata familia si daca are de gand sa se intoarca Negustorul a declarat ca "de-i va fi de folos are sa ramaie acolo", indicandu-l drept chezas pe cumnatul sau, poslusnicul 54 ANiC, Manuscrise, 1059, f 61v, 10 iulie 1820 55 ibidem, 1058, f 68, 20 mai 1831 Logofetia transmite hotararea domnescului divan catre consulatul Rusiei (banii vor fi depusi la hatmanie) 56 Mihai Dimitri Sturdza, op cit , p 186 Aceasta era fiica ultimului domnitor al tarii Romanesti si a Eufrosinei Callimachi, fiica domnitorului Moldovei, Alexandru Callimachi 57 ANiC, Manuscrise, 1059, f 111, 4 octombrie 1830 58 ibidem, f 121-121v, 29 octombrie 1830 11 Migratia crestinilor ortodocsi 335 secretarului Carneov, Hagi Nicolae tanculo tanculo a fost chemat si intrebat daca accepta Dupa efectuarea acestor formalitati, consulatul a fost rugat sa elibereze pasaportul59 in 1830, un anume iancu "baiatul grecu" solicita prin Logofetia Pricinilor Straine sa-i fie eliberat pasaport de catre consulatul rusesc, prezentand la spatarie adeverinta de la stapanul unde slujise si dovada de chezasie El voia sa mearga la Odesa, la parintii sai60 Suditii habsburgici si rusi se asociau cu raiale in organizarea negotului pentru a obtine tarife vamale preferentiale in imperiul Otoman, in tara nemteasca sau in cea ruseasca Tovarasiile erau legaturi bazate pe increderea si respectul reciproc al partilor De aceea erau, de regula, incheiate intre rude sau simpatrioti, adica intre barbati originari din acelasi tinut geografic si din aceeasi comunitate einica Sa urmarim povestea lui Nicolaos Karaiannis, nascut la Bucuresti in 1775 si decedat in 1818 la Moscova ioanis Nicolopulos, cumnatul lui de la Bucuresti, a intreprins demersuri pe langa consulatul rusesc pentru reglementarea succesiunii in martiricon (declaratia "notariala"), adeverit de mitropolitul Nestor al Ungrovlahiei, se precizeaza faptul ca Nicolaos Karaiannis era "ршраіод ev тр параЗопѵаРікр епар іа тои Меуалои ТопрѵаРоп, ev тр кшршпоХеі тои ЛрРаѵото%шріои" [romeos din tinutul Tarnovo Mare, din Arvanotohori (Arbanassi)], fiul lui Dimitrios si al Elisavetei Mihalovna Kutovski Dimitrios si Elisaveta, casatoriti la Bucuresti in Biserica Sfinti, au avut doi copii, Nicolaos si Acrivi Dupa moartea tatalui lor, in 1790, fratele mamei, ivan Mihalovici Kutovski, a preluat conducerea firmei El si nepotul sau Nicolaos s-au dus la Moscova, de unde s-au intors in 179461 Un an mai tarziu, Nicolaos a fost din nou trimis de unchiul sau la Moscova, de unde nu s-a mai intors in 1800, sora lui, Acrivi, s-a maritat cu un ioannis Gheorghiu Nicolopulos, "romeos" originar tot din Tarnovo Acest martiricon este in fapt cronica unei familii Aflam de pilda ca viata familiei, din momentul statornicirii la Bucuresti, s-a desfasurat in mahalaua din jurul Bisericii Sfinti, care a gazduit toate evenimentele importante: casatorii, botezuri, inmormantari62 Tot in Rusia a trait multi ani un Dimitrie ita Nisneanu din Filipopoli, sudit rus, care in 1817 s-a judecat la Bucuresti cu serdarul Mitrea Delibasa si lanache polcovnic, epitropi ai raposatului lanache serdarul Jeluitorul era fiul lui Gheorghe cojocarul si al Elenei, frate vitreg dupa mama al lui lanache serdarul Fratii nu se mai vazusera de multi ani, dar obisnuiau sa corespondeze El declara instantei ca "sunt ani 25 de cand s-au instrainat din patrida sa, iar fratele sau ianache mai dinaintea lui" Epitropii averii lui ianache crezusera initial ca cei doi barbati sunt frati, dar, inainte de a muri, serdarul a lasat a treia parte din mostenire lui iosif cojocarul, care era chiurciubasa pe langa pasa din Sofia inainte de a muri, lanache le-ar fi spus epitropilor ca Dimitrie ii era "frate da cruce pentru credinta ce ar fi 59 ibidem, 1045, f 26, 14 august 1820 60 ibidem, 1058, f 27, 13 mai 1830 61 ibidem, 1037, f 104v, aprilie 1818 62 ibidem, f 104-105 336 stefan Petrescu 12 aratat la o intamplare delicata ce s-au intamplat intre dansii" in testamentul intocmit in 1816 serdarul isi impartea bunurile in trei parti egale: pentru "cautarea sufletului", pentru sotia sa, Uti, si pentru fratele sau, iosif Dimitrie a prezentat in fata instantei ca dovada a legaturii de sange dintre el si serdar scrisorile lor din anii 1813-1816, unele scrise in limba romana in ultima scrisoare din luna mai 1816 serdarul ii scria ca se simtea "foarte bolnav si strein si nu mai am pa nimeni decat pa tine" ii cerea sa vina degraba "frate, ai unde sa sezi ca am doua perechi da case, numai te rog ca sa vii pentru sufletul meu"63 Dimitrie jeluitorul aduce ca dovada si un certificat-martiricon semnat de Safta ipsilanti din Rusia: "Dimitrie Gheorghiu itea, carele fiind om strein s-au facut sudit rusesc, s-au aflat slujind la raposatul voda Constantin ipsilanti, si care cu adevarat este frate mai mic al raposatului lanache serdar" (document adeverit de consilierul Catacazi si de cancelaria politiei Chisinau)64 Jeluitorul ii acuza pe epitropi ca au falsificat semnatura serdarului Epitropii si martorii au raspuns ca atunci cand a iscalit, serdarul se afla la mare neputinta si, fiind ingreunat de boala, ii tremurau mainile Judecata a hotarat ca jeluitorul sa mearga impreuna cu un om din partea epitropilor la Filipopoli, "unde zice ca s-au nascut, sa aduca martiricon in scris de la preotii mahalalei si de la cogeabasii politiei cu adeverirea arhiereului locului"65 Dar daca se va dovedi declaratia neadevarata, reclamantul va plati epitropilor toate cheltuielile "ca unul ce s-au pornit cu para mincinoasa impotriva dietei raposatului" Razboaiele ruso-otomane de la sfarsitul secolului al XViii-lea si inceputul secolului al XlX-lea au dislocat populatii in zona de frontiera dintre imperiul Otoman si Rusia Mii de familii crestin-ortodoxe de la sud de Dunare au fost asezate in Rusia si in Principate Armata rusa de ocupatie era perceputa de crestinii ortodocsi din imperiul Otoman ca protectoare si salvatoare a credintei in 1812, dupa retragerea armatei rusesti din tara Romaneasca, mai multi boieri "rusofili" au parasit tara pentru a se statornici in Rusia in fruntea acestora s-a aflat fostul vistier Constantin Varlaam66 Basarabia, noua provincie ruseasca, a oferit refugiu boierilor care se temeau de represaliile otomane dupa ce colaborasera cu armata de ocupatie in 1817 Alexandru Geanoglu, cu locuinta in Basarabia, a trimis jalba obladuitorului general al provinciei, aratand ca raposatul sau tata a fost stolnicul ianache Geanoglu, care se tragea de fel de la ostrovul Mitilini Tatal sau a venit in tara Romaneasca odata cu domnitorul Alexandru ipsilanti (1774-1782), pentru a se pune in slujba acestuia si a diadohilor sai, Nicolae Mavrogheni, Constantin Hangerli si Alexandru Moruzi "Jaluitorul sazandu-se supus al Rosii si avand trebuinta de sinecu pentru tragerea neamului sau la leat 1816" ruga "stapanirea tarii Romanesti sa-i dea un act doveditor prin mijlocirea unei rude ce sa afla sazand in Bucuresti", anume Aleco 63 ibidem, 1042, f 78r-v, 18 octombrie 1817 64 ibidem, f 78v 65 ibidem 66 Gheorghe Bezviconi, Boierimea Moldovei dintre Prut si Nistru, Bucuresti, 2004, p 228 13 Migratia crestinilor ortodocsi 337 Boranescu, care sa arate ca parintele sau "pentru credincioasele lui slujbe s-au suit din treapta in treapta, pana la stolnicia cea mare dupa cum sa va videa la arhondologia domnestii visterii" Autoritatile tarii au cercetat jalba lui Alexandru Geanoglu, transmisa prin consulatul rus Medelnicerul Aleco Boranescu nu il recunostea insa de ruda in arhondologie stolnicul figura cu numele de botez si boieria lui si cu mentiunea originii sale grecesti, precizandu-se ca fusese nascut in ostrovul Mitilini si era domiciliat in mahalaua Radu Voda67 Logofetia intampina "discolie" in a-l identifica pe Alexandru Geanoglu din cauza confuziei de nume cu alti Geanoglu care traiau la Bucuresti si Craiova Despre acesti Geanoglu, numiti si Lefcodoti, a depus marturie insusi vel logofatul Logofetiei Pricinilor Straine, Petrache Ritoridi: "pentru care si eu plecata sluga a mariei tale indraznind arata inaltimii tale ca acest ianache stolnic ar fi fost fratele arhidiaconului celui da atunci patriarh Teodosie (1769-1773), pe carele l-au sistisit la tata-mieu si l-au adus cu dumnealui din tarigrad aici si l-au sistisit dumnealui si la maria sa Alexandru ipsilanti "68 in 1828, il regasim pe Alexandru Geanoglu, sudit rus, in proces cu unchiul sau, protosinghelul Neofit, egumenul manastirii Tismana Geanoglu il acuza pe Neofit ca dupa moartea stolnicului a luat asupra lui drepturile unui epitrop legiuit, fara sa fi fost numit prin diata, maritand-o pe nepoata lui, Ralita, si punand stapanire pe casa parinteasca din mahalaua Radu Voda Egumenul s-a aparat, precizand ca la moartea stolnicului copiii acestuia erau in proasta stare si traiau din mila Ei nu aveau alte rude in afara de el si de nepotul sau, Alexandru Geanoglu, care era plecat in Basarabia69 in condica Logofetiei Pricinilor Straine este inregistrat si un Alexandru Geanoglu (1793-1869), numit Lesviodax de la Basarabia, care, in pofida asemanarii de nume, nu este aceeasi persoana cu cel mentionat mai sus Geanoglu a adus dovada de la Aleco Boranescu si de la generalul Constantin Varlaam ca era fiul stolnicului Enache, "ce au sazut aici in Bucuresti in mahalaoa Radu Voda" Alexandru mai avea trei frati, unul, numit Gheorghe Geanoglu, aflat in slujba logofetiei de vistierie, investit cu carte de boierie de la ioan Caragea, si alti doi care traiau la Craiova70 Geanoglu Lesviodax este fratele viitorului episcop al Ramnicului si mitropolit al Ungrovlahiei, Neofit71 Dunarea era trecuta in ambele sensuri aproape fara restrictii de greci, bulgari, sarbi, albanezi, evrei sefarzi, armeni, musulmani etc (raiale si suditi) Sultanul 67 ANiC, Manuscrise, 1042, f 62r-v, 23 august 1817, nota consulatului rus 68 ibidem, f 62v, 23 august 1817, nota consulatului rus 69 ibidem, 1054, f 38, 8 aprilie 1828 70 ibidem, 1044, f 2, 3 ianuarie 1819, Martiricon ce s-au dat lui Alexandru Geanoglu Lesviodax de la Basarabia (Logofetia) 71 Alexandru Geanoglu, istorie bisericeasca pre scurt cuprinzatoare de cele mai vrednice de stiut intamplari a Sfintei Biserici Rasaritene, precum propovaduirea credintei, goanele, eresurile, soboarele, Bucuresti, 1845, p 416 Pamantean nascut in 1787, a devenit episcop al Ramnicului in 1824, iar din 1829 a fost oranduit de stapanirea rusa la Mitropolie; Mihai Andreescu, O problema de genealogie -familia Geanoglu, in "Analele Universitatii Spiru Haret", 14, 2011, p 68; Mircea i Pacurariu, istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol iii, Bucuresti, 1994, p 48 (despre gradul de rudenie) 338 stefan Petrescu 14 restrictiona din cand in cand prin firmane trecerea musulmanilor peste Dunare Totusi, asa cum demonstreaza Maria Matilda Alexandrescu-Dersca, numarul musulmanilor in tarile romane era relativ insemnat in cazul unor litigii intre musulmani si cei de alta lege, jurisdictia cadiilor era considerata superioara jurisdictiei domnesti in raiaua Giurgiu, dar si la Bucuresti, functionau asemenea instante de judecata72 in incheiere vom prezenta o serie de pricini trimise spre judecata Logofetiei Pricinilor Straine intre locuitori de la sud de Dunare si cei din Principate, rude si simpatrioti, suditi si raiale otomanicesti Aceste pricini privesc in special lichidarea unor tovarasii, imprumuturi de bani, zestre si mosteniri Migratia se refera intr-un sens mai larg la calatoriile oamenilor pentru scopuri legate de munca lor, mai exact, de deplasarile in interes comercial, de familie sau de studiu Asa cum am precizat anterior, institutia familiei era fundamentala in organizarea migratiei Desfacerea legaturii de rudenie era deseori urmata de conflicte, cum ar fi restituirea zestrei de catre sotul vaduv sau lichidarea socotelilor negustoresti dintre membrii celor doua familii in 1816, vaduva Triandafila din Filipopoli a trimis jalba la Logofetia Pricinilor Straine din Bucuresti pentru a se judeca cu Nicola Carapanoglu, sudit al Rusiei Litigiul viza doua chestiuni: recuperarea zestrei fiicei sale, Maria, care a murit fara urmasi, si lichidarea socotelilor tovarasiei dintre ginere si cumnatul sau in anii ocupatiei rusesti, in 1814 Carapanoglu incheiase tovarasie cu Zaharia, care la putin timp a murit in Bucuresti de "naprasnica boala" Jeluitoarea cerea ca ginerele sa-i restituie zestrea fiicei si partea de capital si profit cuvenita fiului ei Carapanoglu le-a explicat judecatorilor faptul ca sotia lui nu a avut zestre, pentru ca soacra era saraca De aceea, s-a invoit ca in schimbul zestrei sa-l primeasca pe cumnatul sau, Zaharia, tovaras la negustorie in 1814 in lipsa probelor, soacra nu si-a putut pleda eficient cazul, "din pricina ca la patrida ei nu sa obisnuieste a sa da foie da zestre, ci numai prin grai sa savarsitu sinfonia, pentru care nici martori nu are acum ca sa arate si sa cerceteze ce s-a dat atunci"73 Un Anastase Coloru, epirot din Bucuresti, s-a judecat ani de zile cu socrul sau pentru zestrea sotiei Dupa moartea socrului, in 1819 Zisu Carapanu, un compatriot, sudit rus, a convins-o pe sotia lui Coloru "cu feluri de viclesuguri ce au invartit" sa-i dea in grija epitropia asupra averii tatalui ei in virtutea dreptului de protimisis, sotul ii cerea sotiei sa nu vanda pravalia altcuiva El sustinea ca promisese sa-i dea jumatate din pravalie ginerelui sau, Constantin Molivade inscrisul de zestre nu exista, pentru ca, dupa spusele lui, pravalia s-a dat ginerelui "prin taina dupa obiceiul ce sa urmeaza ca sa sa apere tinerii da darile ce sa analoghisesc pa zestrile cele trecute in condica manastirii"74 Prin intermediul lui Zisu Carapanu, Paraschiva a contestat drepturile sotului de "stapan desavarsit" asupra bunurilor ei 72 Matilda M Alexandrescu-Dersca, Despre regimul supusilor otomani in tara Romaneasca in veacul alXViii-lea, in "Studii Revista de istorie", XiV, 1961, 1, p 109 73 ANiC, Manuscrise, 1039, f 26, 12 ianuarie 1816 74 ibidem, 1043, f 30v, 26 septembrie 1819 15 Migratia crestinilor ortodocsi 339 Ea se plangea tribunalului ca fusese neglijata de sot vreme de treisprezece ani in 1810, Paraschiva i-a scris episcopului Buzaului, Constandie Filitti, pentru a se plange, potrivit spuselor vechilului ei, de faptul ca sotul nu i-a trimis "macar un ban, nu s-a ingrijit de sotie si de cresterea copilului sau, pe care l-a crescut singura cu mare stenahorie" in incheiere, Paraschiva instiinta tribunalul ca il va accepta ca sot pe Anastase si il va face stapan desavarsit asupra familiei numai daca se va incumeta sa vina la ianina pentru a-si marita fata Sotul a raspuns ca a zabovit atata vreme din cauza judecatii pe care a avut-o cu socrul sau, "caci nu voia sa-i implineasca zestrea ce-i fagaduise precum toti ar fi stiut"75 Daca sotii nu aveau copii, zestrea femeii era restituita familiei ei, iar mostenirea barbatului era impartita intre vaduva si rudele lui apropiate76 in 1820, Stana vaduva de la Tarnovo, aflata la o varsta foarte inaintata, a calatorit in tara Romaneasca pentru a-si cere drepturile asupra averii fratelui ei Judecata a stabilit ca era "slaba si nepotincioasa trecuta in varsta batranetilor oarba da amandoi ochii ar fi da tot prapadita neputand nici pa picioare sa umble, neputand sa fie vrednica de vreo cerere"77 Calatoria fusese planuita si organizata de fiul ei, Velico bacanul din Valenii de Munte Fiind sudit chezaro-craiesc, Velico a intentat proces la Logofetia Pricinilor Straine in numele mamei lui impotriva cumnatei ei, matusa lui, Stoiana Stoiana obtinuse castig de cauza in prima instanta la ispravnicii judetului Saac intreaga avere a lui Dinu, bacanul din Valenii de Munte, fratele Stanei, urma sa ramana vaduvei si lui Nicolae, fecior de suflet, alinarea unei casnicii de 30 de ani, marcata de pierderea prematura a tuturor copiilor La proces Velico sustinea ca Dinu a murit fara diata, iar Nicolae nu fusese adoptat cu acte de sotii Dinu si Stoiana78 Dinu fusese un om instarit: avea animale (cal, boi, vaca), o vie, carciuma, pivnita79 imediat dupa moartea unchiului sau, Velico s-a dus la matusa sa, i-a spus ca mama lui murise si i-a cerut nu doar partea care i se cuvenea, ci si partea cuvenita fiului lui, a fratilor, a surorilor si a nepotilor sai, "risipiti unii pa la Tarnovo si altii prin alte tari dapartate"80 Tribunalul s-a aratat neinduplecat fata de purtarea cu viclesug a lui Velico Mama sa a fost asezata sub ocrotirea unei epitropii de negustori cinstiti din Valeni, ca "sa traiasca dupa potriva starii ei" Velico a fost indepartat de la mostenire, iar partea cuvenita prin lege urma sa fie data "pa seama cutiei da milostenie"81 Decesul unei rude era inceputul unei calatorii Mostenitorii veneau in tara de adoptie a rudei defuncte cu sperante si deziluzii Daca averile erau grevate de datorii, 75 ibidem, f 30 76 Despre regimul zestrei, vezi Violeta Barbu, De la comunitatea patrimoniala la comunitatea de destin: zestrea in tara Romaneasca in secolul al XVii-lea, in De la comunitate la societate Studii de istoria familiei din tara Romaneasca sub Vechiul Regim, Bucuresti, 2007, p 76 77 ANiC, Manuscrise, 1043, f 87v, 10 februarie 1820 78 ibidem, f 85v 79 ibidem, f 86v 80 ibidem, f 86 81 ibidem, f 88v 340 stefan Petrescu 16 creditorii isi cereau drepturile inaintea mostenitorilor in 1817 un Panait sin Constantin de la ianina calatorea la Bucuresti pentru a intra in stapanirea mostenirii unchiului sau, serdarul Mihaiu Diamandi Dar la Bucuresti s-a confruntat cu creditorul ioan Baltaretu, sudit rus, care a pus stapanire pe pravalie pentru a-si recupera datoria de la serdar Tribunalul l-a somat insa sa paraseasca proprietatea pe care o tinea in "silnicie"82 in 1819 un Athanasie de la ianina s-a judecat la Bucuresti cu compatriotul sau, Anastasie Cotopulea, sudit al Rusiei in 1818, un frate al sau, anume lane, inainte sa moara, i-a oranduit epitropi asupra bunurilor sale pe creditorii sai, Anastasie Cotopulea si alti doi negustori Ajuns la Bucuresti, fratele lui Athanasie s-a intalnit cu Cotopulea, care i-a aratat diata fratelui, prin care ii incredinta intreaga avere si venitul mosiilor arendate pe trei ani Fiind "strein in pamantul tarii" si neavand "stiinta de obiceiurile pamantului de aici", Athanasie l-a rugat pe "chir Anastase Cotopulea sa se ingrijeasca de strangerea venitului mosiilor Cociocul si Heresti"83 Dar din cei 16 000 de taleri,periusia (averea) fratelui sau, el a constatat cu stupoare ca i se cuveneau 6 000, adica mai putin de jumatate, iar din veniturile mosiei nu a primit nimic in 1825, ioan Stamu (1805-1874), sudit al Frantei, se prezenta ca epitrop si creditor al lui Avghir gelep Condopascu din Metovo, care tinea in arenda doua mosii, Mogosoaia a banului Grigore Brancoveanu si Beiu a doctorului Apostol Arsache84 Condopascu ajunsese atat de sarac incat fusese luat in ingrijirea lui Stamu El a murit in odaia creditorului si compatriotului sau din hanul Spiridon Vechi Mai multi "negutitori cinstiti ce sunt sezatori intr-acest han", anume Costea Gica, Nicolae Gava, Dumitru Pogu, ioan, fiul lui Avghir, si ioan Stamu au inventariat lucrurile defunctului, punand pecetea consulatului francez in fata instantei, Stamu preciza faptul ca nu a fost tovaras cu Avghir, asa cum il suspectau ceilalti creditori, ci doar s-a pus chezas, adica i-a platit acestuia arenda mosiilor Logofetia a considerat cererea lui Stamu de a pune sechestru asupra bunurilor lui Condopascu ca fiind intemeiata85 in 1829 fiul lui Avgir Condopascu, ioan (n 1808), neavand ce bunuri mosteni de la tatal sau, s-a hotarat sa emigreze in Grecia, unde a ocupat diferite functii in aparatul administrativ al noului stat ioan Condopascu a purtat corespondenta cu Stamu, pe care il numea "фі'лод патрікод" ["prieten al tatalui sau"], interesandu-se de afacerile incurcate ale mostenirii parintesti86 Problemele financiare ale lui Avghir Condopascu incepusera odata cu ocupatia otomana din 1821 El incercase 82 ibidem, 1042, f 84v (nr 139), 4 decembrie 1817; ibidem, 1041, f 25, 15 noiembrie 1817 Anaforaua judecatii divanului din 1815 da castig de cauza jeluitorului Pravalia este mostenire de la mosul sau medelnicerul Manthul Paratul spune ca pravalia i-a fost data de serdarul iamandi 83 ibidem, 1043, f 13v-15, 20 august 1819 84 ibidem, 1050, f 23r-v, 26 februarie 1825 85 ibidem, f 58-59v, 15 mai 1825 86 idem, ioan Stamu, iV 147, 21 aprilie 1832 Vezi si Documentele economice din arhiva casei comerciale ioan St Stamu (1714-1876), vol i, Bucuresti, 1983 17 Migratia crestinilor ortodocsi 341 fara succes sa obtina despagubiri prin consulatul rus pentru jafurile comise de armata de ocupatie, folosindu-se de mijlocirea lui Chiriac Hristodulos, sudit rus87 Situatia financiara a lui Condopascu era atat de complicata, "тоорѵ otvitv Sta apa каі трѵ otKoyavaiav рои" ["atat de nenorocita pentru mine si familia mea"], incat doar un mariaj convenabil il putea salva Asa ca in 1854 el i-a scris lui Stamu sa-i gaseasca o tanara potrivita varstei lui, care sa aiba si ceva situatie materiala ("av аиріокато vaa va a%q каі о'ліурѵ катаотаоіѵ каі av aivai amj карт, аллрѵід аѵаХбушд трд рлікіо' д рои ура^а рои")88 ioan Stamu era fiul unui negustor din Metovo, care avea legaturi de familie si negustoresti in centrele comerciale ale Europei de Sud-Est si ale Rusiei ioan Stamu a emigrat la Bucuresti la varsta adolescentei in 1821 El a fost trimis in tara Romaneasca la invatatura in casa unchiului sau, Dimitrie Stamu Fratii Sterie si Dimitrie Stamu erau negustori cu stiinta de carte, isi scriau singuri corespondenta si citeau ziarele grecesti de la Viena Negustorii Chiriac Hristodul si Avgheri Condopascu, oameni de incredere ai tatalui sau, impreuna cu dascalul Neofit Duca s-au ocupat de pregatirea intelectuala si profesionala a tanarului89 in cativa ani Stamu si-a asumat intreaga povara a afacerilor familiei de la Bucuresti Partenerii sai de afaceri erau rude si compatrioti De pilda, serdarul Nicolae Vasilescu, asociatul sau la arendarea postei si a lumanarilor in tara Romaneasca, era de origine epirot Dupa moartea serdarului, Stamu s-a insurat cu vaduva, devenind coposesorul unei averi imobiliare insemnate Stamu nu a detinut proprietati imobiliare, fiind supus strain in 1832 registrul francezilor si al protejatilor Frantei stabiliti in Moldova si in tara Romaneasca mentioneaza faptul ca Stamu este "sudit frantuzescu si ca are voie sa locuiasca in amandoua principaturile si sa unelceasca meseria sa" Dupa ce in 1835 Grecia a infiintat consulate la Bucuresti si la iasi, in 1844 negustorul epirot a obtinut pasaport grec, inregistrandu-se ca locuitor al municipiului Nea Pelli din provincia Locrida (la vest de Delfi) in aceasta localitate au fost inregistrati imigrantii veniti din Macedonia pentru a se statornici in Grecia Totusi, Stamu nu s-a dus niciodata in Grecia pentru a se naturaliza conform legii Cu toate ca nu a fost atras de functii publice si ranguri boieresti, experienta profesionala a lui Stamu a fost apreciata si valorificata in spatiul public in 1851 el a fost numit de catre vornicia politiei Bucuresti in comisia de negustori si industriasi a orasului Spre deosebire de ioan Stamu, fratele sau mai mic, Vasilachi, s-a integrat in randurile micii boierimi, cumparand rangul de pitar in 1852 Migratia priveste indeosebi populatia masculina adulta, in timp ce femeile (mame, surori) si copiii ramaneau in tara de origine Barbatii instrainati ("^аѵітаираѵоі") se preocupau de bunastarea rudelor lasate in patrie ("atg raxipioa") De pilda, in 1816, Constantin Zugravul, sudit britanic, a fost insarcinat de fratii sai 87 ANiC, ioan Stamu, Xi 164, 9 decembrie 1844, Stamu (Bucuresti) catre Condopascu (Atena) 88 ibidem, Xiii 85, 27 noiembrie 1854, Condopascu catre Stamu 89 ibidem, i 289, 14 noiembrie 1820, Sterie Nitu Stamu catre ioan S Stamu, Metovo; i 272, 4 decembrie 1821 342 stefan Petrescu 18 Ene, Vasile si Dimitrie "ca sa mearga la patria lor sa marite o sora ce are" El s-a achitat de aceasta misiune, insa cheltuielile calatoriei si ale mariajului au depasit cuantumul convenit intre frati Constantin nu s-a putut intelege cu fratii sai, mai ales cu Ene, de la care imprumutase o suma consistenta de bani in anul 1808 Ene i-a cerut restituirea datoriei Constantin sperase sa faca rost de bani de la un datornic, compatriot, pe care insa nu l-a gasit "la patrida" in aceste conditii, el a cerut prin judecata ca fratele lui sa-i scada din datorie in contul cheltuielilor facute pentru casatoria surorii lor Neexistand dovezi clare in legatura cu intelegerea dintre ei, ambele parti au fost trimise la Mitropolie pentru a depune juramant90 Emigrantii nu erau niste aventurieri Calatoria era planuita cu un anumit scop Mostenitorii veneau pe urmele rudelor raposate, tinerii isi urmau parintii sau rudele apropiate pe drumul emigratiei pentru a dezvolta si perpetua retelele negustoresti, iar cei fara mijloace erau atrasi de perspectiva unei slujbe bine platite in serviciul unui negustor sau boier din Principate in 1805 un Toma Dumitru, sudit britanic, a venit in tara Romaneasca de la "patrida", pentru a intra in slujba lui Vasile Jupaniotu El a lucrat la carciuma acestuia vreme de 14 luni "Vazandu-l credincios la slujbele sale", Jupaniotu i-ar fi fagaduit ca il va pune la o mosie sa se chiverniseasca, insa nu s-a tinut de cuvant Din contra, nu numai ca nu l-a platit, ba chiar "l-au infricosat ca nu iese socoteala vinului", facandu-l sa semneze un zapis prin care recunostea ca ar fi primit bani pentru imbracamintea sa Potrivit judecatorilor, desi a existat o judecata intre ei pe vremea lui Constantin voda ipsilanti, de atunci trecusera 12 ani, iar chestiunea ar fi trebuit rezolvata la acel moment de starostia de negustori91 Dupa ce devenea un om instarit si cu o cariera publica de succes, un imigrant era inconjurat de rude si compatrioti veniti din tinutul de origine in speranta unei imbunatatiri a situatiei economice si a statutului social iata cazul caminarului Petrache Vogoride, originar din Kotel, inrudit cu episcopul Sofronie Vrata in 1823, Constantin dohtorul suditu bretanicesc il acuza pe caminar ca nu isi respectase angajamentele financiare fata de el Timp de 16 luni doctorul l-ar fi intretinut pe boier "fiindca fagaduia caminarul ca cand va veni nepotul sau hatman stefan Vogoridi aici si sa va orandui vel spatar atunci il va rasplati inzecit pe doctor" intr-adevar, dupa moartea lui Alexandru Sutu, sultanul l-a numit caimacam pe stefan Vogoride, care l-a oranduit pe caminar ispravnic la Focsani Dar Petrache Vogoride a uitat de promisiunile facute binefacatorului sau, declarand in fata judecatii ca nu se stia cu nimic dator acestuia Doctorul a adus sase martori, oameni ai mahalalei, care i-au confirmat vorbele Unul din martori sustinea ca Vogoride ajunsese atat de sarac incat una din slugile lui a fost inchisa pentru datorie la dorobantie Pentru a-l elibera din inchisoare doctorul s-ar fi oferit chezas Un alt martor sustinea ca "dohtorul era de stare de mijloc si in toate zilele il vedea ca cheltuieste din greu, mai mult decat facea trebuinta pentru un om" intrebandu-l cum de isi permitea 90 idem, Manuscrise, 1039, f 100v-101, 3 octombrie 1816 91 ibidem, 1042, f 44v-45, 16 iulie 1817 19 Migratia crestinilor ortodocsi 343 asemenea cheltuieli, acesta i-ar fi raspuns ca facea acest efort pentru "un boier scapatat ce are rude care dupa vreme vor veni aici si il vor pune in slujba ca sa castige mai mult"92 Doctorul ar fi cheltuit si pentru vindecarea de boala a caminarului si a surorii lui Pe de alta parte, Vogoride sustinea ca fusese intr-adevar ajutat in acea perioada de lipsuri, dar nu de medicul respectiv, ci de boieri si inalti ierarhi Multe case de boieri "din cei mari" au ajutat-o pe sora lui, Marita, in diferite chipuri Nu in ultimul rand el a primit ajutor de la rudele sale, clironomii episcopului Sofronie de Vrata CONCLUZii Acest studiu clarifica aspecte ale migratiei in sanul comunitatii crestinilor ortodocsi din imperiul Otoman Notiunile juridice de "strain", "raia", "sudit", "pamantean" sunt explicate prin prisma interactiunii locuitorilor "pamanteni" din Principate cu grupurile de migranti, in special cu coreligionarii de la sud de Dunare in textelejuridice ale secolelor XVii-XViii, "pamanteanul" este definit in raport cu "strainul" in sens einic, religios, dar si economic in acest studiu am analizat relatia juridica intre suditi si "raiale otomanicesti", evidentiind totusi particularitatea regimului de autonomie al Principatelor in sistemul politic otoman in termeni juridici, raialele erau atat locuitorii "trecatori" sau statorniciti in Principate, originari din tinuturile otomane, cat si "pamantenii", indiferent de religia lor Numele, asociat uneori cu apelativul einic, precum si tinutul de provenienta pot sugera originea sud-dunareana a subiectilor Dar cei statorniciti de multa vreme in tara sunt rareori diferentiati de populatia locala de confesiune ortodoxa Stapanirea pamantului sau a oricarui fel de "namestii" era perceputa de boierime ca fiind atributul exclusiv al puterii ei politice Totusi, strainii de rit crestin ortodox nu au fost niciodata exclusi de facto de la obtinerea "driturilor politicesti" Exista doar aparent o incompatibilitate juridica intre calitatea de "sudit" si cea de proprietar funciar, dregator sau boier Suditii erau negustori de vaza, dar si proprietari de mosii si posesori ai unor ranguri inferioare de boierie Evident, ei proveneau atat din randul migrantilor, cat si al populatiei locale Asadar, nu toti suditii erau straini De la hotarul cu Rusia si cu imperiul Habsburgic, dar si de la Dunare, tarile romane erau strabatute de un flux continuu de migranti Consultand arhiva Logofetiei Pricinilor Straine, am surprins fenomenul migratiei in sanul comunitatii Rum Am studiat pricinile de judecata dintre suditi si raiale, pamanteni sau straini, rude si "simpatrioti" Majoritatea suditilor apartineau Rusiei si imperiului Habsburgic Prin obtinerea pasaportului chezaro-craiesc si rusesc, negustorii otomani isi protejau interesele economice atat in tarile cu care faceau comert, cat si in imperiul Otoman, unde se bucurau de clauza "natiunii celei mai favorizate" 92 ibidem, 1049, f 4v-6, 7 aprilie 1823 344 stefan Petrescu 20 THE MiGRATiON OF SOUTH DANUBiAN ORTHODOX CHRiSTiANS TO THE ROMANiAN PRiNCiPALiTiES: FOREiGN AND OTTOMAN SUBJECTS iN THE REGiSTERS OF THE CHANCELLERY FOR FOREiGN LEGAL CASES UNTiL THE ORGANiC REGULATiON Abstract Although they enjoyed a wide administrative and juridical autonomy, the Romanian Principalities were integrated in the capitulations system at the end of the eighteenth century in the last three decades of the eighteenth century in iasi and in 1812 in Bucharest, were founded courts specialized in solving any legal disagreement between a "foreign subject and an Ottoman subject, or a foreign subject with another foreign subject from another protection," if one of them preferred the judgment of the local courts These courts, called Chancelleries for Foreign Legal Cases, functioned until 1831, when they were cancelled by the Organic Regulation From that moment on, this kind of affairs were to be judged by the country courts Our research is based on the registers of sentences of the Chancellery for Foreign Legal Cases in Wallachia The documents issued by the institutions of the Principalities confirm the fact that the inhabitants were divided into two juridical categories: foreign subjects (called "suditi"") and Ottoman subjects ("ra'iyet") An Ottoman subject and a native were treated equally in relation to a subject of a foreign court The natives were a sub-category of the Ottoman subjects, differing from them in the specific privileges and immunities granted by the prince in relation to the institutions of the country At the same time, numerous native merchants obtained foreign protection to find shelter from abuses and tax constraints Keywords: migration; "suditi"; Ottoman subjects ("ra'iyet’"); Ottoman Empire; Romanian Principalities ARHiVELE PERSONALE - SURSE PENTRU STUDiUL iSTORiEi SOCiALE DiN PRiNCiPATE STUDiU DE CAZ: PAUL BATAiLLARD* RALUCA TOMi** Opera acestui francez cu "inima romana" ar trebui studiata in intregime, scria Nicolae iorga, referindu-se la Paul Theodore Bataillard1 Arhivist remarcabil (i s-a facut chiar oferta de a deveni directorul arhivelor din Romania* 1 2), publicist, editor, unul dintre cei mai ilustri tiganologi ai secolului al XiX-lea, Paul Bataillard este cunoscut specialistilor drept un fidel aparator al cauzei romane, meritele sale fiind recompensate cu acordarea cetateniei romane, in 1866, si cu numirea sa, peste numai sase ani, drept membru de onoare strain al Societatii Academice Romane Activitatea sa a constituit obiect de studiu pentru numerosi istorici, care s-au interesat in special de rolul jucat de acest filoroman in timpul Revolutiei de la 18483, in sprijinirea, printr-o intensa activitate publicistica, a Unirii Principatelor4 si a obtinerii independentei de stat5 Au existat si preocupari istoriografice concentrate pe surprinderea contactelor dintre Bataillard si liderii romani, legaturi care au facut posibila inchegarea unui select "cerc de prieteni", cum inspirat numeste Angela Jianu6, intr-o lucrare nou aparuta, acea retea de personalitati politice si culturale din capitala Frantei care si-au legat destinele de cel al Romaniei Scrierile sale (brosuri, articole) referitoare la problemele sociale din spatiul romanesc au fost mai putin analizate Este cunoscuta preocuparea sa pentru * Articol scris in cadrul proiectului CNCS The Abolitionist Movement in the Context of Civil andPolitical Emancipation in Modern Romania, PN ii-iD-PCE-2011-3-0655 institutul de istorie "Nicolae iorga", Bucuresti; ralucatomi2013@gmail com 1 Nicolae iorga, Un colaborator francez al Unirii Principatelor: Paul Bataillard, in "Academia Romana Memoriile Sectiunii istorice", s a iii-a, t 1, mem 7, 1923, p 309-324 2 Arhivele Nationale istorice Centrale (in continuare: ANiC), fond personal Paul Bataillard, dosar 1, f 11-12, Paul Bataillard catre Edgar Quinet, 18 august 1866 3 Olimpiu Boitos, Paul Bataillard et la Revolution roumaine de 1848, in "Melanges de l’Ecole roumaine en France", 1929, p 9-152; Une correspondance frangaise concernant le Congres de Berlin (1878) Lettres de la famille de Paul Bataillard publiees avec une introduction, ed Olimpiu Boitos, Bucuresti, 1931 4 Paul Bataillard, La Moldo-Valachie dans la manifestation de ses efforts et de ses voeux, in "Revue de Paris", 1 iulie 1856; idem, La Moldo-Valachie Precede d'une lettre du prince Gregoire Ghyka, in "Revue de Paris", 15 octombrie 1856 5 idem, Jean Bratiano et la politique exterieure de la Roumanie (1891), ed G i Bratianu, Bucuresti, 1940 Angela Jianu, A Circle of Friends Romanian Revolutionaries and Political Exile, 1840 1859, Leiden, Boston, 2011 "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 345-369 346 Raluca Tomi 2 explicarea asezarii populatiei tiganesti in Europa7 in articolul nostru nu ne vom opri asupra acestui aspect, dorim numai sa punctam faptul ca lucrarile sale referitoare la robii din tara Romaneasca si Moldova sunt numeroase8 si au ca baza documentara informatiile date cu generozitate de Nicolae Balcescu, Alexandru G Golescu-Negru si fratii Bratianu, imbogatite de scrierile lui J A Vaillant dedicate aceluiasi subiect si, nu in ultimul rand, de documentele gasite in arhivele franceze de catre neobositul arhivist Paul Bataillard a fost si un publicist prolific, articolele sale referitoare la destinul natiunii romane aparand in presa democratica din Franta si Belgia ("Les Ecoles", "Le National", "La Revue independante", "Le Temps" etc ) in studiul de fata dorim sa ne oprim asupra a doua scrieri, mai putin cunoscute Prima se afla in fondul personal Paul Bataillard, de la Arhivele Nationale istorice Centrale si este dedicata problemei evreiesti din Romania, iar cea de a doua se gaseste la sectia de manuscrise a Bibliotecii Academiei Romane, avand drept subiect destinul clasei de mijloc Fondul Paul Bataillard de la Arhivele Nationale istorice Centrale este alcatuit din material selectionat din diferite arhive personale Dosarele contin: corespondenta trimisa si primita de la: Francisco Bilbao, fratii Bratianu, Edgar Quinet, A Dessus, Eduardo Gioia, C G Cantacuzino, fratii Golesti, Hermiona Quinet si C A Rosetti; note disparate referitoare la diferite probleme (Prusia si problema orientala, regimurile politice din Austria), un rezumat istoric asupra situatiei nationalitatilor din Austria, scris in anul instaurarii dualismului; note referitoare la Francisco Bilbao, articole ale revolutionarului chilian traduse de Paul Bataillard si articole despre moartea acestuia Printre manuscrisele fondului se gaseste si lucrarea La question des israelites en Roumanie Appel a la presse frangaise Trebuie amintit ca Bataillard a scris-o in conditiile reluarii polemicii din presa europeana in jurul problemei evreiesti, in primavara lui 1868 Problema israelita, oficializata cu ocazia adoptarii articolului 7 din Constitutia din 1866, a constituit obiectul multor cercetari9, iar intentia noastra este sa atragem atentia asupra acestei scrieri, care ar putea fi introdusa in bibliografia problemei 7 Paul Bataillard, De l'apparition et de la dispersion des Bohemiens en Europe, Paris, 1844; idem, Sur les origines des Bohemiens ou Tsiganes de l'age de bronze Etudes a faire sur les Bohemiens actuels, Paris, 1876; idem, Notes et questions sur les Bohemiens en Algerie, Paris, 1874; idem, Sur les origines des Bohemiens ou Tsiganes avec l'explication du nom Tsigane, Paris, 1875; idem, Les Zlotars, dits aussi Dzvonkars, Tsiganes fondeurs en bronze et en laiton dans la Galicie orientale et la Bukovine, Paris, 1878; idem, Historique et preliminaires de la question de l'importation du bronze dans le nord et l'occident de l'Europe par les Tsiganes, Paris, 1880; idem, Les debuts de l'immigration des Tsiganes dans l'Europe occidentale auXi""’ siecle, Paris, 1890 8 idem, Nouvelles recherches sur l 'apparition et la dispersion des Bohemiens en Europe, Paris, 1849; idem, Les derniers travaux relatifs auxBohemiens dans l'Europe orientale, Paris, 1872 etc 9 Carol lancu, Evreii din Romania (1866-1919) De la excludere la emancipare, ed a iii-a, Bucuresti, 2009; Gheorghe Platon, Populatia evreiasca din targurile si orasele Moldovei la mijlocul secolului al XlX-lea Raport numeric - pondere economica, in De la constituirea natiunii la Marea Unire Studii de istorie moderna, ed Florin Alexandru Platon, iasi, 2006, p 181-192; Gheorghe Platon, "Problema evreiasca in Moldova" Privire generala, ibidem, p 192-203; idem, Pentru o 3 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 347 La sfarsitul lui 1867 si inceputul lui 1868, in presa franceza si nu numai, apareau informatii despre abuzurile autoritatilor romane din Barlad, Galati si Bacau fata de populatia evreiasca din aceste localitati in ultima localitate ar fi fost expulzate in jur de 500 de familii evreiesti Lucrurile erau inflamate si de proiectul prezentat in Camera Deputatilor, in 5 17 martie 1868, de catre 31 de reprezentanti ai Fractiunii Liberale si independente din Moldova, proiect care ingradea dreptul israelitilor de exercitare a anumitor profesii si le interzicea sa locuiasca in afara oraselor, sa posede imobile, sa ia pamanturi in arenda etc Cu toate ca guvernul roman a protestat impotriva proiectului, iar acesta a fost respins de catre Camera Deputatilor, in presa franceza au aparut articole nefavorabile, alimentate si de catre propaganda desfasurata de Alianta israelita Universala, care inca de la infiintarea sa, in 1860, a luat atitudine pentru dobandirea de drepturi civile si politice de catre israelitii din Romania Adolphe Cremieux, presedintele Aliantei, facea o paralela intre lupta pentru emancipare a evreilor si cea a sclavilor din colonii: "tineti seama, domnilor, ca in Franta, in scumpa mea patrie, marea noastra Revolutie de la 1848 a proclamat egalitatea intre albi si negri, i-a declarat frati, iar negrii din toate posesiunile franceze au trecut de la sclavie la libertate Doriti o vorba care sa va faca inimile mai deschise? Un evreu francez i-a eliberat pe negri; acest evreu membru al guvernului provizoriu este acela care va cere, va roaga sa faceti pentru evreii din Romania ceea ce el cu atata bucurie a facut pentru negrii din coloniile noastre!"10 11 A Cremieux, francez evreu, a luptat pentru eliberarea sclavilor, iar P Bataillard, francez protestant, a scris in favoarea eliberarii robilor din Principate, implicandu-se si in problema evreiasca Aflata in dosarul nr 15 din fondul personal Bataillard, brosura poate fi inscrisa in seria lucrarilor care incercau sa apere activitatea guvernelor liberale conduse de stefan Golescu (17 august 1867 - 29 aprilie 1868) si Nicolae Golescu (1 mai 1868 -16 noiembrie 1868), masurile luate de catre acestea in vederea expulzarii vagabonzilor, abuzurile administrative impotriva populatiei evreiesti Conform unei notite a autorului, lucrarea a fost inceputa la 12 aprilie 1868 si terminata in 5 mai acelasi an11, fiind prezentata redactorului publicatiei "Le Temps", Auguste Neftzer A fost scrisa la cererea ultimului, sub forma unei scrisori deschise, insa nota consulului austriac Eder, prin care protesta in numele consulilor straini din Romania fata de expulzarile din Bacau, l-a determinat sa o regandeasca sub forma unei brosuri adresate intregii prese franceze Paul Bataillard marturisea ca singura publicatie pe care o citea periodic era "Le Temps", care avea, in opinia sa, o atitudine echilibrata fata de guvernul roman12 Consultand publicatia pariziana, remarcam ca observatia metodologie a analizei "problemei evreiesti" in secolul al XlX-lea, ibidem, p 203-223; Ecaterina Negruti, Situatia demografica a Moldovei in secolul al XiX-lea, in "Revista de istorie", t 34, 1981, nr 2, p 243-257; Dan Berindei, Evreii in Principate (1859-1866), in idem, Romanii si Europa in perioadele premoderna si moderna, Bucuresti, 1997, p 231-245 10 Apud Carol lancu, op cit , p 65 11 intr-o notita aflata la inceputul manuscrisului se afla trecuta data de 7 mai, dar la sfarsitul scrierii Paul Bataillard nota data de 5 mai 1868 12 ANiC, fond personal Paul Bataillard, dosar 15, f 7: Paul Bataillard, La question des israelites en Roumanie Appel a la presse fransaise (vezi Anexa) 348 Raluca Tomi 4 lui era corecta Astfel, in numarul din 27 martie 1868 al publicatiei amintite, aparea proiectul antievreiesc al celor 31 de deputati, in cel din 3 aprilie se scria ca acesta a fost respins de Camera Deputatilor, iar in cel din 7 aprilie se reda discursul ministrului de interne (i C Bratianu), care caracteriza documentul drept "contrar traditiilor nationale, demn de barbaria Evului Mediu" in legatura cu expulzarea celor 500 de familii din Bacau, in jurnalul parizian se prezentau si eforturile depuse de guvern si de printul Carol in rezolvarea problemelor13 Este posibil ca Paul Bataillard sa fi scris brosura la solicitarea prietenilor sai din Bucuresti, la fel cum procedase si in anii premergatori Unirii Principatelor Se pastreaza in arhive scrisoarea lui P Bataillard catre D Bratianu, in care relata ca s-a intalnit cu Elisee Reclus, unul dintre redactorii "Revue des deux mondes", pentru a discuta despre publicarea unor articole referitoare la Romania si a-i cere referinte despre publicistii care se ocupau de problemele orientale14 in ce calitate se implica Paul Bataillard? El insusi raspundea: era un democrat, simpatiza cu toate natiunile aflate in suferinta, era filoroman Cunoastem legaturile acestuia cu studentii romani aflati la Paris, inainte de Revolutia din 1848, participarea sa la sedintele care se tineau la Biblioteca Romana, implicarea sa in apararea Revolutiei in paginile aceleiasi publicatii "Le Temps", amicitia fidela din perioada exilului revolutionar si lupta sustinuta pentru Unirea Principatelor desfasurata in presa europeana15 Recent devenise si cetatean roman alaturi de Jules Michelet, Abdolonyme Ubicini, Edgar Quinet, Saint-Marc Girardin si William Gladstone, fapt care il obliga sa fie atent la politica interna si externa a noii sale patrii16 Astfel, intrunea toate calitatile, in opinia sa, pentru a-si apara vechii prieteni aflati la conducerea Romaniei, in conditiile in care participase la intalnirea dintre Bratianu si mai multi reprezentanti ai Aliantei israelite Universale din octombrie 1867, la Paris17 Partea secunda a lucrarii este dedicata unei scurte prezentari a guvernului de la Bucuresti Bataillard ii numea pe fratii Bratianu, C A Rosetti si fratii Golesti, reprezentantii acelui grup de oameni politici care si-au demonstrat afinitatile democratice in perioada exilului, si-au sacrificat averile pentru a introduce in tara un regim constitutional si au adus un "principe strain animat de cele mai bune intentii"18 Presa pariziana - sustinea el - ar trebui sa sprijine acest partid liberal si profrancez, care era tinta unor intrigi tesute de partidul fanariotilor, pe care Paul Bataillard il numea "partidul bizantin"19 Critica sa adresata partidului aristocrat o 13 "Le Temps", 10 aprilie 1868; 12 aprilie 1868; 17, 20 aprilie 1868 in numarul din 24 aprilie se reda o telegrama din iasi, unde se descria primirea entuziasta facuta principelui Carol si faptul ca evreii din Bacau, adusi de starostii austrieci, au declarat ca nu au fost victimele abuzurilor decat in anul 1866 14 ANiC, fond personal Paul Bataillard, dosar 1, f 21, Paul Bataillard catre Dimitrie Bratianu, 16 aprilie 1869 15 Vezi detalii in Paul Bataillard, LaMoldo-Valachie Precede d’une lettre duprince Gregoire Ghyka, p 10-11; Olimpiu Boitos, op cit , p 13-15 16 Paul Bataillard, La question des israelites en Roumanie, f 3 17 ibidem 18 ibidem, f 8 19 ibidem, f 13-14 5 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 349 intalnim si in alte scrieri Astfel in 1856 afirma: "Nenorocirea tarii voastre este tocmai aceea ca poporul nu conteaza, boierii sunt totul, nimic nu se poate face in prezent decat din initiativa printului si cea a boierilor "20 Partea consistenta a scrierii o reprezinta descrierea situatiei evreilor din Romania Cu onestitate, Bataillard afirma ca nu cunostea personal realitatile, iar informatiile erau luate din relatarile cunoscutilor sai, din recenta brosura a lui Ernest Desjardins, Les Juifs de Moldavie, aparuta in 1867 Ultimul tocmai efectuase o calatorie in Romania (sfarsitul lui 1866-1867), era cumnatul lui Emile Picot21, dar nu il cunostea pe Paul Bataillard si nu era un apropiat al liberalilor romani Din scrierea lui Desjardins, Bataillard preia informatii referitoare la numarul evreilor, date despre asezarea acestora in Moldova, in timpul domniei lui Mihail Sturdza, despre obiceiuri etc 22 Prezinta apoi profesiile in care acestia excelau: bancheri, negustori, camatari, hangii, crasmari, chiar arendasi, atunci cand reuseau sa incheie contracte prin intermediari Astfel, incet-incet, in ciuda interdictiilor (pe care Paul Bataillard le aminteste, dar nu le comenteaza), au reusit sa se infiltreze si in lumea satului Ce au facut reprezentantii liberalilor in privinta statutului strainilor si in special al evreilor, dupa abdicarea lui Cuza, se intreba Bataillard Dupa ce amintea trecutul democrat al celor care in 1848 inscrisesera in Proclamatia de la islaz emanciparea robilor tigani si cea a israelitilor, trecea in revista activitatea guvernelor romane din anii 1866-1867: incercarea de a reglementa problema naturalizarii evreilor prin Constitutia din 1866, tentativa esuata din cauza revoltei izbucnite la Bucuresti cu ocazia dezbaterii Constitutiei23; reaprinderea tensiunilor din primavara lui 1867, in conditiile in care urmau a fi reinnoite contractele de arendare etc Bratianu, pe atunci ministru de interne (1 martie 1867 - 4 august 1867), a fost pus intr-o situatie ingrata de catre opozitie, scria Bataillard: daca nu respecta interdictiile impotriva evreilor, era acuzat de neconstitutionalitate, iar daca le respecta, se expunea criticilor virulente ale Aliantei israelite Universale si ale presei europene Guvernantii de la Bucuresti erau nevoiti sa actioneze sub maxima presiune Numai asa puteau fi explicate unele masuri pe care el insusi le dezaproba, printre care se numara infiintarea pe langa primaria din iasi a unei comisii care urma sa supravegheze expulzarea vagabonzilor in privinta acesteia Bataillard scria: "legea nu autorizeaza administratia romaneasca sa dispuna de straini, chiar daca sunt vagabonzi", insa mentiona ca numarul evreilor, din totalul celor expulzati, nu era atat de mare24 Paul Bataillard amintea si perioada domniei lui Al i Cuza, cand s-a remarcat o tendinta de ameliorare a relatiilor dintre statul roman si strainii care intentionau sa se stabileasca in Principate Daca acestia din urma apartineau acelor natiuni 20 idem, LaMoldo-Valachie Precede d'une lettre duprince Gregoire Ghyka, p 17 21 Emile Picot, secretarul particular al principelui Carol, este si el autorul unei scrieri despre problema evreiasca: La question des israelites roumains, au point de vue du droit, Paris, 1868 22 Paul Battaillard, La question des israelites en Roumanie, f 14-18 23 ibidem, f 21-22 24 ibidem, f 24-27 Prelua cifre din Desjardins, care afirma ca din 1 000 de persoane, numai 56 erau evrei 350 Raluca Tomi 6 crestine care asigurau reciprocitatea, li se permitea sa cumpere terenuri, cu exceptia musulmanilor si a evreilor Ultimii insa au reusit sa cumpere terenuri prin intermediari, bucurandu-se si de alte drepturi, printre care acela de a avea sinagogi Puteau practica nestingheriti si profesii liberale, exemplul cel mai cunoscut fiind cel al doctorului iulius Barasch, profesor la Liceul Sfantul Sava, la scoala de Medicina si Farmacie, inmormantat cu onoruri nationale, vaduva sa beneficiind din partea statului roman de pensie25 in privinta arendasilor evrei, acestia puteau incheia, afirma Bataillard, contracte direct cu comunele, prevedere existenta in noua lege administrativa, care garanta descentralizarea26 Atitudinea de multe ori confuza a guvernului era o urmare, in opinia sa, a dorintei de a echilibra cele doua masuri: de a-i expulza pe raufacatori si de a-i civiliza pe cei care doreau sa se integreze "Romanul va deveni binevoitor fata de evrei atunci cand va deveni stapan in tara lui "27 in acest scop guvernul trebuia sa linisteasca pasiunile populare si sa concilieze atitudinile contrare "Daca evreii vor sa fie cetateni romani, acest lucru nu poate fi impus cu forta", afirma Bataillard, care critica in urmatoarele pasaje presa franceza, germana si engleza, pentru ca dorea rezolvarea rapida si fortata a problemei evreiesti, in conditiile in care societatea romaneasca nu era pregatita in presa franceza "dezmintirile ocupa cateva randuri, calomniile cateva pagini", scria Paul Bataillard, care sustinea ca articolele aparute erau expresia partidului bizantin, aristocrat, separatist din Romania, care dorea sa contureze o imagine negativa a guvernului liberal Acesta era acuzat de apropiere fata de Rusia, de sprijin acordat bandelor bulgaresti, de legislatie antisemita in schimb nimeni nu amintea de masurile antievreiesti luate de guvernul rus Era ciudat, in opinia lui Bataillard, ca presa "nu se ridica impotriva celor care i-au alungat, ci a tarii care i-a primit"28 Filoromanul scria ca problema evreiasca fusese declansata de cauze economice, sociale si politice, iar nu religioase Aducea drept argumente toleranta poporului roman, Revolutia nesangeroasa de la 1848, eliberarea robilor tigani Afirma ca singurul guvern capabil sa rezolve chestiunea era cel liberal, care a combatut proiectul Fractiunii Liberale si independente din Moldova, iar amestecul presei straine nu a facut altceva decat sa stimuleze sentimentele antievreiesti din anumite parti Semnificativ este fragmentul in care face o comparatie intre toleranta romanilor si intoleranta guvernului francez: "As vrea sa vad 300 000 de tigani in Franta! Am avut 700-800 in tara Bascilor, iar prim-consulul i-a arestat pe toti intr-o singura noapte, pentru a-i deporta, iar astazi, daca apare din intamplare o mica banda a acestor nefericiti intr-un departament, jandarmeria se precipita, iar populatia striga ca autoritatile nu fac nimic Este foarte frumos sa manifesti pentru umanitate si toleranta, dar trebuie sa te intrebi mai intai daca tu insuti esti indulgent si ai putea sa suporti ceea ce poate cel pe care il blamezi "29 25 ibidem, f 28-29 26 ibidem, f 30 27 ibidem, f 31 28 ibidem, f 37-38 29 ibidem, f 35 7 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 351 Ultima parte a lucrarii este dedicata unei probleme de stricta actualitate: atitudinea consulilor straini, in special a celui austriac, baronul Eder, care, in numele reprezentantilor puterilor straine aflati in Romania, protesta fata de expulzarea evreilor din Bacau, intr-o nota din 24 aprilie 18 6 830 Lui Paul Bataillard campania de presa declansata in urma acestui eveniment i se parea a fi alimentata de interesele puterilor antiunioniste Acuza consulii puterilor straine din iasi ca nu au facut niciun efort de a se interesa de soarta evreilor din Bacau si si-au bazat protestele pe afirmatiile reprezentantilor evreilor din iasi si pe cele sustinute de starostii austrieci31 Amintea vizita principelui Carol in Moldova, in vara lui 1868, unde a fost primit cu entuziasm, inclusiv de catre autoritatile si evreii din Bacau32 Este cert ca prin scrierea sa Bataillard intentiona sa apere pozitiile politice ale liberalilor aflati la guvernare, vechii sai prieteni din perioada exilului Necunoscand nemijlocit realitatile din Romania, Paul Bataillard nu realizeaza o analiza economica si sociala a fenomenului, obiectivul sau fiind unul polemic, de a raspunde avalansei de atacuri aparute in presa franceza Credem totusi ca scrierea este deosebita din mai multe considerente: nu are accente antisemite, iar in argumentatia sa apare un element mai putin prezent in polemica vremii, anume lupta politica Paul Bataillard era convins ca problema evreiasca din Romania devenise una europeana din cauza intereselor partidului aristocrat, separatist, care era indepartat de la guvernare, la care se adaugau interesele marilor puteri, care incercau sa produca o ruptura in relatiile franco-romane, in contextul tensionat al unei Europe in care se profilau conflictul franco-german si noi tulburari balcanice "in Franta si in Europa exista trei probleme: problema politica sau cea a libertatii, chestiunea sociala sau ostilitatea claselor si problema religioasa, care le domina pe toate"33, scria Paul Bataillard intr-un articol, pastrat la Biblioteca Academiei Romane, Sectia manuscrise, scriere in care erau prezentate cateva opinii referitoare la evolutia societatii europene si a celei romanesti in particular il prezentam aici, pentru ca subiectul articolului, intitulat Roumanie - la question de la classe moyenne, este inca o dovada a preocuparilor lui Paul Bataillard fata de problemele sociale ale Romaniei si este la randul sau putin cunoscut in literatura de specialitate Asa cum rezulta dintr-o notita scrisa de autor, articolul urma sa apara in "L’israelite roumain", in numarul din 20 aprilie 1869 in viziunea lui Paul Bataillard, popoarele Europei sunt lipsite de spiritul libertatii: "nu au educatia libertatii, adica sentimentul drepturilor si indatoririlor, nu au pasiunea pentru justitie, respectul fata de drepturile altora, obisnuinta de a urma binele suveran " Popoarele nu au idealuri, sunt indreptate spre politici egoiste, pragmatice, de cuceriri teritoriale si glorii militare in acest context singura posibilitate de intarire a democratiei in Romania era constituirea clasei de mijloc "in aceste 30 Carol lancu, op cit , p 96 31 Paul Battaillard, La question des israelites en Roumanie, f 43-44 32 ibidem, f 47-48 33 Biblioteca Academiei Romane, fond Manuscrise franceze nr 234, f 19: Paul Bataillard, La question de la classe moyenne 352 Raluca Tomi 8 momente, scria Bataillard, o natiune fara clasa de mijloc nu poate trai, pentru ca ar fi o natiune fara comert, fara industrie , ar fi din punct de vedere moral si intelectual o natiune fara cultura superioara, fara savanti, fara artisti, fara scriitori , o natiune fara libertate "34 Acesta era scopul care trebuia infaptuit de liberalii din jurul lui Bratianu, al lui C A Rosetti si al fratilor Golescu35 Lipsa clasei de mijloc impreuna cu "detestabilele traditii ale fanariotismului in clasele superioare" au transformat un popor deschis spre aspiratii generoase intr-unul lipsit de spirit public, mai aprecia Bataillard Apare si aici constatarea ca problema evreiasca a fost folosita in scopuri politice de catre reprezentantii partidului aristocrat si este subliniata credinta autorului in puterea liberalilor, care aveau principii clare si sigure, de a lua masurile potrivite pentru constituirea unei clase de mijloc, de a carei existenta depindea nu numai idealul democratiei, ci si destinul Romaniei "Printre aparatorii de elita ai cauzei romane, Paul Bataillard ocupa indiscutabil un loc deosebit, atat prin energia pe care o acorda acestei nobile activitati, cat si prin perseverenta sa", scria Olimpiu Boitos, intr-unul dintre cele mai consistente studii dedicate filoromanului36 Prin cele doua scrieri prezentate am dorit sa completam imaginea lui Paul Bataillard, cunoscut mai ales pentru interesul si implicarea acestuia in evenimentele care au definit constituirea statului roman Atentia sa s-a indreptat si asupra structurilor sociale, einice si politice, elemente care vor influenta evolutia spre modernitate a societatii romanesti ANEXa [f 2] La question des israelites en Roumanie Appel a la presse frantaise37 [Travail commence vers le 12 avril 1868, presente a Monsieur Neftzer le 7 mai, sauf environ un jour, abandonne vers le 12 mai ] [f 3] Pour adresser un appel a la presse frantaise, qui suis-je ? Qu’est-ce qui me pousse a me jeter dans une melee qui n’a rien d’attrayant, dans un triste debat ou je suis contraint d’accuser la mauvaise foi des uns38 et de reprocher aux autres leur trop grande facilite a se laisser tromper, dans une affaire enfm ou j’ai a lutter contre le zele egare de la democratie et de l’humanite ? 34 ibidem, f 12 35 ibidem, f 13 36 Olimpiu Boitos, op cit , p 11-12 37 Manuscrisul are 59 de file Am mentinut numerotarea filelor, cu mentiunea ca in filele 10-12 apare ciorna unui sumar, alcatuit de autor in eventualitatea editarii unei brosuri, ciorna pe care nu am introdus-o in anexa Fila 6 este o ciorna a problemelor tratate in filele urmatoare si nu am considerat necesar sa o redam Numerotarea filelor 16 si 42 a fost omisa in original Fila 44 bis este numerotata astfel din lipsa paginatiei manuscrisului [n n ] 38 J’ai surtout en vue ici, comme on le verra, un certam parti roumain d’Autriche, la plus grande partie de la presse allemande et malheureusement aussi beaucoup d’israelites [n P B ] 9 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 353 Democrate liberal, et sympathique a toutes les souffrances, je le suis depuis ma jeunesse et c'est la mon premier titre pour parler dans une pareille cause, car il n'y a qu’un ami de la democratie et de la liberte qui puisse esperer redresser leurs erreurs Mais j 'ai d’autres titres particuliers : philo-roumain de tres ancienne date, j'ai cru que mes vieilles relations d'amitie avec les hommes qu'on calomnie, l'attention avec laquelle j'ai suivi, depuis vingt-cinq ans, les affaires de la Roumanie, et le titre meme de citoyen roumain, que l'Assemblee Constituante des Principautes Unies m'a fait l'honneur de me decerner39, me donnaient le droit et m'imposaient le devoir de defendre des amis absents, de retablir la verite sur le grand parti    [f 4] liberal et frantais qu'ils representent en une partie du globe ou nous avons tout l'interet a maintenir notre legitime influence, de prendre souci enfin de l'honneur d'un peuple qui tient de si pres a la France, et auquel me rattachent en meme temps les liens personnels si etroits Ce n'est pas d'aujourd'hui que le gouvernement, le parti liberal de Roumanie sont l'objet d'attaques inouies et j'ai pense bien des fois deja a prendre la plume pour protester contre le systeme d'envie et de calomnies qui, depuis pres de deux ans, a induit en erreur les gouvernements et la presse de l'Europe Mais le plus souvent la calomnie, precisement parce qu'elle portait sur des faits ,40 qui etaient censes se passer dans le secret des chancelleries, etait difficile a attendre et il fallait attendre qu'elle s'usait d'elle-meme Ce ne serait pas une petite tache que de demeler aujourd'hui le tissu d'intrigues et d'impostures qui a ete ourdi dans l'espace de deux annees par les heritiers des Fanariotes, par ce parti sans principes, sans drapeau, sans nom, que j'appellerai le parti byzantin    [f 5] de la Roumanie41 il faudrait aussi, en revelant la puissance malfaisante de ce parti, ne pas manquer de montrer combien elle est artificielle et superficielle, car en verite si elle avait ses racines dans le fond meme du peuple roumain, la France aurait raison de retirer a ce peuple ses sympathies, il n'en serait pas digne J'ai donc longtemps recule Et pourtant me voici C'est qu'a propos de cette malheureuse question des Juifs, que j'avais des raisons particulieres de croire apaisee42, ayant moi-meme assiste a la conference qui eut lieu le 29 octobre dernier a Paris entre Monsieur Bratiano et plusieurs honorables membres de l'Alliance israelite de Paris, une nouvelle campagne vient d'etre ouverte dans la presse frantaise et aupres des cabinets de l'Europe,    [f 7] contre le gouvernement et le parti liberal de Roumanie Lorsque la plus grande partie de la presse subit l'influence d'un courant si injuste, comment ne chercherais-je pas a eclairer ? D'ailleurs si la question des Juifs est la plus complexe de toutes, du moins elle a un corps et elle peut se preter a des explications reposant sur des faits Ces explications j'avais cru d'abord pouvoir les renfermer dans un cadre plus etroit, et ma premiere pensee avait ete de les adresser, sous forme de lettre, a M le directeur du " Temps ", parce que ce journal est celui que je retois et que j'ai suivi en consequence le plus exactement L'etendue que mon travail a prise, d'accord avec mon desir grandissant de m'adresser a tous les organes de la publicite, ne m'a plus permis de lui donner cette destination Mais la trace de mon intention premiere 39 En bonne compagnie : la liste votee par l'Assemblee roumaine comprenait cinq Frantais : M M Michelet, Quinet, Saint-Marc Girardin, Ubicini et moi et deux anglais, M M Roebuck et Gladstone [n P B ] 40 Cuvant sters in text [n n ] 41 L'opposition actuelle, qui se confond a peu pres avec le parti des boyards, c'est-a-dire des amis de l'ancien regime, n'a aucune cohesion ; car elle se compose de gens qui veulent arriver quand meme au pouvoir et pousser quelqu'un des leurs au trane, et qui se combattraient aussitat, si l'un de ces pretendants occultes triomphait, elle ne peut formuler aucun programme, car son programme secret ce sont les abus de l'ancien regime, les dilapidations, la corruption, l'arbitraire et les connivences avec l'etranger Elle affiche en consequence les memes principes que le parti liberal, pretendant qu'elle les appliquerait bien mieux : elle est toujours a cheval sur ces principes et ne manque pas de profiter des entraves que le gouvernement et la majorite liberale peuvent rencontrer dans leur application Un etranger simple qui se contenterait de les ecouter sans consulter leurs antecedents, se croirait en presence des champions de la liberte, de l'egalite et de la nationalite [n P B ] 42 in text: appaisee [n n ] 354 Raluca Tomi 10 se retrouvera dans cette brochure : c’est le " Temps " que je prends a partie dans quelques endroits, c’est a la collection du " Temps " que je renvoie le plus souvent pour les documents publies On conviendra, je pense, que j’aurais pu choisir plus mal    [f 8] Quelques mots d’abord sur les hommes dont il s’agit La France et la democratie les connaissent, ces hommes qui ont ete depuis vingt-cinq ans l’ame du peuple roumain et qui sont aujourd’hui au pouvoir Elles connaissent M Constantin A Rosetti, les freres Bratiano, les freres Golesco, et plusieurs autres, pour les avoir vus, d’abord dans leur jeunesse, venir se nourrir parmi nous de l’esprit de la France et nous demander nos sympathies pour un peuple de freres qu’ils nous ont alors revele, pour les avoir vus ensuite revenir en proscrits et passer parmi nous dix annees d’exil Elles savent ce qu’ils ont fait pour leur pays, pour la liberte et aussi leur culte pour la France L’un d’eux,    [f 9] et celui-la precisement qui est aujourd’hui le point de mire des attaques les plus passionnees, a meme eu, dans sa jeunesse, quelques ecarts inspires par les ardeurs d’une democratie trop impatiente, et si j’y fais allusion en passant, c’est que tandis qu’on le represente ici aupres de la democratie liberale comme un reactionnaire, on cherche a exploiter aupres des cabinets d’Europe des souvenirs d’une autre epoque, pour en faire a leurs yeux un demagogue Mais quiconque a connu de pres, ou suivi de loin dans leur camere politique, tous ces hommes de creur, sait qu’en conservant inebranlablement leurs principes democratiques et leurs idees genereuses, ils les ont muris et resumes dans ce programme si simple : la liberte au-dedans, l’independance en dehors Chacun sait que pour asseoir l’ordre, la paix et la moralite publique dans leur patrie, pour mettre fin a toutes les intrigues qui s’agitaient autour d’un trane electif et temporaire, ils ont fonde le regime constitutionnel, et appele au trane hereditaire des Principautes Unies un jeune prince etranger, qui n’est pas seulement un homme d’intelligence et de caractere, mais qui est honnete meme, et qui aime la liberte d’un amour sincere Chacun sait tout cela, et pourtant tout cela semble compte pour rien ! Depuis plus d’un an tout le parti liberal et frantais de la Roumanie, non un petit parti obscur, mais un parti qui est devenu gouvernement et qui a constitue dans la Chambre des Deputes la majorite la plus imposante, la seule majorite solide, qui ait    [f 13] existe dans ce pays, depuis que, grace a la France, il a reconquis son autonomie, depuis plus d’un an, dis-je, ce parti qui represente l’esprit meme de la Roumanie regeneree est tenu en echec, par quoi ? Par les intrigues ourdies a l’etranger et surtout par un deluge de depeches anonymes Qu’il me soit permis au moins de dire a la presse frantaise que bon nombre de ses organes ont fait fausse route Je sais que la Roumanie est loin, et qu’il n’est pas toujours facile de se renseigner exactement sur ce qui s’y passe Mais la presse d’Occident, et surtout celle de France, avait precisement le fil conducteur qui manque le plus souvent Elle connaissait les chefs du parti national, elle savait leur devouement a la liberte, elle savait qu’ils avaient souffert l’exil, sacrifie leur fortune et leur repos pour regenerer leur pays, pour l’arracher aux influences russes et fanariotes, pour identifier son esprit avec celui de la France C’en etait assez, ce semble, pour se dire que le grand parti qu’ils ont su former la bas ne peut etre l’ennemi de la France et de la liberte ; il n’etait pas d’ailleurs si malaise de suivre leurs actes, de voir, par exemple, la Constitution qu’ils ont donnee a leur pays43, et qui est certainement l’une des plus liberales, la plus liberale peut-etre, qui ait jamais existe Si loin qu’on soit, on pouvait se dire en somme que M Bratiano est M Bratiano, et que le parti liberal    [f 14] est le parti liberal, car voila a quoi se reduit la verite essentielle Au lieu de cela, on semble s’etre dit : Dans ce pays qui fut longtemps celui de l’intrigue, et ou un regime nouveau est venu deranger les intrigants, des clameurs s’elevent et se propagent dans toute l’Europe contre les hommes et le parti que nous connaissons, et qui sont les natres Donc nous ne les connaissons plus et nous les abandonnons il faut convenir que partir ainsi de l’inconnu pour effacer le connu, du faux pour meconnaitre le vrai, c’est une etrange maniere de juger et c’est faire aussi la partie trop belle aux intrigants et aux propagateurs des fausses nouvelles Cela dit, parlons des Juifs, car j’ai tout a la fois a devoiler un systeme general de calomnies et a tacher d’elucider une question toute particuliere 43 Elle a ete publiee en frantais dans une brochure intitulee La liberte en Roumanie, Paris, Libraire du Luxemburg, 1867 L’art 7 qui ne permet pas [n P B ] 11 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 355 Avant d’entrer dans des explications ou ces deux theses s’entremeleront inevitablement,je sens que quelques notions sommaires sur les Juifs de Roumanie sont indispensables il faut qu’on sache d’abord que, dans la Valachie et la Moldavie aujourd’hui reunies, il y a deux especes et pour ainsi dire deux races de Juifs : ceux qui sont venus de midi et qui sont connus dans le pays sous le nom de Juifs espagnols ; ceux qui viennent du nord et qui se rattachent a la grande famille de Juifs russes, polonais, allemands ; les premiers parlent    [f 15] encore la langue franque, qu’ils ont jadis appris dans les echelles du Levant, les autres parlent un mauvais jargon allemand La Valachie, qui ne possede que quinze ou vingt mille Juifs, ne connait guere que les premiers et elle n’a jamais eu a se plaindre d’eux : ces Juifs espagnols presque tous etablis dans le pays depuis fort longtemps et qui exercent la plupart les professions de banquiers, de negociants, sont des Juifs presque aussi civilises que ceux que nous connaissons en France Malheureusement il n’en est pas de meme de la masse de Juifs de Moldavie, qui appartiennent tous ou presque tous a la race des Juifs ‘allemands’ Mais ici j’eprouve un certain embarras qui resulte precisement de ce que je n’ai pas seulement affaire a des adversaires de bonne foi Si je parle mal des Juifs de Moldavie, moi qui ne les ai pas vus de mes yeux, on ne manquera pas de dire que je suis l’echo des appreciations malveillantes et des rancunes de mes amis et que je suis mal venu apres cela a les representer comme animes des sentiments les plus justes et les plus humains a l’egard des israelites Et d’un autre cote pourtant, si je ne dis pas que sont les Juifs qui habitent la Moldavie ou qui y affluent venant de la Russie meridionale et de la Galicie, on n’aura pas les premiers elements de la question Ce que je puis affirmer, c’est que je n’ai jamais rencontre un Moldave, a quelque opinion qu’il appartint, qui ne me parlait des Juifs de son pays    [f 17] comme d’une plaie sociale Qu’on lise du reste la brochure d’un Frantais eclaire qui est alle etudier les Juifs sur place,44 M Desjardins, que je ne connais pas, n’est certes pas l’ami de mes amis, et l’on trouvera dans la brochure quelques appreciations peu bienveillantes a leur egard, ce qui montre qu’il les connait mal Mais en ce qui concerne la maniere d’etre des Juifs de Moldavie, les details qu’il a recueillis n’ont jamais ete contestes, que je sache, par personne Or on peut resumer ses observations sur la population juive de ce pays en disant que comme salete45, comme immoralite deplorable, comme rapaci te on n’a jamais rien vu de plus repoussant Dieu me garde d’induire de la qu’ils doivent etre proscrits et mal trai tes, mais tout le monde comprendra que ce point est de premiere importance dans la question J’admettrai d’ailleurs d’heureuses exceptions aussi nombreuses que l’on voudra Si ma lettre s’adressait aux Moldaves, ce sont ces exceptions que je rechercherais surtout, pour leur montrer ce que de bonnes influences et de genereux efforts pouvaient sans doute produire a la longue Mais c’est a la France que je m’adresse, a la France qui n’a le droit de juger qu’en s’imposant le devoir de connaitre    [f 18] il faut ajouter que, en Moldavie, le nombre des Juifs est effrayant, plus de trois cent mille a coup sur46 Leur nombre etait beaucoup moindre il y a trente ans, mais on estime que depuis cette epoque et surtout sous le regne du prince Michel Sturdza (1834-1848) il a au moins double par suite des mesures prises en Russie et en Galicie pour en purger le pays Ces Juifs composent la moitie environ de la population de l’ancienne capitale moldave et dans quelques villes de la Haute Moldavie    [f 19] ils sont arrives a former la majorite de la population Parmi ces Juifs il y a, bien entendu, banquiers riches, et ceux de Jassy sont devenus une puissance dont une foule de grands boyards endettes sont tributaires et qui par ses influences occultes a souvent tenu dans ses mains le sort du pays lui-meme Mais la masse se compose d’une foule abjecte qui repand autour d’elle l’infection materielle et morale, et qui n’a rien de roumain non seulement dans le coeur, mais dans le costume, 44 Les Juifs de Moldavie, par Ernest Desjardins, Paris, Dentu, 1867 Quiconque veut se faire une idee des Juifs de Moldavie doit lire cette brochure Desjardins, ancien eleve de l’Ecole Normale, professeur, est le beau-frere de M Picot, qui a ete quelque temps secretaire du prince Charles de Roumanie [n P B ] 45 Si je parle ici sur la salete, c’est que poussee a ce point, elle devient une calamite sociale Voyez Desjardins, p 16-17 [n P B ] 46 M Desjardins, p 7-8, estime ce nombre a 400 000 Le recensement des Juifs est tres difficile Voyez p 11 [n P B ] 356 Raluca Tomi 12 dans la langue, dans les habitudes exterieures, qui refuse d’envoyer ses enfants aux ecoles publiques, ses malades meme aux hapitaux roumains, qui pretend se soustraire au recrutement etc Cette population absorbante et parasite, ne voulant pas se rattacher au pays et se meler aux habitants, le pays a cru devoir lui faire une condition a part et prendre certains mesures pour limiter son action dissolvante On a laisse les Juifs accaparer dans les villes le metier d’aubergistes, de cabaretiers, plusieurs autres encore et tout le petit negoce, au grand detriment deja du commerce indigene ; mais on leur a interdit de tenir des cabarets et des auberges dans les villages ou les pauvres paysans auraient ete a la merci de leurs manreuvres usuraires ; on leur a interdit aussi d’etre fermiers, ce qui ne veut pas dire cultivateurs ; les Juifs ont, comme chacun sait, une extreme repugnance pour le travail de la terre Les fermiers en Roumanie, comme dans certaines provinces de France, sont des speculateurs qui s’entremettent entre le proprietaire et le paysan et qui trop souvent pressaient celui-ci On applique aussi en Roumanie le nom de fermiers a tous ceux qui prennent a bail des auberges, des debits de boissons et d’autres petits fonds d’industrie ou de commerce sur les terres appartenant a des particuliers ou a l’Etat Et enfin, comme il n’y a guere d’autre commerce ou d’autre industrie dans un village    [f 20] roumain, que celle de cabaretier, de l’aubergiste et du fermier et qu’en dehors de cette profession, les Juifs n’auraient guere pu y exercer que celle d’usuriers, ou y mener une vie de vagabonds et de malfaiteurs, on leur a interdit de se fixer dans les communes rurales Je ne discute pas en ce moment la valeur de ces interdictions, leur equite et leur efficacite ; j’explique simplement les faits Je dois ajouter que, sous le regime de bon plaisir qui a regne en Roumanie et particulierement en Moldavie jusqu’a ces derniers temps, et au milieu des habitudes d’arbitraire que le nouveau gouvernement ne saurait se flatter d’extirper en un jour, les defenses et les permissions s’entrecroisaient, et moyennant finances les Juifs trouvaient beaucoup d’accommodements C’est ainsi que bon nombre d’entre eux sont devenus fermiers et qu’il en est aussi beaucoup qui se sont fixes meme comme aubergistes et cabaretiers dans les communes rurales De la des droits acquis que le nouveau gouvernement, comme on le verra plus loin, a respecte, autant qu’il le pouvait, notamment a l’egard des fermiers pourvus de baux reguliers Maintenant qu’ont fait M Bratiano et ses amis ? Lorsqu’ils avaient ete membres du gouvernement provisoire de Valachie en 1848, ils avaient donne les droits civils et politiques a tous les Juifs du pays La reaction qui suivit abrogea ces mesures liberales en faveur des Juifs de Valachie, de meme qu’elle replata sous    [f 21] l’esclavage les Bohemiens ou Tsiganes dont le gouvernement provisoire avait proclame l’affranchissement Depuis, tous les Bohemiens ont ete affranchis tant en Valachie qu’en Moldavie ; mais les anciens reglements contre les Juifs ont subsiste dans les deux pays Ce sont ces reglements que monsieur Jean Bratiano et ses amis trouverent debut quand la chute du prince Couza (fevrier 1866) leur rendit leur legitime influence ils voulurent en user de cette influence en faveur des Juifs, et, dans le projet de nouvelle Constitution qui fut soumis a l’Assemblee Constituante, ils introduisirent un article ainsi contu : " Art 4 Pays roumain du 11 avril 1868, p 2, col 3 C’est maintenant art 7 qui dispose en sens contraire La religion n’est plus un obstacle a la naturalisation En ce qui concerne les israelites nommement une loi speciale reglera leur admission graduelle a l’indigenat " On ne pouvait rien proposer de plus juste ; car autant il eut ete insense de donner la naturalisation en bloc a tous les Juifs de Roumanie, autant il etait equitable et bien entendu de faire tomber la barriere legale qui les separait des Roumains et de rendre les droits de citoyen accessibles a tous ceux qui se montreraient dignes Mais nos amis avaient compte sans les intrigants et aussi, il faut le dire, sans les preventions souvent trop justifiees des Moldaves contre les Juifs On osa ecrire alors que M Bratiano etait " vendu aux Juifs " Une emeute, suscitee a Bucarest47 meme par ceux qui accusent aujourd’hui M Bratiano de les persecuter48, entoura le palais legislatif    [f 22] (30 juin 1866), et il fallut, pour retablir l’ordre dans l’interet meme des Juifs menaces par l’emeute, que M Bratiano lui-meme vint declarer au peuple que l’article en question serait retire Car, bien qu’il ne fut alors que ministre des finances on savait si bien d’une part ses bonnes intentions a l’egard 47 in text: Bucharest [n n ] 48 Qu’on lise notamment le journal de M Bolliac, " La Trompette des Carpates ", et que l’on compare les articles d’alors a ceux d’aujourd’hui [n P B ] 13 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 357 des Juifs et l’on sentait si bien d’autre part qu’il etait l’ame du parti liberal, contre lequel on voulait exciter les passions populaires, que s’est contre lui que furent des lors dirigees toutes les manreuvres d’une reaction sans pudeur ; et comme il etait, et qu’il est encore, l’homme le plus aime du peuple et le plus capable de conjurer ses egarements, c’est lui qui dut venir haranguer la foule reunie autour de l’Assemblee Une partie de cette foule se dissipa alors, mais le groupe des meneurs stipendies ne se tint pas pour battu : il se porta a la synagogue pour la devaster M Bratiano, qui avait quitte le pouvoir a la fin du juillet ou au commencement d’aout 1866, y rentra en mars 1867 La Chambre d’alors, elue sous l’influence d’un grand effort des vieux partis, etait une Chambre reactionnaire ou dominaient les mreurs corrompues de l’ancien regime; et le ministere de mars s’appelait un ministere de fusion: il avait fallu les instances du prince et le sentiment d’un imperieux devoir a remplir pour decider M Bratiano a en faire partie comme ministre de l’interieur La position de M Bratiano dans ce ministere etait    [f 23] difficile et c’est encore la question des Juifs qu’on exploita contre lui Voici le dilemme dans lequel l’odieuse l’astuce des byzantins pretendit le renfermer : " si vous montrez la moindre partialite en faveur des Juifs, si vous ne leur appliquez pas les reglements qui ne sont pas abroges nous vous denontons comme ministre inconstitutionnel substituant son bon plaisir aux lois ; nous excitons les passions populaires contre vous et contre les Juifs eux-memes Et d’autre part si vous inquietez un seul Juif, nous vous denontons a l’Europe comme un persecuteur, et nous decharnons contre vous toutes les coleres d’israel Dans tous les cas, nous avons partout et dans l’administration meme des affides, qui sauront bien, ici ou la, exciter le peuple contre les Juifs, et les Juifs contre vous; nous avons meme des prefets, des sous-prefets ou des maires qui commettrons des illegalites contre les Juifs pour les faire retomber sur vous, nous pactiserons a la fois avec les Juifs et avec les ennemis des Juifs et nous ferons si bien que nous souleverons en Europe contre vous non seulement les rancunes de tous les ennemis du peuple roumain, mais l’indignation de vos amis, des liberaux eux-memes " Ainsi fut fait Sait-on comment la campagne fut ouverte ? On approchait de l’epoque de l’annee ou les baux expires se renouvellent Des prefets, et parmi eux plusieurs qui voulaient tendre un piege au ministre, lui ecrivent pour lui demander ce qu’ils doivent faire a l’egard des Juifs    [f 24] qui se presenteraient aux encheres pour devenir fermiers de l’Etat ; ils lui rappellent les reglements qui les excluent et le prient de leur dire s’ils doivent les appliquer Le ministre repond par sa circulaire du 24 avril 1867 : "appliquez strictement les reglements " Mais quelques jours apres, sentant que certains fonctionnaires passionnes ou perfides pourraient abuser de cet ordre pour troubler des droits acquis, M Bratiano a soin d’envoyer une circulaire (du 7 mai) complementare de la precedente, dans laquelle il ordonne a l’administration " en ce qui concerne les Juifs possedant des fermes, des cabarets, des hatels, en vertu de contrats, de les laisser librement jouir de la possession que leur assurent ces contrats " D’un autre cate, comme de nombreux vagabonds etrangers parcouraient le pays, ainsi qu’il arrive surtout dans les epoques de transition politique, et comme un certain nombre d’entre eux menataient de devenir des instruments dangereux entre les mains des ennemis de la paix publique et meme au service des intrigues etrangeres qui etaient alors fort actives, M Bratiano fit ce qu’avaient fait du reste tous ses predecesseurs : il ordonna que des gens sans aveu fussent recherches et reconduits a la frontiere Pendant un moment il institua meme, aupres de la mairie de Jassy, une commission speciale, pour ramasser ces vagabonds et statuer sur leur sort C’etait la, je suis le premier a le reconnaitre, une mesure dangereuse et tres contestable au point de vue de la legalite Car la loi n’autorise pas l’administration en Roumanie, comme chez nous, a disposer du sort des etrangers meme vagabonds    [f 25] M Bratiano, qui avait cru a la necessite de cette mesure, avait voulu l’entourer du moins de toutes les garanties possibles il avait voulu notamment que des Juifs notables fissent partie de cette commission Mais la encore ses intentions furent meconnues49 et il est tres vrai que la commission formee a Jassy tout autrement que ne l’entendait le ministre et qui prononta l’expulsion de 37 israelites, les choisit precisement parmi ceux qui ne devaient pas encourir une telle rigueur Aussi le ministre, sur les observations qui lui furent presentees, s’empressa-t-il de supprimer 49 Pour plus de details voyez Desjardins, p 20 [n P B ] 358 Raluca Tomi 14 cette commission, et depuis lors pas un etranger n’a ete reconduit a la frontiere sans avoir ete jugee par les tribunaux Mais dans les ordres donnes par le ministre il y eut une chose qui indisposa particulierement certains consuls, et qu’on s’est garde cependant de reprocher ouvertement au ministre car elle etait trop legitime Sous le regime des capitulations qui fleurit encore en Roumanie, il n’y avait pas de vagabonds qui ne se reclamassent de la protection de telle ou telle puissance ; les consuls de Russie, d’Autriche et d’autres pays encore, trouvent avantage a avoir une foule de clients tels quels, qui accroissent leur influence, qui peuvent devenir en leurs mains autant d’agents secrets et qui leur fournissent a l’occasion le moyen de troubler le pays C’est ainsi que les consuls de Russie et d’Autriche pretendaient proteger en Roumanie meme les vagabonds que leurs gouvernements avaient expulses Les predecesseurs de M Bratiano avaient presque toujours plie devant cette etrange pretention des consuls les plus influents, ce qui avait    [f 26] rendu a peu pres vaines les mesures prises sur le papier contre les vagabonds M Bratiano voulut que tous les etrangers sans aveu, reconnus tels par les tribunaux, fussent reconduits a la frontiere de leur pays quelle que fut leur nationalite Tout le monde comprendra que l’ordre et la paix publiques l’exigeaient On remarqua que, parmi les vagabonds etrangers qui furent ainsi reconduits a la frontiere dans le cours de l’annee deraiere, et dont le nombre total monte a plus d’un millier, il n’y a eu en somme qu’un petit nombre de Juifs50 Aucune puissance cependant n’a reclame pour ses nationaux, personne n’a parle que des Juifs et ceux-ci ont fait croire a l’Europe qu’ils etaient proscrits par milliers La verite est que, pour que les exclusions aient porte sur un si petit nombre des israelites, il faut, ce semble, que le gouvernement preoccupe de menager les etranges susceptibilites de l’Europe, ait recommande aux autorites et aux magistrats de traiter les Juifs avec une indulgence particuliere M Bratiano cependant donna sa demission de ministre (en aout 1867, si j’ai bonne memoire) et il est notoire que c’est surtout la guerre que lui avaient declaree les gouvernements et la presse de l’Europe a    [f 27] propos de la question des Juifs qui determina sa retraite L’injustice qui le poursuivait n’aurait certes pas suffi pour lui faire prendre cette resolution, si d’autres causes ne s’etaient jointes a celle-la, mais elle eut assurement une tres grande part Je ne rappellerais pas les circonstances imperieuses qui ramenaient M Bratiano au pouvoir il est de nouveau ministre depuis le mois d’octobre dernier, et l’ancienne Chambre dissoute a fait place a une Assemblee qui a enfin groupe les forces vives du pays, a la seule Assemblee liberale que le pays ait eue depuis la revolution valaque de 1848 Pour la premiere fois la Valachie et la Moldavie, reunies en un seul Etat, voient le prince, le ministere, l’Assemblee nationale et le pays marchant d’accord sous le drapeau de la liberte Le Senat seul hesite a les suivre, mais on peut esperer que le Senat s’y decidera En somme tout sourit a la Roumanie, que la France a faite et que la liberte couronne enfin ! Et il semble que la France et la liberte n’aient qu’a se rejouir de leur reuvre Mais ici encore nous comptons sur les byzantins Quoique je me fusse promis de ne pas surcharger cet ecrit de details, je sens la necessite d’ajouter ici quelques explications, que je n’aborde pas sans un peu d’hesitation, car en une matiere si confuse, qui demandait    [f 28] une preparation toute speciale, je suis expose a commettre quelques inexactitudes Je voudrais tacher de precisei' un peu la position legale des Juifs en Roumanie Tous sont consideres comme etrangers, les uns places sous la protection des consuls de telle ou telle puissance (surtout de l’Autriche et de la Russie), les autres - et ce sont naturellement le plus grand nombre - places sous la protection roumaine Jusqu’a une epoque recente, les etrangers, a quelque nation qu’il appartinssent, pouvaient bien acheter des maisons, mais ils ne pouvaient pas acheter des terres en Roumanie En 185451, un decret loi (c’etait apres le coup d’Etat), rendu par Cuza, et qui fut suivi de pres par l’adoption de notre code civil legerement modifie, donna le droit d’acheter des terres a tous les etrangers appartenant a celles des nations chretiennes chez lesquelles les Roumains etaient assures de la reciprocite 50 En juillet 1867 apres que M Bratiano avait quitte le ministere, M Desjardins evaluait le nombre des Juifs expulses a 56 (p 21) et ce nombre, fourni a l’auteur par les Juifs eux-memes, est, je crois, superieur a celui qui resulte des documents officiels [n P B ] 51 Lovitura de stat a fost in 1864 [n n ] 15 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 359 Les musulmans deja exclus par les anciennes capitulations continuent ainsi de l’etre et les Juifs le sont aussi doublement, parce qu’ils n’ont pas de pays qui puisse offrir la reciprocite il y a cependant des Juifs qui sont proprietaires non seulement des maisons, ils en ont le droit, mais des terres, par des personnes interposees et l’autorite n’y met aucun obstacle Mais tres peu d’israelites usent de cette tolerance, car ils tirent plus de profit de la fortune immobiliere que de la propriete terrienne Beaucoup d’entre eux au contraire ont des maisons qui leur appartiennent Les Juifs ont aussi en Roumanie leurs synagogues, tandis qu’en vertu des anciennes capitulations les Turcs ne peuvent avoir des mosquees Mais les reglements particuliers qui les concernent subsistent Non seulement comme etrangers, ils n’ont pas les droits civils et politiques52, mais ils ne peuvent    [f 29] pas les acquerir, car ils ne peuvent pas etre naturalises, non plus que les musulmans53, ce qui n’empeche pas les plus di sting nes d’entre eux, sous quelque protection qu’ils soient places, d’exercer des professions liberales et de remplir meme des emplois officiels C’est ainsi que l’honorable docteur Barache, mort il y a trois ou quatre ans, etait a la fois professeur au lycee St Sava, a l’ecole de medecine et medecin de l’hapital des enfants a Bucarest il etait aussi aime que respecte, son enterrement fut un deuil public et, disons le en passant, un pretre de la religion roumaine prononta un discours sur sa tombe Sa veuve a une pension, que les Chambres lui ont votee l’annee derniere il faut ajouter que le gouvernement roumain a parmi ses boursiers de Paris plusieurs jeunes israelites54 Mais les israelites ne doivent pas etre fermiers, cabaretiers, aubergistes, ils ne doivent pas habiter les communes rurales Telle est la vieille loi, loi confuse et contestable, je le reconnais, loi tres entamee par la theorie juridique et par les faits eux-memes, mais qui est soutenue par le sentiment public, imposee par les necessites presentes, et que ni le gouvernement actuel, ni aucun autre a sa place ne pourrait faire abroger a l’heure qu’il est, qu’il doit consequemment faire appliquer dans le cercle de ses attributions administratives, par exemple, en ce qui concerne l’affermage des biens de l’Etat, toutes les fois qu’il est mis en demeure de se prononcer, soit que ses prefets lui demandent des instructions, soit que les Juifs commettent des abus qui appellent la repression Mais en Moldavie les cabaretiers,    [f 30] les aubergistes juifs pullulent, tenant tous leurs maisons et leur industrie a bail consenti par des communes ou des particuliers, et le gouvernement ne s’est nullement donne la mission de les deposseder En Roumanie, sous la Constitution nouvelle, la decentralisation administrative est une veri te, et la commune est a peu pres souveraine Quand il convient a la commune de prendre ou de conserver des israelites pour fermiers de debit de boissons etc , le gouvernement ne se mele pas, et il agit de meme pour les contrats entre particuliers, toutes les fois que la presence de Juifs dans les communes rurales ne souleve pas de serieuses reclamations ou n’est pas occasion de mefaits criants il ne saurait en etre autrement sans injustice, car il y a en Moldavie des communes, meme rurales, presque entierement composees des Juifs Mais le gouvernement ne peut evidemment empecher les communes ni les particuliers de refuser le renouvellement de leur bail aux Juifs qu’il leur plait d’ecarter ; il serait plutat oblige, en cas de besoin, de leur preter main forte On comprend ce qu’une situation si etrange a detendu, et l’on comprend aussi tout ce qu’un gouvernement ami de l’equite, de l’humanite et de la liberte, comme c’est le gouvernement actuel, aurait pu faire pour amener peu a peu les hommes et les choses a des rapports plus normaux, si on l’avait laisse exercer en paix sa salutaire et conciliante influence D’une part purger le pays des Juifs vagabonds et malfaiteurs, de tous ceux qui tombaient d’une maniere ou de l’autre sous le coup de la loi commune, et tacher de civiliser et d’ameliorer les autres, d’en faire des hommes et des citoyens, d’autre    [f 31] part apaiser les preventions populaires, concilier les interets hostiles : voila ce que les vrais liberaux auraient voulu faire, car c’est seulement lorsque cette reuvre morale sera accomplie, lorsqu’une solution conciliante et equitable sera preparee dans les esprits et dans les mreurs, dans les 52 Sous le Reglement organique, il y avait la petite naturalisation qui conferait seulement les droits civiles et la grande naturalisation qui conferait tous les droits ; sous le code civile il n’y a plus que la grande naturalisation, qui ne peut pas etre donnee que par les Chambres (art 8 de la Constitution) [n P B ] 53 Les etrangers professant des cultes chretiens peuvent seuls obtenir la grande naturalisation (art 7 de la Constitution) [n P B ] 54 Voir la lettre de M Heliade Radulesco fils dans le " Siecle " du 7 septembre 1867 [n P B ] 360 Raluca Tomi 16 mreurs juifs surtout et meme deja plus ou moins consacree par le libre arbitre des communes, que la situation des Juifs pourra etre reglee par une loi satisfaisante En attendant tout gouvernement est condamne a louvoyer En effet si la situation que je viens d’essayer de definir appelait les efforts de l’initiative individuelle de tous les hommes de bonnes intentions et les influences bienfaisantes d’un gouvernement liberal, il est facile de voir aussi combien elle pretait de mauvaises passions il suffisait de pousser les Juifs a vouloir tous les droits sans accepter aucun devoir, pour surexciter les passions populaires contre eux, et pour paralyser ainsi tout le bon vouloir du gouvernement et des vrais liberaux a leur egard Mais comment donner aux Juifs une pareille audace si etrange et si nouvelle ? En trompant l’opinion publique de l’Europe, en les representant comme des persecutes et en appelant en leur faveur des ingerences etrangeres aussi incompetentes qu’inopportunes Ce sont bien les byzantins qui ont voulu le mal, mais en realite c’est l’Europe qui l’a fait C’est elle qui a rendu l’amelioration du sort du Juif en ce moment impossible il en a ete de cette affaire interieure comme de toutes les querelles de menage, qui s’apaiseraient55 aisement, qui le plus souvent meme ne surgiraient pas si des tiers ne s’en melaient Qu’on le    [f 32] sache bien, le Roumain ne redeviendra bon pour les Juifs, que lorsqu’il se sentira maitre chez lui, et lorsque de leur cate les Juifs comprendront que, pour acquerir des droits, il faut d’abord le meriter, et ne pas commencer par se soustraire a tous les devoirs Si les Juifs veulent etre roumains qu’ils se figurent bien que ce n’est pas par la force, par l’astuce, par l’intrigue et par la calomnie qu’ils y arriveront C’est une etrange maniere d’epouser la patrie roumaine, que de vouloir non seulement la prendre d’assaut mais la deshonorer devant l’Europe Les communes sont souveraines dans leur cercle d’action ai-je dit ? C’est donc a faire prevaloir dans les communes un esprit de justice, d’humanite et de conciliation a l’egard des Juifs, que le gouvernement doit employer son influence Mais j’ai ,56 combien on lui a rendu cette tache difficile Ce qu’il peut et doit faire du moins, et il n’y a jamais manque, c’est de rappeler les communes au respect de la loi positive toutes les fois qu’elles peuvent etre tentees de la violer, dans un sens hostile aux Juifs C’est ainsi qu’il y a quelques mois, plusieurs maires s’etaient avises de prendre des arrets qui interdisaient aux Roumains de servir les Juifs comme domestiques Aucune ordonnance ancienne ou nouvelle n’autorisait une pareille mesure M Bratiano s’empressa de casser ces arrets Hors ces cas particuliers ou l’arbitraire voudrait innover contre les Juifs, le gouvernement intervient le moins possible, et c’est certainement ce qu’il a de mieux a faire dans les circonstances actuelles J’arrive maintenant enfin a la terrible affaire de Bacau    [f 33] " Le Temps " du 10 avril contenait dans son Bulletin ce passage : " On dement de Bucarest la nouvelle de l’expulsion de cinq cents familles juives (cinq cents, qu’on retienne ce chiffre) que nous avions reproduite hier d’apres les informations retues par d’autres journaux Si le fait est vraiment faux, comment expliquer qu’il puisse se trouver en Europe une pareille officine de mensonges ? " Oui, " comment expliquer qu’il puisse se trouver en Europe une pareille officine de mensonges ? " Poser si bien les termes de l’enigme, il me semblait que c’etait presque trouver, en donner le mot En lisant ces quelques lignes dans le seul journal de Paris que je retoive, j’ai eprouve un moment de joie et je me suis dit : enfin " Le Temps " commence a voir clair ! Je m’attendais des lors a voir ce journal d’autant plus dispose a rendre sa bienveillance a ceux qui la meritent a tous les titres qu’il devait avoir regret de ses erreurs, de ses doutes a leur egard et se sentir oblige a une sorte de reparation On comprend apres cela que l’article publie le 21 avril dans " Le Temps ", et signe comme le precedent du nom de M Ulysse Ladet, m’a cause un veritable chagrin Ce que je dois ajouter, et ce qui est plus grave, c’est que cet article, comme tant d’autres publies dans presque tous les journaux produiront certainement la meme impression sur les hommes qui, de la bas, tournent sans cesse leurs yeux vers la France, qu’ils contribueront, apres tant d’autres, a abuser l’opinion publique de notre pays,    [f 34] et que l’effet de pareils souptons, de pareilles attaques, repetees pendant des annees 55 in text: appaiseraient [n n ] 56 indescifrabil [n n ] 17 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 361 dans la plus part des journaux de France, sans parler de ceux de l’etranger contre tout ce qui appelle nos sympathies dans le nouvel Etat danubien, pourrait etre a la fin de brouiller la France et la Roumanie, la Roumanie qui nous doit tant et qui serait si heureuse de s’appuyer sur nous, la France, qui, dans certaines circonstances peut avoir si grand besoin de compter sur le peuple roumain C’est la naturellement un des objets que poursuit le parti byzantin, et comment la presse frantaise ne finit-elle pas par voir qu’elle joue trop souvent ainsi le jeu des intrigants ? Tous, il est vrai, ne se sont pas laisse abuser ; mais que peuvent quelques articles equitables contre un deluge de nouvelles fausses, que meme les journaux bienveillants ne peuvent se dispenser d’inserer ? Je pourrais constater aussi que tous, meme les plus systematiquement hostiles, ont leur jours de verite, qu’il n’en est pas un qui n’ait ete oblige de dementir l’une apres l’autre et quelque fois a plusieurs reprises, toutes les calomnies repandues depuis deux ans Mais les dementis occupent quelques lignes qu’on oublie et les calomnies remplissent des pages qui restent dans la memoire du public et des ecrivains eux-memes, et qui creent comme une atmosphere de defiance et de repulsion qu’on s’habitue a respirer Ah ! Les byzantins sont habiles, et je conviens que l’imprudence poussee a ce point leur prete une force inouie ils ont    [f 35] aussi, il faut le reconnaitre, un talent singulier dans le choix de leur theme favori Certes le bruit des bandes bulgares, qu’on disait se former en Roumanie et celui de la connivence du gouvernement roumain avec la Russie et aussi avec la Prusse, repetes a tous les echos dans un moment ou l’Europe tremblait de voir s’engager un grand conflit en Orient, et ou precisement le gouvernement frantais, abuse par des funestes influences, semblait tout faire pour s’aliener les sympathies des Roumains, certes tous ces bruits, quelque vains qu’ils fussent pour qui connait les sentiments intimes des chefs du parti national, etaient fort habilement trouves, et l’on etait sur d’avoir ici pour auxiliaire et pour vehicule presque toute la presse autrichienne et hongroise, qui n’a qu’une pensee, l’aneantissement de la Roumanie au profit de la Hongrie ou de l’Autriche inventer, comme corollaire, des mesures de persecution dirigees contre les refugies polonais, c’etait ajouter l’inhumanite la plus odieuse a une sorte de trahison, et une pareille calomnie devait aussi produire son effet Mais chacune de ces cordes ne pouvait vibrer qu’a son heure ; celle des Polonais ne pouvait meme etre touchee qu’avec une certaine discretion, car deja les protestations des Polonais eux-memes arrivent, pour dire que les telegrammes avaient menti Le chef d’reuvre etait de trouver une question,    [f 36] comme celle des Juifs, qui devait passionner les interesses eux-memes, meme a l’encontre de toute verite et de toute justice, qui devait surexciter les vieilles rancunes populaires, et qui devait d’autant plus surement soulever un tolle general en Europe, que l’on n’y a pas la premiere idee de la question de Juifs, telle qu’elle se pose en Moldavie et que la presse d’Allemagne, deja anti-roumaine par parti pris national, appartient, pour moitie au moins57, a des ecrivains israelites il importait peu que les Roumains eboutes qui accusaient M Bratiano et ses amis de ne pas appliquer, bon gre, mal gre, leurs vues liberales en faveur des Juifs, les vues qu’ils avaient fait prevaloir en 1848 en Valachie, fussent ceux-la memes qui les avaient toujours combattues et qui en rendaient l’application doublement impossible en Moldavie, en fulminant dans leurs journaux contre les Juifs, en excitant, par tous les moyens, les passions populaires contre eux, en avant meme de jeunes hommes pour l’emeute, il importait peu que dans le desordre administratif qui suivit la chute du prince Couza, des fonctionnaires, meme du gouvernement jouassent au ministre liberal le tour odieux de commettre des illegalites contre les Juifs, pour en rendre ce ministre responsable M Bratiano et ses amis ne realisaient pas l’ideal et l’impossible en faveur des Juifs ; M Bratiano,    [f 37] 57 Je m’apertois que je suis ici fort en dessous de la verite Dans un des articles si remarquables publies vers le mois d’aout 1860 par le "Nord" sous ce titre: L’Autriche et les population slaves, articles d’un anonyme tres bien renseigne, je lis ce qui suit : " Les neuf dixiemes des journalistes et des correspondants des journaux d’Allemagne sont juifs et comme en general ils ne sont pas favorables aux races non allemandes, leur malveillance se reflete quoique immediatement, dans la presse etrangere surtout en France et en Angleterre C’est un fait incroyable mais pourtant vrai, qu’en Allemagne et en Autriche par ricochet les opinions et les sentiments de cette race forment jusqu’a un certain point et dirigent l’opinion publique " Je ne puis indiquer le numero de " Nord ", car les articles que j’ai sous les yeux ont ete detaches sans indication de leur date [n P B ] 362 Raluca Tomi 18 ministre constitutionnel, appliquait avec moderation, mais avec une fermele rendue necessaire par un concours de causes internes et externes, les reglements qu’il n’avait pu faire reformer comme depute M Bratiano en somme ne laissait pas les Juifs exploiter et troubler le pays a leur guise ; il ne decretait pas de son autorite privee les droits civils et politiques en faveur d’un peuple, qui, la bas, en tres grand majorite, ne connait d’autre patrie qu’israel M Bratiano des lors etait un monstre, un " anthropophage ", suivant le theme textuel developpe avec fureur dans un journal frantais par un journaliste israelite Ce qui est admirable, c’est que tandis que tout israel et l’Europe a sa suite fulminaient contre la Roumanie, qui admet chez elle les Juifs qui veulent s’y etablir a la seule condition d’avoir des moyens d’existence avouables et de ne pas exercer quelques professions determinees    [f 38] qu’ils savaient parfaitement d’avance leur etre interdites, personne ne dit mot contre d’autres pays, contre la Russie notamment, qui les persecutent et les chassent sous peine de changer de religion Ce sont precisement les Juifs chasses de Russie, de Galicie qui encombrent la Moldavie, et qui tiennent a y rester - ce qui semble indiquer qu’ils n’y trouvent pas leur condition si miserable Si les Juifs deblaterent contre le pays qui leur donne asile, sans souffler mot contre celui qui les proscrit, c’est que tres humbles avec les forts ils ont apparemment jete leur devolu sur ce petit pays roumain, dont ils comptent avoir raison de gre ou de force, qu’il leur convient particulierement d’exploiter, et ou ils voudraient, ce semble, fonder une sorte de patrie juive, independante et maitresse Franchement on comprend que cette pretention, bien ou mal definie, ne plaise pas aux Roumains, et que les moyens mis en jeu pour la realiser, les exasperent Ce qui est revoltant, c’est que meme en Moldavie, sous des princes et des ministres qui les rantonnaient, qui periodiquement les expulsaient ou menataient de les expulser en masse sauf a    [f 39] les laisser rentrer ou demeurer moyennent finances, les Juifs se faisaient tandis que, a l’abri de la liberte, d’une liberte dont nous n’avons pas idee en France58, ils se livrent a toutes les intemperances de la calomnie Si du moins ils usaient de la liberte franchement ! S’ils avaient dans le pays un organe sincere ! S’ils allaient au ministre ou a ses fonctionnaires les plus recommandables et les plus accessibles, pour exposer leurs griefs fondes ou non - et je suis loin de pretendre qu’ils n’aient jamais de justes reclamations a formuler Mais non: chaque fois qu’une enquete est ouverte sur les lieux, chaque fois que M Bratiano lui-meme va leur demander avec bienveillance, avec instance, de quoi ils se plaignent, ils protestent que tout ce qu’on a dit en leur nom est mensonge et en meme temps ils remplissent les journaux d’Europe de depeches anonymes59 On conviendra qu’il y a la de quoi decourager le zele le plus genereux Quant a leur acharnement particulier contre M Bratiano, c'est-a-dire contre le chef du parti qui a toujours cherche le bien des Juifs, contre l’homme qui a le plus fait pour eux, je ne puis malheureusement me l’expliquer que par les plus honteux motifs Sous un autre regime et avec d’autres ministres, ils etaient en plein arbitraire ; mais par certains moyens qui se devinent, ils obtenaient a peu pres tout ce qu’ils voulaient On sait quelle fortune un certain prince regnant de Moldavie a fait de cette faton Certes la medaille 58 Dans un numero tout recent du " Pays roumain ", que j’ai sous les yeux (celui du 2 avril), je lis ces lignes empruntees avec complaisance a la " Trompette des Carpates " (le journal de M Cesar Bolliac !) : " M M Jean Bratiano et Constantin A Rosetti, les plus devoues amis de la Russie soldes par elle anterieurement a 1848 et jusqu’a ce jour " Le Prince lui-meme a ete notamment dans le journal la " Moldava " l’objet d’injures personnelles si odieuses qu’on eut en peine a la tolerer meme en Angleterre Au milieu de ce debordement de paroles venimeuses, la Roumanie peut se vanter devant l’Europe de n’avoir pas eu un seul proces de presse depuis la chute de Cousa Le prince et le gouvernement savent que ces intemperances de langage n’auront qu’un temps et que la licence s’usera d’elle-meme [n P B ] 59 Je me plais toutefois a retrouver dans Desjardins, p 7, un passage qui attrait le reproche de duplicite que j’adresse ici aux Juifs : les menees, dit-il, partent d’une cinquantaine de familles juives de Jassy, familles riches, qui n’appartiennent pas meme a l’eglise orthodoxe israelite, mais qui forment une petite secte dissidente il me vient ici une crainte : c’est d’avoir trop maltraite ces pauvres Juifs moldaves, en leur reprochant certains torts qui, le plus souvent, ne sont peut-etre que le fait des meneurs qui parlent et agissent en leur nom Ceux-ci alors seraient doublement coupables : les vrais ennemis des Juifs ce sont ces gens-la [n P B ] 19 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 363 avait son revers ; mais ce jeu de la medaille convenait aux Juifs M Bratiano et ses amis sont des hommes integres ; voila leur crime aux yeux de la majorite des Juifs moldaves ; et de bien d’autres aussi qui ne descendent pas    [f 40] d’Abraham il faut ajouter que les Juifs riches et civilises de Jassy, meles aux affaires des boyards et lies d’interet avec eux, sont presque tous separatistes et trempent dans toutes les intrigues etrangeres L’union a porte un grand coup a leur puissance tenebreuse, et la masse infinie des Juifs de ce pays est elle-meme fort mecontente que l’union soit venue ralentir le mouvement commercial qui se faisait autour de la capitale moldave, et diminuer aussi leur importance numerique en agrandissant le cercle de la patrie roumaine, c'est-a-dire les troubles dans le petit Etat ou ils faisaient leur nid Nouvelle cause de haine contre M Bratiano et le parti liberal, qui sont les auteurs et qui restent les colonnes de l’Union Je sens bien qu’en allant ainsi au vif de la question, je chagrinerai beaucoup d’israelites tres honorables de France et meme de Roumanie Mais les droits de verite passent avant tous les autres ; et autant j’admire l’esprit de la fraternite qui a maintenu la race juive au milieu de tant de vicissitudes, autant je deplore les aveuglements et les ecarts de ce sentiment si respectable S’il existe un israelite assez impartial pour rechercher la verite vraie dans cette deplorable question des Juifs, qu’il convienne d’abord avec moi, que si les Juifs de Moldavie etaient aujourd’hui ou meme demain, transportes par un coup de baguette magique dans une province frantaise, ce ne sont pas des lettres de naturalisation qu’on s’empresserait de leur offrir, ni meme les principes de 89 que la population se preoccuperait de    [f 41] leur appliquer ; et qu’il m’explique ensuite, autrement que je ne viens de le faire, pourquoi la Roumanie, infiniment plus equitable a l’heure qu’il est pour les Juifs, que la Russie, que la Turquie, que d’autres pays encore est le point de mire de toutes leurs attaques ; et pourquoi leur passion se dechaine contre le seul parti qui ait pris souci de la justice a leur egard, contre l’homme qui en 1866 s’est compromis pour eux Si les Juifs de Moldavie sont la plupart si eloignes de l’etat moral et social auquel sont parvenus leurs freres de l’Occident, ils n’en sont pas seuls responsables, je le veux bien, et dans tous les cas, leur abaissement moral et social est sans aucune doute une raison de plus pour travailler a leur relevement Tel est precisement le noble but que se sont proposes M Bratiano et ses amis, mais ce n’est pas la une tache d’un jour, et prend’on le bon moyen de les y aider ? il m’est impossible de traiter ici dans tous les details cette question des Juifs de Moldavie si delicate et si complexe ; je ne rappellerais meme pas comment elle s’est posee dernierement dans l’Assemblee roumaine Qu’il me soit permis seulement de formuler trois propositions que je crois incontestables : 1 Les prejuges religieux ne sont pour rien dans cette question, si l’esprit de tolerance est enracine    [f 43] quelque part, c’est en Roumanie La vraie cause des repulsions populaires contre les Juifs de Moldavie doit etre cherchee dans des raisons economiques, sociales, politiques meme, car les Juifs de Moldavie semblent parfois menacer le pays de vouloir denationaliser 2 il n’y a eu en Roumanie que le parti liberal, dont M Jean Bratiano est le chef le plus eminent et sans contredit le plus capable, qui veuille et qui puisse ameliorer la situation des Juifs et de tenter de les rattacher, non seulement de nom, mais d’esprit (chose difficile et contre laquelle ils ,60 de toutes leurs forces) a la nationalite roumaine 3 Malheureusement tout le bruit qui s’est fait en Europe depuis deux ans sur la question des Juifs de Roumanie, les ingerences etrangeres et les insultes contre le peuple et le gouvernement roumain, auxquelles cette question a servi de theme, ont rendu pour le moment bien difficile, sinon impossible de larges concessions en faveur des Juifs, car ces iniques clameurs ont exaspere le sentiment national contre eux, et si elles persistaient elles auraient a la fin pour effet de soulever le peuple contre eux, et de les exposer, j’ai le regret de le dire, a des violences aveugles On ne l’a vu que trop dans les dernieres circonstances, le detestable projet contre les Juifs qui avait ete presente a l’Assemblee roumaine, que le ministre par la voix de M Bratiano a combattu avec    [f 44] tant de force et qu’il a fait rejeter a une immense majorite n’etait certes pas l’reuvre du parti liberal comme on l’a dit calomnieusement, mais il est tres vrai que quelques liberaux moldaves l’avaient signe61, notamment le president de l’Assemblee qui avait du en grande partie son election 60 indescifrabil [n n ] 61 Parmi les 31 signataires du projet, il n’y avait que trois valaques, tous les trois liberaux, a savoir deux paysans et un pretre, dont les signatures avaient surgi, et qui les ont retirees, quand ils ont vu plus clair Les autres etaient tous moldaves, et ils appartenaient la plupart soit a un petit groupe de 364 Raluca Tomi 20 presidentielle a sa qualite de moldave, et auquel M Bratiano a reproche hautement d’avoir compromis l’Assemblee Ainsi voila des gens qui habituellement se reclamaient de la liberte et de la justice, mais qui sur la question des Juifs ne se possedent plus et perdent toute mesure Tout en leur jetant le blame qu’ils meritent, n’est-il pas permis d’induire de ce fait que les Juifs de Moldavie ne sont pas si inoffensifs qu’on l’imagine, et que la question n’est pas aussi simple qu’elle nous le parait ici ? Voila contre quelles difficultes M Bratiano et ses amis avaient a se debattre Fallait-il pour cela qu’ils renontassent a servir leur pays dans un moment ou il a tant besoin d’eux ? C’est la certainement ce que voudraient les byzantins C’est la ce qu’osent demander les meneurs juifs eux-memes, sans excepter ceux de l’etranger, insenses qui seraient fiers de prouver la puissance juive devant l’Europe, meme en abattant le seul parti qui peut faire du bien a leurs coreligionnaires, meme en les livrant aux partis ennemis de tout justice, et en appelant sur leur race l’execration    [f 44 bis] et la colere du peuple roumain ! Quel peuple plus doux pourtant, plus tolerant, plus accommodant ? On n’a pas oublie comment il a fait sa derniere revolution, comment il a traite les hommes qui l’avaient ecrase, ruine, avili Mais j’ai un exemple qui rentre encore mieux dans les entrailles de mon sujet il y avait en Moldo-Valachie trois cent mille Bohemiens (autant que de Juifs a peu pres), qui naguere encore etaient esclaves, ce qui n’empechait pas la plupart d’entre eux de rester nomades Non seulement on leur a rendu la liberte, mais on a donne les droits civils et politiques a tous ceux qui remplissent les conditions de domicile Tous assurement ne sont pas de tres bons chretiens, ni meme des citoyens tres ordonnes Avez-vous jamais entendu les Roumains crier haro sur eux ? Je voudrais voir trois cent mille Bohemiens en France ! Nous en avions sept ou huit cents dans le Pays basque : le premier consul les a fait tous arreter dans une nuit pour les deporter; et quand aujourd’hui une petite bande de ces malheureux apparait dans les departements ou l’on n’a pas coutume de les voir, la gendarmerie s’en emeut, et la population crie que la police est mal faite il est tres beau de s’enflammer pour l’humanite, pour la tolerance, meme genante, mais il faudrait d’abord se demander si l’on est tres indulgent soi-meme et si l’on serait capable de supporter ce que supportent si aisement les gens qu’on blame    [f 45] Mais je reviens a mon sujet, c’est-a-dire aux menees du parti byzantin de Roumanie et a la complicite de certains agents des puissances etrangeres avec lui C’est l’action combinee de ces dures influences qui abusait a l’imprudence des propagateurs de fausses nouvelles C’est cette imprudence qui abusait dernierement encore la bonne foi de presque tous les journaux " Une depeche transmise de Bucarest a Vienne, dit "Bulletin du Temps", du 21 avril, annonce aujourd’hui que, sur l’initiative du consul general d’Autriche a Jassy, tous les consuls etrangers de cette ville se sont reunis, et que, sur la foi d’informations authentiques, ils ont constate la triste reali te de ces persecutions (l’expulsion brutale de cinq cents familles juives du district de Bacau en Moldavie), et la complete inexactitude des rapports faits a ce sujet par les autorites moldaves " Et la depuis le redacteur du " Temps ", tout en rappelant combien " de recits mensongers nous arrivent de ce pays d’Orient", se croit oblige de conclure de diverses circonstances qu’" en fin de compte le fait en question semble n’avoir rien que d’assez vraisemblable " il prend en consequence a partie le gouvernement des Principautes, le ministre de l’interieur M Jean Bratiano, et le prince lui-meme, qui, par leurs denegations officielles, par leurs enquetes repetees, par la peine qu’ils se donnent d’aller verifier en personne    [f 46] et sur place ce qui s’est passee a Bacau, n’ont apparemment d’autre but que de jouer une indigne comedie Dans cette donnee, M Ladet ne s’explique pas, il est vrai, " les energiques protestations de M Bratiano contre le fameux projet anti-israelite des trente et un membres de la Chambre roumaine ", protestations dont il reproduit exactement quelques lignes pseudo liberaux, c’est le parti du centre, qui votent ordinairement avec M Kogalniceano, un des hommes les plus compromis de l’ancien regime, soit a un autre petit groupe liberal qui s’appelle le parti des independants, et qui a montre la d’une triste faton comment il comprend l’independance Au moment du vote qui condamne d’avance le projet, il ne s’est plus trouve que 12 voix sur 96 membres presentes (sans legere erreur) pour voter contre les ministeres, c’est-a-dire contre les Juifs il est vrai que plusieurs independants deja partis en vacances de Paques manquaient a ce moment, je leur donne acte de leur absence, pour le cas ou ils y tiendraient Les membres de la droite n’ont pu faire autrement dans cette occasion que de voter avec le ministere Quel dommage que la conduite occulte de plusieurs d’entre eux soit si peu en rapport avec leurs actes ostensibles [n P B ] 21 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 365 decisives, mais il ajoute qu’" a cote de ces paroles bien sonnantes, "La Correspondance du Nord-Est" en ci te d’autres du meme personnage, empruntees au meme discours et qui ont un tout autre caractere " Mais d’abord, pourquoi aller chercher dans " La Correspondance du Nord-Est ", qui est notoirement malveillante, des extraits tronques du discours de M Bratiano, quand la " Revue de la Roumanie " nous donne en frantais le texte, tres incorrect, mais fidele et complet de ce discours ? Discours qui laisse entrevoir, il est vrai, les graves difficultes que presente la solution de la question des Juifs en Moldavie, mais qui en somme ne laisse rien subsister des incroyables accusations formulees contre le ministere, non seulement dans la question des Juifs, mais dans celles des bandes bulgares, des persecutions contre les Polonais et de la pretendue connivence du gouvernement roumain avec la Russie " La Revue de la Roumanie " est un journal hebdomadaire,    [f 47] qui pouvait etre redige avec plus de talent, mais comme il est le seul organe du parti liberal qui se publie en frantais, il n’est pas permis a la presse d’ignorer cette publication, surtout quand elle retoit a faire62 les journaux egalement en frantais, d’une reaction furibonde Mais surtout, pourquoi trouver " vraisemblable " que des hommes aussi honorablement connus d’une foule de liberaux frantais que l’est M Jean Bratiano, que ce jeune prince lui-meme, dont les sentiments honnetes et genereux n’ont jamais ete contestes par personne, que l’Assemblee roumaine enfin, qui s’est associee d’enthousiasme aux nobles paroles du ministre de l’interieur, jouent une odieuse comedie et qu’au contraire la verite soit du cate des depeches anonymes ? C’est la une question bien simple qu’il faudrait se poser chaque fois que nous arrive quelqu’une de ces nouvelles incroyables qui font le tour d’Europe Je sais bien que l’imprudence des allegations a je ne sais quoi qui confond et qui impose Mais les privileges de l’intrigue et de la calomnie ont leurs limites Pour qui se donne la peine de les suivre, ces puissances honteuses ont bientat perdu leur prestige, et c’est pourquoi je m’etonne qu’elles en aient encore aupres de la presse frantaise La plupart des pages qui precedent etaient ecrites lorsque les journaux ont publie le rapport tant annonce des consuls, flanque d’une serie de nouvelles depeches63 Deux jours apres ils reproduisaient une depeche    [f 48] de Vienne ainsi contue : " La Nouvelle Presse Libre " a retu de Jassy une nouvelle liste de 130 familles israelites expulsees du district de Bistritz en Moldavie La population expulsee jusqu’a present forme un total de onze cents ames La meme feuille declare avoir en mains des documents officiels prouvant que ces horreurs ont ete commises a la suite des ordres officiels venus de Bucarest Ces listes et ces documents seront publies dans son numero de demain64 ils ont donne enfin65 des extraits du discours prononce le 24 par Lord Stanley dans la Chambre des Communes, discours dans lequel le ministre des affaires etrangeres d’Angleterre atteste avec indignation la persecution des Juifs et en accuse le gouvernement roumain " Je ne connais pas, dit-il, d’autre exemple a notre epoque d’une serie d’actes d’oppression commis, je ne dirai pas simplement sans provocations, mais je dirai sans aucun motif raisonnable et intelligible " Persecution deraisonnable et inintelligible, oui j’en conviens et cette seule remarque aurait pu donner a rellechir au ministre anglais Devant cette nouvelle avalanche j’ai voulu attendre quelques jours, pour me recueillir et aussi pour tacher de savoir au moins ce qui avait pu servir de pretexte a de si grosses accusations Je dois avouer que mes informations personnelles ne m’ont guere eclaire J’ai retu ces jours derniers la visite inattendue d’un Roumain, vice-president    [f 49] de l’Assemblee, ancien ministre, qui a voulu profiter des vacances de Paques pour venir placer son fils dans un college de Paris, et qui arrivait tout frais de Bucarest (il en est parti le 18 avril); je crus que, par un heureux hasard, il m’apportait la lumiere, et je lui demandai tout de suite des nouvelles de l’affaire de Bacau " Quelles nouvelles voulez-vous que je vous apporte ? il n’y a rien, je ne sais rien ", voila ses premiers mots Et comme j’insistais en lui disant qu’il faut bien que quelque chose ait servi de pretexte a tout ce bruit : " c’est possible, me repondit-il, c’est ce qu’on cherchait, mais c’est ce qu’on n’avait pas encore trouve quand j’ai quitte Bucarest Le prince venait de partir pour aller y voir lui-meme " 62 in original : faisons [n n ] 63 " Temps " du 25 avril 1868 [n P B ] 64 " Temps " du 27 avril [n P B ] 65 " Temps " du 28 avril [n P B ] 366 Raluca Tomi 22 J’en etais la quand on m’a communique la circulaire de M Stephan Golesco, le ministre des affaires etrangeres de Roumanie, a ses agents de l’etranger, qui commence enfin a nous renseigner " Quelques communes du district de Bacau n’ayant pas consenti a renouveler les baux precedemment passes avec plusieurs israelites, a qui elles avaient donne en ferme les taxes sur la vente des spiritueux, il en est resulte que les ci-devant fermiers, qui sont d’ailleurs en petit nombre, ont quitte d’eux-memes les localites ou leur presence etait sans objet par suite de la decision qui mettaient fin a leur trafic Quant a ces transactions naturellement facultatives de part et d’autre, en s’y refusant, les communes n’ont fait qu’user de leur droit, et pour ce qui est du gouvernement auquel on voudrait en faire remonter les    [f 50] causes, il n’y est et ne peut y etre pour rien, puisqu’il n’a pas le droit de s’immiscer dans des contrats qui n’emanent que du libre arbitre des municipalites " Les interesses l’ont du reste si bien reconnu, qu’il ne leur est pas venu a la pensee de protester contre cette determination Enfin, c’est tres volontairement, je le repete, qu’ils se sont rendus au chef-lieu de district, ou du reste ils ont ete bien accueillis sans la moindre difficulte de la part des autorites locales " Est-ce a dire que, dans ces communes rurales, il n’y ait pas eu la moindre emotion populaire, le moindre desordre, et que les Juifs n’aient pas l’ombre d’un grief a articuler ? J’ai peine a le croire Mais ce sont la de menus details qui concernent l’instruction judiciaire et qui ne pourront etre precises que lorsqu’elle aura suivi son cours ; et en supposant, comme j’ai fait peut-etre a tort, qu’il y a eu quelques actes coupables qui appellent la repression, on comprend tres bien que le ministre des affaires etrangeres ne s’explique pas sur ces faits mal connus qui ne regardent que son collegue de la justice et qui ne regardent pas l’Europe Mais arrivons aux documents accusateurs Les nouvelles depeches qui sont envoyees de Jassy et de Vienne (car c’est Vienne, c’est l’Autriche qui se fait a tout moment l’echo et le garant de ces monstruosites impossibles) valent ce que valent les autres ; elles vont se trouver jugees toutes ensemble Un seul document merite qu’on l’examine : c’est le rapport des consuls de Jassy (en date du 15 avril), rapport qui a evidemment servi de base aux appreciations si legeres de Lord Stanley, et    [f 51] qui sert aussi a confirmer les preventions de l’opinion publique Mais comment a-t-il ete fait ce rapport, et que dit-il ? Les consuls qui se donnaient la mission d’eclairer l’Europe sur un fait aussi grave que la pretendue persecution des Juifs, ont-ils pris au moins la peine d’aller a Bacau66 ? Nullement " Sur l’invitation du chef de l’agence et consulat general d’Autriche en Moldavie67, les consuls d’Angleterre, d’Autriche, de France, de Grece, de Prusse et de Russie dans le seul but d’eclairer et de fixer exactement M M les consuls generaux a Bucarest sur les faits deplorables qui viennent d’avoir lieu en Moldavie (district de Bacau), se sont reunis a l’effet d’entendre avec les declarations qui leur ont ete faites par les israelites les plus recommandables de Jassy la lecture des pieces et rapports recus de l’agent consulaire d’Autriche a Bacau (encore l’Autriche) relativement aux evenements qui se sont passes dans les communes rurales de ce district Ainsi ce sont des israelites " de Jassy, et un agent subalterne de l’Autriche a Bacau, qui renseignent M M les consuls de Jassy sur ce qui s’est passe a 25 ou 30 lieues de Jassy Quand le prince et le ministre faisaient le voyage de Bucarest a Bacau, et meme a Jassy, afin de rendre justice aux Juifs, les consuls qui s’empressaient de prendre le role d’accusateurs d’un gouvernement et    [f 52] d’un peuple ami, n’auraient-ils pas pu eux-memes se deranger ? Mais que dit leur rapport ? "A la suite de ces declarations et de la lecture de ces pieces, les soussignes ont ete unanimes a reconnaitre, qu’il n’est pas douteux pour eux que les mesures de vexation et d’expulsion dirigees aujourd’hui contre les israelites sont des faits tres reels et parfaitement averes " et qu’en consequence " les denegations si categoriques opposees aux agents et consuls generaux a Bucarest par le gouvernement roumain sont en contradiction flagrante avec les faits qu’ils ont ete en position de constater " Mais quels faits avez-vous donc constates, messieurs les consuls ? Vous n’ignorez pas que c’est de 500 familles expulsees qu’on a parle tout d’abord, nombre qui n’a pu que s’accroitre depuis Si les depeches qui ont suivi et, pour ainsi dire, accompagne votre 66 Bacau est a une certaine distance de Jassy dans la partie sud-ouest de la Moldavie, tres pres des Carpathes [n P B ] 67 L’Autriche et elle seule, si je ne me trompe, a un consulat general en Moldavie [n P B ] 23 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 367 rapport68, ne sont pas d’indignes mensonges, comme les precedents auxquels vous vous referez implicitement, vous devez meme savoir que le 6 avril la garde nationale de Bacau a profane le cimetiere israelite, que le 11, elle a ouvert un feu de peloton contre les maisons juives - sans atteindre personne toutefois, ce qui est un peu surprenant De pareils faits meritaient que vous en dissiez un mot, et il est trop clair que si vous aviez un fait revoltant a signaler vous le preciseriez Voyons, est-ce 500 familles ou est-ce dix familles et moins peut-etre    [f 53] qui ont quitte le district de Bacau ? Voila d’abord ce que vous auriez bien du nous dire, autant du moins que vous pouviez le savoir, car je vous avoue que vos renseignements, meme ceux que vous avez pu recueillir et que vous ne nous donnez pas, m’inspirent peu de confiance Mais ce n’est pas tout : quelques familles ont quitte sinon le district de Bacau, au moins certaines communes rurales, comme nous le savons maintenant par la circulaire du ministre des affaires etrangeres : soit, mais en ont-elles ete reellement expulsees ? En supposant qu’il y ait eu des familles expulsees, par qui l’ont-elles ete ? a quelle occasion ? Pour quels motifs ? Ces Juifs enfin etaient-ils des gens honnetes et inoffensifs ? Ou avaient-ils provoque de quelque maniere les rigueurs ou les exces dont ils auraient ete victimes ? De tout cela pas un mot Vous vous gardez d’articuler un seul fait precis, de donner une evaluation meme approximative du nombre des israelites qui auraient ete expulses ou inquietes et une appreciation quelconque des circonstances, vous vous contentez de declarer " que les mesures de vexations et d’expulsion dirigees aujourd’hui contre les israelites sont des faits tres reels ", comptant evidemment sur les depeches anonymes que vous connaissez, pour servir de commentaires a ces vagues accusations Je savais depuis longtemps que la plupart des consuls qui representent les Etats de l’Europe en Roumanie, etaient des amis de l’ancien regime choisis par plusieurs puissances pour travailler contre le nouveau,    [f 54] que ceux de Jassy en particulier, accoutumes a frayer avec les boyards, avec les separatistes juifs et moldaves, avec tous ceux qui conspirent contre la liberte et la nationalite roumaines, avaient d’etranges manieres de remplir leur mission et de renseigner leurs gouvernements ; mais je ne connaissais encore rien d’aussi fort en ce genre que le rapport dont je viens de donner le texte presque complet Ce rapport n’est qu’une reuvre d’escobarderie byzantine sur laquelle ses auteurs peuvent epiloguer avec des airs d’innocence, car il suffit que les reglements particuliers qui concernent les Juifs, et les lois generales qui regardent les gens sans aveu, aient ete appliques meme en toute justice a quelques Juifs a Bacau ou ailleurs, pour qu’on puisse soutenir a la rigueur que les mesures de vexation et d’expulsion dirigees aujourd’hui contre les israelites sont des faits tres reels et parfaitement averes ; et pour peu que de legeres illegalites ou de petits actes d’animosite populaire aient ete commis (chose encore inevitable a l’heure qu’il est), contre quelques Juifs par des agents subalternes de l’autorite ou par quelques hommes egares, les consuls sont parfaitement en regle avec la lettre de leur rapport Quant a l’esprit de cette declaration, quant au sens que l’opinion publique devait lui donner en face des depeches d’anonymes dont les journaux d’Europe sont remplis, ces messieurs s’en lavent les mains ou plutat en font des gorgees chaudes avec leurs amis de Jassy    [f 55] La question est de savoir si la presse, l’opinion publique et les gouvernements eux-memes, veulent etre les dupes ou les complices de pareilles manreuvres La question est de savoir si la France veut defaire honteusement ce qu’elle a glorieusement fait en Roumanie, si elle pretend etouffer dans la boue une nation qu’elle a tant contribue a regenerer Je la previens seulement que pour cela il est bien tard : la France peut s’aliener la Roumanie, et il faut convenir qu’elle a deja fait des pas deplorables dans cette voie; mais desorganiser un pays ou le gouvernement et la nation s’appuient maintenant d’un commun accord sur la liberte n’est peut-etre pas si facile qu’on pense Quant au gouvernement roumain, que veut-on qu’il fasse de plus, qu’il n’a fait pour desabuser l’Europe ? Ce ne sont pas de paroles, mais des actes qu’il a donnes comme garants de sa bonne foi et de sa ferme resolution de faire respecter la justice et l’humanite en faveur des Juifs Le plus eclatant de ces actes est certainement le discours de M Bratiano a la seance du 5 avril dernier, et l’immense majorite qui a repousse d’avance l’odieux projet de loi Mais cet acte n’est pas le seul : non seulement le gouvernement roumain a publie des dementis officiels69, mais    [f 56] le prince lui-meme a couru 68 " Le Temps " publie ces depeches a la suite du rapport des consuls [n P B ] 69 Qu’on lise notamment celui que l’Agence de Roumanie a transmis aux journaux et qui est publie dans " Le Temps " du 24 avril C’est une depeche de Jassy ecrite sous les yeux du Prince qui 368 Raluca Tomi 24 sur les lieux pour voir les choses de pres et assurer la punition des coupables s’il y en avait Le pere du prince a son tour, le prince Antoine de Hohenzollern, est intervenu dans le debat par une lettre ecrite a un savant israelite de ses amis, et que les journaux ont publiee70, lettre genereuse et touchante Que veut-on de plus ? Ai-je besoin de dire que demander davantage et tenir le moindre compte du rapport jesuitique des consuls de Jassy serait faire a un prince et a un gouvernement une de ces injures qui ne se pardonnent pas ? N’est-il pas deja assez etrange et assez blessant pour un Etat, que les cabinets etrangers viennent s’immiscer a chaque instant dans ses affaires et mettre le pays et l’Europe en emoi, pour des details d’administration interieure ? Car la pretendue persecution des Juifs n’est pas autre chose Y a-t-il un autre Etat en Europe qui eut tolere cela ? Y en a-t-il un qui eut mis autant de condescendance a se justifier ? On pretend servir la cause des Juifs, on la dessert On irrite les populations, on entretient les intrigues, on decourage les hommes les mieux disposes a parler et a agir en faveur des israelites Aveugle celui qui ne comprend pas que, si l’Europe ne s’en etait pas melee, ou si elle l’avait fait en connaissance de cause, et avec les egards dus a un gouvernement ami, si les cabinets avaient voulu savoir au lieu de pretendre regentei', et s’ils ne s’etaient pas faits les instruments des anarchistes, la question des Juifs de Roumanie serait bien plus pres d’une solution conforme a l’equite et a l’humanite Dans cette affaire de Bacau, il ne peut plus s’agir de justifications et de reparations de la part du gouvernement    [f 57] roumain, ce sont des justifications et des reparations qu’on lui doit Notre gouvernement avait un moyen bien simple de s’eclairer Nous avions naguere, nous avons peut-etre encore de fait, a Bucarest un consul general dont le temoignage aurait eu du poids, parce que le baron d’Avril n’avait pas seulement pour lui son titre officiel et sa connaissance ancienne et profonde du pays, mais parce qu’il est connu pour sa loyaute et son impartialite, parce qu’il etait ce qu’il devait etre, un trait d’union entre la France et la Roumanie Apres l’avoir retenu a Paris pendant pres d’une turnee (de mai 67 a mars 68), c’est-a-dire pendant que sa presence la-bas eut ete le plus necessaire, pendant que les intrigues byzantines se donnaient si beau jeu en Roumanie, a Paris et en toute l’Europe71, notre ministre des affaires etrangeres l’a envoye faire ses malles a Bucarest car, presque aussitat neutre en Roumanie on lui a donne un successeur72 Mais en attendant celui-ci, M d’Avril a continue les fonctions de consul general a Bucarest, il les continue peut-etre encore il s’est donc trouve la-bas pendant tout le bruit qui s’est fait en Europe sur les Juifs de Bacau Notre consul general est certainement    [f 58] pour le moins aussi bien renseigne que les consuls qui ont redige le fameux rapport ; car autre que Bacau n’est guere plus loin de Bucarest que de Jassy, c’est a lui que doivent aboutir pour la France toutes les informations officielles et non officielles Notre gouvernement aurait pu d’ailleurs, il pourrait peut-etre meme encore, le charger d’aller apprecier les faits a Bacau meme Eh bien ! Que le gouvernement frantais s’enquiere aupres de lui ! On conviendra que je ne suis pas exigeant et l’on me trouvera peut-etre temeraire de m’en rapporter au jugement d’un seul homme dans une si grande cause : je demande pour arbitre le consul general de France en Roumanie, pas celui qui arrive de Caracas, entendons nous ! Mais celui qui connait les hommes et les choses de ce pays et qui a su rester en dehors des intrigues byzantines Ma conviction profonde est que, si le gouvernement frantais - et j’en puis dire autant des autres - veut reellement savoir, il s’empressera de tendre la main a ceux contre lesquels l’Autriche et vient de s’arreter a Bacau et de voir et d’entendre ces israelites que lui ont amenes les starosti autrichiens " Les israelites, y est-il dit, ont seulement articule quelques faits isoles L’enquete qui est en cours fera justice " Ajoutez la circulaire de M Stephan Golesco, le ministre des affaires etrangeres, qui vient d’etre communiquee aux journaux [n P B ] 70 Notamment le " Memorial diplomatique " du 30 avril [n P B ] 71 Dans le meme temps, chose inouie, la Roumanie etait representee a Paris par un agent et un secretaire d’agence qui travaillaient ouvertement contre leur gouvernement, mais que le gouvernement frantais declarait lui etre agreables, ne voulant pas entendre parler de leur remplacement Cet etat de choses n’a cesse qu’en septembre dernier par la nomination de M Emanuel Cretzulesco comme agent a Paris [n P B ] 72 M Mellinet consul a Caracas (Venezuela) [n P B ] 25 Arhivele personale - surse pentru studiul istoriei sociale 369 les indignes manreuvres ont excite ses defiances Heureusement, dans cette derniere affaire, la France n’a pas encore commis, comme l’Angleterre, une de ces legeretes outrageantes qui rendent le retour difficile Je serais bien heureux pour mon compte si ces pages pouvaient contribuer le moins du monde au retablissement de l’entente cordiale entre la France et la Roumanie Notre gouvernement, pour peu qu’il veuille reflechir, ne manque pas de precedents pour l’eclairer Un des bruits repandus depuis plus d’une annee contre le gouvernement et le peuple roumain, pas un de ces bruits n’etait fonde,    [f 59] pas une accusation n’a pu rester debout L’Europe s’est preoccupee pendant des semaines et des mois de la grande affaire des bandes bulgares ; notre ministre des affaires etrangeres etait assailli de rapports, il avait les mains pleines de preuves, il le croyait du moins Et il s’est trouve en fin de compte qu’il n’y avait rien, mais rien ! Le ministre doit maintenant le reconnaitre lui-meme La lumiere se fera egalement sur l’affaire de Bacau Je me trompe, la lumiere est faite ! Quelles que soient les intentions et les resolutions du monde officiel, la presse et l’opinion publique doivent aussi une reparation a ceux qui ont ete indignement meconnus et calomnies, et c’est a elles dans tous les cas de retablir la sympathique alliance entre la democratie liberale de France et celle de Roumanie C’est donc a elles que je m’adresse ici, et en quelles meilleures mains que les vatres, Monsieur, pouvais-je deposer mon appel ? Agreez, monsieur le redacteur, l’assurance de toute ma consideration et de toutes mes sympathies Paul Bataillard, Paris, 5 mai 1868 PERSONAL ARCHiVES - SOURCES FOR THE STUDY OF SOCiAL HiSTORY iN THE ROMANiAN PRiNCiPALiTiES CASE STUDY: PAUL BATAiLLARD Abstract Paul Bataillard wrote about the history of the Romanians and supported the Union of the Principalities through memoirs and press articles published in prestigious French journals This study presents two of his less known papers addressing the social issues to be solved after the creation of the modern Romanian state: the Jewish issue and, respectively, the destiny of the middle class The former paper, which was meant to be published, is kept in the Paul Bataillard personal fund at the Central Historical Archives The latter, discussing the importance of creating a strong middle class, is preserved at the manuscripts department of the Romanian Academy Paul Bataillard’s paper on the Jewish issue is transcribed in the appendix Keywords: Jewish issue; middle class; modernization; personal archives; nineteenth century; Paul Bataillard; ion C Bratianu; Carol i; Romania ViAtA sTiiNtiFiCa THE iNTERNATiONAL CONFERENCE: "SZATHMARi, PiONiER AL FOTOGRAFiEi si CONTEMPORANii Sai" Bucharest, "G Oprescu" institute of Art History, 14-16 May 2012 The international conference entitled "Szathmari, Pioneer Photographer and His Contemporaries," organized on the artist’s bicentennial anniversary, was held at the Romanian Academy and the "G Oprescu" institute of Art History, on 14-16 May 2012 Szathmari (1812-1887) was an outstanding artist based in Bucharest, who made a brilliant career both as a painter and photographer Due to his skills in various media and genres of the visual arts (i e water color, oil painting, lithography, oleography) he eventually became the official artist of the Romanian ruling princes beginning with Alexandru ioan i (1863) Carol i, who followed on the Romanian throne, duly encouraged and wholly benefited from the skills of his court painter and photographer, who, in that period (1866 untill his death), attained the apex of his career The conference’s keynote lecturer was Professor Larry Schaaf from Baltimore, MD, who analyzed Szathmari’s accomplishments compared with those of other outstanding photographers of the epoch (Silver from Sunshine The Photographic World of Szathmari) An interesting paper was presented by Monika Faber from Photoinstitut Bonartes, Vienna, dealing with Andreas Groll’s industrial pictures taken in the Banat, in 1860 (industriefotografie im Vielvolkerstaat: Ein Beispiel aus dem Banat) Cristian Graure, a young museum curator from Timisoara, completed the image proposed by Dr Faber with a presentation of the same region as viewed through the stereoscope (A New Vision of the World: The 19th Century Banat Seen Through the Lens of the Stereoscopic Camera) Silvana Rachieru, director of the Romanian Cultural institute in istanbul, invited the audience to follow her in a tour of the old quarters of the Ottoman capital guided by the 19th-century photographers, mainly Abdullah Freres and Pascal Sebah (From Family Portraits to imperial Propaganda: Photography in the Ottoman Empire) Catalina Macovei, head of the Etchings Department of the Library of the Romanian Academy, analyzed the way Szathmari used photography as a documentary basis for his lithographs (From Photography to Photochromation and Oleography) A poetic essay on the artist’s propensity towards picturesque landscapes was presented by Ruxandra Dreptu (Szathmari, the Painter-Photographer of Remoteness), while Horia Vladimir serbanescu stressed the photographer’s interest in martial topics (Carol Szathmari, Military Photographer) ioana Vlasiu made a parallel between the 19th-century artist and a nowadays painter who was inspired by his predecessor’s pictures in her paper (Photography as Meeting-Place of Modernity Szathmari Revisited by ion Grigorescu) Other contributors were Molnar Attila (Szathmari 's Hidden Portrait), Natalia Bangala (A Selection of Pictures from Carol Popp de Szathmari 's "Romania " Albums in the Collections of the Library of the Romanian Academy's Prints Cabinet), Ruxanda Beldiman (Civil and Ecclesiastic Architecture in "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 371-374 372 Viata stiintifica 2 Carol Popp de Szathmari ’s Photography), Emanuel Badescu (Carol Szathmari ’s Pictures from the Prints Cabinet of the Library of the Romanian Academy), Lucian Ciupei (Political image in Carol Popp de Szathmari ’s Vision), Adriana Dumitran (Advertising Graphic of Carol Szathmari ’s Photographic Cards), Robert Ordog (Auction Prices for Szathmari ’s Photos), Alfred Schupler (Vesess Ferenc, Cluj, 1 September 1832 - Cluj, 3 April 1916), Adrian Stan (Photographs from Carol Popp de Szathmari ’s Studio in the Patrimony of the Prahova County Museum of History and Archaeology) and Adrian-Silvan lonescu (Carol Popp de Szathmari and Ulysse de Marsillac: Two Destinies, One Friendship) in the first day of the conference the participants were welcomed at the Romanian Academy with an old-times military ceremony staged by the 6th Dorobantzi Association, a re-enacting group in Bucharest clad in the uniforms worn during the Oriental War of 1877-1878, which was documented by Szathmari with both his camera and brushes At the end of the first day session there was a presentation of the prize winning documentary movie The Eyewiiness (2002, directed by Gabriel Cobasnian, screenplay and starring Adrian-Silvan lonescu) To complement the conference, an exhibition entitled Atelier Szathmari - de la desen la cromolitografie (Szathmari’s Workshop - From Drawing to Chromolithography) was shown in the Theodor Pallady Gallery of the Romanian Academy from 14 to 24 May Another, more comprehensive retrospective exhibit, entitled Carol Popp de Szathmari, pictor si fotograf (Carol Popp de Szathmari, Painter and Photographer) was opened at the Cotroceni National Museum from 10 May to 10 August 2012 One night, the participants were the Cotroceni Museum’s guests and enjoyed a private visit of the exhibit it was a good opportunity for the organizers to offer a special gift to the distinguished guests That was the Szathmari ’s 200th birth anniversary silver coin minted by the National Bank of Romania in 500 copies, each copy being numbered and sealed in a dark blue velvet case The case contained also a trilingual, fully-illustrated brochure in which there were given minute details about Szathmari’s career and about the coin The conference was concluded with a guided tour through Szathmari’s Bucharest following his steps to different civil and religious monuments he immortalized Adrian-Silvan lonescu "G Oprescu"institute of ArtHistory adriansilvan@hotmail com CONFERiNtA: "CHURCHES AND STATE AUTHORiTY   ViOLENCE iN CENTRAL AND EASTERN EUROPE" Berlin, Europaische Akademie, 6-7 decembrie 2012 La inceputul lunii decembrie 2012 a avut loc la Berlin, la sediul Europaische Akademie, conferinta intitulata "Bisericile si autoritatea   violenta statala in Europa Centrala si de Est in perioada comunista" Organizatorul principal a fost Deutsche Gesselschaft fur Osteuropakunde, dar se cuvin amintite si celelalte institutii partenere, care au asigurat o buna desfasurare a manifestarii: imre Kertesz Kolleg din Jena (reprezentat prin codirectorii Joachim von Puttkamer si Wlodzimierz Borodziej), Asociatia de Caritate "Renovabis", precum si Bundeszentrale fur Politische Bildung Un rol decisiv in cristalizarea conferintei 3 Viata stiintifica 373 l-a avut si prof Thomas Bremer, de la Universitatea din Munster Manifestarea a fost una bilingva (cu sesiuni de comunicari atat in germana, cat si in engleza) in germana, titlul conferintei ("Kirchen und Staatsgewalt in Mittel- und Osteuropa") putea fi inselator, deoarece Staatsgewalt, asa cum a aratat si Thomas Bremer, are doua acceptiuni: "autoritate statala", dar si "violenta", cu referire la cea exercitata de puterea politica Conferinta si-a propus sa abordeze ambele dimensiuni ale acestui concept, cu privire la relatiile dintre Biserica si stat in a doua jumatate a secolului trecut atat in URSS, cat si in Europa Rasariteana in prima zi a conferintei, Vasilios Makrides - profesor la Universitatea din Erfurt si editor al unui recent volum intitulat Orthodox Christianity in 21st-Century Greece: The Role of Religion in Culture, Ethnicity, and Politics - a sustinut un discurs-program, constand intr-o privire istorica asupra raporturilor dintre stat si Biserica in Europa de-a lungul secolelor, cu sublinierea diferentelor dintre cele doua modele: vestic si rasaritean Vorbind despre situatia particulara din perioada comunista, Vasilios Makrides a insistat asupra personalitatii scindate care s-a vadit in cazul multor prelati ortodocsi din Europa de Est, inclusiv din Romania; aceasta scindare a insemnat o profunda contradictie intre ceea ce au spus, ce au gandit si ce au scris numerosi episcopi si alti inalti demnitari ecleziastici Conferentiarul a trecut in revista si tipurile de simfonie existente in relatia Biserica - stat (simfonie tulburata, simfonie asimetrica etc ), iar apoi prin diferite exemple a cautat sa verifice ipoteza potrivit careia, cu timpul, in lumea ortodoxa s-a inculcat in mod decisiv ideea ca Biserica nu trebuie sa ramana niciodata singura, de aici decurgand supunerea foarte accentuata fata de stat, acomodarea pragmatica, evitarea luptei, a conflictului in aceasta logica se inscrie cumva si scrisoarea omagiala trimisa de patriarhul roman Teoctist presedintelui Nicolae Ceausescu in noiembrie 1989 si publicata de presa comunista in contextul revolutionar din decembrie Cum era si previzibil, prezentarea a starnit numeroase discutii, nuantari si intrebari in primele doua sectiuni ale conferintei a fost infatisat modul in care Bisericile Catolica si Ortodoxa au reactionat in fata represiunii (si a diverselor presiuni) in timpul regimului comunist, dar fara o concentrare prioritara asupra persecutiilor propriu-zise din prima faza (in linii mari, cca 1948-1956) Accentul a cazut mai mult asupra celei de-a doua etape, mai putin violente, a comunismului (anii 1960-1980) Una dintre intentiile organizatorilor - atinsa, datorita comunicarilor si dezbaterilor - a fost aceea de a se compara in primul rand situatia unei singure Biserici in diferite tari (de exemplu, pentru Biserica Ortodoxa: URSS, Bulgaria, Romania) si, in plan secund, situatia catolicismului in raport cu ortodoxia si protestantismul Situatia Bisericii Catolice a fost abordata de Robert Zurek (pentru Polonia), Peter Moree (Cehoslovacia), Andras Mate-Toth (Ungaria) O alta sectiune, intitulat "Biserica si politica: rolul Bisericilor in Europa de azi", avandu-i drept conferentiari pe teologul Markus Meckel si pe cardinalul Miroslav Vlk, a intregit in mod fericit discutia amorsata in sectiunea precedenta despre agenda si mai ales interesele Bisericii Catolice in raport cu oficialitatile guvernamentale Sectiunea privind Biserica Ortodoxa a inclus comunicari despre Bulgaria (Momcil Metodiev), Romania (subsemnatul) si URSS (Aleksandr Mramornov) Dincolo de similitudini, au existat si diferente sesizabile, inclusiv in plan legislativ: de pilda, in Romania, spre deosebire de celelalte tari, Biserica a fost separata in mod explicit doar de scoala, nu si de stat Ultima sectiune a conferintei s-a intitulat "Cum si-au asumat Bisericile trecutul recent: Politici de rememorare" si a cuprins comunicari despre: Biserica Catolica din Polonia (Adam Szostkiewicz), Biserica Ortodoxa Rusa (Aleksandr Agadjanian) si 374 Viata stiintifica 4 Bisericile Protestante (Katharina Kunter) Scriitorul si jurnalistul Adam Szostkiewicz a subliniat faptul ca in perioada comunista a existat martiriu, eroism, cooperare cu statul, dar au existat mai presus de orice interese, indeosebi interesul ierarhiei Bisericii Catolice de a pastra statu-quoul, de a prezerva "natiunea catolica" Biserica a incercat sa isi legitimeze si sa isi pastreze pozitia in societate pe tot parcursul regimului comunist, numai ca dupa 1975, indeosebi dupa 1978 - anul alegerii unui papa polonez (Karol Wojtyla - ioan Paul al il-lea) -a inceput sa se intereseze manifest si de problematica drepturilor omului, o premisa decisiva a apropierii de intelectuali si de Solidarnosc Dar rememorarea acestui trecut recent de regrupare istorica intre intelectuali si Biserica este perturbata de un discurs tot mai nationalist, antiliberal si antimodernist al ierarhiei ecleziastice (o spune pe un ton foarte critic la adresa Bisericii chiar un fost redactor la un jurnal ecleziastic - Adam Szostkiewicz a fost timp de un deceniu colaborator al saptamanalului catolic polonez "Tygodnik Powszechny") Aleksandr Agadjanian a vorbit despre o memorie complicata, plina de ambiguitati a Bisericii Ruse Pe de o parte, exista o nostalgie pentru secolul al XlX-lea, combinata cu admiratia pentru maretia nationala din timpurile Rusiei tariste, pe de alta parte, o asumare a Sergianismului (in sensul de: intelegere a Bisericii cu statul, chiar cu pretul unor grave concesii dogmatice pentru a evita persecutia), ca solutie, ca alegere a "raului mai mic" Foarte comentat a fost acordul "de iertare reciproca" semnat in august 2012 de patriarhul ortodox Kiril al Rusiei si de arhiepiscopul catolic polonez Jozef Michalik, in fapt un apel catre credinciosii ambelor Biserici in care li se solicita "sa ierte celuilalt popor nedreptatile si relele din trecut", ca prim pas spre recladirea increderii reciproce - "element necesar pentru o comunitate religioasa trainica si pentru o deplina impacare intre popoare" in final, Katharina Kunter a analizat modul in care diferitele Biserici Protestante se raporteaza la concesiile din perioada totalitara si dictatoriala Comunicarea sa (mai ales afirmatia ca "protestantii au fost principalii perdanti ai postcomunismului") a generat multe discutii in contradictoriu "Churches and State Authority   Violence in Central and Eastern Europe" a fost o conferinta foarte animata, iar lucrarile sale vor fi probabil reunite intr-un volum colectiv Cristian Vasile institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti cristivasile2002@yahoo com NOTE si RECENZii *** Palatul Bibliotecii Sfantului Sinod istorie si actualitate 1912 2012, coord POLiCARP CHitULESCU, Edit Basilica, Bucuresti, 2012, 156 p intre monumentele arhitecturale bucurestene de la inceputul secolului XX, Palatul Bibliotecii Sfantului Sinod ocupa un loc aparte, prin frumusetea si importanta sa Amplasata in incinta Manastirii Antim, cladirea a fost construita in anii 1910-1912, in stil neoromanesc, dupa planurile arhitectului Nicolae C Mihaescu, asistat de Mihai Nicolescu si Petre Antonescu, formati la scoala lui ion Mincu in 2012, la sarbatorirea unui veac de existenta, a fost lansata cartea Palatul Bibliotecii Sfantului Sinod istorie si actualitate 1912-2012, coordonata de arhim dr Policarp Chitulescu, directorul Bibliotecii Sfantului Sinod Aparuta in editie bilingva (romana-engleza) si intr-o forma grafica deosebita, lucrarea prezinta, in capitole separate, istoricul cladirii, interiorul, pictura, translarea sa, in 1985, precum si starea sa actuala Aflam, astfel, ca palatul a fost ridicat la initiativa episcopului de Arges, Gherasim Timus, cu sprijinul mitropolitului primat din acea vreme, Atanasie Mironescu, si cu implicarea ministrului Cultelor, Spiru Haret, cladirea avand ca scop principal gazduirea intrunirilor tinute de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, care nu avea un sediu permanent la acea data, ulterior palatul adapostind si muzeul, biblioteca, arhiva si cancelaria Sfantului Sinod Aceste momente importante din istoria cladirii, care sunt evocate in partea intai a lucrarii, sunt insotite de documente de arhiva, unele redate in facsimil, precum si de imagini cu etapele construirii cladirii si cu planurile arhitecturale De pilda, este redat integral si in facsimil actul din 12 mai 1910, de punere a pietrei de temelie a palatului, ceremonie la care au asistat numeroase personalitati ale timpului, in frunte cu mitropolitul Atanasie Mironescu Momentul este marcat si prin expunerea unei fotografii cu ceremonia din acea zi si prin redarea cuvantarii rostite de mitropolitul primat, cu acea ocazie Astfel, prin combinarea celor trei tipuri de izvoare istorice, avem pus in lumina, intr-o maniera eleganta, unul din momentele importante din istoria construirii palatului, iar folosirea surselor istorice, comentarea si coroborarea acestora dau dovada despre calitatea stiintifica a redactarii lucrarii intr-un capitol separat, este prezentat interiorul cladirii, cu detalii de arhitectura si cu enumerarea principalelor incaperi, construite prin simetrie, in cele patru parti ale holului central, care este din marmura si impodobit cu coloane Bine-venite sunt, in acest context, punctarea rolului salilor interioare, in trecut, dar si in prezent, precum si mentionarea catorva dintre evenimentele cele mai importante care s-au derulat in aceasta incinta De exemplu, aflam ca in sala de intruniri a Sfantului Sinod s-a tinut sedinta din 4 februarie 1925, in care s-a propus si s-a votat, de catre ierarhi, ridicarea Bisericii Ortodoxe Autocefale Romane la rang de patriarhie Sunt anexate aici si fotografii cu membrii Sfantului Sinod, in diferite sedinte de lucru, din anii 1915 sau 1920 De asemenea sunt incluse imagini cu salile interioare, asa cum aratau ele de-a lungul timpului, dupa diverse amenajari, precum cea din 1960 sau cea recenta, din anii 2010-2012 "Revista istorica", tom XXiV, 2013, nr 3-4, p 375-400 376 Note si recenzii 2 Pictura interioara este analizata separat, intr-un capitol aparte, impodobit cu imagini dupa scenele existente, dar si cu facsimile ale unor acte semnate de cei implicati in lucrarile de pictura, intre acestia evidentiindu-se mai ales Olga Greceanu, care a lucrat aici in mai multe etape, in anii 1932, 1960 si 1965 Sunt prezentate apoi si cateva imagini cu personalitati care au vizitat palatul de-a lungul timpului si cu sedinte solemne desfasurate aici, pentru ca apoi sa se aminteasca, intr-un alt capitol, despre translarea cladirii, din anul 1985, act care a salvat-o de la demolare Un ultim capitol este dedicat palatului in prezent, fiind amintite, pe de o parte, renovarile si imbunatatirile aduse edificiului in ultima perioada si, pe de alta parte, diversele manifestari stiintifice tinute aici, in conditiile in care biblioteca sinodala adaposteste o impresionanta colectie de manuscrise medievale si moderne, precum si tiparituri, romanesti si straine, colectie valorificata in ultimii ani prin publicarea unor lucrari1 de prezentare a acestora Lucrarea ofera publicului informatii inedite si valoroase, preluate in marea lor majoritate din documente de arhiva, motiv pentru care o semnalam cu bucurie, ca pe o importanta aparitie editoriala Oana-Madalina Popescu institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti oanapoem@yahoo com *** Ritual, images and Daily Life The Medieval Perspective, ed GERHARD JARiTZ, Lit Verlag, Zurich, Berlin, 2012, 248 p Toate cele trei teme alaturate in titlul acestei culegeri de studii au format obiectul unor numeroase lucrari incepand cu deceniul al saptelea al secolului trecut A trecut destul timp si s-a acumulat destula experienta, incat problemele de ordin conceptual si metodologic sa atraga atentia acelor cercetatori care, fie din campul istoriei sociale, fie din acela al studiilor culturale, isi doresc sa reflecteze in chip sistematic asupra lor Aceasta preocupare era cu atat mai legitima cu cat conexiunile si contextele in care temele se situau nu usurau deloc delimitarea unei arii specifice si a unor instrumente particulare de analiza Multa vreme plasate sub hegemonia structuralismului sau a ceremonialismului, studiile privitoare la ritual au accentuat caracterul lor performativ, de rutina si repetitivitate a unor modele prestabilite De la Peter Brown la Richard Trexler, de la Jacques Le Goff la Hans-Werner Goetz, conceptul de ritual a revolutionat intreaga noastra viziune asupra trecutului, nu numai asupra perioadei medievale Dupa acest entuziasm aproape unanim, a urmat avertismentul lui Philippe Buc, Natalie Zemon Davis si al altor medievisti asupra pericolului reprezentat de modelele de analiza venite dinspre stiintele sociale, in special din antropologie, in studiile medievale Principala problema a acestor abordari este aceea foucaldiana a paradigmei: studiile dedicate ritualurilor politice si religioase medievale continua sa foloseasca sursele medievale in interpretari unidimensionale, care privilegiaza componenta sociala a religiei, in loc sa le "citeasca" in contextele narative complexe care le-au produs si in cadrele lor epistemologice 1 Policarp Chitulescu, Manuscrise din Biblioteca Sfantului Sinod, Bucuresti, 2008; idem, Tiparituri din tara Romaneasca din Biblioteca Sfantului Sinod, Bucuresti, 2009; idem, Carti din bibliotecile medievale romanesti pastrate in Biblioteca Sfantului Sinod, Bucuresti, 2011 3 Note si recenzii 377 La randul lor, studiile culturale ale imaginii au parcurs diverse faze la fel de formale, in care hermeneutica fenomenologica a inlocuit filiatia genealogica, pentru ca mai apoi functionalismul sa conecteze imaginea la contextul cultural in care a fost produsa si perceputa Studierea ritualurilor si imaginilor medievale in contextul vietii cotidiene reprezinta cu adevarat noutatea de perspectiva, propusa de contributorii la acest volum coordonat de profesorul Gerhard Jaritz de la departamentul de Studii Medievale de la CEU (Budapesta) Acestia fac parte dintr-un grup interdisciplinar nascut in cadrul institut fur Realienkunde des Mittelalters und der fruhen Neuzeit al Academiei de stiinte din Austria (Grupul Krems08), majoritatea fiind originari din Europa Centrala si de Est Grupul s-a reunit in jurul celor trei teme medievale (ritual, imagine si viata cotidiana), dar mizele reflectiei trec dincolo de acestea: ce intelegem cu adevarat prin interdisciplinaritate si ce se ascunde, ca metoda, indaratul acestui principiu atat de des invocat in ultimele decenii, devenit, cum scrie unul din membrii grupului, aproape o ideologie vaga? Cu ce profit continuam sa exploram lumea vizuala medievala, daca vom apela la discipline noi cum ar fi stiintele cognitive sau teoriile comunicarii? Cum operam cu sursele in epoca digitala? Este posibil ca imagini arhicunoscute sa mai poata sa ascunda sensuri noi sau este nevoie de banci de date, din ce in ce mai sofisticate, pentru a elabora studii cu adevarat inovative? Aceste probleme sunt enuntate in doua studii, cu o pronuntata ambitie teoretica, care deschid si inchid volumul Ambele ii apartin lui Staale Sinding-Larsen, Working with Pictures in Elaborated Systems (p 7-47) si Dynamic in the Wake of Krems08 (p 231-238) Celelalte studii ating, in proportii diferite, toate cele trei teme Cercetatoarea rusa Svetlana Luchitskaya analizeaza incoronarea regilor latini ai ierusalimului, in manuscrisele iluminate, in cronistica cruciata medievala si in legislatie, in scopul degajarii reprezentarilor puterii in chip evident, dimensiunea vietii cotidiene lipseste cu totul, ritualul politic fiind, in sensul clasic al termenului, unul de natura evenimentiala Alte studii provoaca lectorul la o abordare originala a unor opere artistice relativ notorii, care au acumulat, de-a lungul timpului, o bogata exegeza Joan A Holladay examineaza impactul asupra publicului al unei compozitii arhitecturale imaginate de regele Frantei, Filip al iV-lea, marea sala din palatul regal de la Paris, decorata cu 41 de statui (Kings, Notaries andMerchants Audience and image in the Grand' Salle of the Palace at Paris, p 75-93) Altarul din Ghent al lui Jan van Eyck si opera lui Nicolaus Cusanus sunt puse in relatie, in studiul lui inigo Bocken, cu revolutia produsa de experienta individuala de relationare cu divinul, numita devotio moderna Tot de la sfarsitul secolului al XV-lea dateaza si numeroasele portrete-pereche pictate in spatiul german de Lucas Cranach, Hans Mielich, Christoph Amberger, Albrecht Durer, obiect al unui examen comparativ in studiul sau, Ehe-Paar-Bilder, Elisabeth Vavra descopera ca, in ciuda incercarilor de a le individualiza, aceste portrete urmeaza modele aproape rituale: au o dimensiune interactiva, una a obisnuitului, alta care le integreaza in grupul lor social sau de putere si, nu in cele din urma, o dimensiune simbolica, marcata prin diversele obiecte purtate (unelte de scris, carte, floare, esarfa etc ) Volumul contine si un studiu care are ca tema arta transilvaneana medievala, semnat de Maria Craciun Obiectivul cercetarii a fost practica devotionala marianica in lumea laicatului transilvanean, in reprezentarile iconografice de pe altarele sasesti de la sfarsitul Evului Mediu (Ora pro nobis, sancta Dei genitrix: Prayers and Gestures in Late Medieval Transylvania) in chip clar, abordarea Mariei Craciun se incadreaza cel mai bine in perspectiva propusa de Gerhard Jaritz Dosarul pe care il alcatuieste porneste de la functia gesturilor rituale, in raport cu imaginea si cuvantul, in inducerea si difuzarea practicilor devotionale cotidiene, cum ar fi rugaciunea Ancheta Mariei Craciun stabileste cu precizie rolul ordinelor 378 Note si recenzii 4 cersetoare, in special al franciscanilor, in difuzarea practicilor devotionale marianice private in mediul urban, prin doi vectori: imaginea si educatia prin intermediul textelor de meditatie si rugaciune Volumul mai contine alte abordari legate de cultura medievala iudaica si respectiv budista, precum si doua studii inchinate legaturii dintre muzica polifonica medievala si imagine, semnate de Nancy van Deusen si Alexander Makhov, ceea ce largeste considerabil aria culturala supusa discutiei, facilitand modelarea tiparelor comportamentelor rituale si ale reprezentarilor vizuale Violeta Barbu institutul de istorie "Nicolae iorga", Bucuresti violeta barbu ni@yahoo com *** Social Change in the Habsburg Monarchy   Les transformations de la societe dans la monarchie des Habsbourg: l'epoque des Lumieres, ed HARALD HEPPNER, PETER URBANiTSCH, RENATE ZEDiNGER, Dr Dieter Winkler Verlag, Bochum, 2011, 298 p Volumul privind istoria sociala a monarhiei habsburgice in veacul al XViii-lea aduce o serie de contributii punctuale care reusesc impreuna sa ofere o perspectiva larga, atat geografic, cat si tematic, asupra unor aspecte-cheie din istoria Europei Centrale introducerea scrisa de Harald Heppner este un preambul bine inchegat al problematicii abordate in volum Schimbarile sociale trebuie vazute in dinamica lor locala, desi cele mai multe dintre ele au fost efectul reformelor sociale, economice si administrative initiate de curtea de la Viena Primul grupaj se intituleaza "Diversitate si unitate in monarhia habsburgica" Peter Teibenbacher, in studiul Comitatul Stiria in secolul al XViii-lea: procese si structuri socio-demografice, discuta diferentele geografice, culturale si administrative dintre nordul si sudul comitatului, diferente care au influentat decisiv si structura demografica a regiunii in nordul locuit de fermieri, definit printr-o structura sociala ierarhizata si interdictii privind casatoria anumitor categorii sociale, autorul constata o slaba crestere a populatiei si o rata ridicata a copiilor ilegitimi Dimpotriva, sudul agricol si viticol a cunoscut o crestere demografica semnificativa, iar celibatul si copiii ilegitimi se regasesc intr-o proportie mult mai mica Helma de Smedt abordeaza chestiunea tarilor de Jos dupa ce au intrat in posesia Habsburgilor austrieci in 1713 "Locuind impreuna separat" este expresia care surprinde exact relatia dintre provincia nou integrata in imperiu si curtea de la Viena imparatii au dus o politica oscilanta in acest teritoriu: de pilda, Carol al Vi-lea a inchis profitabila companie comerciala Ost End la presiunea rivalilor englezi si olandezi doar din dorinta de a-si asigura o succesiune pasnica incercarile austriece de reforma s-au lovit de vechile traditii, cutume, privilegii ale diferitelor corporatii din provinciile flamande Cu toate acestea, masurile luate sub domnia Mariei Tereza pentru stimularea economiei si comertului au dat rezultate in orase, iar vechile si imensele datorii de stat au fost platite Reversul medaliei a fost acela ca in zonele rurale cresterea demografica a dus la fragmentarea proprietatilor agricole si la pauperizarea populatiei 5 Note si recenzii 379 La celalalt capat al imperiului, o alta provincie nou anexata ridica un set diferit de probleme administratiei habsburgice: Galitia Svjatoslav Pacholkiv discuta implicatiile sociale ale incorporarii Galitiei in imperiul Habsburgic prin intermediul "intentiilor si instrumentelor administratiei centrale de a reduce influenta politica a "szlachtei" si a clerului romano-catolic O redefinire a statutului de nobil a redus ponderea clasei nobiliare recunoscute oficial, in vreme ce marii aristocrati, cu proprietati si in alte state, au devenit supusi cu dubla subordonare, dar si-au pierdut mult din importanta politica si juridica, in special in urma reformelor iozefine Clerul greco-catolic a fost sprijinit de administratia centrala pentru ridicarea nivelului de scolarizare si alfabetizare taranii iobagi de pe marile domenii nobiliare au beneficiat de pe urma masurilor privind imbunatatirea statutului lor juridic in raport cu nobilii Numeroasa comunitate de evrei din Galitia si-a pierdut organizarea juridica si fiscala autonoma (qahal), acestia fiind integrati in sistemul de taxare al imperiului, dar edictul de toleranta din І789 le-a conferit dreptul la autonomie religioasa Efectele sociale si culturale ale integrarii Bucovinei in monarhia habsburgica sunt trecute in revista in studiul lui Mihai-stefan Ceausu Acestea sunt evaluate ca fiind in mare parte pozitive de catre autor: clarificarea ierarhiilor sociale, in special in cazul nobilimii si aristocratiei, imbunatatirea statutului juridic si economic al taranilor, eforturile de scolarizare a populatiei rurale, atragerea in orase a persoanelor cu calificari profesionale care au impulsionat productia locala, cresterea demografica Janos Kalmar surprinde schimbarea de paradigma a ideii nationale la maghiari, care incep sa identifice apartenenta la natiunea maghiara cu limba materna Reactiile la edictul de limba al lui losif al il-lea au clarificat argumentele si au cristalizat noile idei, atat la nivelul intelectualilor, cat si al nobilimii de mijloc intr-o abordare similara, Eduard Maur discuta formarea constiintei nationale cehe prin redescoperirea trecutului medieval al statului ceh si a Boemiei independente pre-habsburgice Apartenenta limbii cehe la familia de limbi slave a devenit un element important in definirea natiunii cehe fata de cea germana A doua sectiune are ca tema "Populatia - exemple ale schimbarii sociale" Franz Szabo reconstituie cariera lui Anton Kaunitz, consilier imperial si de stat Provenit dintr-o distinsa familie aflata de generatii in serviciul Habsburgilor, Kaunitz a reusit sa isi puna propria amprenta asupra politicii imperiale Dinamica relatiilor politice dintre curtea imperiala si stari este analizata de ivo Cerman in lumina disputei generate de reformele iozefine Starile si-au definit propriul discurs privind binele comun si relatia dintre monarh si stat Cariere de functionari in serviciul Habsburgilor este un studiu propus de Renate Zedinger prin care autoarea demonstreaza modul in care functiile administrative s-au profesionalizat in vremea lui Carol al Vl-lea si a Mariei Tereza, luand ca exemplu si cariera lui Samuel von Brukenthal, model de reusita profesionala a unui non-catolic Olga Katsiardi-Hering si Maria A Stassinopoulou prezinta felul in care s-a modificat statutul juridic al grecilor din imperiul Otoman in diferite orase ale imperiului, printre care si Sibiu si Brasov La sfarsitul veacului al XViii-lea s-a intensificat si activitatea culturala a grecilor, prin publicarea de carti si infiintarea unei retele de profesionisti ai culturii (publicisti, profesori, preoti) Portul Trieste a jucat un rol crucial in dezvoltarea comertului international, iar conditiile legale au oferit imigrantilor greci si mai ales evrei oportunitatea de a se stabili in oras fara constrangeri Anna Millo urmareste in studiul sau despre "formarea noii burghezii in Trieste" modul in care libertatea religioasa si stimularea comertului au atras grupuri mari de negustori alogeni, care au intemeiat banci si case de comert si asigurari Werner Drobesch traseaza "cariere tipice ale industriasilor in epoca luminilor" pe baza catorva exemple de antreprenoriat de succes, in special in industria 380 Note si recenzii 6 textila si a bunurilor de consum Cele cateva incercari ale marilor aristocrati de a construi fabrici si companii au esuat din lipsa de viziune si intelegere a pietei, dar au reprezentat un prim pas important in industrializarea imperiului Expansiunea industriala care a inceput in a doua jumatate a secolului al XViii-lea s-a datorat si implicarii in investitii a burgheziei A treia sectiune a volumului trateaza "schimbari sociale in cultura" Olga Khavanova abordeaza chestiunea "oamenilor de litere" si a eruditiei in secolul Luminilor Efectele reformelor tereziene si iozefine in crearea retelei de scoli in Ungaria sunt analizate de Eva Kowalska Christine Pollerus explica atitudinile iluministe fata de muzica si cunoasterea acesteia Pragmatismul si flexibilitatea autoritatilor in abordarea reformelor si a administrarii unui imperiu atat de compozit sunt evidente in toate studiile Cei mai multi autori au comparat evolutiile din Europa Centrala cu tendintele demografice europene (P Teibenbacher) si cu procesele similare din vestul continentului (R Zedinger, W Drobesch) Volumul reprezinta o contributie semnificativa la cunoasterea realitatilor sociale din diferitele provincii ale imperiului Habsburgic, in special a diferentelor dintre teritoriile ereditare ale Casei de Austria si cele nou anexate in veacul al XViii-lea Maria Pakucs-Willcocks institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti mpakucs@yahoo com *** Zwei Sonnen am Goldenen Horn? Kaiserliche und patriarchale Macht im Byzantinischen Mittelalter, ed MiCHAEL GRUNbArT, LUTZ RiCKELT, MARTiN MARKO VUCETiC, vol i, Lit Verlag, Berlin, Munster, Wien, Zurich, London, 2011, XX + 208 p (Byzantinische Studien und Texte, 3) Una dintre realitatile esentiale ale structurii politice a imperiului Bizantin, raportul dintre puterea imparatului si cea a patriarhului - tema majora, dar inca foarte lacunar tratata in trecut, indeosebi ocazional si marginal -, gaseste in culegerea de studii cuprinse in volumul de fata un inceput de cercetare sistematica, oferind perspectiva inchegarii temei intr-o monografie larg cuprinzatoare Constatand lacuna cercetarilor in acest domeniu de interes primordial pentru istoria politica a societatii bizantine, initiatorii lucrarii l-au situat in centrul unui colocviu inchinat raporturilor imparat-patriarh la Bizant de-a lungul timpurilor, dezbatere stiintifica in cursul careia au fost tratate momente specifice ale evolutiei puterii la nivelul cel mai inalt al societatii bizantine Este o initiativa remarcabila, care pare a fi doar un inceput, ale carui rezultate le prezentam in randurile de mai jos in centrul atentiei dezbaterii s-au aflat functia patriarhului si "capacitatea acestuia de a se afirma in raport cu imparatul", asadar de a deveni un factor de decizie si domeniile in care se intampla acest lucru Textul introductiv, nesemnat, intitulat Prolog, explica titlul cartii, Doi sori la Cornul de Aur? Putere imperiala si putere patriarhala in Evul Mediu bizantin, dedus din locul si functia simbolica a soarelui - sursa de lumina si putere - in imagologia, insemnele oficiale si retorica imperiului Roman tarziu - incepand cu vremea lui Constantin, fondatorul Bizantului Daca in cazul puterii imperiale utilizarea simbolului solar e frecvent constatata, nu in ultimul rand prin apelul la traditia vetero-testamentara, Patriarhia, in schimb, nu a utilizat in favoarea ei simbolul soarelui, lacuna explicabila, poate, prin absenta unor marturii figurate si arheologice 7 Note si recenzii 381 Functia de mijlocitor politic a patriarhului din Constantinopol - mesites - se afla in centrul contributiei semnate de Alexandru Anca, Der Patriarch als Vermittler (p 1-13) Studiul are ca tema centrala semnificatia testamentara a functiei de intermediar asumata de Mantuitor intre om si Dumnezeu in ciuda aplicatiilor multiple ale medierii cuprinse in termenul de mesites, autorul considera ca cea referitoare la patriarh deriva din cea religioasa si ca ea asigura un caracter sacru rolului sau lumesc; urmeaza un sir de exemple referitoare la vremea ultimei dinastii, cea a Paleologilor Michael Grunbart, Das Zunglein an der Waage? Zur politischen Funktion des Patriarchen in Byzanz: der Fall des Theodosios Boradiotes (p 15-29), discuta, pornind de la un caz special, rolul politic al patriarhului de Constantinopol nu numai la infaptuirea ceremonialului de curte, modalitate de legitimare a puterii, ci si efectiv in viata politica, cu deosebire atunci cand avea loc o schimbare de imparat sau in cazul incercarilor de uzurpare a puterii supreme si de rasturnare a acesteia Nu putin contribuia la aceasta participare la conducerea imperiului capacitatea de a influenta populatia prin mijlocirea clerului si a prestigiului acestuia in randurile credinciosilor De altminteri, "binecuvantarea de catre patriarh si actul incoronarii de catre acelasi constituiau conditii sine qua non pentru recunoasterea finala" in lumina acestor consideratii, autorul discuta - indeosebi pe baza informatiilor culese din opera lui Niketas Choniates - cazul lui Theodosios Boradiotes, ales patriarh in 1179, demnitate detinuta pana in anul 1182 informatiile citate de autor mentioneaza influenta puternica exercitata de patriarh asupra imparatului Manuel Comnenul in probleme precum ostilitatea fata de religia islamica, pe care conducatorul statului dorea sa o modereze, din considerente politice, desigur, sau pentru ingradirea puternicelor inclinatii astrologice ale acestuia, putin agreate de conducatorul bisericii ortodoxe influenta patriarhului a sporit inca dupa moartea lui Manuel Comnenul, indeosebi in cursul luptelor pentru putere desfasurate intre succesorii potentiali ai acestuia interes deosebit pentru tema centrala a colocviului prezinta discutia cu privire la inscenarea raportului intre cele doua puteri in descrierea intalnirilor intre patriarh si imparat Cu textul semnat de Ernst-Dieter Hehl, Sonne und Mond im Westen? Das Papsttum und das westliche Kaisertum (p 31-51), investigatia asupra raportului dintre cele doua puteri supreme in lumea crestina se deplaseaza in apusul Europei, in lumea catolica Departe de traditia imperial-autocrata instaurata la Bizant de fondatorul Constantinopolului, care, potrivit unei caracterizari remarcabile, "a creat imperiul crestin si a facut biserica imperiala", Roma papala a fost scutita de vecinatatea cu puterea imperiala, cu imperiul restaurat in anul 800, din initiativa sau cu coniventa papalitatii De puterea imperiala din Bizant, papalitatea era ferita nu numai prin distanta care separa cele doua centre ale crestinatatii, ci si prin afirmarea categorica a independentei bisericii romane, statuata limpede in cuprinsul unui act celebru - de fapt un fals notoriu -, Pseudo-donatia lui Constantin, care ar fi lasat Roma in proprietatea papilor, succesori ai Sfantului Petru Aceasta situatie privilegiata, sustinuta si cu fictiuni istorice, s-a rasfrant si la nivelul cel mai inalt in lumea occidentala, catolica, in care, spre deosebire de cea bizantina, raportul e corect exprimat prin formula Papi si imparati - titlul unui curs editat al lui Nicolae iorga - si nu invers precum la Bizant Este o constatare fundamentala, larg exemplificata de autor cu diverse episoade ale raporturilor dintre papalitate si imperiul romano-germanic Ralph-Johannes Lilie, in studiul Legibus solutus? Kaiser und Patriarch im Konfliktfall (p 53-64), dupa ce constata rolul decisiv al bisericii si indeosebi al Patriarhiei in refuzul acceptarii Unirii cu Roma, solutie sustinuta de imparati in scopul salvarii Bizantului de primejdia otomana, analizeaza raporturile dintre cele doua puteri in special in 382 Note si recenzii 8 chestiuni legate de viata intima si conjugala a titularilor functiei politice supreme in aceasta privinta, patriarhii au intervenit in temeiul prevederilor dreptului canonic, uneori cu severitate, alteori cu pragmatism, oikonomia Rareori - constata autorul - au recurs patriarhii la solutii extreme, la acte de forta pentru a "corecta" comportamentul imparatilor Studiul se incheie cu constatarea potrivit careia "desigur, conflictele intre imparati si patriarhi au fost rare", aceasta nu in ultimul rand pentru ca imparatii stiau sa promoveze pe scaunul patriarhal persoane de incredere si pentru ca dispuneau de pozitii de forta superioare Au fost rare cazurile in care divergentele de optiuni au evoluat pana la solutii brutale, suprimarea fizica Marina Lukaki, L’image litteraire du patriarche de Constantinople chez les rheteurs byzantins (p 65-78), pornind de la textele paulinice, fundamentale in aceasta privinta, si de la exegetii lor ulteriori, reconstituie modelul pastorului bisericesc ideal in Bizantul timpuriu, panegiricele ierarhilor bisericesti in viata sunt putin numeroase, spre deosebire de cele dedicate ierarhilor decedati Analiza textelor conservate reveleaza similitudinea dintre aceste panegirice si vietile de sfinti O innoire a genului se constata in secolul al X-lea, ilustrata de elogiul inchinat patriarhului Nikolaos i Mystikos de retorul curtii imperiale, Arethas, mitropolit al Cezareei; semnificativ pentru raporturile de putere, elogiul patriarhului contine numeroase referinte nu mai putin laudative la adresa imparatului Leon al Vl-lea "Cu acest discurs, Arethas, poate chiar fara sa-si dea seama, a inaugurat in secolul al X-lea elogiul patriarhului in scaun, a carui intronizare e considerata o sarbatoare, ca si cea a imparatului, cu o deosebire insemnata: alegerea patriarhului e infaptuita de imparat " O largire semnificativa a continutului genului se constata in secolul al Xii-lea, "cand elogiul patriarhului in functie devine o obisnuinta foarte raspandita in timpul Comnenilor si al Anghelilor" Acum, elogiul patriarhului se institutionalizeaza, fiind cu regularitate rostit in Sambata lui Lazar; tot acum, alegerea unui nou patriarh devine deseori prilejul sustinerii unor panegirice in capitala imperiului Pe baza textelor mai numeroase din aceasta vreme sunt expuse locurile comune, anume principalele insusiri si meritele fundamentale atribuite patriarhilor Ekaterini Mitsiou, interaktion zwischen Kaiser und Patriarch im Spiegel des Patriarchatsregisters von Konstantinopel (p 79-96), readuce in discutie problema naturii si a raportului de putere imparat-patriarh, raport simbolizat de formula celor "doi sori" Hierocratie sau cezaropapism e alternativa intre termenii careia oscileaza interpretarile istoricilor, discutate in cea dintai subdiviziune a articolului Sunt analizate, pe baza registrului patriarhal, pozitia predominanta a imparatului in raport cu biserica, precum si functia acestuia de ocrotitor si sprijinitor pe plan material al institutiilor bisericesti Se constata insa si tendinta bisericii de a limita imixtiunea puterii imperiale si de a salva cat mai mult din autonomia proprie, cu speciala privire la organizarea ierarhiei institutionale Nu lipsesc insa si in secolele al XiV-lea si al XV-lea interventii imperiale in apararea "dreptei credinte", criticate in scrierile unora dintre membrii clerului Biserica, la randul ei, si-a mentinut rostul de legitimatoare a puterii imparatilor Puterea ei a sporit pe masura declinului puterii imperiale, indeosebi in secolul al XV-lea interactiunea acestor doua forte si tendinte a alcatuit aspectul dominant al istoriei politice a Bizantului in faza ultima a existentei sale Lutz Rickelt, in articolul Die Exkommunikation Michaels Viii Palaiologos durch den Patriarchen Arsenios (p 97-125), discuta, pe baza unui caz celebru, evolutia raporturilor dintre puterea imperiala si cea a patriarhului in vremea dinastiei Paleologilor, in care tensiunea dintre cele doua puteri a sporit considerabil in functie de problema raporturilor cu Occidentul latin si a formulei unirii preconizate si intens negociate intre cele doua biserici in centrul studiului se afla excomunicarea imparatului Mihail al Viii-lea 9 Note si recenzii 383 Paleologul (1259-1282) de patriarhul Arsenios (1254-1260 1261-1265), care, pe temeiul autoritatii politice revendicate, i-a cerut imparatului sa abdice, conditie pentru ridicarea excomunicarii la care il supusese Pornind de la acest conflict, autorul examineaza rolul patriarhului in conducerea imperiului - in acest stadiu al evolutiei vietii politice la Bizant -, participarea sa la gestiunea finantelor imperiale, manifestarile de subordonare a imparatului fata de patriarh in stadiul initial al raporturilor lor O analiza aparte e rezervata functiei de strator indeplinita de imparatul pedestru pe langa patriarhul calare, intemeiata pe o traditie testamentara Autorul exclude insa indeplinirea acestei ceremonii de catre imparat, data fiind intreaga traditie a puterii imperiale la Bizant; el admite cel mult infaptuirea ei de Mihail Paleologul in calitatea sa de demnitar inainte de inscaunarea in domnie E cercetata in continuare evolutia conflictului dintre imparat si patriarh, de la invinuirea adresata celui din urma de a fi incercat sa-l detroneze pe cel dintai pana la inlaturarea din scaun a lui Arsenios Studiul e bogat in informatii importante cu privire la contradictiile de interese intre cele doua puteri teoretic concepute a coopera spre binele imperiului Meredith L D Riedel, The Sacrality of a Sovereign: Leo Vi and Politics in Middle Byzantium (p 127-135), prezinta cazul exceptional al imparatului supranumit "cel intelept" (886-912), care si-a afirmat personalitatea pe multiple planuri - om politic, teolog, predicator, scriitor prolific, legiuitor, teoretician militar etc intre scrierile sale un loc de frunte a acordat el insusi tratatului de arta militara Taktika, destinat sa-i indrume pe comandantii bizantini indeosebi in luptele cu musulmanii, de la care a preluat ideea de razboi sfant, djihad in viziunea imparatului, succesul sperat si realizat al ostilor bizantine era rezultatul imbinarii credintei cu stapanirea artei militare "Orice angajare militara ar trebui sa inceapa si sa se incheie cu o rugaciune, dupa cum procedeaza si cartea sa " Comandantul si ostasii trebuie sa fie - sustine imparatul teoretician militar - "modele de pietate si virtute crestina" Klaus-Peter Todt, Zwischen Kaiser und okumenischem Patriarchen: die Rolle der griechisch-orthodoxen Patriarchen von Antiocheia in den politischen und kirchlichen Auseinandersetzungen des 11 -13 Jh in Byzanz (p 137-176), urmareste evolutia raportului dintre Patriarhia din Constantinopol si cea din Antiohia, de veche traditie si cu influenta puternica in insusi centrul de putere al imperiului Readusa in spatiul bizantin in anul 969, Antiohia si in primul rand Patriarhia antiohiana si-au reluat inevitabil statutul de centru de influenta insemnat in imperiu Unul dintre factorii cei mai semnificativi ai raporturilor dintre Antiohia, puterea imperiala si cea a Patriarhiei din Constantinopol s-a manifestat cu prilejul alegerii noilor patriarhi din metropola siriana, eveniment larg discutat de autor; teren de concurenta intre cele doua centre ale lumii bizantine a oferit si rivalitatea pentru influenta asupra episcopatelor din Asia Mica revendicate de Antiohia Atentie speciala acorda studiul atitudinii patriarhilor din Antiohia fata de conflictul dintre imparatul Vasile al il-lea si uzurpatorii Bardas Skleros si Bardas Phokas (976-996) Martin Marko Vucetic, Eskalierende Konflikte Gewalt byzantinischer Kaiser gegen konstantinopolitanische Patriarchen im achten Jahrhundert (p 177-207), prezinta trei conflicte intre imparati si patriarhi din secolul al Vlii-lea: imparatul Justinian al il-lea versus patriarhul Kalinikos i (705-706); imparatul Constantin al V-lea versus patriarhul Anastasios (743); imparatul Constantin al V-lea versus patriarhul Constantin al ii-lea (767) Aceste conflicte, desfasurate in vremea polemicii majore a iconoclasmului, s-au manifestat prin acte de violenta, care insa au avut sens unic, de la imparati la patriarhi Ele nu aveau sa mai cunoasca in viitor asemenea forme in cele din urma, aceasta infruntare avea sa slabeasca in oarecare masura puterea imperiala, confruntata in perioada urmatoare cu patriarhi proveniti din randurile monahilor, care dusesera greul luptei impotriva iconoclasmului 384 Note si recenzii 10 in ansamblu, lucrarea aduce precizari insemnate privind istoria raporturilor imperiu-biserica in imperiul Bizantin, clarificari episodice, dar care, continuate cu perseverenta, vor ingadui reconstituirea in ansamblu a acestui aspect esential al istoriei bizantine E asteptat cu interes al doilea volum al actelor acestui colocviu, referitor la epoca tarzie a imperiului Bizantin, cu lamuriri care ar putea contribui si la intelegerea mai exacta si a istoriei timpurii a statelor romanesti serban Papacostea Academia Romana serbanpapacostea@gmail com LAViNiA BETEA, CRiSTiNA DiAC, FLORiN-RaZVAN MiHAi, iLARiON tiU, Lungul drum spre nicaieri Germanii din Romania deportati in URSS, Edit Cetatea de Scaun, Targoviste, 2012, 306 p Cartea consemneaza dramele personale ale germanilor din Romania deportati in URSS incepand cu 1945 Primele deportari din Romania au inceput la 10 ianuarie 1945, cand au fost ridicate 2 000 de persoane din Bucuresti, in pofida protestelor liderilor comunitatii germane, ale prim-ministrului Nicolae Radescu si ale presedintelui PNL, Dinu Bratianu (p 13) Amintirile celor intervievati construiesc un tablou al conditiilor de trai si de munca ale celor deportati si nu mai putin un cadru al vietii lor dupa repatriere Este o cronica a unor destine schimbate in mod radical de momentul deportarii: familii destramate, vieti dezradacinate Citind memoriile incluse in lucrare, se observa moduri diferite de perceptie a deportarii, in functie de personalitatea fiecaruia Desi fiecare destin este diferit, cateva constante se regasesc in amintirile deportatilor: drumul extrem de lung, conditiile proaste de trai si de munca, boli care au provocat decesul multora dintre ei si procesul anevoios de reintegrare dupa repatriere De asemenea, se observa, asa cum noteaza si autorii, un sentiment de acceptare a dramelor prin care au trecut, in mare parte datorat altor experiente dureroase de viata care s-au asternut peste acestia (p 29) interviurile se concentreaza pe cateva probleme: detalii privind momentul arestarii, drumul catre Uniunea Sovietica, situatia din lagar, hrana si conditiile de munca, imaginea pe care si-au format-o fostii deportati fata de rusi si Uniunea Sovietica, repatrierea si dificultatile sale Una dintre dilemele intalnite la majoritatea intervievatilor este motivul pentru care ei au fost deportati: "in total, familia mea a patimit 19 ani si jumatate un sfert de viata de om, plecati de acasa, luati din casa ta si pentru ce? Asta ma intreb si acum: ce rau am facut eu in Romania asta de a trebuit sa ne ia si sa ne judece asa? Asta nu pot intelege", marturiseste Ecaterina Coman (Klein) (p 136) Vinovatii? Autorii lucrarii au ajuns la urmatoarele concluzii: fostii deportati care locuiesc in Romania ezita in a numi un vinovat, in timp ce aceia care au plecat in Germania invinovatesc statul roman (p 25) Cartea grupeaza marturiile in patru parti: cea dintai se concentreaza in jurul cazului lui Anton Ferenschutz, nascut in 1927 la Resita si deportat in ianuarie 1945 El isi reaminteste traseul de la copilaria marcata de dorinta de a muri in slujba Fuhrerului la convertirea sa la ideologia comunista in urma cursurilor de marxism din lagar El rememoreaza conditiile de transport din cele 30 de zile cat a durat drumul pana la lagarul din Uniunea Sovietica - descriere care se regaseste in mare masura in toate 11 Note si recenzii 385 declaratiile fostilor deportati: "Ne-au incolonat, vagoanele erau numerotate cu creta ( ) Vagoane pentru animale, gata pregatite Adica, vis-a-vis de usa s-a facut o gaura pentru "nevoi"; si era si o soba de tabla foarte mica si niste lemne - pentru o zi sau doua Pe mijloc, era liber; si deasupra, in stanga si in dreapta, niste scanduri Ca nu puteai sa dormi jos Ei stiau ce urma, de aceea le-au si pregatit asa " (p 47) De la lagarul din iss a fost mutat la lagarul de pedeapsa de la lolkina, unde a ajuns in urma unei altercatii cu administratorul lagarului din Bocsa Acolo a ramas pana in momentul repatrierii, la 9 iunie 1948 Un alt aspect din marturia lui Ferenschutz - prezent, de altfel, in majoritatea interviurilor fostilor deportati - este evidentierea diferentei dintre comportamentul rusilor si cel al nemtilor in favoarea celui al rusilor in momentul intoarcerii in tara, Ferenschutz -care nu reusise sa termine o scoala, fiind deportat - a izbutit sa obtina o calificare pentru a putea lucra in plus, in mod ironic, perioada de deportare a jucat un rol pozitiv, fiind propus pentru a urma cursurile scolii politice (p 63-64) Pentru a intregi tabloul memoriei colective a deportatilor germani din Romania, urmatoarele sectiuni ale lucrarii se concentreaza pe amintirile celor deportati, ale copiilor acestora, ale urmasilor lor si, in fine, ale celor care au luat interviurile intorsi in tara, unii dintre cei deportati isi gasesc familiile radical schimbate in momentul repatrierii, lanos Krscmar afla ca sotia sa isi refacuse viata cu altcineva (p 123) O nepoata povesteste ca in momentul repatrierii bunicii sale, copiii si sotul sau au refuzat sa stea impreuna cu ea, ramanand alaturi de femeia care avusese grija de ei (p 258) Lucrarea se dovedeste a fi o foarte buna sursa de istorie orala Pe langa ilustrarea unei rupturi in viata celor deportati si a modului in care fiecare dintre ei a ales sa accepte aceasta parte a existentei sale, volumul asambleaza marturiile intr-un puzzle care intregeste tabloul deportarii einicilor germani in Uniunea Sovietica Mihaela Stroe institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti mihaela stroe90@yahoo com iOANA DiACONESCU, Scriitori in arhiva CNSAS intelectuali urmariti informativ, arestati, condamnati, ucisi in detentie (1946-1989): studii insotite de anexe selectate din arhivele CNSAS, Fundatia Academia Civica, Bucuresti, 2012, 424 p Lucrarea este rezultatul unei cercetari care se intinde pe parcursul a zece ani de studiu in Arhivele CNSAS Printre dificultatile intampinate in acest demers, asa cum subliniaza autoarea, se numara lipsa unor documente din dosare, organizarea defectuoasa a documentelor in dosare (nerespectand criteriul cronologic), precum si scoaterea unor documente din dosare inainte ca acestea sa fie preluate de CNSAS (p 9) in cadrul cercetarii sale, autoarea a selectat cazurile scriitorilor Lucian Blaga, Constant Tonegaru, Vladimir Streinu, Vasile Voiculescu, Dinu Pillat, N Steinhardt, Sandu Tudor, Alexandru Marcu, Mircea Vulcanescu, ion Petrovici, Petre tutea, Petre Pandrea, Ernest Bernea, Nicolae Carandino, stefan Baciu, Mircea Eliade, Emil Cioran, A E Baconsky, Marin Preda, Alexandru ivasiuc si Dan Desliu Lucrarea arata tenacitatea Securitatii in a gasi mijloace pentru supravegherea atenta a "tintelor" sale in studiul introductiv autoarea face o incursiune in metodele utilizate de 386 Note si recenzii 12 Securitate pentru a-si racola informatorii, printre care se numara si santajul Unii dintre acestia erau apropiati ai tintelor vizate de Securitate Principala lor sarcina era aceea de a consemna meticulos orice opinie a persoanei aflate in urmarire Supravegherea scriitorilor romani era un proces indelungat, care depasea granitele Romaniei Astfel, urmarirea lui Mircea Eliade a inceput in 1947 si s-a intins pe parcursul a aproape 40 de ani, pana la moartea scriitorului, realizandu-se cu ajutorul informatorilor externi, al ziaristilor si al ofiterilor sub acoperire Pana in momentul in care regimul a realizat ca ar putea castiga un capital de imagine important daca ar putea obtine acceptul lui Eliade de a reveni in tara, savantului roman i se intocmeau "studii" referitoare la personalitatea si activitatea sa O nota informativa din 25 iunie 1947 reda importanta pe care scriitorul roman o avea pentru propaganda regimului: "Mircea Eliade are, pe langa cunostintele sale de erudit, un caracter de om blajin si nu este cunoscut a fi avut atitudine antidemocratica ( ) Cred ca Mircea Eliade este si el un timorat influentat de gogoritele agitate in strainatate asupra starii de lucruri din Romania si pe care nimeni nu le combate in nici un fel De aceea, eventuala lui folosire nu trebuie facuta decat cu conditiunea ca Mircea Eliade sa vina intai sa stea de vorba cu factorii de raspundere din tara, urmand ca dupa aceea sa i se dea o calitate in strainatate sau sa i se dea agrementul guvernului roman la numirea sa ca profesor la o catedra a Sorbonei" (p 176-177) Ulterior, s-a considerata ca asocierea figurii lui Mircea Eliade, cunoscut in strainatate, cu regimul Ceausescu ar fi fost o mare lovitura de imagine, iar incepand din 1970, s-au accentuat eforturile de utilizare a scriitorului pentru imbunatatirea imaginii regimului comunist roman in strainatate in pofida acestor eforturi, Mircea Eliade nu a reactionat la nicio incercare a regimului de a il atrage de partea sa Notele informative evidentiaza necesitatea atragerii unor figuri cunoscute de intelectuali de partea regimului pentru propaganda atat pe plan intern, cat si pe plan extern: "Un mijloc de propaganda, in acelasi timp si politica culturala, care s-a dovedit a fi cu efect sigur este "recuperarea" unor personalitati culturale, romani de notorietate europeana, unii chiar mondiala Ma gandesc deocamdata la trei, desigur fiecare necesitand o "tactica de invaluire" aparte (Mircea Eliade, Alexandru Cioranescu si Vintila Horia) " O alta figura pe care partidul dorea sa o castige de partea sa era Emil Cioran si in cazul lui s-au utilizat aceleasi metode de persuasiune ca in cazul lui Mircea Eliade Realizand ca este doar un mijloc de propaganda, Emil Cioran nu a ezitat sa isi exprime nemultumirea: "Cioran Emil si-a manifestat nemultumirea ca in ultimul timp este insistent cautat si vizitat de multi intelectuali si scriitori romani veniti temporar din tara ( ) Totodata, Cioran s-a exprimat ca nu intelege de unde obtin adresa lui oameni care vin din tara si ce urmaresc acestia cautandu-l cu atata insistenta" (p 203) Analizand dosarele informative ale scriitorilor romani, ioana Diaconescu cerceteaza mecanismele de supraveghere ale Securitatii in perioada comunista, dovedind faptul ca tentaculele acesteia depaseau granitele Romaniei De remarcat este faptul ca studiul are accente subiective, iar perspectiva nu este una detasata, textul fiind deseori insotit de remarcile proprii: "Ticalosia nu are limite Mintile bolnave ale organelor " (p 26), "Documentele Securitatii sunt toxice!" (p 205) Dincolo de interpretarile si rationamentele autoarei, lucrarea sa are meritul de a informa despre abuzurile Securitatii asupra scriitorilor romani pe oricine este interesat de acest aspect al regimului comunist Mihaela Stroe institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti mihaela stroe90@yahoo com 13 Note si recenzii 387 MiHAiL DOBRE, Romania la sfarsitul Razboiului Rece: statut geopolitic si optiuni de securitate, Edit Enciclopedica, Bucuresti, 2011, 454 p Lucrarea intocmita de diplomatul Mihail Dobre analizeaza situatia si statutul Romaniei pe plan extern in perioada postcomunista Baza documentara principala o reprezinta fondurile existente la Arhivele MAE Cercetarea intreprinsa doreste sa dezvaluie incercarile Romaniei de a-si croi un drum pe scena politica internationala dupa caderea comunismului intrebarea la care autorul cauta un raspuns este: cum a afectat prabusirea comunismului securitatea europeana, precum si securitatea fostelor tari membre ale Pactului de la Varsovia? in cadrul acestui demers, autorul a ales sa-si inceapa analiza cu pozitia Romaniei in lagarul socialist pe parcursul Razboiului Rece Pana la prabusirea comunismului, singura alianta din care Romania a facut parte a fost Tratatul de la Varsovia Autorul evidentiaza traseul sinuos, intre loialitate fata de Moscova si initiative proprii de indepartare de directivele sovietice (initiative care au fost posibile in principal in urma retragerii trupelor sovietice din Romania) Cercetand manifestarile de disidenta ale Romaniei in cadrul Tratatului de la Varsovia, lucrarea surprinde limitele acesteia: "in conditiile in care Romania era perceputa ca avand unul dintre cele mai scazute niveluri de trai din Europa si unul dintre partidele cele mai staliniste, atitudinea de fronda a partii romane in cadrul Tratatului de la Varsovia devenise pentru Moscova numai o bataie de cap, iar nu o problema" (p 310) Anii '80 gaseau Romania intr-o stare de izolare pe plan international Clauza natiunii celei mai favorizate a fost retrasa de catre administratia Reagan ca urmare a pierderii credibilitatii regimului Ceausescu in Occident in timp ce in lagarul estic incepe perioada de transformari si de reforme, pe plan intern, anii '80 au fost marcati de dorinta lui Ceausescu de a plati datoria externa a Romaniei, fapt care a determinat cresterea nemultumirilor populatiei fata de regim Dupa ce autorul arata statutul Romaniei in timpul Razboiului Rece, trece in revista semnificatia anului 1989 in Europa, precum si modul in care revolutia a fost privita pe continent Accentul cade si de aceasta data pe cazul Romaniei Sunt infatisate de asemenea si cele mai importante evenimente de dupa revolutia din 1989 Un exemplu este problema raporturilor cu URSS in perioada postdecembrista, fiind adus in discutie tratatul din 1991, care nu a mai intrat in vigoare din cauza destramarii URSS Alte aspecte tin de tensiunile dintre statul roman si cel maghiar dupa revolutie si de modul in care a evoluat relatia dintre cele doua tari in perioada postdecembrista Asa cum subliniaza autorul, anul 1991 a fost cel in care Romania a inceput sa isi defineasca politica de securitate in aceasta parte, lucrarea evidentiaza optiunile in materie de orientari pe scena politica internationala pe care statul roman le avea dupa prabusirea comunismului Asa cum demonstreaza autorul, in perioada postdecembrista Romania era in cautarea unei orientari, a unor directii in materie de politica externa, incercand sa gaseasca o solutie pentru a conta pe plan european: "Dupa 1989, Romania a privit cu interes la aparitia altor proiecte de cooperare in vecinatatea sa si, in acest sens, si-a exprimat dorinta apropierii de initiativa central-europeana si Triunghiulara de la Visegrad, decidentii politici romani apreciind ca o prezenta simultana a unei tari in mai multe structuri subregionale reprezinta un factor important in evitarea aparitiei de noi diviziuni artificiale in Europa, dupa depasirea acelora generate de Razboiul Rece" (p 282) Sfarsitul anului 1992 gasea 388 Note si recenzii 14 Romania in cautarea de raporturi atat cu Europa Rasariteana, cat si cu Occidentul, atat cu Uniunea Europeana, cu NATO si cu UEO, cat si cu statele din Europa de Est Lucrarea examineaza astfel principalele evenimente care tin de politica externa a Romaniei postdecembriste Autorul trece de la general la particular, de la conjunctura la cazul Romaniei, intrucat actiunile acesteia se inscriu in contextul mai larg al politicii mondiale Mihaela Stroe institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti mihaela stroe90@yahoo com JOHN LEWiS GADDiS, Razboiul Rece, Edit RAO, Bucuresti, 2009, 380 p John Lewis Gaddis (n 1941) nu mai are nevoie de nicio prezentare El este unul dintre cei mai cunoscuti si apreciati specialisti pe tema Razboiului Rece, publicand de-a lungul vremii mai multe lucrari care s-au impus in domeniu: The United States and the Origins of the Cold War, 1941-1947 (1972); Russia, the Soviet Union and the United States: An interpretive History (1978); Strategies of Containment: A Critical Appraisal of Postwar American National Security Policy (1982); The United States and the End of the Cold War: implications, Reconsiderations and Provocations (1992); We Now Know: Rethinking Cold War History (1997); George F Kennan: An American Life (2011) etc in calitatea sa de profesor, Gaddis constata ca pentru noile generatii de studenti Razboiul Rece pare o poveste foarte indepartata, precum Napoleon, Alexandru cel Mare sau Razboiul Peloponesiac Cand se ajunge cu materia la marile crize ale confruntarii Est-Vest, studentii par surprinsi, fascinati si ingroziti de titanica inclestare bipolara care a fost pe punctul de a pune capat, de cateva ori, existentei omului pe pamant Printre intrebarile pe care acestia si le pun cel mai des se numara: de ce a fost atat de temut un stat care s-a dovedit pana la urma atat de slab, de instabil si de vremelnic precum Uniunea Sovietica? Cum de am reusit sa scapam cu viata din Razboiul Rece? Gaddis declara ca a scris cartea pentru a incerca sa raspunda atat acestor intrebari, cat si nevoii studentilor de a avea la dispozitie o sinteza de dimensiuni reduse care sa acopere intregul Razboi Rece Doleantei studentilor i s-a adaugat si sugestia redactorului sau, Andrew Wylie, de a scoate pe piata o carte scurta, accesibila si usor de citit despre Razboiul Rece, cu alte cuvinte o carte care sa fie diferita de scrierile sale anterioare Astfel, lucrarea se adreseaza in special unei noi generatii de cititori care nu au trait anii respectivi in timpul Razboiului Rece, oamenilor le era mai greu sa inteleaga ce se petrecea Acum ca s-a incheiat si ca arhive anterior inchise au devenit accesibile, stim mult mai multe decat in vremurile acelea stim atat de multe incat deseori ne simtim coplesiti de informatii Gaddis mai clarifica unele aspecte de la bun inceput Cartea nu este o intreprindere originala istoricii care se ocupa de Razboiul Rece vor gasi in ea multe lucruri pe care le cunosc deja, in parte pentru ca autorul insusi le-a aflat din cartile lor si in parte pentru ca el repeta idei pe care le-a mai dezbatut si in alte carti scrise anterior in acelasi timp, cartea nu incearca sa localizeze in Razboiul Rece radacinile unor fenomene petrecute dupa acesta, precum globalizarea, epurarile einice, extremismul religios, terorismul sau revolutia informationala Nici nu incearca sa aduca vreo contributie la teoria relatiilor internationale, domeniu in care autorul spune ca lucrurile sunt destul de neclare si fara interventia ideilor lui Gaddis spune insa ca ar fi foarte multumit daca aceasta viziune asupra Razboiului Rece 15 Note si recenzii 389 in ansamblul sau ar putea conduce la noi viziuni asupra partilor sale componente Aici el are in vedere in primul rand optimismul, fiind convins ca lumea de azi este mai buna, pentru ca acel conflict s-a desfasurat in modul in care s-a desfasurat si a fost rezolvat in favoarea cui a fost rezolvat Nimeni nu se mai teme astazi de un nou razboi global, de triumful total al dictatorilor sau de posibilitatea ca insasi civilizatia umana sa-si gaseasca sfarsitul Lucrurile nu stateau deloc astfel cand a inceput Razboiul Rece Fiindca, dincolo de toate pericolele, atrocitatile, costurile, problemele si compromisurile morale pe care le-a implicat, Razboiul Rece a fost, in opinia lui Gaddis, o incercare absolut necesara, care a rezolvat niste chestiuni fundamentale o data pentru totdeauna Gaddis spune ca nu avem niciun motiv sa regretam ca s-a incheiat Dar data fiind alternativa, nu prea avem motive nici sa regretam ca a avut loc Cititorul care a trait in Europa de Est in acei ani probabil vede problema cu alti ochi, dar daca judecam lucrurile la nivelul duratei lungi a istoriei, putem aprecia justetea argumentelor sale Razboiul Rece a fost purtat in multe locuri, pe o perioada indelungata, la niveluri diferite si prin metode diferite Orice tentativa de a-i reduce desfasurarea exclusiv la rolul jucat de marile puteri sau de marii conducatori ar impieta, spune Gaddis, asupra adevarului istoric O naratiune cronologica liniara ar conduce la un rezultat mediocru De aceea el a ales sa axeze fiecare capitol pe o tema semnificativa - prin urmare, exista zone unde se suprapun in timp si se misca in spatiu Cartea a fost scrisa dintr-o perspectiva care ia in considerare pe deplin modul in care a izbucnit si s-a incheiat Razboiul Rece, fiind singura abordare pe care autorul a considerat-o viabila Lucrarea este impartita in sapte capitole si prezinta cele mai importante evenimente, crize, decizii, strategii etc care au marcat lunga confruntare Est-Vest timp de aproape cinci decenii Desi informatiile infatisate sunt cunoscute, iar dimensiunea redusa il obliga pe autor sa fie extrem de concis, textul este foarte bine organizat, iar argumentatia este foarte clara La sfarsit gasim o bibliografie bogata, care ne trimite la cele mai importante si mai recente lucrari din domeniu, fiind incluse si teze de doctorat nepublicate la momentul aparitiei acesteia Prin toate aceste calitati, ea constituie o excelenta analiza pe care o recomandam tuturor celor interesati de istoria Razboiului Rece Ea nu poate si nici nu isi propune sa satisfaca nevoile cercetatorului de specialitate, dar, pentru cine doreste sa citeasca o prima carte pe acest subiect, sinteza lui Gaddis reprezinta cea mai buna alegere Raul Denize institutul de istorie "Nicolae iorga", Bucuresti rally1200@yahoo com VEJAS GABRiEL LiULEViCiUS, The German Myth of the East 1800 to the Present, Oxford University Press, New York, 2009, 292 p Profesorul Liulevicius de la Universitatea din Tennessee este un promitator cercetator al relatiilor spatiului german cu Europa de Est, el facandu-se remarcat in anul 2000 cu ocazia publicarii primei sale lucrari War Land on the Eastern Front: Culture, National identity and German Occupation in World War i la prestigioasa Cambridge University Press Lucrare stiintifica de calitate, aceasta s-a impus rapid in bibliografia obligatorie pentru cercetatorii istoriei germane de secol XX si a deschis noi directii de cercetare Asa cum era de asteptat, Liulevicius a publicat o a doua lucrare, in care si-a extins aria de cercetare, 390 Note si recenzii 16 incercand sa realizeze o radiografie a modului in care germanii au perceput spatiul est-european in ultimele doua secole Perceptiile acestora au fost un amestec complex de atractie si repulsie, fascinatie si frica, iar aceasta viziune germana asupra Estului a fost vitala pentru modul in care germanii si-au definit propria identitate nationala si pozitia in lume Liulevicius arata ca intalnirea germanilor cu teritoriile si popoarele Europei de Est a inceput cu mult timp inainte ca Germania sa existe ca un stat national unificat Drept rezultat, nationalismul german, gandirea germana privind Estul, precum si organizarea politica si statalitatea germana au evoluat toate simultan si sunt toate legate de transformarile survenite in relatiile cu vecinii din Est Conceptul de Est a fost mult timp pentru germani o problema existentiala Estul a fost vazut ca un taram al viitorului cu fagaduielile sale, dar si unul al trecutului intesat de primejdii la tot pasul Prin elementele einice germane, contactul cu Estul a avut loc in numeroase locuri, autorul enumerand: Volga, zona baltica, Balcanii, muntii Carpati, Bucovina, Transilvania, Ungaria, muntii Sudeti, Prusia, Silezia, Pomerania, Livonia, Estonia, Volania, Basarabia, Boemia, Moravia, Slovacia, Slovenia, Croatia, Serbia, Crimeea, Ucraina, Polonia, Voivodina, Banat etc Una din principalele intrebari ale cartii este: cum au putut atat de multi germani de-a lungul ultimelor doua secole sa vada in Europa de Est atat un "Est salbatic" murdar, caracterizat de haos si dezorganizare, cat si un spatiu cu enorme posibilitati si potential pentru germani in viitor? iar raspunsul autorului, extrem de bine argumentat, se ridica la inaltimea asteptarilor in opinia sa, explicatia rezida in traditia de a vedea o misiune culturala germana in Est, un mit al frontierei echivalent cu ideea americana de Manifest Destiny din secolul al XiX-lea Scopul cartii este de a demonstra ca a existat o fascinatie durabila privind Estul in cultura si gandirea germana ca o proiectie a sperantelor si nelinistilor privind Germania insasi Autorul defineste Estul nu ca o locatie, ci ca o stare de a fi - o asa-zisa conditie de dezorganizare si subdezvoltare - astfel putand fi inclusi in ecuatie chiar si germanii din provinciile estice ale Germaniei (fiind cunoscut, spre exemplu, dispretul lui Adenauer pentru teritoriile germane din Est) El arata ca la momente cruciale (ascensiunea nationalismului german, Revolutia de la 1848, unificarea Germaniei sub Bismarck la 1871, Primul Razboi Mondial, ascensiunea nazistilor la putere cu proiectul de a remodela identitatea germana sub aspect rasial si perioada post 1945 pana la reunificarea din 1989) proiectele definind relatiile germanilor cu vecinii lor estici au inclus dezbateri mai largi despre ceea ce inseamna sa fii german Autorul sustine ca in plan imaginar, murdaria este sinonima cu dezordinea, iar numeroase perceptii germane privind Estul intareau caracterul murdar al acestuia, pentru a-i disocia pe germani de Est si a-i infatisa drept parte a Vestului civilizat Acesta a fost un punct important in care viziunea germana s-a deosebit de cea americana, care nu prezenta frontiera ca fiind murdara, deoarece nu erau atat de hotarati in a revendica o identitate bazata pe civilizatia lumii Atlanticului de la Est, ci mai degraba cautau sa se distanteze de aceasta Lucrarea analizeaza viziunea germana privind Estul in ordine cronologica Pornind de la perioada de dinainte de aparitia nationalismului, ea examineaza apoi influenta iluminismului si Romantismului, analizeaza gandirea lui Herder, dezbaterile de la 1848, unificarea de la 1871, sperantele de a obtine un imperiu colonial continental in Europa de Est hranite de victoriile de pe Frontul de Est din Primul Razboi Mondial, care apoi s-au prabusit precum un castel de carti, viziunea nazista asupra Estului care vedea in acesta un spatiu al viitorului, dar care dupa 1943 s-a transformat intr-un adevarat cosmar, evolutia unor versiuni rivale de identitate nationala germana in RFG si RDG, precum si temerile legate de Est de dupa reunificarea din 1990 Pagini interesante sunt acordate modului in 17 Note si recenzii 391 care germanii din zilele noastre se raporteaza la fostele teritorii pierdute din Est si tensiunilor existente intre Wessis si Ossis in concluzie, cartea profesorului Liulevicius este o lucrare excelenta, care reuseste sa ofere raspunsuri la numeroase intrebari care il preocupa pe cititorul pasionat de istorie, dar indeosebi pe cercetatorul interesat de evolutia spatiului german si a relatiei acestuia cu Europa de Est Raul Denize institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti rally1200@yahoo com ROCHUS MiSCH, Am fost garda de corp a lui Hitler 1940-1945 Marturie culeasa de Nicolas Bourcier, Meteor Press, Bucuresti, 2010, 208 p Recent, Rochus Misch (29 iulie 1917 - 5 septembrie 2013) a revenit pentru scurt timp in lumina reflectoarelor, publicatii din intreaga lume dedicandu-i, la momentul decesului sau, cate un mic articol Garda de corp a lui Adolf Hitler, el a petrecut zi si noapte, aproape 5 ani, din 1940 pana in 1945, langa dictatorul nazist De la apartamentele private la Cancelaria din Berlin, de la cuibul de vultur din Berchtesgaden la "Barlogul lupului" din Prusia Orientala si la Cartierul General din Ucraina, Rochus Misch l-a urmat pe Hitler pana in ultimul moment al celui de-al Treilea Reich Ultimul soldat german care a parasit buncarul dupa sinuciderea lui Hitler, Misch s-a stabilit la Berlin dupa noua ani de captivitate in URSS Multi au dorit sa-i puna intrebari cu privire la parcursul sau prin zbuciumata Germanie din anii premergatori razboiului si la viata de zi cu zi a celui care a fost principalul instigator al celui mai cumplit razboi din istorie, iar acele intrebari isi gasesc raspunsul in textul de care ne ocupam Lucrarea de fata reprezinta marturia culeasa de la Rochus Misch de catre jurnalistul Nicolas Bourcier de la "Le Monde" Bourcier subliniaza de la bun inceput importanta marturiei lui Misch Acesta a fost unul dintre rarii martori care au vazut trupurile inerte ale dictatorului si consoartei sale Eva Braun A fost SS-istul de douazeci si sapte de ani caruia Joseph Goebbels i s-a adresat cu cateva minute inainte de a se sinucide la randul sau La momentul interviului, Misch parea pregatit sa-si spuna povestea, sa-si readuca la lumina trecutul marcat de tragedia germana a secolului XX Relatarea este rezultatul unei munci de mai multe luni Un exercitiu delicat, alcatuit din intoarceri in trecut, dar si dificil, anevoios si apasator pentru un om aflat la o varsta foarte inaintata Prima intalnire dintre Misch si Bourcier a avut loc la sfarsitul anului 2004, in contextul in care filmul de mare succes Der Untergang atrasese atentia tuturor asupra ultimelor clipe din viata lui Adolf Hitler Au urmat o serie de intalniri mai numeroase in anul 2005, rezultatul fiind textul de fata, care este mai putin povestea intima a dictatorului nazist si mai mult cea a unui om, a unui individ obisnuit care s-a aflat in preajma temutului dictator Rochus Misch nu era nici ideolog si nici membru al partidului nazist Dar ascultandu-l astazi, putem aprecia cum a fost posibila instaurarea si dezvoltarea nazismului, in ce fel un om precum Hitler a reusit sa seduca multimile si persoanele din anturajul sau istorioarele lui Misch sunt precum piesele unui puzzle Nici una nu se impune, dar ele ofera elemente esentiale pentru a intelege ce a alimentat si insufletit statul totalitar Bourcier spune ca 392 Note si recenzii 18 ascultandu-l pe Misch s-a gandit la conformismul de grup, la supunerea colectiva Misch, ca atatia altii, a incercat sa nu rupa legaturile de camaraderie care formau universul sau social A facut tot ce a putut, ca multi altii, pentru a se conforma normelor comunitatii sale imediate (comandoul) si ale societatii in general (Germania national-socialista) Bourcier mai identifica la Misch o inoculata forta a datoriei de supunere, virtute prusiana prin excelenta pecetluita de autoritarism Pe durata celor cinci ani petrecuti langa Hitler, Misch nu a retinut practic nimic din notele si stirile care i-au trecut prin mana, din convorbirile telefonice pe care le-a transmis El nu a pus intrebari si nu a cerut mai nimic A invatat sa nu vada, sa nu auda A stat la locul lui, adaugand insa zilnic mica sa piatra la edificiul nazist De altfel, el repeta in nenumarate randuri: "Mi-am indeplinit munca in mod corect, atata tot" (p 8) si nu admite nici in ziua de azi ca Hitler a fost un ucigas, fiindu-i cu neputinta sa-i gaseasca vreo vina: "in orice caz, eu nu l-am cunoscut ca ucigas Cu mine, s-a aratat atent si amabil" (p 187) "Nu stiu"-urile si "nu-mi amintesc"-urile lui Misch ii par lui Bourcier fosilizate, incremenite in formula Discursul acestuia i se pare rece, lipsit de emotie Este al unui martor ocular, dar lipsit de profunzime Aprecierile lui Bourcier ni se par intr-adevar indreptatite Misch spune extrem de putine lucruri despre atmosfera din 1933 cand nazistii au preluat puterea Tendinta sa este mai degraba de a povesti ceea ce nu a stiut, ceea ce nu a vazut sau auzit, decat sa incerce sa expuna ceea ce a fost diferit la Germania sub regimul nazist Desigur, nu trebuie sa picam intr-o extrema, sa-l transformam intr-un tap ispasitor si sa vedem in tot ceea ce spune o scuza sau o minciuna Dar exista in mod clar unele aspecte lipsite de consistenta in istorisirea lui Misch Spre exemplu, el sustine ca a fost prezent la deschiderea Jocurilor Olimpice de la Berlin, unde imaginea unor masini negre decapotabile care il aduceau pe Hitler, precum si aura grandioasa a evenimentului l-au emotionat pana la lacrimi, dar apoi se grabeste sa spuna ca acest episod nu l-a determinat sa dea fuga la partidul nazist si ca imediat dupa aceea nu s-a angajat mai mult in discutii despre situatia tarii sau conducatorii ei Nu dorim sa insinuam ca Misch a mintit cand a facut aceste declaratii Tanar, sportiv, ocupat cu ucenicia sa in amenajari interioare si desen publicitar, probabil Misch chiar nu a acordat o prea mare atentie situatiei politice din tara la acel moment Dar modul in care el accentueaza dezinteresul sau pentru tot ceea ce se petrecea important in Germania de atunci ridica multe semne de intrebare Reprezinta Misch o anumita tipologie? O tipologie a omului dezinteresat, neutru, dar care ramane astfel si in fata unor atrocitati comise impotriva semenilor sai? Deseori in situatiile critice, a fi neutru inseamna, de fapt, a alege in mod tacit o tabara Decesul lui Misch ne atrage atentia asupra faptului ca martorii oculari ai celui de-al Doilea Razboi Mondial sunt in numar tot mai mic Ceea ce au ei de spus este foarte important, iar istoricii nu trebuie sa rateze sansa de a fructifica aceste informatii Fara a fi una dintre cele mai interesante sau avizate rememorari ale evenimentelor petrecute in agitatii ani ai celui de-al Treilea Reich, marturia lui Misch reprezinta fara indoiala un document de mare insemnatate Atat prin ceea ce ne spune, cat si prin ceea ce nu ne spune, ea ne ajuta sa patrundem mai bine atmosfera unui regim totalitar care si-a lasat amprenta intr-un mod atat de tragic asupra lumii Raul Denize institutul de istorie "Nicolae iorga", Bucuresti rally1200@yahoo com 19 Note si recenzii 393 APOSTOL STAN, De veghe la scrierea istoriei (Securitatea), Edit Curtea Veche, Bucuresti, 2012, 286 p Cazul istoricului modernist Apostol Stan, cel care si-a putut studia recent dosarul de urmarire informativa intocmit de Securitate, confirma - macar in parte - o serie de paradoxuri ale vietii editoriale si intelectuale din ultimele doua decenii ale regimului comunist Desfiintarea formala a cenzurii (incepand din decembrie 1977) a mutat o parte din atributiile de control ideologic ale fostului Comitet pentru Presa si Tiparituri (ultima denumire a DGPT) la nivelul editurilor Unii directori de edituri au fost inlocuiti cu personaje mai dogmatice, altii si-au inasprit filtrul cenzorial in paralel, a crescut implicarea Securitatii in supravegherea sistemului editorial, realitate care produce de regula sporirea interdictiilor de publicare Apar insa in acelasi timp si debusee surprinzatoare si stingheritoare uneori -"sugerate" chiar de politia politica pentru a tempera diversi scriitori si specialisti in stiinte umaniste O astfel de supapa a fost in anii 1970 si 1980 casa de presa a Partidului Comunist, Editura Politica (sub conducerea lui Valter Roman si apoi a lui Dumitru Ghise) Fireste, Editura Politica a gazduit in principal lucrari si brosuri de propaganda, indeosebi volumele lui Nicolae Ceausescu (Romania pe drumul desavarsirii constructiei socialiste), tiparite in tiraje astronomice Dar alteori cartile publicate aici nu au avut intotdeauna o legatura stransa cu ortodoxia ideologica Dupa o supraveghere intensa, Securitatea a descoperit ca atat nemultumirile lui Apostol Stan la adresa regimului comunist, cat si spiritul sau "protestatar" vadit la institutul de istorie "N lorga" sunt potentate de blocarea in 1984 (in sertarele Editurii stiintifice) a manuscrisului unei carti despre Revolutia romana de la 1848 in cele din urma, pentru a-l "potoli", securistii care il au in urmarire isi instrumenteaza informatorii sa-l indrepte pe autorul cenzurat spre Editura Politica (volumul chiar va fi tiparit aici in 1987, cu titlul mai conformist Revolutia romana de la 1848 Solidaritate si unitate nationala) Nu a fost un caz singular in epoca, insa datorita lui Apostol Stan putem documenta minutios implicarea politiei secrete in astfel de practici si "politici" editoriale (p 44-56) Actiunea de urmarire informativa incepe in primavara lui 1984, Apostol Stan primind numele de cod "istoricul" (G Calinescu fusese urmarit la finele deceniului sase si la inceputul anilor 1960 ca "Scriitorul") Hotarat lucru, Apostol Stan nu este un foarte bun povestitor in cartile sale se vadeste un stil mai degraba neatractiv; de multe ori naratiunea pare a nu avea sare si piper Dar in acest caz ies in evidenta mai ales informatiile pretioase pe care le transmite despre istoriografia romana si functionarea institutiilor in comunism (editurile, institutul de istorie, Academia de stiinte Sociale si Politice, organizatia de partid a Centrului Universitar Bucuresti, Biblioteca Academiei etc ) Apostol Stan face si o tipologie a informatorilor (intre acestia, un altminteri stralucit istoric al mentalitatilor, caz tragic de cedare morala - p 20 si urm ) Autorul este mai degraba senin, evitand senzationalismul indirect, Apostol Stan atrage atentia asupra mecanismelor care favorizeaza impostura, scotand la iveala multe continuitati dupa 22 decembrie 1989 Nu atat prin faptul ca reteaua informativa din lumea cultural-artistica s-a perpetuat, cat prin statornicia unui anumit tip de mentalitate si promiscuitate Este demn de subliniat faptul ca Apostol Stan intra in colimatorul Securitatii atunci cand incearca sa iasa din ghetoul comunitatii istoriografice; preocuparea sa - in afara istoriei moderne - pentru filosofie reiese si din urmatoarele notatii: "Atunci, in 1984, se ivise pe piata in tiraj insignifiant, vandut ca in clandestinitate, Jurnalul de la Paltinis, 394 Note si recenzii 20 semnat de Gabriel Liiceanu, nume de care "istoricul" abia atunci auzise Era tentat de citirea cartii pentru ca se zicea ca in ea se consemnau discutii ale autorului cu Constantin Noica, martor fiind si Andrei Plesu Acesta din urma, un tanar cercetator la institutul de istoria Artei, i se paruse remarcabil "istoricului" la o sedinta a ASSP [Academia de stiinte Sociale si Politice], cand s-a urcat la tribuna si l-a aparat pe directorul lui, infruntandu-l pe temutul critic de tip bolsevic, Miron Constantinescu, presedintele ASSP" (p 65) Poate ca unele afirmatii ar merita nuantate, dar in aceasta situatie este important contextul in care autorul se apropie de colegi de la institutul de Filosofie al ASSP; caci un astfel de "filosof" apropiat de Securitate furnizeaza politiei politice informatiile decisive pentru deschiderea dosarului sau de urmarire informativa Volumul este un amestec de memorialistica, studiu istoriografic si analiza institutionala (la fel ca si precedentele volume ale sale: Revolutia romana vazuta din strada, decembrie 1989 - iunie 1990; istorie si politica in Romania comunista); cartea anticipeaza parca tiparirea pasionantului (am putea estima) jurnal postcomunist (autorul si-a publicat intre timp publicistica - Romania politica postrevolutionara, 1990-2010, Pitesti, 2012) Apostol Stan a redactat volumul in conditii de sanatate extrem de precare; pe un manuscris foarte dificil au lucrat practic trei redactori de carte: scriitorul Razvan Petrescu, Gina Copel si Constantin Vlad, care merita toata aprecierea pentru descifrarea textului De veghe la scrierea istoriei (Securitatea) are toate datele unui thriller politico-istoriografic Cartea care incheie trilogia memorialistica despre comunism a lui Apostol Stan a aparut cu sprijinul institutului de investigare a Crimelor Comunismului si Memoria Exilului Romanesc Cristian Vasile institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti cristivasile2002@yahoo com iOAN STANOMiR, Junimismul si pasiunea moderatiei, Humanitas, Bucuresti, 2013, 136p Parca pe urmele istoricului ioan C Filitti (pe nedrept neglijat astazi), ioan Stanomir a intreprins un efort notabil de reconsiderare culturala, ideologica si istoriografica a junimismului politic, demers care s-a concretizat intr-un volum recent aparut in seria "Mentalitati, Politologie, Eseu, idei" a Editurii Humanitas Cartea este structurata in patru capitole: Un vis al inteligentei libere; Junimism, conservatorism si moderatie; Formele fara fond si Gradualism si organicitate; sectiunea de concluzii este consacrata mostenirii junimiste (p 130-135) in Cuvantul inainte al volumului (p 7-11), junimismul este definit ca viziune asupra naturii umane si a comunitatii, fondata pe valorile opuse programatic radicalismului de dupa 1789 (p 8) Junimismul politic apare in carte ca o directie liberal conservatoare, intemeiata pe moderatie, echilibru, prudenta si alegere a "drumului de mijloc" Educatia junimista inseamna: spirit critic, luciditate si libertate (p 26), iar autorul pare ca pledeaza pentru asumarea in postcomunism a unui tip de pedagogie neojunimista ioan Stanomir remarca faptul ca, in realitate, conservatorii - la o recitire atenta a surselor si a istoriei politice - sunt parte a unui trunchi liberal autohton care isi are originile in proiectul de modernizare de dupa 1829 (p 44) Nu este chiar o afirmatie originala, dar autorul aduce in sprijinul ei si alte argumente solide De fapt, aproape ca se intreaba: cine 21 Note si recenzii 395 sunt adevaratii liberali? Pentru ca junimistii si, in general, conservatorii rezista mai bine in epoca tentatiei xenofobe, antisemite, atat de raspandite in lumea intelectuala si politica: "Liberalismul romanesc este, la 1866-1870, si un rezervor din care se alimenteaza antisemitismul local" (p 51) Este o carte incomoda si pentru ca formuleaza implicit rezerve puternice fata de programul radical al Revolutiei de la 1848 sau, mai bine zis, fata de spiritul revolutionar prea legat de momentul 1789 francez ioan Stanomir echivaleaza de fapt critica junimista la adresa rationalismului politic cu respingerea radicalismului din viata publica Volumul semnat de profesorul de drept constitutional starneste si intrebari legitime legate de evolutia scrisului istoric despre Junimea si junimism intre 1948 si 1989 Au existat ordine directive politice si editoriale specifice pentru acest subiect istoric (si politic)? Cand si de ce au existat puncte de inflexiune de-a lungul perioadei comuniste? Asa cum se stie, indeosebi dupa 1963-1964 se produce o reabilitare (partiala) a Junimii, a lui Titu Maiorescu, dar junimismul politic continua sa fie damnat, indezirabil, la fel cum Titu Maiorescu este (re)descoperit ca filosof al culturii (vezi Simion Ghita, Titu Maiorescu Filozof si teoretician al culturii, Bucuresti, 1974), dar nu si ca ganditor politic si social Cartea lui ioan Stanomir provoaca la reflectie in ceea ce priveste studiul istoriografic si, in plus, bibliografia si evaluarile autorului legate de cum s-a scris istoria junimismului ridica si alte intrebari Spre exemplu, ce este si cine este un istoric profesionist in Romania de dinainte de 1989 Pentru ca, pe langa subiectul ca atare adus in discutie (Junimea, junimismul politic, necesitatea unei clase de mijloc, o stare a treia), cartea lui ioan Stanomir - prin referirile la literatura de specialitate, la ceea ce s-a scris inainte si dupa 1989, inainte si dupa 1945 - contrazice si o perceptie bine incetatenita sau macar o nuanteaza Autorul plaseaza cazul junimismului politic intr-un context mai larg, european, cu raportari adecvate la scrierile unor Edmund Burke, Alexis de Tocqueville si Francois Guizot Probabil, aceasta carte anticipeaza un volum despre Edmund Burke si receptarea lui in spatiul autohton; s-ar putea intrevedea intr-un viitor ceva mai indepartat si o lucrare a aceluiasi ioan Stanomir despre pasoptism si pasoptisti, rezultand de aici un triptic absolut necesar despre cultura si politica romaneasca in secolul al XlX-lea Fara sa isi fi propus, Junimismul si pasiunea moderatiei intra intr-un cordial dialog polemic cu volumul datorat lui Adrian Marino si Sorin Antohi (Al treilea discurs Cultura, ideologie si politica in Romania, iasi, 2001), care intr-un fel sugera neopasoptismul drept model pentru Romania postcomunista in final, cateva indreptari La p 42, nota 1, titlul exact al cartii lui Anastasie lordache este: Originile conservatorismului din Romania si rezistenta sa in fata procesului de modernizare, 1822-1882 (nu 1822, cum apare reprodus in carte) Lucrarea datorata lui Sorin Alexandrescu se intituleaza: Privind inapoi, modernitatea (p 16) Conceptul lui Sanford Lakoff este acela de conservatorism liberal (liberal conservatism), insa ioan Stanomir il traduce cumva inadecvat sub forma liberalism conservator (p 29-30) Poate se impunea - in cazul citatelor din epoca Junimii si a exegetilor ei interbelici - semnalarea stangaciilor stilistice: vezi, de exemplu, formularea lui ioan C Filitti - "decat ca (sic!) o burghezie nu se improvizeaza" (p 47) Cristian Vasile institutul de istorie "Nicolae iorga", Bucuresti cristivasile2002@yahoo com 396 Note si recenzii 22 ZARA STEiNER, The Triumph of the Dark European international History 1933-1939, Oxford University Press, New York, 2011, 1222 p Lucrarea de fata este, ca si predecesoarea sa The Lights That Failed, rezultatul mai multor decenii de cercetare Daca prima prezenta esecul "luminilor" erei Wilsoniene sub dublul impact al mostenirii Primului Razboi Mondial si al Marii Depresiuni, aceasta este o istorie a relatiilor dintre marile puteri europene dupa ascensiunea national-socialistilor la putere in Germania, care, argumenteaza autoarea, a aplicat lovitura de gratie aspiratiilor din anii '20 Bibliografia cartii este extrem de impresionanta, autoarea facand apel inclusiv la disertatii nepublicate Utilizarea hartilor si tabelelor cu statistici este de asemenea laudabila, ea ajutand cititorul sa isi formeze o imagine de ansamblu asupra evenimentelor si evolutiilor expuse De retinut este faptul ca autoarea, desi analizeaza o epoca despre care s-a scris enorm de mult, reuseste sa confere un aer de prospetime lucrarii sale, atat prin stilul scrierii, cat si prin presararea in text a unor informatii destul de rar intalnite in alte lucrari - precum contributia serviciilor secrete in redactarea evaluarilor strategice (p 1049) Capitolele respecta ordinea cronologica, desi unele se concentreaza pe o anumita tema (precum capitolul 17 dedicat persecutarii evreilor din Germania si tentativelor lor deseori nereusite de a gasi refugiu in strainatate) Peste jumatate din carte este inchinata anului care s-a scurs intre Conferinta de la Munchen si inceputul celui de-al Doilea Razboi Mondial Cu exceptia unui capitol dedicat relatiilor sino-japoneze, lucrarea se concentreaza aproape in totalitate pe problemele europene Se remarca un accent deosebit pus pe politica britanica si franceza Problemelor militare le este acordat un spatiu destul de restrans, ceea ce constituie, in opinia noastra, un minus destul de suparator al lucrarii, avand in vedere evolutiile din epoca Cititorului ii sunt infatisate statistici privind productia si costurile avioanelor si tancurilor, fara vreo explicatie in legatura cu modul in care aceste arme au fost folosite Autoarea prezinta o evaluare oarecum pesimista a puterii britanice de a purta razboi vis-a-vis de Germania, pozitie pusa la indoiala de istorici precum David Edgerton1 Steiner sustine ca al Doilea Razboi Mondial "a fost razboiul lui Adolf Hitler" (p 1029) si ca oricine studiaza epoca "trebuie sa inceapa cu Hitler si cu intentiile lui Hitler" (p 10) Desi in principiu are dreptate, este ciudat faptul ca autoarea nu adera la vreuna din aprecierile clasice privind strategia lui Hitler Pentru ea, nu exista o explicatie satisfacatoare pentru decizia lui Hitler de a risca declansarea unui razboi in 1939: "in cele din urma pur si simplu nu stim ce l-a determinat pe Hitler sa-si asume ceea ce putea fi doar o mare aventura" (p 1031) Aceasta este o concluzie dezamagitoare, daca avem in vedere teza ei ca "drumul catre razboi a fost unul trasat de catre actiunile liderului german" (p 1051) Autoarea stapaneste extrem de bine detaliile, dar, in opinia noastra, lucrarea ar fi putut beneficia de pe urma unei mai bune organizari a informatiilor De exemplu, Steiner prezinta foarte bine punctele forte si slabiciunile impuse de posesiunile imperiale ale Marii Britanii si Frantei in cazul unui razboi european (p 795-807), dar abia la doua capitole dupa examinarea Conferintei de la Munchen, desi lipsa de disponibilitate a lui Chamberlain de a risca un razboi in 1938 a fost partial motivata de ingrijorarile sale privind pozitia imperiala expusa a Marii Britanii Este evident ca o lucrare atat de ambitioasa si de cuprinzatoare nu poate sa fie total lipsita de erori si nu poate satisface toti cititorii in aceeasi masura Dar ceea ce trebuie 1 David Edgerton, Warfare State: Britain 1920-1970, Cambridge, 2006 23 Note si recenzii 397 retinut este ca Zara Steiner ne ofera un text extrem de interesant, placut de citit, presarat cu informatii demne de atentie, rod al unei indelungate cariere care a avut in centru studiul relatiilor internationale din prima parte a secolului XX Recomandam aceasta lucrare atat specialistilor (care au de castigat mai ales de pe urma datelor statistice si bibliografiei), cat si iubitorilor de istorie care doresc sa afle mai multe despre zbuciumata perioada cuprinsa intre 1933 si 1939 Raul Denize institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti rally1200@yahoo com MiHAELA TEODOR, Anatomia cenzurii Comunizarea presei din Romania 1944—1947, Edit Cetatea de Scaun, Targoviste, 2012, 340 p in cadrul lucrarii sale, Mihaela Teodor isi propune sa realizeze un studiu cronologic al comunizarii presei din Romania Structurata pe cinci capitole, cartea trateaza contextul nou al aparitiei presei dupa 23 august 1944, institutiile insarcinate cu controlul presei, epurarea publicatiilor, precum si practicile de intimidare a jurnalistilor Asa cum sugereaza si titlul sau, cercetarea Mihaelei Teodor patrunde in detaliu structurile si modalitatile de cenzura in faza incipienta a instaurarii regimului comunist Scopul lucrarii este acela de a demonstra faptul ca presa a fost folosita ca unul din mijloacele prin care Partidul Comunist isi sustinea puterea Prin intermediul controlului presei, se incalca dreptul la opinie si la libertatea cuvantului, deoarece orice oponent era redus la tacere Fiind vorba despre un regim impus, pluralismul opiniilor reprezenta o idee periculoasa Constant preocupat de a-si asigura baza de unanimitate, regimul a utilizat prin intermediul presei doua mijloace de a-si asigura dominatia: reprimarea oponentilor si manipularea populatiei Asa cum indica autoarea, 6 martie 1945 reprezinta inceputul intensificarii campaniei de epurare a publicatiilor A fost organizata o comisie care sa se ocupe de aceasta actiune Decretul lege din 2 mai 1945 interzicea publicatiile care contineau "idei legionare, fasciste, hitleriste, soviniste, rasiste sau pasagii daunatoare bunelor relatii ale Romaniei cu Natiunile Unite" (p 77) Mai precis, era interzisa orice publicatie care se opunea regimului Ca atare, au fost controlate librariile, editurile, bibliotecile, tipografiile, anticariatele, debitele si chioscurile in cautare de astfel de lucrari Hotararea Biroului Politic al CC al PCR din 26 martie 1945 urma sa fie concretizata in listele de epurare a ziaristilor care aveau sa fie publicate ulterior Hotararea fusese luata in urma unui referat al lui Petre Constantinescu-iasi, care observa "ca s-a facut o epuratie a ei care este fictiva si acum cand trece comisia de epuratie la Minister are toate posibilitatile" sedinta Comitetului de Presa din cadrul Directiei Centrale de Propaganda si Agitatie de la 1 iunie 1948 ilustreaza clar interesul regimului in a-si asigura controlul asupra publicatiilor romanesti: "Sarcinile care au fost date de Comitetul nostru Central, de Directia Propagandei si Agitatiei, Comitetului de Presa au fost de a introduce in mod nemijlocit linia partidului in intreaga presa, cea a partidului si cea de sub influenta noastra; de a lupta pentru cuceriri noi, de noi pozitii pentru intarirea pozitiei partidului in presa; pentru a exercita o supraveghere, de multe ori din punct de vedere al intereselor partidului asupra tuturor problemelor din tara noastra" (p 33-34) 398 Note si recenzii 24 Obiectivul lui Leonte Rautu de a elimina orice influenta burgheza din presa romaneasca s-a realizat rapid si brutal Epurarea oricui se opunea regimului se facea sub pretextul defascizarii in 1945, au fost publicate doua liste de ziaristi care urmau sa fie exclusi definitiv sau doar suspendati pe perioade cuprinse intre sase luni si cinci ani Printre cei exclusi definitiv se numarau Stelian Popescu, Pamfil seicaru, Nichifor Crainic, Ernest Bernea, Romulus Seisanu s a Natura acuzatiilor aduse era diversa, ceea ce demonstreaza ca acestea de fapt nu contau, ci erau doar un pretext: "identificarea dusmanului a fost modificata din cand in cand, in functie de interesul de moment al Partidului, pornindu-se de la fascist, profascist, legionar, trecand la antidemocrat si antisovietic si apoi la sabotor si reactionar" (p 33) Daca pentru unii ziaristi s-a hotarat doar epurarea definitiva, pentru altii aceasta sentinta s-a transformat pana la urma in condamnare la moarte: este cazul lui Pamfil seicaru Lucrarea Mihaelei Teodor evidentiaza inca o latura a modului in care regimul comunist a reusit sa-si impuna controlul Presa a fost una dintre principalele tinte vizate caci, putand fi controlata, regimul putea sa realizeze doua obiective deosebit de importante: pe de o parte sa isi asigure unanimitatea prin eliminarea oponentilor, iar pe de alta sa manipuleze populatia Mihaela Stroe institutul de istorie "Nicolae iorga", Bucuresti mihaela stroe90@yahoo com VLADiMiR TiSMaNEANU, CRiSTiAN PaTRasCONiU, Cartea presedintilor, Humanitas, Bucuresti, 2013, 242 p Din mai multe puncte de vedere, Cartea presedintilor - in fapt un dialog intre Vladimir Tismaneanu si Cristian Patrasconiu - reprezinta un demers insolit Nu prea exista pana la acest moment lucrari care sa isi fi propus sa trateze pe larg - cu resurse memorialistice, analitice si istoriografice - portretele tuturor presedintilor Romaniei postbelice ideea acestui volum s-a conturat in februarie 2010 in Washington D C , iar dialogurile care alcatuiesc cartea au fost purtate din vara lui 2010 si pana in 2012, in cea mai mare parte pe cale electronica De fapt, sintagma "presedinte al Romaniei" merita nuantata si corectata; o face chiar unul dintre autori (cel intervievat, Vl Tismaneanu): "Daca discutam pur tehnic, fara sa tinem seama de substanta functiei, atunci primul presedinte a fost profesorul C i Parhon, propulsat de comunisti in fruntea Prezidiului Marii Adunari Nationale Urmat de dr Petru Groza, apoi de ion Gheorghe Maurer, Gheorghe Gheorghiu-Dej (presedinte al Consiliului de Stat) si Chivu Stoica" (p 13) in decembrie 1967 Nicolae Ceausescu l-a inlaturat practic pe Chivu Stoica si i-a succedat in aceasta functie, pentru ca din martie 1974 sa se proclame presedinte al RSR Forma de guvernamant republicana s-a pastrat si dupa 1989, cu cei trei presedinti postcomunisti - de aceasta data confirmati prin vot de electorat Volumul de convorbiri este o intalnire fericita intre un reputat istoric si politolog (foarte bine situat atunci cand este vorba de capacitatea de a restitui profilul politic, ideologic si moral al liderilor din fruntea tarii) si un jurnalist (Cr Patrasconiu) informat, iscoditor si abil in a-si provoca interlocutorul din punct de vedere intelectual si memorialistic Pe Vl Tismaneanu nu il recomanda doar cartile privitoare la istoria comunismului romanesc si 25 Note si recenzii 399 est-european, ci si tezaurul informational pe care il poseda datorita unei biografii cu totul speciale Mama sa (Hermina Tismaneanu) a fost interpreta (traducand din rusa in romana) in mai multe randuri pentru Gh Gheorghiu-Dej (p 46); Vl Tismaneanu a fost atat amic cu Gheorghe (Ghita) Gheorghiu, nepotul lui Dej (p 39 si urm ), cat si coleg de scoala cu Nicu Ceausescu A fost invitat in casa parintilor lui N Ceausescu, ca si in casa de oaspeti a familiei Ceausescu din str Tolstoi; in fine, a meditat-o pe sora vitrega a lui ion iliescu si a realizat o carte de convorbiri cu cel din urma istoricul incearca sa lamureasca chestiuni mai putin frecventate in literatura de specialitate, dar nu fara insemnatate; spre exemplu: de ce l-au ales liderii comunisti in 1948 pe Constantin i Parhon? "Pentru ca grupul conducator din PCR ( ) si protectorii lor de la Kremlin tineau sa creeze imaginea sustinerii noii "republici" de catre "intelectualitatea progresista" Endocrinologul C i Parhon, savant reputat, era exact acel om de paie, the figurehead, de care aveau nevoie ca sa mistifice ceea ce se petrecea de fapt: distrugerea completa a oricarei urme de pluralism democratic si instaurarea totalitarismului de tip bolsevic in Romania" (p 14) Dej nu este atat presedinte al Consiliului de Stat, cat un dictator totalitar Locus-ul puterii nu este insa in palatul Consiliului de Stat, ci la Secretariatul CC (sau in Biroul Politic) al partidului comunist (p 24), unde Gheorghiu-Dej si-a consolidat pozitia dupa 1952 Vl Tismaneanu ii schiteaza astfel portretul: "Printre ilegalisti, care il respectau, dar se si temeau de el, Dej era poreclit "Batranul", desi nu era in fond atat de varsinic Nascut in noiembrie 1901, a murit in martie 1965 Avea o mare autoritate printre veteranii partidului, dar erau si multi care ii contestau rolul in greva de la Grivita din februarie 1933" (p 30-31) intrebarea cheie in legatura cu succesorul sau este, in opinia lui Vl Tismaneanu: cum a fost posibil Ceausescu? (p 83) iar aici clarificarea este bine-venita, mai ales in contextul in care inclusiv istorici, nu doar memorialisti de partid, arunca raspunderea pentru degenerarea si "re-stalinizarea" regimului politic asupra Elenei Ceausescu: "Geniul rau al lui Nicolae Ceausescu s-a numit ideologia comunista, nu doar Elena [Ceausescu]" (p 65) Pe de alta parte, politologul nu poate evita o analiza a consistentei ideologice a secretarului general al PCR de dupa 1965: Ceausescu a fost un marxist rudimentar, dar nu mai putin un marxist (p 33) Mai ales dupa 1971, socialismul lui Ceausescu a luat forma stalinismului national, care inseamna - pe langa supravietuirea stratului marxist-leninist - xenofobie, primordialism einic, chiar antisemitism (p 72) si, nu in ultimul rand, protocronism (p 77) Sunt atinse si chestiunile einice ale comunismului romanesc: Vladimir Tismaneanu observa si faptul ca Mihail Florescu a fost "ultimul membru evreu al CC al PCR" (p 63) Ce a supravietuit din politica si spiritul lui Ceausescu dupa disparitia lui? "A ramas o viziune autarhica despre istoria nationala A ramas un climat al suspiciunii A ramas tara cea mai mare a culturii politice romanesti de azi, anemia spiritului civic A ramas tendinta de a transforma complexele de inferioritate in opusul lor Au ramas clientelismul si coruptia, dispretul pentru intelectuali, aversiunea pentru valorile liberale" (p 76-77) Cartea presedintilor este un volum in care se vorbeste pe larg despre "structurile securist-nomenclaturiste" si rezistenta lor inclusiv in postcomunism (p 11 si urm ) in al doilea rand, este o prelungire a cartii intitulate Lumea secreta a nomenclaturii, mentinand vie dispozitia confesiva a lui Vladimir Tismaneanu Nefiind propriu-zis un volum academic, era poate firesc ca in text sa supravietuiasca anumite aprecieri si denumiri de institutii aproximative Vladimir Tismaneanu sustine ca sociologul N S Dumitru "a publicat prin 1980 [s n ] o carte cu titlu ilfpetrovian, Magistrala 400 Note si recenzii 26 progresului istoric" De fapt, volumul - cu titlul complet Magistrala progresului istoric: biosfera si sociosfera Continuitate si salt - a aparut in 1975, la Editura Politica La p 169 se afirma ca: "Apelul iliesiu pentru condamnarea comunismului era bazat pe documentele Centrului Comparativ de investigare a Comunismului de pe langa Memorialul Sighet " in fapt, denumirea exacta este "Centrul international de Studii asupra Comunismului" Comisia de Reformare a institutiilor Statului Roman - pomenita la p 175 - este in realitate Comisia prezidentiala de analiza a regimului politic si constitutional din Romania O eroare apare si in cazul afirmatiilor despre conflictul intereinic din martie 1990: "pe 15 martie se varsa sange la Targu Mures " in fapt, incidentele sangeroase dintre romani si maghiari din orasul transilvan s-au derulat in zilele de 19 si 20 martie Cristian Vasile institutul de istorie "Nicolae lorga", Bucuresti cristivasile2002@yahoo com 2 Sfantul Apostol Pavel spune in Epistola catre Evrei (13, 7): Aduceti-va aminte de mai marii vostri, care v-au grait voua cuvantul lui Dumnezeu; priviti cu luare-aminte cum si-au incheiat viata si urmati-le credinta Acest pasaj biblic m-a determinat sa nu-i dau uitarii pe cuviosii pusinici vietuitori ai manastirii Sarov De aceea, in semn de recunostinta deosebita fata de invataturile lor duhovnicesti, m-am hotarat, dupa masura puterilor mele, sa adun ceva povatuitor si mai putin cunoscut din viata si faptele acelor nevoitori, care au plecat la cele vesnice, si sa le public Am facut acest lucru atat spre folosul sufletului meu, cat si spre folosul altor crestini, care cinstesc cu evlavie amintirea calugarilor manastirii Sarov Timp de zece ani cat am vietuit in manastirea Sarov, am adunat informatiile respective de la evlaviosii ei parinti, care au plecat la cele vesnice, informatii reale ce le-am prezentat pentru cinstitorii de Dumnezeu, care isi cauta mantuirea Aceste informatii adunate cu stradanie sunt modeste, dar altfel nici nu s-a putut, caci parintii calugari demni de amintire, despre care scriu eu in aceasta carte, au lucrat faptele mantuitoare in taina, inchizand bine usa chiliilor lor Sincer, va marturisesc ca mi-a fost frica, nevrednic fiind, sa nu trec cu vederea si sa dau uitarii unele fapte si invataturi ale cuviosilor parinti, care, ca niste talanti pretiosi, au fost ingropate si acoperite cu pamant si uitare, contrar indemnului testamentar al Sfantului Apostol Pavel, expus mai sus Cu siguranta veti descoperi in aceasta lucrare neajunsuri, ce sunt inevitabile ca in orice munca omeneasca Dar staruitor va rog sa acoperiti aceasta truda cu dragoste frateasca si rugaciune pentru cel ce s-a ostenit ieromonahul Abel, Lavra Sfintei Treimi a Sfantului Serghie 3 Ui 111)11 l|l || к > Д 4 Manastirea Sarov se afla in Eparhia Tambov din judetul Temnicov, la 38 de verste1 de orasul Temnicov, la hotarul judetelor Nijegorodsk si Tambov Manastirea e situata la o distanta de 400 de verste de orasul Moscova, 60 de verste de orasul Arzamas, 170 de verste de orasul Nijnii si 120 de verste de orasul Murom din eparhia Vladimir Ea este situata pe un deal, intr-o padure, intre doua rauri - Sarovka si Latis - ce se unesc intre ele chiar sub aceasta manastire Cea mai apropiata localitate se afla la o distanta de cinci verste de manastire Asezarea geografica a manastirii Sarov este pitoreasca si incanta sufletul oricarui pelerin Aici regimul monahal era strict Slujbele religioase se savarseau continuu si se slujea conform regulamentului monahal din Muntele Athos Cantarile religioase din cadrul slujbelor ce se savarseau aici continuu iti umpleau sufletul cu o putere inexplicabila si iti transmiteau o stare de evlavie fata de vietuitorii acestui locas, care se proslaveau prin faptele si nevointele lor intru Domnul Despre aceasta manastire se poate spune ca a fost cu adevarat o manastire pilduitoare si renumita datorita frumusetii exterioare, cat si a celei interioare S-a proslavit prin viata, nevointele si invataturile cuviosilor ei parinti precum: intaistatatorul ieromonah loan; succesorul acestuia -staretul Dimitrie; cuviosul staret Efrem; virtuosul parinte Pahomie; smeritul isaia; ravnitorul parinte Pitirim; cuviosul loachim; dreptul egumen Nifon; pusinicul egumen Nazarie; ieroschimonahul Dorotei; schimonahul Marcu; ieroschimonahul Serafim si ilarion; ierodiaconul Alexandru si multi alti nevoitori demni de amintire Faptele si invataturile acestor barbati virtuosi au lasat urme adanci in sufletele multor crestini evlaviosi Vietuitorii acestei manastiri au fost statornici in credinta si slujirea lor lui Dumnezeu Ei au trait si s-au nevoit pentru mantuire si pentru infrumusetarea duhovniceasca a sufletelor lor si a lacasului in care si-au petrecut viata lor pamanteasca Cuviosii parinti si-au inchinat intreaga lor viata slujind cu trupul si cu sufletul lui Dumnezeu, fiind in acelasi timp exemplu demn de urmat atat pentru succesorii lor, cat si pentru crestinii evlaviosi S-au nevoit in tacere, au trait in rugaciune continua si fiind 5 inzestrati cu har dumnezeiesc au avut o cunoastere precisa si inteleapta a sufletului omenesc Ca niste candele aprinse au ars cu flacara curata, imprastiind invataturile lui Hristos celor care s-au apropiat prin ei de Dumnezeu, aratandu-le fiecaruia in parte drumul drept ce duce spre mantuire O, cate virtuti au dobandit sufletele lor! O, cata vitejie duhovniceasca au avut trupurile lor Au fost in credinta statornici, in rabdare neclintiti, in dragoste pentru Dumnezeu si aproapele desavarsiti, in rugaciune neobositi, in infranare curajosi, chiar'si in lupta dureroasa a despartirii sufletului de trup au fost puternici si vioi Evlaviosii parinti, arzand de o credinta statornica, cu rugaciune fierbinte si-au dat sufletele in mainile Dumnezeului Celui viu De aceea este spre folosul sufletelor noastre sa ne amintim de acesti cuviosi parinti, sa retinem invataturile lor indrumatoare pe care ni le-au lasat ca un testament pecetluit cu dragoste Se cuvine sa cinstim faptele lor mantuitoare savarsite spre folosul lor duhovnicesc si al sfintei manastiri Sarov 6 Nu sunt necesare multe cuvinte atunci cand faptele marturisesc de la sine adevarul Astfel se poate spune si despre ieroschimonahul ioan, avand in vedere informatia ampla despre el ca intemeietor si organizator al vietii monahale de la schitul Sarov Temelia schitului a fost pusa in anul 1705, precum afirma in notitele sale insusi intaistatatorul, ieroschimonahul ioan Cu mult timp inainte de intemeierea schitului s-au intamplat cateva aratari miraculoase, ceea ce avea sa insemne ca in acel loc se va preaslavi numele Domnului Uneori, in toiul noptii, cobora din cer o lumina mare, ce lumina locul pe care mai apoi s-a construit soborul de biserici al manastirii Alteori, se auzea un dangat de clopote batand, desi acele locuri pe atunci erau nepopulate, toata imprejurarea fiind cuprinsa de o padure deasa, de 7 nestrabatut Toate aceste minuni s-au intamplat inainte de venirea in acele locuri a primului vietuitor pusinic, a monahului Teodosie, si mai apoi a monahului Gherasim, care traia in desisurile padurii La acestia a venit isaac (in lume - loan Feodorov, apoi, in schima, numit loan, intemeietorul schitului Sarov) Era originar din judetul Arzamas, satul Crasna, de meserie paracliser inca din tinerete a avut inclinatie catre viata monahala si la varsta de 19 ani a parasit casa pamanteasca si a intrat ca frate in obstea manastirii Arzamas, unde a fost tuns calugar cu numele isaac in anul 1689 Viata virtuoasa si smerita a parintelui isaac a atras curand atentia superiorilor clericali Dupa trei ani de calugarie, a fost hirotonit preot si trimis la manastirea Temnikov Viata traita in aceasta manastire nu 1-a multumit pe deplin pe preotul isaac, pentru ca sufletul sau ravnea catre inalte fapte schimnice De aceea paraseste manastirea si pleaca in pustie La manastirea Temnikov venea rar, probabil in acele zile in care trebuia sa slujeasca ca preot la altar Vizita si locul unde a fost calugarit, manastirea Arzamas, dar cel mai mult timp si-1 petrecea in pustiul Sarov, unde a pus ulterior temelia schitului Sarov intre timp, obstea manastirii Arzamas, cunoscand viata pilduitoare a parintelui isaac, i se adreseaza cu rugamintea de a ocupa functia de staret a acestei manastiri in sufletul monahului isaac s-a dat atunci o lupta cumplita intre doua sentimente: cel al dragostei pentru pusinicie si al dragostei pentru locul calugariei sale Batalia a fost grea pentru ca el nu stia ce sa aleaga, dar in sfarsit s-a decis sa accepte propunerea obstii, fiind intarit si de lacrimile fratilor rugatori Dar voia Domnului era alta in privinta acestui nevoitor Sufletul monahului isaac tanjea dupa tacerea pustiului Desi era staret al manastirii Arzamas, parintele isaac nu a intrerupt legatura cu pustiul Sarov, unde, intre timp, datorita lui au venit si alti vietuitori, ucenici de-ai lui Dupa un timp, cand s-a simtit indeplinita acea misiune pentru care a parasit sihastria, el a ales in locul sau, ca staret al manastirii, pe ieromonahul Atinoghen si din nou s-a retras in mult indragitele desisuri ale pustiului Sarov 8 La vremea respectiva, in acele locuri pustii traiau pusinicii Teodosie si Gherman Fiecare dintre ei, separat unul de celalalt, isi traia viata in singuratate, dupa cum spune Apostolul Pavel in Epistola catre Coloseni 3, 3: ascunsa cu Hristos intru Dumnezeu Desi acesti pusinici n-au vietuit in pustiul Sarov pana la sfarsitul vietii lor pamantesti, retragandu-se pe la anul 1689 in alte locuri, totusi ei au proorocit preaslavirea Domnului in aceste locuri si a aparut cel trimis de Dumnezeu, omul pe care nu-1 infricosa intunericul noptii si rautatea demonilor si a oamenilor Nu i-a fost usor sa-si asume aceasta lupta, fiindca ispitele din partea potrivnicului sunt infricosatoare, mai cu seama in singuratatea vietii pusinicesti, cand sageti ascutite cu carbuni aprinsi sunt trase de Cel puternic (Ps 119, 4), dar vigurosul si neinfricatul luptator al lui Hristos, isaac, considerand ca a sosit momentul sa se preaslaveasca acest loc, descoperindu-i-se acest fapt de sus, punandu-si nadejdea in mila si ajutorul Domnului, traind in rugaciune neincetata, a decis sa castige o lupta definitiva asupra celui potrivnic sau sa sfarseasca la locul faptei sale Ce n-a indurat el in lupta cu duhurile rele din vazduh? insa el stia ca aceasta lupta nu este numai cu duhurile rele din vazduh, dar si cu patimile trupului sau A infruntat multe chinuri sufletesti si trupesti, multe spaime ingrozitoare din partea dusmanului neamului omenesc Diavolul il ataca prin diferite moduri, sporind neincetat asupra lui spaima noptilor pustii si a chinurilor sufletesti si trupesti Uneori i se arata multime de demoni, care tipau si incercau sa-1 izgoneasca din pustia respectiva, ca si cum ar fi fost proprietatea lor Foloseau diferite modalitati inspaimantatoare de a-1 determina sa renunte la rugaciune Alteori il atacau prin diferite sugestii ademenitoare, provocandu-i tulburari excesive, voind intentionat sa-l determine sa renunte la viata pusiniceasca i se parea ca mama lui si rudele apropiate il implorau cu lacrimi in ochi sa renunte la dorinta lui si sa se intoarca la manastire, unde il vor vizita Cand potrivnicul neamului omenesc nu reusea sa-1 tulbure pe pusinicul uitat de lume dar stiut de Dumnezeu, atunci il ataca prin alte modalitati, incercand sa-1 sperie printr-o furtuna launtrica starnita in sufletul si inima lui Multpatimitorul isaac simtea o tristete deprimanta, ce-i cuprindea sufletul si trupul precum un cleste de fier El simtea o amorteala absoluta a simturilor, astfel incat chiar prin rugaciune nu 9 putea usor sa spulbere acea tristete si acea amorteala Uneori traia momente cand chilia sa pustie i se parea o temnita inundata de un miros greu de suportat, ce-l determina sa iasa afara, iar cand se intorcea in chilie nu mai putea sa citeasca nici sa faca vreo rucodelie din cauza depresiei launtrice Odata, diavolul l-a tulburat atat de puternic pe tanarul pusinic, incat acestuia i se parea ca locasul sau pustiu se invarte in jurul lui, iar el, din cap pana in picioare, parca era inconjurat de o flacara, iar corpul ii era cuprins de o durere cumplita Parintele isaac folosea impotriva celui rau o arma duhovniceasca puternica - postul aspru, incununat cu rugaciunea neintrerupta si staruitoare catre Dumnezeu, si astfel putea sa invinga viclenia si rautatea ispitelor diavolesti Deci si in viata acestui sihastru s-au aratat castigatoare cuvintele Evangheliei: Acest neam de demoni cu nimic nu poate iesi, decat numai cu rugaciune si cu post (Marcu 9, 29) Cu toate acestea, duhul necurat fugea departe, fiind invins in uneltirile lui de catre parintele pusinic Desi cuviosul parinte a trait in sihastrie, totusi, virtutile si faptele sale n-au ramas ascunse in totalitate Calugarul isaac a trait intr-o singuratate totala cativa ani, inaintand catre o viata bineplacuta lui Dumnezeu, a ars prin faptele sale ca o faclie asezata in sfesnicul pustiului nepopulat, ce a devenit apoi cetate a virtutilor lui pilduitoare, ce au constituit nucleul vietii sale Dupa un timp, s-a aflat de existenta acestui nevoitor pusinic pe nume isaac, care traia in desisurile padurii Sarov Astfel, parintele sihastru a devenit cunoscut, fiind vizitat de catre multi dornici si cautatori ai drumului drept, ce duce spre mantuirea sufletului Multi dintre acestia au ramas pentru totdeauna sa vietuiasca in aceasta pustie, aflandu-se permanent in preajma parintelui isaac si urmandu-i sfaturile incetul cu incetul, a inceput sa se inchege o viata de obste in pustia Sarovului Dar acestora le lipsea ceva foarte important pentru viata lor, si anume, o sfanta biserica, ce avea sa-i uneasca pe vietuitorii acestei pustii Acest neajuns era simtit cel mai tare de catre ultimii veniti, de aceea dorinta lor arzatoare era sa intemeieze aici un locas sfant Pe de alta parte, insa, se vedeau obligati sa faca acest lucru pentru ca, conform unei dispozitii de stat, cei care traiau in locuri izolate de lume, unde nu exista biserica, erau 10 considerati schismatici si erau cautati pentru a fi judecati Multe obstacole au intampinat smeritii pusinici in realizarea acestei dorinte Ei nu aveau surse necesare pentru constructia unei biserici, nu dispuneau de un lot de pamant, care era necesar, si nu aveau nici un drept legal de a infiinta in locul respectiv o viata monahala iubitorul de singuratate parinte isaac s-a instalat in aceasta pustie ca un nevoitor intru Hristos si, ca atare, nu avea nici un fel de posibilitati, ca sa inceapa o constructie, ba mai mult decat atat, nu avea cum sa obtina un petic de pamant necesar pentru infiintarea unei manastiri Dar fiind intarit duhovniceste de un gand sincer si binefacator ca sa ridice in acest loc pustiu un locas sfant si sa intemeieze o manastire, nu numai pentru folosul sau sufletesc si al micutei sale obsti, ci si pentru viitorii monahi ce vor veni mai tarziu aici cu nadejde profunda in ajutorul Atotputernicului Dumnezeu De aceea el se hotaraste sa ia asupra sa sarcina de a infrunta toate obstacolele si sa realizeze aceasta dorinta arzatoare a fratilor sai intru Hristos (astfel, si in cazul intaistatatorului de la Sarov s-au adeverit cuvintele unui cuvios parinte calugar de la Lavra Pesterilor despre taria calugarilor, care se zideste nu din aur si argint, ci din lacrimile si sudoarea pusinicilor rugatori) Afland ca pamantul dintre raurile Satis si Sarovka (unde astazi se afla manastirea) apartinea cneazului Kugeesev, care locuia langa orasul Kadom, i se adreseaza cu rugamintea de a jertfi acel pamant pentru ridicarea unei biserici si infiintarea unei manastiri si sa-i fie confirmata aceasta donatie intr-un act legal Dupa ce a obtinut pamantul respectiv, parintele isaac a cerut acordul si binecuvantarea Prea Sfintitului stefan, Mitropolitul Reazanului si al Muromului pentru ridicarea unei biserici in pustiul Sarovului Cererea i-a fost acceptata si binecuvantata de ierarhul locului respectiv Desi a depasit unele obstacole, intaistatatorul isaac a intampinat curand alte greutati incepand lucrarile de constructie, cuviosul parinte a fost infruntat de catre locuitorii satelor invecinate, care si-au exprimat nemultumirea fata de infiintarea unei manastiri in pustia Sarov, pentru ca astfel le era interzis accesul la defrisarea padurii, la vanat si la scorburile cu roi de albine Dar si in acest caz, inteleptul, blandul si induhovnicitul parinte a reusit sa-i linisteasca pe localnicii furiosi, astfel incat acestia au acceptat infiintarea manastirii si chiar au contribuit in mod 11 propriu la constructia sfintei biserici Cu multa munca si multa rugaciune din partea vietuitorilor pusinici, cu sprijinul duhovnicesc al parintelui isaac si ajutorul locuitorilor vecini, in desisurile padurii Sarov s-a ridicat prima biserica din lemn, ce a fost sfintita pe data de 16 iunie 1706, purtand hramul "Maica Domnului - izvor purtator de viata" Prin minunata randuiala a lui Dumnezeu, zidirea acestei biserici a constituit un eveniment important pentru nevoitorii din pustiul Sarovului Aceasta implinire a fost o dovada reala a voii lui Dumnezeu si a imparatesei Ceresti, cu ajutorul carora a fost posibila infiintarea unui locas sfant in acele locuri nepopulate pana atunci Desi intr-o pustie izolata, uitata de lume, acoperita de o padure de nestrabatut, ridicarea unei biserici fara nici o sursa materiala la dispozitie parea a fi un lucru imposibil de realizat, totusi, cu ajutorul Domnului, osteneala pusinicilor, grija si sprijinul intaistatatorului isaac, prima biserica a fost zidita si sfintita in numai cincizeci de zile iar cand s-a auzit de aparitia unei biserici intr-un loc pustiu, au inceput sa vina de peste tot mii de oameni credinciosi, aducand lucruri necesare pentru biserica si pentru obste Au fost aduse clopote pentru biserica si alte lucruri necesare pentru hramul lacasului respectiv S-au adunat alimente suficiente pentru un numar mare de oameni si toate aceste bunuri au fost binevenite, caci pusinicii nu aveau nici lucruri necesare pentru biserica si nici hrana pentru straini Cu ajutorul binevoitorilor crestini, biserica a fost impodobita in chip minunat, devenind astfel nucleul unei manastiri de calugari intaistatatorul a scris in Hrisovul manastirii Sarov: " si aducandu-se acolo calugari vietuitori pentru folosul lor sufletesc, s-a randuit o viata postitoare, iar in randuiala Bisericii, intru preamarirea lui Dumnezeu, s-a introdus muzica bisericeasca" Virtuosul parinte ii intarea si ii indruma duhovniceste pe fratii nevoitori, indemnandu-i sa-si organizeze viata lor launtrica astfel incat: " sa fiti placuti Tatalui Ceresc; sa va nevoiti staruitor; sa va curatiti sufletul si trupul cercetandu-va intelept viata aleasa, sa va inflacarati sufletul cu rugaciune neintrerupta catre Dumnezeu si sa postiti neprefacut; sa aveti blandete smerita, sa va infranati binechibzuit, in toate sa nu judecati; sa indepliniti poruncile Domnului; sa urmati invatatura adevarata drept-maritoare a 12 Bisericii si in ascultare de ea sa fiti fara orice gand propriu; sa multumiti Domnului ziua si noaptea; sa respingeti invatatura schismaticilor, care s-au separat de una sfanta, soborniceasca si apostoleasca Biserica" Astfel, fiind stabilita viata in obste, s-a randuit ca in prima saptamana din Postul Mare sa privegheze cate un sobor de calugari cantand noapte si zi, precum indeamna si Sfantul Teodor Studitul Pana astazi se pastreaza aceasta randuiala, precum si faptul ca in prima saptamana din Postul Mare femeilor le era interzis sa intre in manastirea Sarov Regulamentul obstii de la Sarov a fost intocmit conform scrierilor duhovnicesti ale Sfintilor Apostoli si ale Sfintilor Parinti, semnat si binecuvantat de catre Prea Sfintitul stefan, Mitropolitul Reazanului si al Muronului, care 1-a aprobat printr-o nota: "Sa slujiti Domnului Dumnezeu cu stradanie si bucurie; sa aveti rabdare; sa va nevoiti pentru mantuire, precum canta psalmistul David si precum ne invata Sfanta Biserica; sa staruiti in fapte bune, fapt pentru care veti mosteni viata vesnica intru Hristos Domnul" La aceasta nota a fost atasata si o trimitere deosebita, scrisa sub forma de versuri, ce prezenta o schita de reguli pentru o viata monahala bine randuita " Din mila lui Dumnezeu, smeritul stefan, Mitropolit al Reazanului si al Muronului Staretului manastirii Sarov si soborului de frati intru Hristos Domnul Fratilor, Departati-va de rau si imbracati svita, Fiti smeriti si cu ochii atintiti spre pamant, Feriti-va de mandrie si ingamfare, caci sunt Raufacatoare si distrug toata lumina si slava cereasca invidia, slava desarta si ura, uitati-le, 13 Pe acestea, prin post si rugaciune, alungati-le, Lenea si fatarnicia, sa le lepadati Cu smerenie, sa postiti si in rugaciune sa staruiti, in comunitate si unitate sa traiti, Sa nu va indoiti, caci Domnul nu va va uita! Frate mai mare, sa nu fii asupritorul fratelui mic Ca in acest chip Domnul lisus Hristos ni S-a aratat Valul ce va va cuprinde sa-l subjugati si Domnului sa-i multumiti neincetat Blandetea si cumpatarea in voi sa se salasluiasca si pacea sufleteasca sa va stapaneasca Sa aveti dragoste unii pentru altii, Caci adevarul, nu fatarnicia, cu constiinta se impaca Acestea va vor insoti in fata tronului dumnezeiesc si va vor da coroana imparatiei ceresti, iar la sfarsitul acestui testament Pace si binecuvantare va transmit" Astfel, adunandu-i pe toti fratii obstii, parintele isaac i-a indrumat sa se nevoiasca pentru dobandirea mantuirii Apoi le-a atras atentia sa aiba grija si de cei ce le viziteaza manastirea, poruncindu-le sa ofere acestora o masa de pranz intru slava lui Dumnezeu, indiferent de numarul lor Acest indemn a fost respectat si pastrat atat timp cat a functionat manastirea Chiar si atunci cand la marile sarbatori se adunau la manastire in jur de cinci mii de oameni, veniti din toate colturile tarii, se oferea tuturor hrana si adapost Pe langa grija sa de a fi respectat intocmai regulamentul vietii monahale, intai statatorul mereu ii povatuia pe fratii sai intru Domnul sa traiasca conform invataturilor Sfantului Vasile cel Mare El le zicea: "Sa aveti curatie sufleteasca fara patima trupeasca, blandete, voce moderata, vorbe cuviincioase, mancare si bautura nesatioase in fata celor varsinici sa pastrati tacere; in fata celor intelepti - atentie; in fata superiorilor - ascultare; in fata celor inferiori si deopotriva cu voi - dragoste nefatarnica De cei rai, patimasi 14 si curiosi, sa va departati; sa aveti putine lucruri si multa minte; sa nu fiti nechibzuiti la vorba; sa nu discutati fara folos; sa nu fiti indrazneti la glume; sa va invesmantati cu multa rusine, sa nu vorbiti cu femei nechibzuite; sa fugiti de slava desarta; sa nu ravniti functii inalte; sa nu schimbati pe nimic curatia si saracia vietii calugaresti Caci cine va savarsi aceste fapte spre folos ii vor fi si plata de la Hristos Domnul va primi" Punand inceput bun in viata duhovniceasca a obstii sale, parintele isaac s-a ingrijit si de buna desfasurare si bunastare pe mai departe a manastirii in vizitele facute la Moscova si in alte orase, el a intalnit oameni binefacatori, cum ar fi cneazul Roloev si altii, care au donat multe bunuri pentru manastire insa cea mai sigura sursa de existenta pentru viitorul manastirii a constituit-o dobandirea unor loturi de pamant, parcelelor de paduri si a altor bunuri obtinute de la imparateasa Ana ivanovna, marea donatie fiind acordata in anul 1730, pe data de 25 octombrie in amintirea acestui dar imparatesc si a deosebitei griji a imparatesei Ceresti, patroana acestei manastiri, s-a stabilit ca in fiecare an, pe data de 25 octombrie, in semn de recunostinta, sa se savarseasca vecernie cu priveghere de noapte si Te Deum intru slava Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu Cu toate acestea, sarcina ce o avea de carmuire a manastirii nu-1 impiedica pe parintele staret sa lucreze faptele mantuirii sufletului sau Cea mai arzatoare dorinta sufleteasca a parintelui isaac era sa parcurga toate treptele vietii pusinicesti Curand s-a ivit si ocazia sa-si implineasca aceasta dorinta in anul 1715, facand o vizita la Moscova, s-a imbolnavit de o boala grea Atunci, crezand ca i s-a apropiat sfarsitul, i s-a adresat staretului manastirii Krasnoghorsk, ieromonahului Macarie, cu rugamintea de a-1 tunde in schima Astfel, in anul 1716, pe data de 13 martie, a fost tuns in schima cu numele loan Dupa insanatosire, el s-a retras din functia de staret al manastirii Sarov Acest fapt, insa, i-a intristat pe fratii obstii, pentru ca ei isi doreau sa fie povatuiti si indrumati in continuare de catre iubitul lor parinte De aceea, intreaga obste se adreseaza Prea Sfintitului stefan, Mitropolit al Reazanului si Muronului, cu rugamintea ca prin puterea functie sale sa intervina pe langa 15 ieroschimonahul loan sa nu renunte la functia de staret al manastirii Raspunsul la cererea obstii a fost primit in acelasi an printr-o nota ce-i poruncea parintelui ioan sa ramana in continuare in functia de staret: "Aceasta se cuvine sa faci si pe ei sa nu-i lasi" Cu timpul insa, faptele nevointei trupesti si munca depusa pentru buna desfasurare a vietii de obste au dus la subrezirea sanatatii cuviosului parinte Parintele ioan, simtindu-se la un moment dat istovit si dorind sa se dedice in totalitate rugaciunii in tacere, ii incredinteaza in anul 1731 conducerea manastirii unuia dintre primii sai ucenici, ieromonahul Dorotei insa Dumnezeu a randuit ca spre sfarsitul vietii sa-i puna credinta la grea incercare in anul 1733, din cauza unor afirmatii false, obstea manastirii Sarov a cazut in dizgratie, calugarii fiind acuzati ca ar detine legaturi cu un oarecare Radisev Cea mai amara soarta din cauza acestei acuzatii au avut-o conducatorii manastirii, in special intaistatatorul ioan, fostul staret al manastirii El a fost arestat in anul 1734, pe data de 14 aprilie, in urma unui ordin emis de cancelaria secreta, spaima acelei vremi, si trimis la Petersburg, intr-o inchisoare Cand un functionar al cancelariei secrete impreuna cu cativa soldati au venit la manastire sa-1 aresteze pe parintele ioan, acesta nu se afla in manastire, fiindca era plecat in orasul Temnicov cu treburi calugaresti intorcandu-se din oras, pe drum a fost intampinat de echipajul militar si adus la Sarov, dar acestora nu li s-a permis sa intre in manastire si nici sa discute cu fratii obstii Toti calugarii, insotiti de staretul lor, parintele Dorotei, au iesit la poarta manastirii, iar parintele ioan, care era inconjurat de gardieni, le-a iesit in intampinare si s-a iertat cu ei, facand in fata lor trei metanii mari, fara sa spuna vreun cuvant insa cea mai induiosatoare dovada de dragoste trupeasca au fost lacrimile si plansul in hohote al fratilor, care se desparteau de parintele iubit Parca prevazusera ca nu se vor mai vedea niciodata in aceasta viata pamanteasca Multe vieti omenesti a rapus regimul tarist, din cauza caruia a patimit in inchisoare si parintele ieroschimonah ioan in anul 1737, spre sfarsitul lunii decembrie, el moare intr-o inchisoare din Petersburg la varsta de 67 de ani si este ingropat la biserica cu hramul "Schimbarea la Fata a Domnului iisus Hristos" din orasul Koltov Fratii obstii 16 Sarov, in semn de recunoastere fata de parintele lor, intaistatatorul manastirii, au hotarat sa savarseasca o panahida2 in ziua de 4 iulie a fiecarui an spre pomenirea cuviosului parinte Pentru ca, de fapt, cuviosului staret ioan i se datoreaza intemeierea, organizarea si bunastarea manastirii Grija parintelui ioan nu s-a limitat numai la conducerea manastirii, activitatea lui duhovniceasca extinzandu-se si in afara manastirii Sarov Cuviosul parinte ioan este cunoscut ca un inflacarat aparator al ortodoxiei si viteaz luptator impotriva ereticilor, in special impotriva vechilor ritualnici Durerea pentru cei rataciti de Biserica Ortodoxa si dorinta de a-i lumina cu adevarul credintei staruiau in sufletul parintelui Dar gandul ca nu el este cel chemat pentru aceasta lucrare il retinea de la implinirea dorintei sale insa atunci cand el nu se putea hotari la ceva, avea grija Dumnezeu sa le randuiasca in anul 1700, la o moara de pe raul Latis, nu departe de chilia cuviosului isaac, s-a stabilit un fugar din gruparile schismaticilor de peste Volga, ivan Karelin Parintele isaac, intalnindu-se cu acesta la moara si afland cine este, s-a aprins de dorinta de a-1 readuce la calea dreapta a credintei Cu dragoste si blandete a inceput o discutie cu Karelin despre credinta adevarata, dar nereusit s-a aratat a fi inceputul activitatii sale misionare, incapatanatul fanatic raspundea la toate vorbele parintelui prin injuraturi si replici urate Dar aceasta nereusita n-a slabit dorinta cuviosului, dimpotriva, l-a ambitionat sa-si continue activitatea misionara El se ducea adesea pe la moara si de fiecare data se straduia sa intre in discutie cu acest schismatic si munca parintelui isaac n-a ramas fara roade Odata, fiind rugat de catre morar sa ramana in locul lui la moara, cuviosul a inceput noi dezbateri cu schismaticul Karelin si spre bucuria asteptarilor sale n-a mai vazut in persoana interlocutorului sau un fanatic inrait, ci un om care raspundea pasnic la toate intrebarile lui Astfel, intre cei doi s-a iscat o discutie ce a durat o zi si o noapte, iar rezultatul a fost urmatorul: Karelin i-a promis parintelui isaac ca se leapada de invatatura schismatica iar in ziua 17 urmatoare, Karelin a venit la manastire hotarat sa se converteasca la credinta ortodoxa si l-a rugat staruitor pe cuviosul parinte isaac sa-1 primeasca in manastire si sa-1 tunda calugar Dupa ce l-a pus la incercare si s-a convins de sinceritatea cererii lui, parintele 1-a tuns calugar cu numele irineu Acesta a fost primul calugarit in manastirea Sarov Convertirea acestuia la ortodoxie a deschis drumul parintelui isaac catre o activitate misionara mai ampla De la Karelin, parintele isaac a aflat despre un numar mare de schismatici, care locuiau in niste schituri in desisurile padurii Kerjent Care e forma corecta? de peste raul Volga Atunci s-a intetit mai mult dorinta lui de a-si continua activitatea misionara Adesea se gandea sa mearga la ei si sa le vorbeasca despre adevarul de credinta Curand s-a ivit si ocazia de asi indeplini aceasta dorinta in anul 1700 a sosit in judetul Temnicov o schismatica pe nume Melania, din padurile Kerjent, cu zece ucenice de-ale ei Ele s-au oprit in satul Balasov, nu departe de chilia pusinicului parinte isaac, pentru ca au fost retinute aici timp de trei zile din cauza unui viscol Acelasi viscol 1-a prins si pe parintele isaac, care venise la chilia sa din apropierea satului Kremen Auzind de la localnici ca in satul lor se afla monahia Melania cu ucenicele ei, parintele isaac a vrut sa le vada intalnirea lui cu Melania a fost benefica pentru viitorul activitatii sale misionare Discutia cu Melania despre mantuire a creat o impresie atat de pozitiva despre parintele isaac, incat monahia schismatica, considerand ca acesta este un sustinator al doctrinei sale, l-a rugat sa treaca la credinta lor si sa le fie parinte si indrumator Dar cuviosul s-a opus acestei propuneri sub pretextul ca el prefera mai mult tacerea, linistea deplina, dar in realitate se temea ca aceasta propunere "sa nu fie uneltirea celui rau", ce-l indeamna spre preamarire in acel an, dupa cum se stie, a intervenit o schimbare in viata pusinicului isaac, a fosi numit staret la manastirea cu hramul "intrarea Maicii Domnului in Biserica" din orasul Armazas La putin timp dupa instalarea lui in aceasta functie, el a fost nevoit sa mearga la piata Macarev cu treburi pentru manastirea respectiva Aici el s-a intalnit din nou cu monahia Melania, care 1-a invitat si de aceasta data la schiturile ei si l-a prezentat pe cuviosul parinte "nastavnicilor"3 18 ei schismatici, lona si ivan Dmitriev Dupa primele vorbe, acestia l-au intrebat pe parintele de ce credinta este, veche sau noua? Ca sa poata discuta cu ei in continuare, parintele isaac a recurs la viclenie si magulire, raspunzandu-le ca el slujeste dupa cartile vechi (ritul vechi) Acest raspuns le-a placut si l-au invitat la schiturile lor El le-a promis ca ii va invita la Kerjent, dar mereu isi amana plecarea sa in acele locuri departate, locuite numai de schismaticii ritualnici, deoarece, nefiind de acord cu doctrina lor, era supus unui mare pericol De aceea se tot gandea cum sa procedeze: daca le va vorbi pe placul lor va fi asemenea lor si va pacatui inaintea lui Dumnezeu, iar daca le va vorbi despre adevarul de credinta ii va tulbura si, fiind pe pamantul lor, acestia aveau multa putere si puteau face cu el orice nelegiuire Un an de zile l-au asteptat schismaticii pe parintele isaac Cand Filaret a preluat locul de "nastavnic", de invatator al lui lona, l-a trimis pe prietenul sau ivan Dimitrev in piata Macarev ca sa-l cheme din nou pe parintele isaac la schituri Dar parintele iarasi a refuzat sa mearga la schiturile din Kerjent, astfel nadajduind sa-i atraga mai mult pe "ritualnici", care se atasasera deja de parinte Banuielile parintelui s-au adeverit pentru ca, in momentul cand schismaticii au primit refuzul parintelui, imediat l-au trimis din nou pe ivan Dimitrev la parinte cu o scrisoare prin care il implorau sa-i viziteze la schiturile lor Abia acum a considerat parintele ca a sosit vremea sa le vorbeasca acestora despre dreapta credinta O noapte si o zi s-a contrazis parintele cu ivan Dimitrev Cuvintele parintelui au avut un ecou atat de profund asupra schismaticului, incat nu mai avea nici un argument contra si, in sfarsit, dupa o lunga tacere a spus: "Asa mi se pare si mie, ca ce spui tu impotriva mea, ca si cum ar fi adevarul, fapt pentru care ar trebui sa vii la noi peste Volga si acolo sa vorbesti cu "nastavnicul" nostru Filaret si cu toti ceilalti despre toate, caci toti doresc sa te vada" Dar parintele a refuzat si de aceasta data sa calatoreasca peste Volga Aceasta decizie a parintelui a starnit si mai mult dorinta "ritualnicilor" de a-1 atrage pe cuviosul parinte de partea lor Cand ivan Dimitrev i-a povestit lui Filaret despre cele intamplate cu 19 parintele isaac si despre banuielile sale in ceea ce priveste adevarul invataturilor lor, atunci Filaret s-a hotarat sa plece la Arzamas in luna noiembrie a anului 1703 el vine la Arzamas, aducand cu sine o desaga plina cu carti schismatice, caci cele povestite de catre ivan Dimitrev au starnit o unda de indoiala in sufletul lui Filaret Venind la parintele isaac, el i-a vorbit sincer: "Mi-am calcat demnitatea venind la tine ca sa-mi risipesc indoielile Vreau sa vorbesc cu tine despre adevarata credinta" Astfel au inceput discutiile intre cei doi Trei zile in continuu au vorbit ei despre doctrina ratacitilor schismatici Vorbele parintelui isaac erau atat de convingatoare, incat Filaret a recunoscut, in sfarsit, ca ceea ce el a aparat si propovaduit pana acum cu atata vehementa este lipsit de orice temei in ziua urmatoare, el i-a spus parintelui isaac ca neavand o biserica recunoaste ca nu se vor putea mantui si si-a exprimat dorinta de a se alipi Bisericii Ortodoxe Primind un raspuns linistitor, Filaret a plecat la schitul sau cu intentii serioase de a-i readuce la calea dreapta a credintei pe toti fratii lui La sosirea lui la schit a spus direct ca ei sunt ispititi de diavol si traiesc aici spre osanda, avand o credinta nefondata pe adevar Vorbele lui Filaret au starnit "tulburare" la schit, dar acesta a continuat sa-i convinga si sa le vorbeasca fratilor despre adevarul de credinta Vorbele lui au fost convingatoare, ca numarul celor dornici de a se converti era destul de mare in luna iunie a anului 1705, Filaret, fiind indemnat de "convertitii" lui, a venit in piata Macarev sa se intalneasca din nou cu parintele isaac si sa-i spuna despre dorinta "obstii" sale de a se converti si sa-1 roage sa faca anumite demersuri pentru ridicarea unei biserici in locul schiturilor lor din Kerjent si sa vina acolo la ei ca sa-i spovedeasca pe cei dornici de a se converti Dar, negasindu-1 pe cuviosul parinte aici, Filaret a plecat pe urmele lui la Moscova, dar nici acolo nu 1-a gasit insa calatoria lui la Moscova n-a fost zadarnica, fiindca prin intermediul unor oameni buni a primit aprobare pentru ridicarea unei biserici la Kerjent Mare le-a fost bucuria convertitilor la primirea acestei vesti si l-au trimis imediat pe Filaret la Arzamas, la parintele isaac, cu rugamintea ca acesta sa vina la ei sa-i spovedeasca si sa-i impartaseasca cu Sfintele Taine Parintele s-a bucurat nespus de mult auzind aceasta veste si repede a si pornit spre Volga La Kerjent si-a petrecut doua 20 saptamani, indemnandu-i pe unii rataciti sa se converteasca, iar pe altii i-a spovedit in tot timpul petrecut la schiturile din Kerjent s-a convins de dorinta sincera a celor convertiti de a se alipi la Biserica Ortodoxa Savarsind ritualul de convertire al acestora, el s-a intors apoi la manastirea sa Dar pentru ca parintele isaac era extrem de ocupat cu lucrarile de constructie a manastirii Sarov, nu putea sa-i viziteze prea des pe cei de la Kerjent, si de aceea il povatuieste pe Filaret sa-si aleaga un alt indrumator Parintele isaac a mers impreuna cu Filaret la Preaslav-Zales, la manastirea Nicolaev, la ieromonahul Pitirim (cunoscut mai tarziu ca Arhiepiscop de Nijegorod), ca sa-1 instiinteze despre solicitarea lui Filaret si a fratilor lui de a le fi indrumator duhovnicesc Lasandu-i pe cei de la Kerjent in grija parinteasca a staretului Pitirim, parintele isaac il roaga pe acesta sa plece peste Volga, ca sa puna temelia unei biserici acolo in anul 1706, parintele Pitirim sfinteste locul, punand temelia unei biserici la Kerjent si-i ajuta pe cei de acolo in toate treburile lor gospodaresti si duhovnicesti Dar si dupa toate acestea, parintele isaac n-a renuntat la activitatea sa misionara, acest fapt fiind evidentiat si in Diploma tarului oferita cuviosului isaac in anul 1711 Cinstind amintirea acestui evlavios si ravnitor cuvios parinte, intaistatator al manastirii Sarov, cu sfintenie se pastreaza ca un odor de nepretuit regulamentul vietii de obste stabilit de acest staret Regulamentul continea reguli de a pastra randuiala slujbelor bisericesti, pravila de chilie a calugarului si alte indrumari duhovnicesti, dintre care amintim cateva esentiale: "Ma rog pentru voi, iubiti parinti si frati, eu, nevrednicul rob si frate al vostru, pentru dragostea Domnului nostru iisus Hristos, Care S-a dat pe Sine pentru pacatele noastre Se cuvine sa ne ingrijim sufletele noastre; sa plangem si sa ne tanguim; sa ne recunoastem neputinta si slabiciunea; sa nu ravnim cele trecatoare; sa lucram pentru bunurile vietii vesnice; nu in lene si nesiguranta sa ne petrecem aceasta viata, caci vom fi judecati la a Doua Venire a Domnului Mare si inspaimantatoare va fi acea zi in care fata Domnului Hristos va straluci mai mult decat soarele Celor drepti le va darui nespusa bucurie si fericire, iar pacatosilor chinuri si osteneala Ce este aceasta viata? Durere si tristete amara, precum spune Sfantul Efrem Putini dintre cei din lume, care au trait langa copii si sotii, se vor invrednici de 21 imparatia cerurilor, caci cei mai multi din lume vor ajunge in iad Noi, insa, cei care am lepadat totul - parinti, frati, familii si toate placerile vietii lumesti -traind in neajunsuri si suferind incercari, luptand cu patimile trupesti si vicleniile celui potrivnic, precum cu leul si cu sarpele, pentru putina neatentie, neputinta si neascultare, cu cei pacatosi vom fi judecati si chinuiti in iad si vom sta de veghe din cauza multei nesocotinte; sa pastram preamarirea si slavirea lui Dumnezeu Slabele si neinsemnatele ispite aparente sa le invingem, ca din cauza acestora ne va lipsi imparatul Hristos de dragostea pamanteasca, iar in ceasul strasnic al mortii, crunt ne vom chinui Deci, sa nu fiti nepasatori si lenesi, caci asa spune Sfantul Vasile cel Mare: "si marii sfinti, parintii induhovniciti si sfintele mucenite in ceasul strasnic al mortii nu scapa de durerile chinuitoare ale despartirii sufletului de trup, de incercarile celui rau" De aceea, fratilor, daca toti dreptii trec prin chinuri in ceasul mortii, noi, cei patimasi si pacatosi, cum vom evita aceste infricosatoare chinuri? si ce ajutor vom avea, daca in fiecare clipa il suparam pe Dumnezeu si nu ne ingrijim de linistea si mantuirea sufletului nemuritor? Sa avem ratiune si vointa ca sa ne lepadam de cele lumesti Sa promitem Domnului Hristos ca vom suferi orice durere, neajuns si ispita in viata calugareasca; sa fim smeriti, ascultatori si saraci, precum a fost Domnul Hristos iar acum va spun ca se cuvine sa fiti mereu in biserica, in chilie, la trapeza sau la ascultare Hrana, imbracamintea si alte lucruri sa nu le pastrati in manastire sau in chilie fara binecuvantare; sa traiti simplu, in saracie de bunavoie, spre mantuirea voastra importante sunt aceste precizari ce ne separa de lume prin cuvant si apoi prin fapta Nu este lucru putin sa nu ne fie frica de chinurile viitoare, de infricosatorul ceas al mortii daca pe pamant cate putin vom muri trupului pacatos Asa, parinti si frati, ne vom infatisa la judecata Domnului Hristos, unde vom da raspuns pentru viata noastra, pentru lucrurile, cuvintele si gandurile noastre Cu adevarat infricosatoare si nemilostiva este judecata, mai ales pentru cei nepasatori si lenesi! Daca cei drepti abia se mantuiesc, nepasatorii si pacatosii unde ajung? De aceea, de acum inainte sa ne traim viata conform invataturilor Sfintilor Apostoli, scrierilor Sfintilor Parinti, regulamentului vietii monahale si altor scrieri dumnezeiesti De asemenea, 22 dispuneti si de regulamentul intocmit de mine, nevrednicul vostru supus, scris din dragoste pentru Hristos Dumnezeu si dat spre pastrare vesnica voua, tuturor parintilor si fratilor din sfanta manastire, dorind si staruitor rugandu-va ca aceasta predanie sa o primiti si cuviincios sa o pastrati" in vremea intaistatatorului staretului loan, in anul 1711, cu ajutorul lui si al fratilor au fost incheiate lucrarile la pesterile subterane de pe deal, incepute in anul 1682 de catre pusinicii Teodosie si Gherman in diverse locuri se gaseau chilii la sol, ridicate de acesti pusinici pentru cei care doreau sa se nevoiasca in singuratate spre dobandirea mantuirii sufletelor lor Ca sa aduca impreuna osanale lui Dumnezeu, acesti calugari s-au adunat in biserica din pesteri, zidita in numele Tuturor Sfintilor Facatori de minuni de la Lavra din Kiev Biserica din pesteri a fost sfintita in anul 1711, la solicitarea manastirii Sarov si cu sprijinul binefacator al credincioaselor imparatese Maria si Teodosia Alexeevna, care prin multele daruri oferite manastirii au adus si o mare comoara, o particica din moastele sfintilor facatori de minuni de la lavra din Kiev, ce se pastreaza pana in prezent sub sfanta masa din pesterile manastirii Sarov 23 Cuviosul ieroschimonah Dimitrie Succesorul intemeietorului manastirii Sarov, a parintelui ieroschimonah loan, unul dintre apropiatii lui ucenici, al doilea staret - parintele Dorotei, in lume - Dimitrie, a fost ales la conducerea manastirii in anul 1731 de catre indrumatorul sau duhovnicesc, parintele loan Parintele Dorotei a fost staretul manastirii Sarov vreme de 17 ani El era originar din judetul Kadom, de meserie paracliser la biserica A venit la manastire in anul 1705, iar in anul 1708 a fost tuns in monahism Ascultare a facut la parintele loan, fiind un bun ucenic al acestuia si partas la toate muncile si necazurile parintelui loan Urmand exemplul invatatorului sau, el a fost pentru toti un model de smerenie si un mare nevoitor intru savarsirea 24 faptelor mantuitoare Mergea la toate ascultarile; la cosit fan, la prins peste si altele Conform regulamentului de vietuire in obste, toti fratii, in afara de cei batrani si neputinciosi, mergeau la munca impreuna cu smeritul pastor al sufletelor lor Toata viata parintelui Dorotei a fost incununata de multa rabdare, induiosatoare bunatate si evlavie Ravna pentru preamarirea lui Dumnezeu, dragostea lui arzatoare pentru Parintele Ceresc erau patrimoniul evlaviosului sau suflet Pentru marea unire intru dragoste dintre frati si pentru o randuiala unitara in toate, el indeplinea strict regulamentul vietuirii in obstea Sarov conform celui de la Muntele Athos, lasat ca testament duhovnicesc de inaintasul sau Nu exista intre frati unul mai presus decat altul, nu exista nici invidie, nici lingusire, nici vrajba, nici ardoare, ci se pastra o uimitoare intelegere si unitate in toate Fratii isi incredintau sufletele lor pastorului parinte Dorotei, iar el, ca un tata iubitor si responsabil, avea o grija permanenta pentru mantuirea lor Parinteste se ingrijea de sufletul sensibil si lezat al fiecaruia in parte Orice cuvant duios, pasnic si compatimitor al sfaturilor sale avea scopul de a le implementa fratilor obstii pacea, smerenia, iertarea supararilor, ajutorul reciproc, recunoasterea neputintelor, netinerea de minte a raului, infranarea mandriei si a iubirii de sine, nerazbunarea, dragostea desavarsita pana la sacrificiu Acest parinte povatuitor era un exemplu desavarsit al tuturor virtutilor, despre care ii invata si pe fratii sai intru Hristos Domnul Cu intelepciunea, taria caracterului sau, abnegatia si viata sa pilduitoare, a intarit intre frati disciplina convietuirii, dragostea fata de munca, ascultarea si dragostea frateasca Vestea despre viata lui sfanta a adus la el pe multi calatori ai unei vieti linistite El isi petrecea zilele intr-o continua rugaciune; discuta cu fratii nou-veniti despre faptele lor anterioare si se ruga pentru ei Niciodata nu se simtea impovarat de munca sa de indrumator duhovnicesc si nu a renuntat pana la sfarsitul vietii sale la a le oferi fratilor virtuosi sfaturile sale intelepte, fapt pentru care toata obstea facea ascultare de el, fara impotrivire, oferindu-i o cinstire fiiasca neprefacuta Astfel, toti il slaveau pe Dumnezeu prin viata lor, fiind sub indrumarea staretului, care era experimentat in savarsirea faptelor duhovnicesti Sfaturile incercatului staret Dorotei erau atat de intelepte si folositoare, incat s-au pastrat nu numai in sufletele contemporanilor sai, dar 25 si in zilele noastre se mai aud pe buzele unora spre indrumare reciproca iata cateva sfaturi de-ale parintelui Dorotei: "Se cuvine sa avem rabdare in fiecare clipa, mai ales atunci cand vor veni asupra noastra dureri si necazuri; se cuvine sa intelegem cum oamenii sfinti, care au trait inaintea noastra, si-au petrecut viata lor in dureri, necazuri si lipsuri si au trait in suferinte pentru a se invrednici in imparatia cerurilor de o bucurie nestiuta si nespusa, bucurie ce ochii n-au vazut, urechile n-au auzit si la inima omului n-a ajuns, o bucurie gatita de Dumnezeu pentru inteleptii Lui fii Daca omul nu va suporta ispitele si incercarile nu va primi de la Dumnezeu rasplata si cununa Rabdarea este salvatoare pentru om, iar lenea, slabiciunea, comoditatea sunt nimicitoare Comoditatea aduce in trup lene si slabiciune, iar in suflet nepasare Comoditatea si grija zadarnica sunt desertaciuni ce distrug mantuirea sufletului Nimic nu-i supara si arde mai tare pe vrajmasi decat rugaciunea lui iisus: Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, mantuieste-ne pe noi; foarte infricosatoare este aceasta rugaciune pentru duhurile rele " "Vegheaza cu mare frica, fiindca printre patimi si cursele vrajmasului traiesti in fiecare clipa, de patimi esti incercat si peste tot sunt intinse cursele celui rau Precum aerul patrunde peste tot, asa si pamantul este plin de curse si patimi Abtinerea sau cumpatarea este o virtute inaltatoare, este mama tuturor virtutilor Sa ne abtinem de la imbuibarea pantecului, caci abtinerea ucide tot pacatul si patimile trupesti iar virtutea cumpatarii este inceputul vietii duhovnicesti si protectoarea bunurilor ceresti, imbuibarea duce la ingreunare, apoi la moleseala, lene si somn, iar lenea si somnul sunt intrarea libera a patimilor De aceea trebuie sa ne intareasca Domnul Dumnezeu, ca sa ne vedem, fratilor, in imparatia cerurilor Din cauza lenei are loc relaxarea si epuizarea simturilor de judecata, aducandu-ne ingreunare, atipire, apoi somn, astfel incat lenea din trup permite tuturor gandurilor rele sa intre in suflet si din cauza acestor ganduri are loc saracirea faptelor bune si rodnice Prin rugaciune ne curatim, ne luminam si ne intarim " "Cel nepasator si negrijuliu fata de sufletul sau nu-1 poate infrange pe vrajmas si nici propriile patimi, de aceea, ca sa ajungi la desavarsire, trebuie sa traiesti duhovniceste, sa fii bineplacut lui Dumnezeu si sa lupti pentru 26 mantuire Cei care traiesc in desertaciune si trudesc pentru trupul lor si pentru inlaturarea pantecelui, regina tuturor patimilor, nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeu, pentru care sfintii au trait in dureri si suferinta, saracie si cumpatare " "Daca nu ne putem elibera de greutatea trupului, de lene, atipeala, somn si alte patimi, trudind pentru saturarea pantecelui, mancand si band pana la imbuibare Cel care este rob al propriilor patimi nu va reusi sa implineasca voia lui Dumnezeu De aceea trebuie sa ne rugam staruitor, ca sa nu ne acopere intunericul patimilor ochii veghetori ai sufletului nostru " in manastirea Sarov, in timpul staretului Dimitrie, s-a aprobat definitiv un regulament despre savarsirea unei panaghii, impuse de parintele ioan, in functie de cinul monahal al celui raposat Dupa sfarsitul Sfintei Liturghii, mersul de la biserica la trapeza se respecta de catre toti fratii deopotriva Prescura sfintita in timpul Sfintei Liturghii se punea pe o farfurie asemenea unui disc, asezandu-se pe un loc inalt dupa prestol si la sfarsitul Sfintei Liturghii un ieromonah o lua si o aducea inaintea staretului Toti fratii mergeau dupa staret in rand, cate doi, asezati in ordinea cinului lor monahal, fiind imbracati in mantii calugaresti si cantau Psalmul 144: "inalta-Te-voi, Dumnezeul meu " Dupa aceea incepeau molitfele trapezei: "Tatal nostru Slava si acum Doamne miluieste (de 3 ori) Binecuvanteaza " Staretul spunea: "Hristoase Dumnezeule, binecuvanteaza mancarea, bautura si pe toti robii Tai, ca Sfant esti acum si pururea si in vecii vecilor Amin" Apoi staretul scotea doua bucati din prescura adusa si le aseza pe o farfurie, taindu-le bucatele mici, si le impartea fratilor, care erau asezati la masa O parte din care gustau toti fratii era scoasa, in numele Domnului Hristos, iar a doua bucata, in cinstea Nascatoarei de Dumnezeu, ce se aseza intr-un loc anume pregatit in panaghiar si la sfarsitul trapezei se savarsea ridicare panaghiei conform cinului monahal a celui in cinstea caruia se facea pomenirea Fratii obstii, in timpul trapezei, pastrau o tacere profunda, iar mai tarziu, in timpul mesei, un calugar citea din cartea "Vietile Sfintilor", sau din talcuirea Sfintei Evanghelii si a Apostolului, sau din invataturile Sfintilor Parinti La masa se ofereau patru feluri de bucate, iar in post - trei La sfarsitul trapezei, staretul suna de trei 27 ori din clopotel Ridicandu-se de la masa, un ieromonah al carui rand era spunea: "Cu rugaciunile Sfintilor Parintilor nostri, Doamne iisuse Hristoase, miluieste-ne pe noi" iar cei de la strana raspundeau: "Doamne, miluieste si ne mantuieste Slava si acum Doamne miluieste (de 3 ori) Binecuvanteaza " Un ieromonah numit pentru ridicarea panaghiei facand o metanie zicea: "Binecuvantati, sfinti parinti, si ma iertati pe mine, pacatosul" Staretul sau, in lipsa lui, cel mai mare dintre frati raspundea: "Dumnezeu sa te ierte si sa te miluiasca" ierodiaconul, luand cu varful degetelor bucata de prescura, o ridica putin deasupra panaghiarului unde fusese asezata, si, aducand-o in fata icoanei Preasfintei Treimi, exclama: "Mare este numele" ieromonahul continua: "Al Preasfintei Treimi" ierodiaconul, mutand bucata de prescura deasupra icoanei Maicii Domnului, insemnandu-se cu semnul Sfintei Cruci, spunea: "Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, ajuta noua" iar ieromonahul zicea: "Cu rugaciunile ei, Doamne, miluieste si ne mantuieste pe noi" si toti cantau: "Te fericesc toate neamurile" si "Vrednic esti " sau "Cuvine-se cu adevarat " ierodiaconul tinea panaghiarul, iar ieromonahul (al carui rand era) taia partea de prescura in bucatele mici si apoi spunea: "Cu multe rugaciuni, Nascatoare de Dumnezeu, Preacinstita noastra imparateasa ", dupa care servea o bucatica din prescura egumenul, apoi ierodiaconul impartea bucatelele de prescura tuturor fratilor, dupa care toti plecau la ascultarile lor La auzul clopotelor de seara, fratii se adunau la rugaciunea de seara, in afara de cei care erau la ascultari, in rest, toti veneau la slujba ce se savarsea in fiecare seara linistit, cu evlavie, conform regulamentului intocmit si lasat de intai statatorul parinte ioan si, conform tipicului bisericesc, in fiecare zi se savarsea vecernia cu canoanele Nascatoarei de Dumnezeu, conform Octoihului; de asemenea se citea si canonul sfantului praznuit in acea zi Dupa vecernie, fratii nu paraseau biserica, pentru ca ascultau pravila de seara si canoanele Domnului iisus Hristos, a Preasfmtei Nascatoare de Dumnezeu, a ingerului pazitor si un acatist Dupa aceasta randuiala, fratii se adunau la trapeza de obste, apoi dupa o ora se suna din clopotel pentru a anunta inceperea pravilei de chilie, la care participau toti Aceasta pravila in unele manastiri era savarsita de fiecare calugar in chilia sa, dar la manastirea 28 Sarov, conform statutului obstii, toti fratii erau obligati sa savarseasca impreuna pravila de chilie Pravila includea multe metanii mari, savarsirea in taina a rugaciunii mintii, citirea pomelnicelor, rugaciunile de seara Toti fratii se adunau in biserica, iar calugarii, ca sa poata face metaniile mari, se imbracau in mantiile scurte, introducandu-le sub centura induiosatoare pentru suflet erau rugaciunile de seara savarsite in liniste, intrerupte doar de formula rugaciunii: "Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma" intr-adevar, acesta era strigatul sincer al sufletului catre izbavitorul sau: "Din adancul sufletului Te chem pe Tine, Doamne!" Fiecare calugar rostea in mintea sa rugaciunea tainica si, cu simtul profund al umilintei, cerea mila de la Dumnezeu: "Doamne iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul" Aceasta era o binefacere pentru suflet, cand rugatorul cu mintea cobora in inima sa, departandu-se de lume si apropiindu-se de Dumnezeu Era uimitor sa vezi modul evlavios in care se savarsea aceasta pravila de catre fratii obstii ieromonahul numit, aflandu-se in mijlocul bisericii, incepea: -Doamne, curateste-ma pe mine, pacatosul, si ma miruieste!(o metanie) -Facatorul meu, miluieste-ma! (o metanie) -Fara de numar am gresit, Doamne, iarta-ma! (o metanie) -Doamne, fii milostiv cu mine, pacatosul (o metanie) -Doamne, iarta-mi faradelegile si pacatele (o metanie) -Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, Stapana mea, miluieste-ma! (o metanie) -Maica Domnului, roaga-te catre Domnul Dumnezeu pentru mine, pacatosul (o metanie) -Preasfanta Fecioara, Maica Domnului, roaga-te pentru mine, pacatosul, in viata aceasta, la iesirea sufletului din trup si in viata viitoare! (o metanie) -Nebiruita si neinchipuita, preacinstita si de viata datatoare Crucea Domnului, nu ma lasa pe mine, pacatosul, cel ce nadajduiesc intru Tine (o metanie) 29 -Toate puterile ceresti: sfinti ingeri, arhangheli, heruvimi, serafimi, miluiti-ma pe mine si rugati-va pentru mine, pacatosul, si ma ajutati in aceasta viata la iesirea sufletului meu din trup si in viata viitoare (o metanie) -ingerul lui Hristos, pazitorul meu cel sfant, miluieste-ma si te roaga pentru mine, pacatosul, catre Domnul Dumnezeu si ma ajuta in aceasta viata la iesirea sufletului din trup si in viata viitoare (o metanie) -Sfinte mare ioane, proorocule, inaintemergatorul si Botezatorul Domnului, miluieste-ma si roaga-te pentru mine, pacatosul, catre Domnul Dumnezeu! (o metanie) -Sfinte Vasile cel Mare, Sfinte ioane Gura de Aur, Sfinte Grigorie Teologul, miluiti-ma si va rugati lui Dumnezeu pentru mine, pacatosul, si ma ajutati! (o metanie) -Sfintilor ai lui Dumnezeu: Nicolae, facator de minuni, si Chirii al ierusalimului, miluiti-ma si va rugati pentru mine, pacatosul, catre Domnul Dumnezeu si ajutati-ma! (o metanie) -Preacuviosilor parinti Antonie, Teodosie si toti facatorii de minuni de la Lavra din Kiev, miluiti-ma si va rugati pentru mine, pacatosul, catre Domnul Dumnezeu si ma ajutati! (o metanie) -Preacuviosi parinti Zosima si Savatie, facatori de minuni de la Solovat, miluiti-ma! (o metanie) -Sfintilor slavitilor apostoli, proorocite, mucenite, tematoare de Dumnezeu, preacuviosilor, dreptilor si toti sfintii, miluiti-ma! (o metanie) Apoi ieromonahul spunea: "Doamne, am gresit cu lucrul, cu cuvantul si cu gandul in fiecare clipa a vietii mele, miluieste-ma si ma iarta dupa mare mila Ta" Dupa aceea se citeau rugaciunile Prima rugaciune - a Sfantului Macarie: "Doamne, curateste-ma pe mine, pacatosul, caci n-am facut nici un bine inaintea Ta, si ma izbaveste de cel viclean " si altele A doua rugaciune - a Sfantului isaac sirul: "Doamne, iisuse Hristoase, Dumnezeul meu, cerceteaza zidirea Ta! Tu cunosti patimile mele, neputintele mele firesti si puterea vrajmasului Tu esti Singurul 30 meu Stapan, izbaveste-ma de ispitele celui rau " A treia rugaciune - a Sfantului stefan Tibeus: "Stapane, Doamne iisuse Hristoase, Dumnezeul meu, fii ajutorul meu in mainile Tale ma las; nu ma parasi pe mine, pacatosul " A patra rugaciune - a Sfantului ioan Gura de Aur: "Doamne, daca vreau si daca nu vreau, mantuieste-ma! Am cazut in mocirla pacatelor, savarsind rele, dar Tu, ca un Bun si Atotputernic, miluieste-ma si ma izbaveste " A cincea rugaciune - a Sfantului ioan Gura de Aur: " Stapane, miluieste-ma dupa mare mila Ta si nu ma lasa sa ratacesc de la voia Ta si nu intoarce fata Ta de la rugaciunile mele nevrednice, ci asculta, Doamne, glasul rugaciunilor mele " Rugaciunea catre Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu: preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, Stapana mea, cu sfintele si preaputernicele tale rugaciuni, indeparteaza de la mine smerita si ticaloasa roaba Ta tristetea si uitarea " Apoi spuneau: "Doamne, curateste-ma pe mine, pacatosul, si ma miluieste" "Facatorul meu, Doamne, miluieste-ma" (o metanie) "Fara de numar am gresit, Doamne, iarta-ma" (metanie) "Doamne iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, binecuvanteaza-ma si ma lumineaza si ma pazeste cu purtatoarea de viata Crucea Ta" (o metanie) ieromonahul incepea randuiala pravilei de chilie, zicand: "Binecuvantat este Dumnezeul nostru; Slava tie, Dumnezeul nostru, Slava tie; imparate ceresc ; Preasfanta Treime ; Tatal nostru ; Doamne miluieste (de 12 ori); Slava si acum ; Veniti sa ne inchinam (de 3 ori) ; Psalmul 50; Crezul Apoi fiecare rugator facea cate 30 de inchinaciuni, spunand la fiecare inchinaciune rugaciunea lui iisus Dupa savarsirea celor 30 de inchinaciuni, fiecare calugar zicea de 100 de ori rugaciunea "Doamne iisuse Hristoase, miluieste-ma pe mine, pacatosul" Toate aceste rugaciuni se spuneau in taina mintii, cu exceptia primelor trei de la inceput, ce se spuneau cu voce tare Dupa ce terminau de zis rugaciunea, parintii spuneau cu voce tare: "Slava si acum Aliluia (de 3 ori) Slava tie, Dumnezeul nostru, slava tie (de 3 31 ori) Slava si acum Apoi faceau inca 30 de inchinaciuni, rostind la fiecare inchinaciune: "Doamne iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, miluieste-ne pe noi" Dupa aceea spuneau in tacere rugaciunea mintii de o suta de ori Apoi: "Slava si acum Aliluia (de 3 ori), Doamne miluieste (de 3 ori), Slava si acum iarasi faceau 20 de inchinaciuni insotite de rugaciunea lui iisus si de o suta de ori rosteau rugaciunea mintii Apoi: Slava si acum Aliluia (de 3 ori) Doamne miluieste (de 3 ori) Slava si acum iarasi 20 de inchinaciuni cu rugaciunea lui iisus in fiecare inchinaciune, apoi o suta de ori rugaciunea mintii Slava si acum De cinci ori cu 5 inchinaciuni spuneau: "Nascatoare de Dumnezeu, Fecioara, bucura-te Ceea ce esti plina de har, Marie, Domnul este cu tine " Apoi se citea din scrierile Sfantului Efrem sirul Dupa aceea cititorul incepea sa zica: - "Vrednica esti Preasfanta Treime Tatal nostru Troparul: "Miluieste-ne pe noi, Doamne, miluieste-ne pe noi, ca, nepricepandu-ne de nici un raspuns, aceasta rugaciune aducem tie"" -Doamne miluieste (de 40 de ori): "in toata vremea si-n tot ceasul in cer si pe pamant esti inchinat si slavit, Hristoase Dumnezeul nostru " -Doamne miluieste (de 3 ori), Slava si acum , "Ceea ce esti mai cinstita decat heruvimii " -"in numele Domnului, binecuvanteaza, parinte " -"Cu rugaciunile sfintilor parintilor nostri " Rugaciunea de seara catre Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu: Nepatata, neintinata, nestricata, jara prihana, curata Fecioara, a lui Dumnezeu Mireasa, Stapana, Care pe Dumnezeu Cuvantul, prin preaslavita nasterea Ta, L-ai unit cu oamenii Rugaciune catre Domnul nostru iisus Hristos: si ne da noua, Stapane, celor ce mergem spre somn, odihna trupului si sufletului si ne pazeste pe noi de intunecatul somn al pacatului Apoi se citea pomelnicul din Psaltire la sfarsitul caruia se repeta de trei ori "Pomeneste, Doamne, pe toti cei care au adormit intru nadejdea invierii si a vietii vesnice, parinti si frati ai nostri, si le fa lor vesnica pomenire" Dupa aceea urma: 32 Rugaciunea Sfantului Macarie cel Mare catre Dumnezeu Tatal: "Dumnezeule cel vesnic si imparat a toata faptura, Cel ce ne-ai invrednicit a ajunge pana in acest ceas, iarta-mi pacatele " Rugaciunea Sfantului Antioh catre Domnul iisus Hristos: "Atottiitorule, Cuvinte al Tatalui, insuti fiind desavarsit, lisuse Hristoase pentru multa milostivirea Ta " Rugaciune catre Sfantul Duh: "Doamne, imparate ceresc, Mantuitorule, Duhul adevarului, milostiveste-Te spre mine, pacatosul robul Tau " Rugaciune catre Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu: "Preacurata si binecuvantata de Dumnezeu Nascatoare Marie, Maica cea buna a Bunului imparat " Rugaciune catre Sfantul inger: "ingerul lui Hristos, pazitorul meu cel sfant si acoperitorul sufletului si al trupului meu " "Aparatoare Doamna, pentru biruinta multumire " "Fecioara care esti pururea slavita, de Dumnezeu Nascatoare Marie " "Toata nadejdea mea spre Tine o pun, Maica lui Dumnezeu " "De Dumnezeu Nascatoare Fecioara, nu ma trece cu vederea pe mine, pacatosul " Rugaciunea Sfantului loanichie: "Nadejdea mea este Tatal, scaparea mea este Fiul, acoperamantul meu este Duhul Sfant, Treime Sfanta, slava tie in sfarsit, ieromonahul dadea otpustul cel mic Dupa terminarea pravilei, egumenul, pasind in mijlocul bisericii, se intorcea cu fata catre frati si zicea: "Binecuvantati sfinti parinti si frati si ma iertati pe mine, pacatosul, fiindca am gresit in aceasta zi si in toate zilele vietii mele, fara de numar am gresit cu sufletul, cu trupul, cu lucrul, cu cuvantul, cu gandul si cu toate simturile mele" in numele tuturor fratilor, unul dintre cei mai varsinici ieromonahi raspundea: "Domnul sa te ierte, cinstite parinte! Binecuvanteaza-ne, cinstite parinte si ne iarta pe noi, pacatosii, fiindca am gresit in toate zilele vietii noastre, in aceasta zi si in acest ceas, fara de numar am gresit " si toti fratii 33 se inchinau cu smerenie staretului, iar acesta raspundea: "Cu bunatatea Sa, Dumnezeu sa ne ierte si sa ne miluiasca pe toti", si se inchina in fata intregii obsti, iar calugarii ii raspundeau facand in acelasi timp o inchinaciune, apoi fiecare calugar se apropia de staret pentru a primi binecuvantare Aceasta era randuiala pravilei de chilie in manastirea Sarov Metaniile mari se faceau pe parcursul intregului an cu exceptia zilelor de sarbatoare Cand era priveghere de toata noaptea se faceau inchinaciuni, de asemenea in perioada dintre miercurea Saptamanii Luminate pana la praznicul Cincizecimii, in zilele de la praznicul Nasterii Domnului pana la intampinarea Domnului se faceau inchinaciuni Calugarii care vietuiau in manastirea Sarov erau obligati sa respecte urmatorul canon cand mergeau la biserica pentru a participa la sfintele slujbe: iesind din chilie trebuiau sa rosteasca rugaciunea: "Toata nadejdea mea spre tine o pun, Maica lui Dumnezeu ", Vrednica esti , Slava , si acum , Doamne ,miluieste si otpustul: "Doamne iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, pentru rugaciunile Preacuratei Tale Maici, cu puterea cinstitei si de viata facatoarei Tale Cruci, ale cinstitelor puteri ceresti, ale sfantului inger pazitorul meu, ale sfintilor, slavitilor si intru tot laudatilor apostoli, ale sfintilor mucenici, preacuviosi si de Dumnezeu purtatori parinti ai nostri si ale tuturor sfintilor, iarta-ma si ma miluieste pe mine, pacatosul" (o inchinaciune) Apoi trei inchinaciuni cu rugaciunea lui lisus intrand in biserica, fratii isi ocupau locurile lor si spuneau in taina mintii: -Doamne, curateste-ma pe mine, pacatosul, si ma miluieste! (o inchinaciune) -Fara de numar am gresit, Doamne, iarta-ma! (o inchinaciune) -Crucii Tale ne inchinam, Stapane, si Sfanta invierea Ta o slavim! (o inchinaciune) -Vrednica esti (o inchinaciune) -Ceea ce esti (o inchinaciune) -Slava si acum -Doamne miluieste (de 3 ori) -Otpustul mentionat mai sus 34 Apoi fratii se inchinau unul in fata celuilalt, cerandu-si iertare, dupa aceea se cuvenea ca fiecare sa stea cu evlavie si frica de Dumnezeu, in liniste, cu umilinta si atentie sa asculte cantarile si rugaciunile ce se rosteau in timpul slujbelor religioase Nu se permitea ca cineva sa vorbeasca in timpul rugaciunilor sau sa paraseasca biserica fara motive intemeiate pana cand nu se dadea otpustul Dupa otpust, ei paraseau biserica numai dupa ce faceau cateva inchinaciuni, spunand in acelasi timp rugaciunile: "Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul! (de 12 ori); "Stapana mea, Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, mantuieste-ma pe mine, pacatosul!" (de 3 ori); "Sfinte ingere al lui Dumnezeu, pazitorul meu, roaga-te lui Dumnezeu pentru mine, pacatosul"; "Doamne miluieste si mantuieste pe parintele nostru egumen (numele) si toti fratii lui intru Hristos Domnul" (de 3 ori); "Doamne miluieste si mantuieste pe parintele meu duhovnic (numele); "Doamne miluieste si mantuieste pe binefacatorii miluitori si hranitori ai nostri" (de 3 ori); "Odihneste, Doamne, sufletele adormitilor robilor tai, parinti si frati ai acestei sfinte manastiri" (de 12 ori) iar cand cineva dintre frati pleca la cele vesnice, timp de 40 de zile fiecare vietuitor din manastire trebuia sa se roage pentru cel de curand raposat, facand cate 12 inchinaciuni dupa fiecare slujba, rugandu-se astfel: "Doamne, odihneste sufletul raposatului robului Tau (numele) Apoi calugarii se mai rugau pentru parintii, rudele lor si pentru cine mai doreau, dupa aceea plecau in tacere la chiliile lor in manastirea Sarov s-a introdus o randuiala stricta inca din timpul parintelui ioan, pastrata si de succesorul sau Dorotei (Dimitrie), ca slujirea si citirea sa nu se faca la repezeala De aceea, la sarbatorile cu priveghere de toata noaptea, slujba de zi dura aproximativ 10 ore Dupa regulament, calugarii trebuiau sa vina la biserica in mantii si sa stea fiecare la locul lui Succesorul parintelui ioan urmarea cu strictete ca in biserica Domnului totul sa fie placut si agreabil Regula aceasta de a imbraca toti mantie cand veneau la biserica avea urmarile ei binefacatoare si anume unitatea imbracamintei slujitorului, ce se diferentia in functia de cinul monahal al calugarilor Portul lor le amintea ca daca in timpul vietii intre ei trebuie sa existe egalitate exprimata prin smerenie, ascultare, infranarea gandurilor, cu atat mai mult, 35 in biserica Domnului, ei trebuie sa fie uniti sufleteste, prin simtul evlaviei de a slavi Preacinstit Numele Domnului si prin haina saraciei si a smereniei sa-si pazeasca sufletul de ratacire si preamarire Cand erau intristati si deprimati sufleteste, avand nevoie de sprijin si sfat duhovnicesc ca sa-si tamaduiasca ranile sufletesti, veneau la indrumatorul lor, ca la un adevarat parinte, care le oferea dragoste parinteasca ii primea cu sufletul deschis, ascultandu-i, alinandu-i, intarindu-i si dandu-le sfaturi cum sa se fereasca de orice fel de patimi ce le ataca sufletul: "Caci cine este prietenul lumii, acela este dusmanul Domnului" Parintele staret Dimitrie, trudindu-se indeajuns ca sa devina exemplu binefacator pentru fratii sai intru Hristos, a dorit sa-si petreaca restul zilelor in rugaciune tainica, de aceea cu incuviintarea intregii obsti a ales in locul sau in functia de staret al manastirii Sarov pe ieromonahul Filaret Parintele Dorotei, in schima numit Dimitrie, a trait putin timp in liniste si tacere, dandu-si sufletul in mainile lui Dumnezeu pe data de 4 octombrie 1746, la varsta de 68 de ani in timpul staretiei lui a fost construita biserica din piatra cu hramul Adormirea Maicii Domnului, a carei constructie a inceput in anul 1736, in timpul ieroschimonahului ioan Aceasta biserica a fost infiintata pe data de 25 august 1744 de Prea Sfintitul Dimitrie, Episcop al Nijegorodului Mai tarziu, biserica a fost transformata in altar, atunci cand in anul 1777 a fost construita o alta biserica imensa, cu mai multe altare, in cinstea preacuviosilor parinti Antonie si Teodosie de la Lavra Pesterilor din Kiev in anul 1745 a fost construita din piatra o bolnita pentru ca'ugarii batrani si neputinciosi si pe langa ea o biserica cu hramul preacuviosilor parinti Zosima si Savatie - facatorii de minuni de la Solovat in aceasta biserica, sfintita in anul 1746, se savarsea in fiecare zi, dis-de-dimineata, Sfanta Liturghie, spre pomenirea tuturor binefacatorilor acestei manastiri 36 Filaret era de origine din judetul Smolensk, dintr-o familie de boieri de vita nobila El era un om care se bucura de un respect binemeritat din partea intregii obsti Parintele Filaret s-a ingrijit staruitor de manastire si a reusit in timpul scurt cat a fost staret al manastirii sa respinga nemultumirile exagerate ale mosierilor din vecinatatea manastirii Prin demersurile si contributia sa, proprietarii de pamanturi (donate manastirii) au stabilit de comun acord sa delimiteze terenurile de pamant si parcelele de padure ale manastirii de cele ale mosierilor vecini Aprobarea definitiva de stabilire a unui hotar intre aceste pamanturi a fost obtinuta abia in anul 1749 Astfel, parintele staret Filaret a intarit pentru totdeauna hotarele manastirii, indepartand raul ce putea aduce o mare dauna obstii Sarov El a fost staret numai doi ani de zile fiindca a renuntat la aceasta functie, dorind sa-si petreaca restul zilelor in tacere A trait foarte putin timp in liniste si tacere deoarece curand a fost chemat de catre arhiereul eparhiot la casa arhiereasca, fiind ridicat la rangul de arhimandrit la manastirea Sfantul Nicolae din orasul sartonov, unde a si murit in timpul staretiei parintelui Filaret, a fost construita in incinta manastirii o biserica de piatra in locul celei de lemn, cu hramul "Maica Domnului - izvor purtator de viata" Succesorul parintelui staret Filaret a fost ieromonahul Marcu, originar din orasul laroslavl Era fiu de diacon si a fost tuns in monahism in manastirea Dernov si tot acolo a fost hirotonit ieromonah de catre Prea Sfintitul Dimitrie, Episcop al Nijegorodului si Alatarului Dorind sa duca o viata mai retrasa, in anul 1746, cu binecuvantarea aceluiasi Prea Sfintit Dimitrie, s-a mutat la manastirea Sarov in anul 1749, cu acordul intregii obsti monahale, a fost ales staret al manastirii Sarov A detinut aceasta functie doar doi ani de zile, pentru ca, in anul 1751, printr-o dispozitie a "Consistoriului duhovnicesc" din Suzdal a fost transferat la manastirea Salalei, fiind numit egumen a manastirii respective, unde a si murit la adanci batraneti 37 Al cincilea staret al manastirii Sarov a fost isaac, fiul unui evlavios preot pe nume Pricope isaac s-a stabilit la manastirea Sarov la o varsta tanara, impreuna cu tatal sau, ambii ravnind spre o traire conform exemplului oferit de marii pusinici, si s-au aratat a fi demni de urmat in fapte de catre ceilalti frati ai obstii Ei au fost tunsi in calugarie de catre staretul manastirii, Dimitrie in anul 1751, isaac, dupa sapte ani de staretie a manastirii Sarov, a fost ridicat la rangul de arhimandrit si transferat la manastirea Sfanta Treime din orasul Kozlov Apoi, mai tarziu, a fost trimis la manastirea Kazan din orasul Nijelom El a murit si a fost ingropat la manastirea Scan in timpul staretiei sale la manastirea Sarov au fost sfintite doua biserici: prima cu hramul "Maica Domnului - izvor purtator de viata" in anul 1754 pe data de 18 august, si a doua biserica, cea din afara manastirii, situata sub deal, la intrarea in pesteri, langa izvor, cu hramul "Sfantul loan inaintemergatorul Domnului", pe data de 13 septembrie 1752 38 Al saselea staret al manastirii Sarov a fost ieromonahul Efrem in timpul intaistatatorului loan, parintele Efrem s-a evidentiat prin modul sever de viata calugareasca, prin rabdare si tarie in ispite si incercari si prin nadejdea de neclintit in pronia lui Dumnezeu Cuviosul Efrem era de origine din orasul Tuia si provenea dintr-o familie de negustori in lume, el s-a numit Evdochimov Andreev Korotcoi La varsta de 19 ani el a parasit cele lumesti din dragoste pentru Dumnezeu si in anul 1712, la 30 noiembrie, a intrat ca frate intr-o obste monahala din zona Moscovei, ce se numea pe atunci Marcingo Apoi cu binecuvantarea Prea Sfintitului stefan, Mitropolitul Reazanului, in anul 1716, pe data de 16 martie, a fost hirotonit ieromonah (fusese calugarit cativa ani mai devreme) de catre Prea Sfintitul loachim, Episcop al Astrahanului, cu numire la manastirea Ghorohov Znamensk din orasul Crasnai Ghrib 39 in manastirea Sarov a ajuns din propria-i dorinta si la cererea staretului ioan, primind aprobarea transferului la manastirea Sarov in anul 1727, pe data de 16 ianuarie ieromonahul Efrem s-a aratat inca de la inceput a fi un exemplu demn de urmat El venise la Sarov ferm hotarat sa rabde cu tarie toate incercarile si sa faca staruitor si smerit ascultare, sa iubeasca saracia si neagoniseala ca pe o comoara de mare pret Pentru staretul ioan era un sprijin si ajutor sigur la treburile din afara manastirii, cat si in cele duhovnicesti Fiind un ascultator smerit, era trimis sa rezolve diverse treburi in folosul manastirii Mai ales in timpul slujbelor religioase era ca un regulament si o pravila vie pentru fratii obstii El avea darul de a canta si citi iscusit si intotdeauna a fost prezent la toate slujbele religioase El avea sarcina de a urmari ca citirea si cantarea din timpul rugaciunilor sa nu se faca in graba ii placea sa repete cuvintele Sfantului Apostol Pavel: Cantati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-i in psalmi, in laude si in cantari duhovnicesti (Coloseni 3, 16) El spunea: "Cand noi vom umple vazduhul cu citire grabnica, nereusind sa patrundem in sensul scrierilor dumnezeiesti, atunci cum se va smeri si cum se va simti sufletul nostru daca nu vom intelege ce citim? Puterea scrierilor sfinte ne este spre mantuirea noastra, numai daca intelegem cele citite" El a scris notele in coloana a cantarilor uzuale: irmosuri, stihuri praznicale, diverse canoane, psaltirea cu canoane, pravile de chilie in timpul sau liber ce-i mai ramanea dupa savarsirea pravilei, el se indeleinicea cu citirea cartilor ziditoare de suflet Dar oricat de evlavios si folositor ar fi fost pentru obste, parintele Efrem a avut parte de o incercare grea El a trecut printr-un mare necaz, care i-a provocat multa suferinta Ca si celor care traiesc o viata evlavioasa li se intampla sa fie incercati si ispititi cu voia lui Dumnezeu spre dobandirea unor virtuti Din pricina unor acuzatii false, el a fost luat de cancelaria secreta si, impreuna cu ieroschimonahul ioan si alti frati din manastire, fiind depusi din cinul monahal, au fost deportati in anul 1738 Parintele Efrem a fost inchis in temnita din Arsk, unde a muncit ca paracliser la biserica inchisorii A stat inchis in acea inchisoare 16 ani de zile fara sa-si manifeste nemultumirea fata de starea in care se afla, dimpotriva, a dat dovada de multa recunostinta fata de pronia lui Dumnezeu Pe data de 5 iunie anul 1755, cand in sfarsit s-a 40 dovedit nevinovatia lui, printr-o dispozitie emisa de Sfantul Sinod, multpatimitorul Efrem a fost eliberat din inchisoare si intorcandu-se pentru totdeauna la manastirea Sarov i s-a restituit cinul monahal in anul 1758, cu acordul intregii obsti monahale, a fost ales staret al manastirii Sarov si intarit in aceasta functie printr-o hotarare eparhiala emisa de episcopul local El a fost staret al acestei manastiri pana la adanci batraneti Blandul parinte, inca de cand a intrat in obstea manastirii Sarov, a dat dovada de o smerenie inteleapta in toate actiunile sale Cu ochii sai experimentati vedea si simtea neajunsurile si necesitatile duhovnicesti ale fratilor Toata viata s-a straduit sa-L preamareasca pe Dumnezeu Plin de evlavie si umilinta fata de Dumnezeu, se straduia sa urmareasca atent ca citirea si cantarea rugaciunilor si a slujbelor religioase oficiate in biserica sa se savarseasca intr-un mod cuviincios si evlavios in lipsa lui, niciodata nu incepea nici o slujba religioasa Cu semenii sai era foarte milostiv si compatimitor in tot timpul staretiei sale i-a ajutat pe cei saraci si mai ales pe cei necajiti si infometati din timpul foametei din anul 1775 in acea vreme nefericita, multi se hraneau cu coaja de copac Ei amestecau painea cu coaja putreda de copac si cu ghinde de stejar si o mancau Staretul, fiind patruns de sentimentul milei si compatimirii fata de acesti oameni necajiti, a dat dispozitie ca toti infometatii care veneau la manastire sa fie hraniti, ceea ce s-a si facut timp de sapte luni de zile in fiecare zi, cateva sute, uneori chiar mii de oameni erau hraniti la manastire din belsug Dragostea cuviosului Efrem fata de cei saraci, ce izvora din inima milostivului parinte, se ridica pana la treapta jertfei de sine in aceasta perioada de grea cumpana pentru toti, cativa frati din obste au inceput sa carteasca impotriva staretului, fiind ingrijorati ca nu le va ajunge painea si alimentele pentru obste, daca ei vor oferi hrana saracilor in continuare Auzind despre nemultumirea unor calugari, staretul i-a chemat pe fratii mai varsinici si le-a vorbit despre neajunsurile poporului infometat si oftand adanc le-a spus: "Nu stiu cum credeti voi, dar eu consider ca atata vreme cat Dumnezeu va ingadui aceasta foamete pentru pacatele noastre, mai bine este sa sufar impreuna cu tot poporul decat sa-i las sa piara de foame La ce ne va folosi 41 daca vom trai mai mult decat acesti oameni necajiti? Poate unii dintre ei, pana la venirea acestor vremuri grele, ne hraneau pe noi cu daniile lor" Astfel, cuviosul staret a dat dispozitie sa fie hraniti infometatii in continuare, incredintandu-i pe fratii obstii sale ca nu vor duce lipsa de hrana si intr-adevar, peste cateva zile a sosit la manastire un convoi cu cincizeci de care pline cu paine Vizitii au marturisit ca au fost angajati de un necunoscut care le-a incarcat carele cu paine, le-a platit pentru transport si le-a spus sa aduca incarcatura la manastirea Sarov Datorita modului sau calm si pasnic de adresare fata de cei din jur, ce izvora din starea launtrica a sufletului sau, i-a determinat pe fratii obstii sa-1 respecte si sa-1 iubeasca ca pe un parinte indrumator intotdeauna era dispus sa le dea un sfat bun celor care aveau nevoie de sprijin duhovnicesc Fiind un calugar evlavios, care prezenta prin sine multe virtuti cu sfaturile si convingerile sale intelepte, ii povatuia si-i indruma sa-si pastreze curatia sufletului si a trupului si sa staruie neobosit in practicarea postului si a rugaciunii, neintrerupte Caruntetea anilor multi ii infrumuseteaza pe batrani, iar virtutile ii impodobesc Parintele Efrem, fiind un indrumator cu o smerenie inteleapta, ii atragea la sine pe toti prin duhul dragostei pentru Dumnezeu si pentru aproapele Toti fratii se straduiau sa faca ascultare de evlaviosul staret cu dragoste si sarguinta Multi calugari se considerau fericiti, pentru ca se aflau in ascultarea acestui parinte si erau devotati in lucrarea faptelor mantuitoare Evlavia staretului Efrem fata de cuvantul lui Dumnezeu inmuia sufletul ascultatorilor sai, astfel incat cei care urmau sfaturile lui uitau cu desavarsire orice cugetare lumeasca Ca un experimentat duhovnic al vietii spirituale, parintele Efrem a dobandit un respect deosebit si din partea locuitorilor unor tinuturi mai indepartate ale tarii Vestea despre viata lui virtuoasa a ajuns pana la Sfantul Tihon din Zadonsk Acesta nutrea pentru staretul Efrem o dragoste frateasca sincera si un respect profund, ceea ce poate fi confirmat din corespondenta lor duhovniceasca iata ce scria evlaviosul parinte Tihon staretului manastirii si fratilor obstii Sarov: 42 15 februarie 1761, Voronej Preacinstite parinte staret si iubiti frati intru Hristos! Pentru scrierea voastra ce am primit-o prin parintele Pahomie, fratele vostru si al meu (pe care vi-l trimit ca pe un sincer cautator al mantuirii), va multumesc mult Va rog si in continuare sa nu ma uitati, si intotdeauna in sfintele rugaciuni, va rog cu smerenie sa ma pomeniti ca pe o fiinta pacatoasa ce sunt Domnul nostru cel Milostiv si Proniatorul pacatosilor, pe voi toti sa va miluiasca cu harul sau, cei ce alergati catre El cu pocainta Mantuiti-va, iubiti frati, mantuiti-va intru Hristos, Care ne miluieste si nefericeste, Raman al vostru slujitor si frate, Nevrednicul Episcop Tihon *** 14 aprilie 1765, Voronej Preacuvios i parinti, Parinte staret si iubiti frati intru Hristos, Pentru scrierea voastra va multumesc Despre ceea ce ati binevoit sa-mi scrieti in scrisoare, de aceea eu nu sunt vrednic Eu nu stiu de ce oamenii m-au laudat in fata cuviosiilor voastre, pentru ca eu lor nimic vrednic nu le-am aratat, decat prin treburile pastorale le-am fost de folos Va rog pentru mine, nevrednicul, din dragoste pentru Hristos, induratorul nostru Dumnezeu, sa va rugati acum si dupa moartea mea ca sa ma miluiasca Dumnezeu cu fericirea vesnica si pe voi sa va pazeasca Parintele Ceresc de toate chinurile vrajmasilor Slujitorul si fratele vostru, nevrednicul Episcop Tihon 43 16 martie 1766 Voronej iubiti frati intru Hristos, Simtind dragostea si atasamentul vostru fata de mine, nu pot sa nu va raspund decat prin aceleasi sentimente De aceea, va rog, din dragostea voastra pentru mine, sa nu uitati sa ma pomeniti in rugaciunile voastre Voi lucrati, luptati, osteniti-va, ca Dumnezeu ii fericeste pe cei ce se trudesc Eu cum eram, asa si sunt Al vostru admirator, Episcopul Tihon * ** 4 iunie 1768, Voronej Preacuviosului parinte staret al manastirii Sarov, ieromonahului Efrem Binecuvantarea Domnului si a mea, smeritului, sa fie intotdeauna asupra cuviosiei voastre si a tuturor fratilor intru Hristos Scrisoarea dumitale am primit-o cu dragoste si respect de la parintele ierodiacon Atanasie, vietuitor in manastirea cuviosiei voastre Va multumesc pentru scrisoare si va rog in continuare sa nu ma uitati Sa ma pomeniti in sfintele voastre rugaciuni pe mine, pacatosul, si pe rapo-satii mei parinti lacov si Agatia, pentru ca Domnul Dumnezeu va va rasplati, iar eu va voi fi recunoscator intotdeauna Al vostrupreacucernic, ravnitorul frate si de Dumnezeu rugator Tihon, Episcop al Voronejului si Eletkului, fost Episcop al Breanskului si Spevskului *** Preacuvioase parinte staret Efrem, 44 iubite intru Hristos parinte, frate si binefacator al meu, Va multumesc pentru scrisoare Pe mesterul de clopot sa-l primiti si sa-i dea Dumnezeu, cu rugaciunile cuviosiei voastre, sa inceapa lucrul vara viitoare Pe Fiodor ivanovici vi-l trimit abia acum N-a putut veni mai devreme, din cauza absentei mele aici Nu am avut ocazia sa vorbesc cu presedintele; asadar, sa-l mai rabde Dumnezeu Care pe el dupa dorinta Lui nu-l va lasa Cu timpul ma straduiesc sa fiu pregatit Va trimit cuviosiei voastre si tuturor fratilor obstii binecuvantarea mea Va rog sa ma pomeniti pe mine si pe parintii mei in rugaciunile cuviosiei voastre Sa ne ierte Dumnezeu greselile noastre si sa ne invredniceasca imparatiei Sale Va doresc sa primiti de la Domnul nostru lisus Hristos viata lunga Al vostru rugator si slujitor Tihon, Episcop al Voronejului *** 30 ianuarie 1771, Voronej Preacuviosuhii parinte staret, iubite intru Hristos parinte, frate si binefacator al meu Scrisoarea Preacuviosiei voastre am primit-o prin fratele ivan Fiodorovici, pentru care va multumesc si va rog sa ma iertati daca lui ivan Fiodorovici nu i-a facut placere sa-mi aduca scrisoarea Va trimit binecuvantarea mea Preacuviosiei voastre si tuturor fratilor intru Hristos si va rog sa nu ma uitati in sfintele cuviosiei voastre rugaciuni catre Domnul Al vostru preacuvios, ravnitorul frate si de Dumnezeu rugator si slujitor Tihon, Episcopul Voronejului si al Eletkului 45 Urmatoarea scrisoare este adresata staretului Efrem si serveste drept dovada a bunavointei arhipastorului sub pastorirea caruia se afla manastirea Sarov 6 iulie 1775 Preacuvioase parinte staret, va salut cu dragoste frateasca intru Domnul! Fiecare particica a inimii mele se umple de bucurie auzind despre bunastarea sfintei dumneavoastra manastiri, mai ales acum, cand este nevoie de ajutorul subventiei dumneavoastra Crede-ma, draga prietene, ca semintele semanate de dumneata vor da rod insutit in aceasta viata si in cea viitoare De aceea va rog ca pe ogorul sufletelor voastre sa semanati dragoste pentru aproapele, binefacere si comunicare Catre cuviosia voastra si iubitii frati ai obstii, care respecta unitatea si fac ascultare intru totul si atat de mult contribuie si la realizarea unei subventii banesti Voi fi, precum si sunt, deosebit de binevoitor fata de cuviosia voastra leronim, Episcop al Vladimirului Munca neintrerupta din cursul vietii si faptele acestui staret placut de Dumnezeu au ramas cunoscute pana astazi El a ridicat la o treapta inalta buna randuiala interna si externa a manastirii Sarov Pentru grija lui permanenta fata de structura manastirii, pana in prezent, in manastire se pastreaza un sentiment de recunostinta fata de cel care a fost candva staretul Efrem, fapt pentru care, pe data de 30 mai, in fiecare an, s-a savarsit o panahida de obste in amintirea cuviosului parinte Efrem Datorita lui, faima manastirii Sarov a ajuns chiar si la crestinii ortodocsi care traiau foarte departe de Sarov Smeritul si virtuosul staret iubea foarte mult tacerea deplina indeleinicirea lui preferata era de a se retrage in chilia sa pentru rugaciunea in tacere si citirea cartilor duhovnicesti iubind viata de pusinicie, el intotdeauna ii indruma si pe frati sa fie ravnitori si iubitori ai vietii pusinicesti, de aceea toate chiliile calugarilor, dupa dispozitia staretului 46 Efrem, au fost construite separat una de cealalta, cu posibilitatea izolarii pentru savarsirea rugaciunii launtrice Calugarii manastirii Sarov, din respect fata de ieromonahul Efrem, au pastrat, atata timp cat a functionat manastirea, chipul lui la care era atasata inscriptia: "Nu esti al Siriei, ci al Rusiei, Efrem Esti platosa si coiful manastirii Sarov" Prin straduinta mult-ravnitorului staret, s-a randuit ca in manastire sa se savarseasca pomenirea parintilor si fratilor obstii, binefacatorilor manastirii si a acelora a caror nume au fost scrise in cartea numita pentru pomeniri Aceasta randuiala s-a pastrat cu deosebita exactitate si strictete, pomenirile savarsindu-se atat la proscomidie, cat si la citirea Psaltirii Staretul Efrem venea mereu la Liturghia de dimineata ca sa-i pomeneasca la proscomidie pe binefacatorii adormiti intru Domnul, spunand adesea: "Savarsirea Sfintei Liturghii pentru cei raposati de pomenire este atat de mare si folositoare, incat, daca se face cu profunda credinta, cel care savarseste pomenirea este cel mai mare binefacator pentru cei adormiti si le ofera o mare mangaiere Sfantul ioan Gura de Aur, explicand Faptele Apostolilor despre pomenirea mortilor ca "cu cat ne rugam mai des pentru cei raposati si facem milostenie in numele lor, mai ales daca ei au fost nedemni de aceste binefaceri, cu atat Dumnezeu va fi mai ingaduitor cu noi Nu in cantitate consta pretul milosteniei, ci in bunavointa si sa nu dati mai putin decat va sta in putinta " in Mineiul din luna aprilie si in Proloage, la data de 12 aprilie se spune clar ca pomenirea celor 40 de zile este hrana pentru saraci, iar rugaciunea preotilor il implora pe Dumnezeu sa-i ierte pacatele celui raposat Daca este pacatos sufletul celui raposat, atunci prin aceasta pomenire primeste de ia Dumnezeu iertarea pacatelor, iar daca sufletul aceluia este fara de pacate, binefacerile savarsite pentru ei servesc spre mantuirea binefacatorilor Sfanta Liturghie savarsita pentru cei adormiti este mantuitoare, fiindca se aduce pentru ei jertfa nesangeroasa Sfantul Macarie Egipteanul avea o evlavie deosebita de a se ruga pentru cei raposati Odata, mergand prin manastire, a gasit jos, pe drum, un os uscat din capul unui om si dorind sa afle daca sunt folositoare rugaciunile lui pentru cei raposati, rugandu-se staruitor lui Dumnezeu, s-a adresat acelui os: "Spune-mi cine esti?" si i-a raspuns osul: "Eu am fost fruntasul preotilor 47 pagani, care au trait in aceste locuri, iar tu esti avva Macarie, plin de Duh Sfant in ceasul in care te rogi pentru cei ce sunt in chinurile iadului, atunci si noi, paganii, primim alinare" Sfantul Vasile cel Mare, la sfintirea jertfei infricosatoare, se ruga pentru cei raposati: "Pomeneste, Doamne, pe toti cei mai dinainte adormiti intru nadejdea invierii si a vietii vesnice inca ne rugam pentru odihna sufletului adormitului robului Tau (numele) in loc luminat, de unde a fugit toata durerea si intristarea si suspinarea Odihneste-i, Doamne, si-i asaza unde straluceste lumina Fetei Tale" Staretul Efrem, simtindu-se obosit, in anul 1777, la 29 martie, a adunat soborul de frati si le-a cerut sa aleaga in locul lui un staret pentru ca el dorea sa-si petreaca restul zilelor in tacere Astfel, in comun acord, a fost ales staret un calugar evlavios, care de multi ani vietuia in manastirea Sarov Cuviosul parinte Efrem a adormit intru Domnul la 30 mai 1778, la varsta de 86 de ani Trupul lui a fost ingropat in partea stanga, la intrarea in biserica Adormirea Maicii Domnului Remarcabil este faptul ca, in timpul staretiei parintelui Efrem, s-a finalizat constructia bisericii Adormirea Maicii Domnului, inceputa in anul 1770 si incheiata in anul 1777 Aceasta biserica se deosebeste de celelalte biserici de pe teritoriul manastirii Sarov prin frumusetea si fastul ei Exteriorul acestei biserici este impunator prin dimensiunile si arhitectura ei eleganta Soborul Adormirii Maicii Domnului ii incanta pe vizitatorii manastirii cu frumusetea aspectului ei, iar inimile celor care intra in aceasta biserica se umplu de evlavie Credinciosii sunt atrasi de frumusetea deosebita a icoanelor din randul de jos al iconostasului Toate icoanele frumos pictate au fost invesmantate in argint si aur Deasupra usilor imparatesti se afla copia exacta a icoanelor facatoare de minuni cu chipul Adormirii Maicii Domnului, a celei ce se afla in Lavra Pesterilor din Kiev, facuta dupa acelasi model icoana a fost impodobita cu o rama rotunda din argint Aceste lucrari au fost realizate cu ajutorul unor binefacatori ai manastirii, mai ales cu cele ale negustorului Kalenov din Alexandria Biserica are doua ajustari laterale cu cinci mari turle acoperite cu listuri de arama poleite cu aur pur, printr-o lucrare artistica deosebita, cu straduinta unei persoane respectabile si credincioase Aspectul 48 exterior al bisericii aminteste de marea catedrala a Lavrei de la Kiev, masurand in lungime cu tot cu pereti 19 stanjeni (2,134 m) si arsini (0,71 m), diametrul de 13 stanjeni, iar inaltimea de la pamant pana la partea de sus a cupolei din mijloc cu turla si crucea numara 28 de stanjeni Bolta bisericii, fiind fixata pe patru stalpi imensi, este luminata de 89 de geamuri de jur imprejur Pe partea interioara, langa pereti si chiar langa cupola, au fost facute balcoane pentru cor iconostasul imens a fost lucrat intr-un mod deosebit, fiind sculptat si aurit dupa un model grecesc Prin ravna egumenului Nifon au fost aurite turlele, iar interiorul catedralei a fost pictat icoanele impunatoare, policandrele, sfesnicele si toate obiectele bisericesti au fost stemuite, iar unele, aurite icoanele din randul de jos al iconostasului au fost impodobite cu un metal argintat icoana Mantuitorului si a Maicii Domnului de pe iconostas sunt de marimea unui om, iar "odajdiile" icoanelor au fost lucrate foarte frumos, fiind impodobite cu diferite pietre scumpe si acoperite cu sticla intacta, fixata in bronz La infrumusetarea sfintelor icoane a contribuit negustorul Bastrov din Arzamas, care a ramas in manastire pentru totdeauna, fiind tuns in monahism cu numele irinarh, dupa care, la putin timp, a plecat la cele vesnice Din cei patru stalpi pe care era fixata bolta catedralei, doi stalpi au fost infrumusetati fiecare in parte cu cate o icoana deosebita ce avea dimensiunile: 4 arsini in lungime si 2 arsini in latime Aceste icoane imbracate in argint au fost impodobite cu pietre scumpe si acoperite cu sticla lucitoare transparenta si au fost inramate in rame de bronz, turnate la comanda Podeaua din biserica a fost acoperita cu lespezi de fonta turnata Staretului Efrem i se datoreaza aceasta imbunatatire si bunastare a manastirii Sarov intr-un articol semnat de contele Tolstoi se mentioneaza cu deosebit respect faptul ca la manastirea Sarov se respecta cu severitate statutul vietii monahale si, pentru aceasta, manastirea a castigat dragostea si atasamentul crestinilor, devenind renumita prin slujbele religioase deosebite si prin calugarii virtuosi binecinstitori, care vietuiau in aceasta manastire in acel articol scria: "in gubernia Temnicov, in locuri de nepatruns, se afla manastirea Sarov, ce 49 este izolata din toate partile de restul lumii Aceasta manastire a fost intemeiata nu de mult timp langa raul Sarov si a fost ridicata pe locul unui oras, Saraclaci, care a existat aici cu ani de zile in urma, apoi acest loc a fost pustiu mult timp Cei care s-au instalat in acest pustiu, calugari si sihastri, duc o viata dura si infranata, se ostenesc muncind impreuna cu staretul lor, care este primul la toate treburile Cinul monahal se aseamana cu cel al manastirii Fior din judetul Gorohovsk in acel pustiu nu se afla decat padure, nici un petic de pamant arabil, dar calugarii se multumesc cu daniile credinciosilor, ce le sunt de folos pentru intretinerea bisericilor, cat si pentru intretinerea vietuitorilor obstii in manastirea Sarov au fost construite cinci biserici din piatra, cu un exterior si un interior frumos impodobit Manastirea Sarov a prosperat rapid, ajungand la un mod desavarsit de existenta datorita proniei dumnezeiesti De aceea nu este de mirare faptul ca multe manastiri din Rusia luau exemplu de vietuire de la aceasta obste monahala Binefacatorii acestei manastiri au fost atrasi de ravna si credinta calugarilor de la Sarov Atat oameni simpli, cat si multe persoane de vita nobila, apoi urmasii acestora, au avut mare dragoste si evlavie fata de acest loc, considerat de ei sfant in timpul staretiei ieromonahului Efrem, manastirea Sarov a fost in mare pericol din cauza invaziei bandei lui Pugaciov, dar Dumnezeu a pazit-o de jefuire Din orasul Temnicov, banditii s-au imprastiat, neajungand la Sarov Pe cand se afla la conducerea manastirii, egumenul Efrem, pe data de 4 mai 1765, a plecat la cele vesnice egumenul manastirii Pesoc din orasul Kastroma, ieroschimonahul Varlaam, un binefacator al manastirii Sarov Acesta a vietuit in obstea Sarov timp de 22 de ani, dupa ce s-a retras aici, renuntand la functia de staret, ca sa traiasca o viata linistita in rugaciune tainica Cat a trait in manastirea Sarov a fost pentru fratii obstii un exemplu prin viata sa evlavioasa 50 Cuviosul Pa Succesorul parintelui Efrem, al saptelea egumen al manastirii Sarov, ieromonahul Pahomie, in lume Boris Nazar Leonov, de bastina din Kursk, dintr-o familie de negustori, a intrat in obstea acestei manastiri la o varsta tanara, voind sa-si dedice viata slujirii lui Dumnezeu A fost tuns calugar in anul 1762, iar staret a fost ales in anul 1777 si a respectat cu strictete voturile monahale A fost bland, smerit, intelept, un mare rugator si postitor El a pastorit timp de 18 ani obstea care i-a fost incredintata de catre Dumnezeu, ca un pastor smerit al oilor sale cuvantatoare El supraveghea ca sa se respecte strict regulamentul vietii monahale in aceasta manastire si ordinea slujbelor bisericesti Cei care vizitau manastirea spuneau ca este nemaipomenit sa te rogi in aceasta manastire unde slujbele religioase se 51 savarsesc intr-un mod evlavios si fastuos Oricat de ocupat ar fi fost cu treburile administrarii manastirii, staretul Pahomie niciodata n-a lipsit de la slujbele religioase si de la pravila chiliei El venea la biserica primul si pleca ultimul Parintele Pahomie ii mustra parinteste pe cei care neglijau slujbele religioase si pravila de chilie, punandu-i sa faca mai multe inchinaciuni la trapeza Dar aceste sanctiuni erau aplicate cu multa dragoste si mila parinteasca, fapt pentru care si fratii aveau fata de el o dragoste si frica fiiasca El s-a infranat in asa mod incat de la inceputul si pana la sfarsitul vietii sale monahale, n-a tinut in chilia sa nici apa, nici mancare; ba mai mult decat atat, si la trapeza manca foarte putin Modul de viata as evlaviosului staret Pahomie a servit fratilor ca o invatatura ziditoare pentru sufletele lor Ei il respectau pentru ca era un om virtuos, modest si mare postitor Parintele Pahomie tot timpul ii intarea pe pastoritii sai cu sfaturi din Sfanta Scriptura in vremea staretiei lui a crescut numarul vietuitorilor in manastire Multi credinciosi dorind sa-si mantuiasca sufletele veneau din diferite parti ale tarii ca sa se stabileasca cu traiul in aceasta manastire Pe atunci, in obstea manastirii Sarov se aflau multi calugari destoinici, care au fost solicitati de catre superiori ca-stareti in alte manastiri Padurea deasa a Sarovului a devenit sera de calugari deosebiti, care serveau drept exemplu pentru alte manastiri De aici au plecat multi stareti vrednici si priceputi la manastirea Schimbarea la Fata din Valaam, la manastirea Dorotei si la alte manastiri Staretul Nazarie, unul dintre cei mai mari luminatori ai Sarovului, a fost chemat de catre Mitropolitul Sankt-Petersburgului, Gavriil, pentru reintregirea vechiului Valaam, care ajunsese pe atunci in criza de vietuire Staretul si episcopul locului, Teorii, s-au straduit sa-1 retina in Sarov pe renumitul pusinic si l-au prezentat Prea Sfintitului Mitropolit ca fiind un om nepriceput si lipsit de experienta in viata duhovniceasca insa Mitropolitul Gavriil a inteles taina smereniei lui Nazarie si i-a raspuns staretului Pahomie: "Eu am aici multi destepti, trimiteti-mi prostul vostru" Astfel au fost nevoiti sa-l slobozeasca pe smeritul ascet pe care, prin glasul arhipastorului, Dumnezeu 1-a ales ca unealta pentru refacerea manastirii Valaam Dupa ce a consolidat aceasta manastire, parintele Nazarie a dorit sa se retraga din nou la Sarov, unde a si murit Alti calugari de la Sarov au fost chemati pentru functia de stareti la 52 alte manastiri, dar au refuzat cu smerenie acest rang inalt, nedorind sa renunte la viata simpla a calugarului pusinic Unii dintre acestia au refuzat cu lacrimi in ochi demnitatea care le fusese oferita, aratandu-se a fi nevrednici sa conduca chiar cea mai mica obste A fost un caz cand unul dintre calugarii Sarovului a refuzat rangul de episcop din smerenie Pentru numirea in functia de egumen misionar in America de Nord, renumitul staret al manastirii Chirii Novozersk, fost calugar al manastirii Sarov, i-a indicat Prea Sfintitului Gavriil pentru aceasta functie un calugar din manastirea Sarov, pe staretul loachim Dar acesta, iubind manastirea sa si smerenia, multumit de starea calugarului simplu, cativa ani s-a comportat ca un nebun ca sa scape de inalta onoare Astfel de calugari induhovniciti erau la Sarov in vremea staretului Pahomie Pentru viata sa severa si evlavioasa, staretul Pahomie era respectat si iubit nu numai de fratii obstii, dar si de catre oamenii de diferite categorii sociale din afara manastirii Manastirea s-a proslavit in timpul pastoririi sale prin oranduiala si respectarea stricta a regulamentului monahal, obtinand respect si sprijin material de la poporul credincios De la aceasta obste multe manastiri au imprumutat statutul monahal si regulamentul cu tot cinul cantarilor si slujbelor bisericesti, fapt pentru care manastirea Sarov, de la inceputul existentei sale, a fost considerata prima "manastire disciplinara" dintre manastirile de obste din Rusia Gavriil, Mitropolitul Novgorodului, fiind incredintat de viata duhovniceasca experimentata si stricta a calugarilor de la Sarov, i-a scris o scrisoare binevoitoare staretului Pahomie, rugandu-1 sa aleaga dintre calugarii sai un staret pentru manastirea lujsk iata ce scria el: 10 august 1786 Cinstite parinte staret Pahomie, Am primit scrisoarea cuviosiei voastre si va multumesc pentru ravna si rugaciune imi pare rau ca nu sunteti de acord sa-mi trimiteti un staret pentru manastirea lujsk Cred ca nu ati uitat cuvintele Domnului: 53 "De te vei intoarce, Eu te voi aduce la starea cea dintai si vei sta inaintea fetei Mele; daca tu vei deosebi lucrul de pret de cel fara de pret, vei fi ca gura Mea; si nu te vei intoarce la ei, ci ei se vor intoarce la tine" (ieremia 15, 19) Eu va povatuiesc si va indemn sa alegeti un barbat cucernic si induhovnicit care sa slujeasca pentru mantuirea sufletelor aproapelui si pentru a-i impiedica pe schismatici in neoranduielile lor Va trimit binecuvantarea mea si va rog sa ma pomeniti in rugaciunile cuviosiei voastre Raman in toate al dvs binevoitor, Gavriil, Mitropolit al Novgorodului Staretul Pahomie a devenit renumit datorita evlaviei sale, grijii sarguitoare pentru bunastarea manastirii, pentru mantuirea sufletelor pastorite, pentru osteneala faptelor calugaresti si pentru respectarea stricta a regulamentului vietii calugaresti Vestea despre viata lui induhovnicita s-a raspandit departe de hotarele manastirii carmuite, adunand multime de oameni credinciosi care veneau la el sa-i ceara sfaturi folositoare si binecuvantare Astfel, incetul cu incetul, locul acela izolat de lume si ascuns in inima unei paduri, dar luminat de viata tainica a calugarilor si de profunzimea rugaciunilor lor si de frumusetea bisericilor construite acolo, s-a proslavit si mai mult Prin dragostea sa dezinteresata, cuviosul Pahomie a atras pe multi binefacatori ai manastirii Datorita ajutorului oferit de multi binefacatori, manastirea a prosperat si s-a impodobit din ce in ce mai mult Unii dintre cei calugariti de catre parintele Pahomie, ravnind la o stare de sfintenie, se retrageau in locuri izolate, indepartate, nepopulare, acoperite de codrii de rasinoase si de paduri dese, pentru a trai in deplina zavorare, in singuratate Acolo, in chiliile lor pusinicesti, evlaviosii pusinici, ascunsi de lume, au muncit pentru faptele mantuirii sufletelor lor Printre acestia au fost si egumenul Nazarie, ieroschimonahul Dorotei, schimonahul Marcu, ieromonahul Serafim si altii Cunoscutul pusinic ieromonah Serafim a trait de unul singur intr-o coliba pustie, in deplina zavorare, vreme de multi ani El sa aflat intotdeauna aproape de ceilalti calugari pusinici, cautatori ai mantuirii, 54 care s-au retras in zavorarea pustiei cu binecuvantarea staretului Pahomie iubitorul de sihastrie cuviosul Pahomie discuta cu pusinicii despre modul lor de viata si traire pentru a se putea invrednici de harul Sfantului Duh El le spunea ca: "Pusinicul trebuie sa-si supuna mintea si vointa sa voii lui Dumnezeu si sa se pazeasca de lacomie si trandavie, fiindca aceste patimi dau nastere deprimarii, somnului inutil, gandurilor necurate si altor patimi trupesti Calugarul trebuie sa se pazeasca si de istovirea necuvantatoare din timpul postului si de consumul de hrana rece si uscata, mai ales cei care au o conformatie slaba, caci cei care au un corp sanatos si rezistent pot sa tina temporar si post mai aspru Dar, in general, fiecaruia ii este indicat de catre Sfintii Parinti sa fie cumpatat in consumarea hranei astfel incat trupul si sufletul sa nu se istoveasca Harul Duhului Sfant intotdeauna ne inconjoara, dar faptele noastre rele ne imprejmuiesc ca o ingraditura rezistenta din piatra, ce impiedica salasluirea Duhului Sfant in noi, pentru ca patimile il indeparteaza Orice pacat poate sa indeparteze Duhul Sfant de la noi, dar cele mai neplacute pacate sunt necuratia trupeasca si mandria sufleteasca Daca dorim sa primim har de la Sfantul Duh trebuie sa fim curati sufleteste si trupeste, ferindu-ne de necuratie si intinare, pentru ca trupul si inima trebuie sa fie templul Duhului Sfant Sa ne ferim si de mandria sufleteasca, sa nu ne incredem in faptele noastre bune, sa nu ne laudam cu ele Caci rasplatit va fi cel tacut si rabdator in incercarile sale Acela va fi binecuvantat de Dumnezeu pentru smerenie, pentru rugaciunea neintrerupta si pentru gandurile de trezvie indreptate catre Dumnezeu in toate zilele sa ne amintim de moartea noastra, de judecata Domnului Hristos, de imparatia cerurilor si de chinurile vesnice Fericiti cei curati cu inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu Fericiti cei saraci, ca a acelora este imparatia cerurilor si ceea ce vi s-a poruncit sa faceti sa spuneti, fiindca robi nevrednici suntem Daca veti slabi in rugaciune si trezvie, atunci sa va indeleiniciti cu cititul cuvantului dumnezeiesc si a cartilor sfinte, deoarece lectura aduna mintea imprastiata si starpeste gandurile desarte, prin citire sporeste rugaciunea si credinta Macar de-ai fi un om cinstit, bun, drept si milostiv, macar de-ai 55 indeplini toate poruncile Domnului, dar cu toate acestea considera-te a fi rob si nevrednic, un instrument al lui Dumnezeu, prin care El lucreaza Exista si alt fel de smerenie si anume aceea de a suporta cu rabdare si supunere mahnirile, supararile, batjocurile, mustrarile, nenorocirile, bolile, socotindu-le a fi pedepse pentru pacatele tale, calugare, si nu spune niciodata: "Of, cat de nefericit sunt!" Sa intelegi ca acestea inca sunt putine pentru pacatele tale si roaga-te lui Dumnezeu nu numai sa te izbaveasca de toate nenorocirile, dar sa-ti dea si putere sa le suporti " Prea Sfintitul Episcop Teofil l-a considerat pe staretul Pahomie parinte si prieten Fiind instiintat Episcopul Teofil printr-o scrisoare despre sfarsitul apropiat al cuviosului parinte, i-a scris acestuia o scrisoare in anul 1794, pe data de 24 august, in care isi exprima dorinta ca sfarsitul parintelui Pahomie sa fie spre folosul duhovnicesc al fratilor obstii, rugandu-l sa mijloceasca inaintea lui Dumnezeu in viata vesnica pentru ei, daca deja ii este randuit sa paraseasca aceasta viata vremelnica Scrisoarea avea urmatorul continut: Preacuvioase parinte staret Pahomie, Draga frate, Am primit scrisoarea ce mi-ai trimis-o, dar m-am intristat cand am citit-o, pentru ca ma anuntati despre grabnica plecare din aceasta viata la cele vesnice si zic din tot sufletul: " O, parinte Pahomie, de ce ne lasi orfani, de ce lasi manastirea fara indrumator?" imi pare sincer rau si ma rog lui Dumnezeu ca sa-i miluiasca pe vietuitorii obstii prin intoarcerea dumitale Daca nu, faca-se voia Atottiitorului, Care ii bucura in salasurile Lui pe cei chemati la El, binecuvantati cu mila Domnului Ma rog sa-mi traiesc si eu viata in fapte bune, ca sa-mi implinesc cu demnitate viata binecuvantata si randuita de Dumnezeu iarta-mi toate greselile mele, ce le-am savarsit inaintea dumitale cu lucrul, cu cuvantul si cu gandul si eu reciproc va iert si va dezleg si va doresc sanatate spre mangaierea sfintei manastiri si spre bucuria mea sau, dupa voia Domnului, odihna fericita " Parintele staret Pahomie, simtind ca-1 parasesc puterile, cand se afla pe patul de moarte, a ales cu consimtamantul obstii staret in locul sau pe 56 evlaviosul parinte isaia, care era inzestrat cu toate virtutile calugaresti El era bland, smerit, iubitor de Dumnezeu si de aproapele, ascultator si rabdator Aceste calitati si altele l-au randuit inaintea fratilor, fiind ales carmuitor al manastirii Sarov Parintele Pahomie a murit la varsta de 70 de ani in anul 1794 in timpul pastoririi sale, in manastirea Sarov s-au facut multe lucrari in anul 1780, in pesterile subterane a fost renovata si sfintita pe data de 15 august de catre Prea Sfintitul Episcop ieronim al Vladimirului biserica cu hramul Preacuviosilor Parinti Antonie si Teodosie si a tuturor facatorilor de minuni de la Lavra Pesterilor din Kiev De la prima sfintire, aceasta biserica sa deteriorat din cauza umezelii si multa vreme acolo nu s-au savarsit slujbe religioase in prezent, iconostasul acestei biserici este facut din fier spre a evita alta deteriorare ce ar putea fi provocata de umezeala Pentru aceasta, dinspre partea altarului a fost scos la suprafata pamantului un burlan facut din caramida, deasupra caruia s-a facut o cupola cu turla si cruce in anul 1784 a fost construita o bolnita pentru linistea fratilor neputinciosi si foarte batrani, iar pe langa aceasta a fost ridicata o biserica cu doua nivele La nivelul de sus se afla altarul cu hramul Schimbarea la Fata a Mantuitorului si la nivelul de jos - altarul cu hramul preacuviosilor parinti Zosima si Savatie, facatorii de minuni de la Solovat Ambele altare au fost sfintite in anul 1786 Primul pe data de 16 august si al doilea pe 17 august in anul 1789 a fost demontata de deasupra sfintelor porti fosta biserica cu hramul Sfantul ierarh Nicolae, si un perete din piatra cu doua turnuri Pe acel loc a fost pusa temelia noii clopoinite si pe ambele parti ale acesteia au fost ridicate doua corpuri de chilii pentru calugari, a caror constructie a fost incheiata in timpul parintelui staret Pahomie, iar constructia clopoinitei a fost ispravita in timpul staretiei parintelui isaia Clopoinita are inaltimea de 38 de stanjeni (2,134 m) Cladirea este impunatoare cu o arhitectura frumoasa Ea are vederea unei cladiri cu patru nivele de marimea unei coloane dreptunghiulare La primul nivel sunt sfintele usi, arcada a fost infrumusetata cu pictura ce reda pildele din Sfanta Evanghelie La al doilea nivel deasupra sfintelor usi se afla biserica cu hramul Sfantul ierarh Nicolae, foarte luminoasa si fastuoasa Sub biserica, deasupra arcadei sfintelor usi a fost 57 construita biblioteca manastirii Cea mai pretioasa carte dintre toate este Opera Parintilor Bisericesti La nivelele trei si patru atarna multe clopote: primul clopot are greutatea de 1200 puduri (1 pud =16,381 kg), al doilea clopot - 555 puduri, al treilea clopot - 355 puduri, al patrulea clopot - 213 puduri, al cincilea clopot - 137 puduri, si alte clopote mai mici in varful clopoinitei a fost instalat un ceas, ce batea la fiecare sfert de ora si la fiecare ora fixa in timpul staretului Pahomie, in anul 1785, pe data de 21 mai, la Sarov a murit evlaviosul vistiernic al manastirii, ieroschimonahul losif, "un stalp" temeinic pentru obstea Sarov El a fost vesmantarul4 manastirii timp de 20 de ani, apoi a facut ascultare ca vistiernic al manastirii in decurs de 28 de ani Fratii obstii au dorit sa-1 aleaga staret in locul batranului Efrem, dar, desi el a fost cel care timp de trei ani de zile l-a ajutat pe staretul Efrem in administrarea manastirii, fiind un barbat cu o viata curata, ravnitor si induhovnicit, s-a imbolnavit de o boala grea, ce i-a provocat multa suferinta si durere, din cauza careia a si murit Un alt calugar evlavios, care stralucea prin virtutile dobandite pe parcursul vietii sale, ieromonahul Matei, a fost un colaborator destoinic al staretului Pahomie, pe care il ajuta la administrarea manastirii cu multa ravna si dragoste pentru Dumnezeu Viata lui era, in sensul adevarat al cuvantului, ascetica si cu precadere se evidentia de ceilalti prin postul aspru pe care-1 tinea El a murit in anul 1795 Parintele Pahomie, inca inainte de a fi numit staret al manastirii Sarov, se bucura de un respect deosebit atat din partea fratilor obstii, cat si din partea unor inalti prelati ai Bisericii, Cuviosul Pahomie coresponda cu anumiti preasfinti parinti, care-1 respectau si nu-1 lipseau de atentia lor iata cateva din scrisorile parintelui Pahomie, ce adeveresc acest fapt 58 6 iulie 1775 Precuvioase parinte Pahomie! iubite frate intru Domnul Hristos, am primit scrisoarea dumitale Ma bucur si ii multumesc Celui Care va pazeste caile vietii Te indemn ca un pastor, pe dumneata si pe toti fratii obstii, sa-l ajuti pe bunul staret, parintele Efrem, in indeplinirea tuturor intentiilor bune Slavita este in aceasta viata sfanta noastra manastire, ce este de ajutor saracilor, dar si mai slavita va fi in viata vesnica Te fericesc pentru aceasta si ii rog pe Dumnezeu sa te rasplateasca pentru faptele cuviosiei tale Cu aceasta inchei si iti doresc sa fii precum ai fost ieronim, Episcop al Vladimirului *** 10 septembrie 1776 Preacuvioase parinte staret, cu dragoste frateasca intru mantuire, Scrisoarea cuviosiei tale ne-a bucurat mult Sa dea Domnul ca si in continuare sa aud despre bunastarea manastirii voastre Dreptilor parinti Efrem si losif transmite-le binecuvantarea mea, a pacatosului Precum dupa o iarna cumplita este placuta aparitia primei berze, care prevesteste sosirea primaverii, tot asa ne bucuram de vestea buna despre insanatosirea celor doi parinti evlaviosi Dorim sa auzim despre terminarea lucrarilor de constructie a locasului Domnului, fiindca astfel speram sa va vedem pe toti nu prin hartie si condei, ci fata catre fata Ne rugam Domnului sa indeplineasca dorinta noastra comuna Catre toata obstea frateasca a noastra si a cuviosiei tale, cu dragoste si bunavointa sincera raman ieronim, Episcop de Vladimir 59 *** 30 ianuarie 1776 Preacuvioase parinte Pahomie, draga frate intru Hristos, Scrisoarea dumitale am primit-o Ne bucuram si noi impreuna cu cuviosia ta ca evlaviosul staret Efrem traieste El vorbeste adevarat ca a trai sau a muri depinde de puterea Domnului, dar si rugaciunea are multa putere Sa ne rugam asadar si pentru viata parintelui Efrem Va doresc tuturor o viata indelungata in zile Vom fi catre cuviosia ta precum am fost, cu bunavointa sincera ieronim, Episcop de Vladimir *** 25 septembrie 1777 Preacuvioase parinte staret, cu dragoste frateasca intru mantuire! Scrisoarea dumitale trimisa prin parintele egumen Anastasie am primit-o Acest fiu binecuvantat de mama care l-a nascut si de cuviosia ta, care l-ai educat zidindu-i in suflet dragostea pentru Dumnezeu si aproapele, se pare ca va fi spre intarirea Sfintei Biserici si nu va sovai sa acorde sprijinul sau manastirii, iar pentru cei ce vietuiesc in ea poate fi pilda demna de urmat Dar oare la manastirea Sarov poate cineva sa fie rau? Doresc ca Bunul Dumnezeu sa-l binecuvanteze pe Atanasie, pe mama lui si pe cuviosia ta, dimpreuna cu intreaga obste, si sa va infrumuseteze viata tuturor cu dragostea pentru Dumnezeu si aproapele Cu aceasta dorinta raman, ieronim, Episcop de Vladimir 60 *** 20 septembrie 1778 Preacuvioase parinte staret, cu dragoste frateasca intru mantuire! Astazi, 12 septembrie, pentru a rezolva multele treburi in legatura cu stramutarea mea, am sosit la Vladimir Desi nu sunt sanatos trupeste, sunt bucuros sufleteste pentru ca mi-am indeplinit dorinta de a va vizita Motivul acestei bucurii este vadita mea multumire pentru buna oranduiala a sfintei voastre manastiri, pentru ordinea pilduitoare si rar intalnita intr-o comunitate destul de mare O dovada clara in acest sens este frumoasa manastire, ce constituie un munte de aur, care incanta sufletele si desfata simturile cu frumusetea ei Aproape din nimic ati ridicat sfanta biserica Ca sa descriu tot ce m-a bucurat, mi-ar trebui mult timp si sanatatea mea subreda nu-mi permite De aceea, in tacere il rog pe Dumnezeu pentru dragostea cuvios iei tale oferita mie Sa te iubeasca El in veci si sa te rasplateasca intru totul cu nesfarsite bunatati Dumnezeiasca Lui pronie sa carmuiasca intotdeauna corabia cuviosiei tale si sa o duca spre tarmuri linistite ale imparatiei Lui ceresti intru aceasta rugaciune voi starui, si cu deosebita bunavointa fata de cuviosia ta si iubitii frati ai obstii voi fi ieronim, Episcop de Vladimir *** Preacuvioase parinte staret, cu dragoste frateasca intru mantuire! in timpul sederii mele in indragita dumitale manastire, in inima mea s-au improspatat multe trairi Am primit si un sicriu, construit prin munca cuviosiei voastre Aceasta dovada a dragostei cuviosiei tale fata de mine am primit-o cu multa receptivitate si recunostinta! Cuviosiei tale, mesterului Pitirim si tuturor fratilor care au ajutat la lucrarea acestui sicriu, va multumesc pentru pretiosul dar si ma rog Bunului Dumnezeu sa va rasplateasca pe toti in veci in ceruri 61 Pentru dumneata si indragitii frati, cu multa bunavointa raman, ieronim, Episcop al Vladimirului *** Preacuvioase parinte staret, cu dragoste frateasca intru mantuire! Scrisoarea dumitale am primit-o si este prielnic si folositor sa ne amintim de moarte, de aceea si sicriul trebuie neaparat pregatit Dragul frate Pitirim mi-a promis ca-mi va trimite alt sicriu', dar pana acum nu si-a indeplinit promisiunea Aminteste-i ca, daca nu ispraveste cu aceasta sarcina in curand, il voi chema la mine cu acel cosciug pe preacuviosia sa si atunci munca aceea il va costa Va rog sa-mi spuneti imediat ce raspuns are economul meu referitor la acest lucru Raman pentru cuviosia ta, draga frate, binevoitorul ieronim, Episcop de Vladimir *** 4 februarie 1783 Preacuvioase parinte staret, iubiti frati intru Hristos Domnul, Regret sincer ca am deranjat cu scrisoarea mea Sfatul meu iti va servi si pe viitor, drept cinstite parinte staret, ca sa nu slobozesti din maini carma si marinarii de pe corabia mantuirii, ce este amenintata de valurile periculoase ale vietii Sa ai grija ca fiecare dintre fratii obstii sa se tina strans de funie, intrucat corabia, cu ajutorul Celui de Sus, se poate ancora pe un chei nepatruns de mintea omeneasca si sa castigati o comoara vesnica in ceruri, caci pentru aceasta ma rog si eu Bunului Dumnezeu Cu dragoste frateasca, ieronim, Episcop al Vladimirului *** 62 21 octombrie 1784 Manastirii Sarov, preacuviosului parinte staret si iubitilor frati intru Hristos Domnul, pace si binecuvantare! in timpul vizitei mele prin eparhia pe care o pastoresc, ajungand si la manastirea Sarov, am ramas profund impresionat de ceea ce am vazut, de straduinta cuviosiilor voastre, de felul in care se savarsesc sfintele slujbe, de faptul ca se respecta cu strictete regulamentul monahal intocmit de intaistatatorul ioan si aprobat de Prea Sfintitul stefan, Mitropolitul Reazanului Ca sa se respecte si sa se indeplineasca intotdeauna aceste reguli si randuieli, se cere de la cuviosiile voastre, iubiti frati, sa faceti ascultare sincera fata de staret si fata de fratii ce-au sporit in viata duhovniceasca prin comportamentul lor exemplar Ca un pastor, va rog ca jertfa cuviosilor voastre inaintea lui Dumnezeu sa fie intotdeauna duhul smerit, inima curata si rabdarea nefatarnica Sa indepliniti staruitor poruncile Domnului Hristos, mai cu seama prin purtarea crucii calugariei Straduiti-va sa atrageti binecuvantarea lui Dumnezeu asupra sufletelor voastre si asupra manastirii Fiti, precum spune Sfantul Apostol Pavel, temeinici, statornici, intotdeauna ravnitori in savarsirea faptelor bune, caci munca cuviosiilor voastre nu va fi stearpa inaintea lui Dumnezeu, caci pe astfel de lucratori Dumnezeu ii binecuvanteaza in vasele saracacioase isi salasluieste Dumnezeu comoara Lui si veti primi de la Dumnezeu putere multa, caci noi singuri suntem destul de nevrednici sa gandim ca avem putere de la sine Sa nu uitam ca bunastarea noastra este de la Dumnezeu Acestea va scriu, incredintandu-ma in rugaciunile si slujirea cuviosiilor voastre, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel, ca va fi intru desavarsire slujirea si impartasirea cu Trupul si Sangele Domnului Hristos in comuniunea credintei vom dobandi cunoasterea Fiului lui Dumnezeu Sa fie harul Domnului Dumnezeu cu noi cu toti Amin Al vostru staruitor si smerit calugar doritor de mantuire, Victor, Episcop de Vladimir si Murom 63 in timpul staretiei parintilor Efrem si Pahomie, s-au aflat in obstea manastirii Sarov multi vietuitori evlaviosi precum: 64 Pitirim, in lume Petru ivanov Drujinin, nascut intr-o familie de negustori din Kursk, care s-a evidentiat prin firea sa modesta, intelepciune si ascultare staruitoare, bunavointa fata de staret si fata de fratii obstii, prin respectarea stricta a voturilor monahale si prin ravna pentru mantuire Cuviosul Pitirim a dobandit respectul si recunostinta celor din jur prin viata sa ascetica si prin grija permanenta pentru buna oranduiala a manastirii Prin stradania sa a fost inceputa si sfarsita constructia bisericii Adormirea Nascatoarei de Dumnezeu El a stiut cum sa-i convinga pe credinciosii care veneau la manastirea Sarov sa contribuie prin jertfa lor la ridicarea acestei biserici De aceea, parintele Pitirim a fost numit de catre obstea manastirii ctitor al acestei biserici Staretilor manastirii Sarov le este cunoscut faptul ca lui i s-a aratat un semn minunat, ceea ce constituie o dovada ca el a fost binecuvantat de Dumnezeu Odata, iesind din chilia sa ca sa mearga la utrenie, pe neasteptate, a vazut pe cer o lumina ce izvora din nori si o mana intinsa, care-1 binecuvanta inainte de moarte, el a scris un testament cu urmatorul continut: "Preacuvioase parinte staret, al meu preamilostiv stapan, iubiti frati intru Hristos, in numele Domnului, staruitor va rog sa nu abandonati umila mea cerere Cand Domnul Dumnezeu va binevoi sa-mi sfarsesc viata, dupa iesirea sufletului din pacatosul si pieritorul meu trup, va rog sa ma ingropati simplu, dupa randuiala bisericii, intr-un mod cuviincios si sa nu ma uitati in rugaciunile voastre sfinte si bineplacute lui Dumnezeu Sa ma pomeniti si sa-mi ingropati pacatosul meu trup in partea de apus a Bisericii Adormirea Maicii Domnului, pe partea stanga a fostului altar, alaturi de ieromonahul ioachim, langa mana lui dreapta, cu umilinta va rog dragi parinti si frati in ceea ce priveste chilia mea, tot ce se gaseste in ea, desi nu am nimic al meu si nu am avut niciodata, iar cand am primit ceva pentru vreo munca oarecare sau ceva strain mi-a fost dat pentru pastrare, nimic din toate acestea nu am folosit in interes propriu, ci am oferit spre folosul obstii De aceea, va rog staruitor pe toti parintii si fratii obstii, iertati-ma si ma dezlegati de toate pe mine, 65 pacatosul iar hainele pentru inmormantare sunt pregatite de mult si le gasiti asezate sub lavita in lada din camara rece in anul 1763, pe data de 6 martie, din voia Domnului si bunavointa Mitropolitului Dimitrie al Novgorodului si Velicolutkului, membru al Sfantului Sinod, am fost tuns rasofor la Moscova intr-o biserica in forma de cruce de langa hanul Reazansk in acelasi an, pe data de 20 martie, am fost calugarit in manastirea Sarov de catre egumenul parinte Varlaam, iar parintele staret Efrem mi-a fost nas de calugarie, duhovnic si indrumator M-am nascut intr-o familie de negustori din orasul Kursk in anul 1727, pe data de 20 iunie in anul 1759, pe data de 8 decembrie, la varsta de 32 de ani, am parasit orasul natal pentru a incepe o viata calugareasca Multumesc lui Dumnezeu ca intr-un mod constrans am fost hirotonit ieromonah in orasul Vladimir, in biserica Nasterea Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, de catre Prea Sfintitul Pavel, Episcop de Vladimir si Murom in anul 1764, pe data de 19 septembrie Pana in prezent nu am fost in alte manastiri, decat in cea randuita mie, manastirea Sarov Cu ajutorul lui Dumnezeu, eu, pacatosul, am rabdat toate necazurile, nenorocirile si uneltirile vrajmasului si dupa puterile mele mi-am trudit, intarit fiind de catre Bunul Dumnezeu Asa mi-am petrecut zilele in lenevie si nepasare, eu, afurisitul De aceea, va implor si va rog, parinti si frati, ca sa va rugati pentru mine, pacatosul, si sa nu ma uitati in sfintele voastre rugaciuni iar pe cine am suparat sau am ispitit ca om, smerit va cer iertare si va rog sa nu tineti minte necazurile, supararile, jignirile pe care vi le-am pricinuit Toate vinovatiile si necazurile mele sa le treceti cu vederea iar pe parintele staret si pe parintele vistiernic ii rog sa ia aminte la rugamintea mea ca, dupa moarte, sa i se dea chilia mea iubitului intru Hristos frate, fiului meu duhovnicesc, ieromonahului ioachim Sa nu va ganditi ca cer aceasta din cauza vreunei patimi, ci pentru ca aceasta chilie am primit-o de la tatal lui si doresc sa i-o las fiului acestuia Cartile ce le-am avut de la parintele Efrem sa nu i le luati, pentru ca acest calugar ioachim nu-si va insusi nimic, nici nu va pierde, nici nu va da nimanui nimic din ce este al manastirii fara binecuvantarea staretului Staruitor va rog sa nu nesocotiti rugamintea mea Doresc sa-i las chilia mea 66 fratelui loachim din dragoste si atasament fata de el, pentru bunastarea si curatia lui sufleteasca Sicriul mi s-a facut, inca, pe cand eram in viata, si anume, pe 15 mai 1784 Va rog sa ma inmormantati dupa randuiala bisericeasca, iar la sfarsit sa-mi cititi rugaciunile ce vor fi asezate de Bunul Dumnezeu in mintea staretului Daca in viata mea am suparat pe cineva, sau am necajit, sau rau cu rau am rasplatit, si ce nu se cuvine am gandit si savarsit, de la toti imi cer iertare pentru toate cate le-am facut si-L rog pe insusi Dumnezeu sa fiu iertat si dezlegat de toti pentru toate si, la randul meu, eu, pacatosul, pe toti va iert si va dezleg de toate pacatele voastre in vecii vecilor Eu, pacatosul, iubeam sa citesc rugaciunea mare atunci cand savarseam pravila de rugaciune inainte de slujire Scrisorile scrise de mine sau primite nu din patima si cele ramase din lume sau manastire, sa nu le cititi, ci sa le ardeti" Amin 21 aprilie 1784 Acest cuvios parinte a murit in anul 1789 la varsta de 75 de ani, pe cand era staret parintele Pahomie loachim s-a nascut intr-o familie de negustori din Kursk El si-a inceput viata monahala la o varsta tanara, dorind sa-i slujeasca lui Dumnezeu cu dragoste in linistea sihastriei Sarov inca de la inceputul vietii sale in manastire, el s-a aratat a fi un calugar cu o tarie de neclintit intotdeauna ii intrecea pe ceilalti frati in ascultare Multa vreme a fost raspunzator de bunul mers al slujbelor bisericesti si bibliotecar al manastirii Ca un om inzestrat cu anumite calitati deosebite si esentiale pentru un calugar, a servit intotdeauna drept exemplu pentru ceilalti frati El era din fire bland si foarte tacut Cu o intelepciune inspirata si cultivata din cartile sfinte si din scrierile Sfintilor Parinti, era ca o alinare sufleteasca pentru fratii obstii, mai ales pentru cei incepatori, care aveau nevoie de cuvinte de intarire si indrumare, de un suport moral, de un invatator iscusit in decursul vietii sale a fost cu luare aminte si a avut darul smereniei Pe cand era ierodiacon si rostea in timpul slujbelor ecteniile, iar ia strana se canta: "Doamne, miluieste", adesea era vazut cu lacrimi in ochi Odata, cand 67 conducerea clericala a dorit sa-1 trimita ca episcop misionar in America de Nord, el s-a prefacut ca este nebun, socotind a fi nevrednic pentru aceasta chemare, si astfel a fost lasat in pace in anul 1802, la varsta de 70 de ani, s-a despartit de obstea Sarovului, plecand la cele vesnice 68 Succesorul evlaviosului staret Pahomie a fost ieromonahul isaia El s-a nascut in orasul Suzdal, intr-o familie de negustori din neamul Zubkovilor La varsta de 22 de ani a parasit lumea si a intrat in manastirea Lavrei din Kiev, unde a facut ascultare timp de 7 ani in anul 1770, cand a venit in orasul sau natal Suzdal ca sa rezolve niste probleme personale, atunci a aflat despre existenta manastirii Sarov, ce era localizata intr-un loc retras si era renumita, fiindca acolo se aflau multi care duceau o viata evlavioasa Afland ca nu departe de manastire, in padurea Sarovului, traiesc in singuratate, in mici bordeie, cativa pusinici, isaia s-a aprins sufleteste de dorinta de a intra in acea manastire Astfel, el a plecat spre Sarov si a intrat cu ascultare in aceasta obste iar pe data de 27 aprilie 1772, a fost tuns calugar in aceasta manastire in acelasi an, a fost hirotonit 69 ierodiacon, iar in anul 1777, pe data de 6 iulie - ieromonah Cu acordul obstii monahale, a fost numit in anul 1785 vistiernicul manastirii, iar staret a fost ales in anul 1794, traind in manastirea Sarov doar 37 de ani isaia, toata viata sa, a ravnit catre o viata monahala inalta si nu a ezitat sa-si indemne si turma sa cuvantatoare, ce i-a fost incredintata, ca sa staruie neincetat in savarsirea faptelor mantuitoare El a respectat cu strictete voturile vietii monahale si a fost catalogat ca un pastor bun, intelept si grijuliu pentru turma sa Cuviosul isaia se evidentia prin frica sa fata de Dumnezeu, prin smerenie, blandete, iubire de saracie, si iubire fata de aproapele in duhul Sfintei Evanghelii Modul sau de viata i-a adus faima si respect din partea fratilor obstii si a credinciosilor Vestea despre acest virtuos calugar de la Sarov s-a raspandit pana in cele mai indepartate locuri ale tarii, aducand la el multime multa de calugari si mireni, care isi cautau cu ardoare drumul spre mantuirea sufletelor lor Slujind lui Dumnezeu zi si noapte, postind si rugandu-se cu lacrimi, cu timpul, el a devenit un slujitor virtuos si un sprijin duhovnicesc prin sfaturile si indrumarile sale intelepte pentru multi frati din obstea Sarov El avea fata de fratii din manastire o dragoste parinteasca Cuviosul staret isaia le spunea adesea: -"calugarul care-si doreste mantuirea sufletului sau sa stea in chilia sa; -sa aiba rugaciune neincetata; -sa fie cumpatat la mancare; -sa puna straja gurii sale Nepasator este cel care nu ia in calcul aceste sfaturi, fiindca ele stau la temelia multor virtuti crestinesti Chilia pentru calugar, le spunea cuviosul isaia de multe ori, este ca si sicriul pentru mort Mortul niciodata nu se misca in sicriul sau, iar calugarul care sta in chilia sa niciodata nu pacatuieste Calugarul care sta singur in chilia sa este ascuns de lume, iar atunci cand merge in lume, nu aude, nu vede, nu vorbeste, cu acela este intotdeauna Dumnezeu De omul tacut fug si duhurile rele, pentru ca cei care nu vorbesc 70 nu-si divulga tainele sufletului celui rau, iar cei care iubesc vorbaria multa nu vor fi ocoliti de pacat O, frate, sa nu te lenevesti pentru nimic Nu amana savarsirea faptelor bune, trudeste si te roaga zi de zi, saptamana de saptamana, luna de luna, an de an Asteptati intotdeauna si fiti pregatiti sa auziti glasul trambitei Pana cand viata acestui veac nu se va sfarsi si sufletul nu se va desparti de trup, sa ne grabim fara de lene sa dobandim prin fapte virtutile, bucuria nesfarsita, linistea necontenita si, impreuna cu ingerii si cu toti sfintii, sa-L slavoslovim neincetat pe Dumnezeu Cu adevarat acel om care prin munca sa va castiga toate aceste binecuvantari va avea liniste in viata vesnica, ca si plugarul, care se hraneste din ceea ce au rodit semintele semanate in zadar ne pierdem vremea pretioasa ce ne-a fost data pentru mantuire Sa nu ne ingrijim pentru satisfacerea placerilor trupesti, caci, ce vom primi bun de la trup? Cand vom incepe sa ne ingrijim de mantuirea sufletului si vom savarsi virtutile crestinesti, cand va veni Fiul lui Dumnezeu si ne va gasi nepregatiti? Acum, cat mai avem timp, sa nu ne lenevim in savarsirea celor trebuitoare sufletului Viata noastra este trecatoare si se scurge repede, precum fumul in vazduh Viata omului este ca norul ce se ridica de la pamant spre cer Deci, osteniti-va si pocaiti-va" Cuviosul staret isaia s-a ingrijit si de inzestrarea si infrumusetarea interioara si exterioara a manastirii El a supravegheat ca sfintele slujbe sa fie savarsite cu evlavie, la fel ca in vremurile anterioare lui, si sa fie respectat cu strictete regulamentul vietii de obste Smeritul si blandul isaia a fost foarte mult respectat de catre Arhiepiscopul Astrahanului Nichifor, care era renumit pentru viata evlavioasa si deosebitul dar de a predica Cuvantul lui Dumnezeu El iubea foarte mult manastirea Sarov datorita faptului ca aici calugarii se straduiau prin modul lor sever de viata sa devina bineplacuti lui Dumnezeu Parintele Nichifor ii scria adesea staretului isaia iata ce scria el in una din scrisorile sale adresate cuviosului isaia: 71 28 septembrie 1798, Moscova Preacuvioase parinte staret isaia, Scrisoarea cuviosiei voastre imi intareste convingerea ca va amintiti de mine, si aceasta bucurie imi umple inima in ceea ce priveste rugamintea cuviosiei voastre, raspunsul meu este urmatorul: Sfintii Parinti - Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Efrem Sirul, Avva Dorotei, Sfantul isaac Sirul, Sfantul Macarie Egipteanul, Sfantul Teodor Studitul, Preacuviosul Nil Postitorul si altii - au scris pentru calugari sfaturi si indrumari folositoare Astazi, cine doreste sa-i povatuiasca pe calugari, acela trebuie sa citeasca mai intai ce au scris Sfintii Parinti sau sa taca cu desavarsire, pentru a se feri de pacatul de a propovadui lucruri lipsite de cunoastere Sa adaugam la scrierile Sfintilor Parinti si Filocalia, ce poate fi citita si inteleasa de cei intelepti si priceputi Nu ma indoiesc ca scrierile parintilor numiti mai sus se gasesc in renumita dumitale manastire si sunt citite, de aceea consider fara rost sa vi le trimit De fapt, este vrednica de laudat ravna cuviosiei voastre si va doresc din toata inima ca toti fratii din obste sa se foloseasca de scrierile Sfintilor Parinti ca sa poata ajunge la desavarsire Cer de la Dumnezeu binecuvantare pentru toata obstea Sarov Arhiepiscopul Nichifor Parintele isaia a fost un om milostiv, care-i iubea si ajuta mult pe cei saraci si neajutorati El a respectat vechiul obicei specific acestei manastiri, dandu-le celor nevoiasi si sarmani hrana si alte lucruri folositoare inca din vremurile stravechi exista in manastire obiceiul ca in fiecare an, pe data de 1 octombrie, in ziua praznuirii Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului, sa se imparta celor saraci haine Astfel, pentru aceasta zi, erau pregatite scurte imblanite, caftane, cizme si manusi in ziua respectiva veneau multi saraci la manastire La sfarsitul Sfintei Liturghii, ei erau adunati in curtea manastirii si li se imparteau haine fiecaruia dupa trebuinta Simtind ca se apropie de sfarsitul vietii sale pamantesti, parintele isaia i-a cerut episcopului sau sa-1 elibereze din functia de staret Rugamintea i-a fost acceptata si in locul lui, cu acordul intregii obsti 72 monahale, a fost ales staret al manastirii parintele vistiernic, ieromonahul Nifon Dupa un an de suferinta din cauza unei boli trupesti, cuviosul isaia a murit in anul 1807, pe data de 4 decembrie, la varsta de 67 de ani, lasand in urma sa o amintire pilduitoare 73 Cuviosul Nifon s-a nascut intr-o familie de mici burghezi din orasul Temnicov De la o varsta tanara si-a dorit sa intre in manastirea Sarov ca frate, cerand cu insistenta acest lucru, dar n-a fost primit pentru ca regulamentul acestei manastiri interzicea includerea in obste a adolescentilor, fapt pentru care a fost nevoit sa revina in lume pana la varsta maturitatii S-a intors insa la Sarov cand a implinit varsta de 20 de ani A fost primit in aceasta obste in anul 1787, in timpul staretului Pahomie Aici, ca prim pas, el a dat dovada de o ascultare desavarsita fata de staret, taindu-si propria voie Tot ce avea la el din cele lumesti a lasat la picioarele cuviosului Pahomie Atitudinea acestui tanar l-a uimit pe parintele staret, fapt pentru care l-a urmarit intotdeauna cu o deosebita atentie pe tanarul frate O data cu 74 imbracarea vesmintelor calugaresti, Vasile (asa se numea in lume) a primit ca ascultare sa fie responsabil de gospodaria manastirii si sa slujeasca ca preot Cu o deosebita ravna, smerenie si pace, a facut ascultare, uimindu-l pe indrumatorul sau duhovnicesc El a fost calugarit cu numele Nifon in anul 1792, pe data de 19 iunie Peste un an de zile a fost hirotonit ierodiacon, iar in anul 1796 - ieromonah, si a fost numit duhovnic comun al fratilor manastirii Aceasta functie a indeplinit-o spre folosul fratilor obstii, oferindu-le fiilor duhovnicesti sfaturile si invataturile de care avea nevoie fiecare in parte in anul 1805 a fost numit vistiernicul manastirii, iar staret a fost ales in anul 1806, la cererea staretului isaia si a intregii obsti in anul 1818, in ziua de 12 martie, a fost ridicat la rangul de egumen al acestei manastiri, iar in anul 1832, "Cabinetul de aur" i-a acordat crucea de merit din aur in anul 1834 a fost numit arhiereu peste doua manastiri in anul 1837, pentru o slujire folositoare Bisericii, a fost distins de presedintia Sfantului Sinod cu crucea de merit din aur, impodobita cu pietre scumpe Cat s-a aflat la conducerea manastirii, egumenul Nifon s-a straduit sa mentina statutul si regulamentul vietii de obste, intocmit de catre intaistatatorul parinte ioan Cuviosul Nifon avea o ravna deosebita pentru slujbele bisericesti, incat nici o slujba nu s-a savarsit in lipsa lui, deci ca staret era foarte ocupat cu diverse treburi externe si interne ale manastirii Ravna si evlavia lui de a-i sluji lui Dumnezeu a servit drept exemplu pentru toti vietuitorii acestei manastiri El adauga fapta dupa fapta, straduindu-se, dupa exemplul Sfintilor Parinti, prin nevointe sa biruie oboseala El nu lua in calcul batranetea si slabiciunea fortelor trupesti, era mereu primul venit si ultimul plecat de la slujbele bisericesti Venea la inceput si asculta pana la sfarsit cu o dragoste inflacarata pentru Dumnezeu Egumenul Nifon urmarea cu strictete si intotdeauna ii cerea fiecarui ieromonah slujitor de rand ca pentru Liturghia de noapte si cea de dimineata, cand incepea proscomidia, sa nu se grabeasca sa inceapa citirea ceasurilor pana cand nu se terminau de citit toate pomelnicele iar dupa ce se citeau pomelnicele se apropia paracliserul de ieromonahul care slujea si ii spunea sa 75 dea binecuvantarea ca sa inceapa citirea ceasurilor inainte de Sfanta Liturghie in timpul proscomidiei, cativa frati calugari citeau pomelnicele pentru vii si morti a ctitorilor si binefacatorilor sfintei manastiri Dupa randuiala Sfintei Biserici, de fiecare data in zilele de pomenire ale celor raposati, la sfarsitul utreniei si vecerniei, se savarsea litia in pridvor; preotilor slujitori li se dadeau pomelnicele, ce erau citite in taina iar in fiecare sambata se savarsea panahida pentru fratii raposati, pentru binefacatorii manastirii si pentru cei ale caror nume erau inscrise pentru pomenirea vesnica Astfel, rugamintea celor adormiti intru vesnicie, de a fi pomeniti in rugaciunile din cadrul slujbelor religioase, era indeplinita cu sfintenie in decursul a 35 de ani, cat a fost la conducerea manastirii Sarov, egumenul Nifon s-a ingrijit in mod special de impodobirea, infrumusetarea si imbunatatirea stiintelor bisericii, ale manastirii Acest parinte a fost un model de parinte binefacator pentru turma sa cuvantatoare Desi a trecut prin multe ispite si incercari din cauza unor frati "binevoitori", totusi el a avut pentru toti o dragoste nefatarnica Parintele Nifon a ajuns la adanci batranete la fel de ravnitor si statornic in indeplinirea tuturor cerintelor vietii calugaresti ca in prima zi cand a intrat pe poarta manastirii Din clipa in care s-a hotarat sa paraseasca lumea ca sai slujeasca lui Dumnezeu, nu s-a mai ingrijit de desertaciunile vietii lumesti A ales drumul stramt si anevoios in schimbul celui larg si pacatos El a iubit saracia folositoare a vietii calugaresti, munca si smerenia, dar mai ales neprihanirea Cuviosul discuta adesea cu fratii obstii despre virtutile neagoniselii si neprihanirii Parintele Nifon isi istovea trupul prin munci grele, desi avea o sanatate subreda Ca o candela ce se stinge, se sfarsea si viata lui de la o zi la alta Simplitatea si intelepciunea duhovnicului Nifon i-a determinat pe multi oameni credinciosi sa-l indrageasca si sa-l respecte, atasandu-se sufleteste de el Staretul era intotdeauna binevoitor si prietenos cu toti in comportare si adresare iar in desavarsita lui neagoniseala, era milostiv si compatimitor fata de saraci N-a lasat pe nimeni dintre cei ce veneau la manastire sa plece inainte de "a sadi" in inimile lor un strop de dragoste pentru Dumnezeu si pentru aproapele si desigur o amintire placuta despre manastire si staretul 76 acesteia Fiind un iubitor al vietii pusinicesti, pentru a inainta pe scara virtutilor duhovnicesti, el respecta postul aspru, iar rugaciunea inimii era exercitiul lui permanent Cuviosul staret era foarte mult apreciat si respectat de catre Arhimandritul Fotie, staretul manastirii iurev din orasul Novgorod, care adesea ii scria scrisori fratesti, ca de exemplu: "Toata invatatura este desertaciune, toata cunoasterea este vis si tristete pentru suflet daca nu exista cucernicie Caci in aceasta lume nimic nu este mai presus, mai desavarsit decat viata feciorelnica, iar schiturile si manastirile sunt in fond locuri ale lui Dumnezeu inca voi spune ca nu exista hrana mai dulce si mai consistenta pentru sufletele noastre si pentru viata calugareasca decat cartile Sfintilor Parinti si vietile sfintilor Spune Sfantul isaac sirul ca nimeni nu poate afla imparatia lui Dumnezeu din invatatura, ci prin viata bogata in ispite si incercari Vai si amar va fi de noi, cei invatati, dar necuviinciosi Caci comoara de nepretuit este invatatura despre Hristos si viata lui sfanta De aceea, Domnul, precum la inceput, asa si acum, mai bine prinde cu navodul Evangheliei Sale pescari simpli nu prea intelepti ca noi Parinte, eu stiu, cunoasterea noastra este nimicitoare, de aceea nu-i invidiez pe cei invatati De la inceputul vietii mele calugaresti, intotdeauna am iubit si am primit sfaturile calugarilor varsinici si asa procedez in continuare Caci batranii ma invata maiestria vietii, ceea ce este mai presus de orice Parinte, bucura-te! Hristos Domnul este printre noi si va fi in veci Amin in Domnul iisus Hristos al dumitale frate si al altora, nevrednicul calugar Fotie" Staretul Nifon, inainte de inceperea vreunui post, ii indruma pe toti fratii manastirii sa suporte duhovniceste toate necazurile si incercarile, le starnea ravna pentru postire, ii invata cum trebuie sa traiasca in manastire, cum sa-si taie propria voie, cum sa parcurga drumul stramt si dureros al vietii calugaresti El ii sfatuia sa aiba fiecare duhovnicul sau si sa practice postul aspru, sa savarseasca fapte bune Cuviosul Nifon le spunea: "Omul care nu savarseste fapte bune in decursul vietii sale, crezand ca se poate mantui numai daca n-a facut pacate 77 grele, se insala amarnic, pentru ca cine se ingrijeste sa dobandeasca bunuri vremelnice, acela dupa merit nu va primi nimic" Preasfintitii Parinti ai Tambovului iubeau foarte mult manastirea Sarov si ori de cate ori veneau la Sarov se bucurau de o odihna si mangaiere sufleteasca Dar, din cauza distantei mari dintre manastire si orasul Tambov, arhipastorii nu reuseau sa ajunga la Sarov decat o data in an, in special la hramul manastirii, cand se praznuia Adormirea Maicii Domnului Egumenul Nifon, fiind slabit de batranete si boala si simtind ca se apropie vremea plecarii sale la cele vesnice, adesea chema la el pe unii, apoi pe altii dintre fratii obstii, povatuindu-i parinteste, conform invataturilor dumnezeiesti El le spunea sa ravneasca catre viata pusiniceasca, sa-si pazeasca curatia sufleteasca si trupeasca, sa aiba dragoste fata de aproapele, sa-si infrumuseteze viata prin smerenie, sa staruie in post si rugaciune Spre sfarsitul vietii pamantesti, in slabiciunea fortelor trupesti, permanenta lui indeleinicire era rugaciunea, care-l lumina si il intarea, pregatindu-l ca in orice vreme sa se intalneasca cu Domnul Hristos El a trait in manastirea Sarov 56 de ani, murind la varsta de 76 de ani, in anul 1842, pe data de 8 martie Despartirea de staretul Nifon a fost pecetluita de lacrimile indureratilor frati si a tuturor celor prezenti la inmormantare Trupul lui a fost ingropat in biserica Adormirea Maicii Domnului, in partea de apus, aproape de mormantul staretului Efrem, in locul pe care parintele Nifon si 1-a ales Manastirea Sarov intotdeauna a fost, pe buna dreptate, considerata unul dintre cele mai temeinice adaposturi duhovnicesti pentru cei care cauta sa se salveze de valurile furtunoase ale vietii Acest asezamant monahal n-a saracit niciodata in exemple de smerenie si vrednicie, fiind intotdeauna vindecatoare de toate suferintele sufletesti Multe personalitati ale Rusiei au nutrit fata de aceasta manastire un respect deosebit, contribuind la bunastarea ei prin donatiile lor Manastirea Sarov si inainte de a fi carmuita de parintele Nifon se afla intr-o stare infloritoare, dar prin stradania parintelui staret Nifon, cu ajutorul Maicii Domnului - ocrotitoarea acestui asezamant monahal -si prin contributia 78 binefacatorilor ei a fost imbunatatit aspectul exterior si interior al bisericilor manastirii in timpul staretiei egumenului Nifon s-au savarsit urmatoarele lucrari: in anul 1806, la biserica "de iarna" cu hramul "Maica Domnului - izvor purtator de viata", a fost construita o anexa; un cerdac din piatra cu fronton si coloane, iar in interiorul acestei biserici a fost facut un nou iconostas in acelasi an, pe data de 5 decembrie, aceasta biserica a fost sfintita De atunci, in fiecare an, la aceasta data se savarseste vecernie cu priveghere in amintirea acestui act de sfintire a bisericii in anul 1809, din marinimia unor binefacatori, a fost invesmantat in argint auriu chipul Maicii Domnului de pe icoana de hram ce a fost incrustata cu pietre scumpe in anul 1821 a fost daramata vechea biserica cu hramul Sfantul loan Botezatorul de langa izvorul manastirii si a fost pusa din nou temelia pentru ridicarea unei biserici din piatra cu trei altare; unul in cinstea Sfantului ioan Botezatorul, al doilea in cinstea Sfantului Apostol lacov al lui Alfeu si al treilea, in numele Sfantului Chirii al ierusalimului Aceasta biserica a fost fondata spre slava lui Dumnezeu, din ravna si spre pomenirea vesnica a unui boier din Astrahan - Chirii Fiodorovici G Fiodorov Biserica a fost ridicata in trei ani Ea a fost conceputa cu cinci turle, avand o lungime de 10 stanjeni si o latime de 7 stanjeni, cu un iconostas fastuos impodobit cu o sculptura iscusita si coloane de o arhitectura exceptionala iconostasul sclipitor a fost aurit de sus pana jos cu aur pur, iar sfintele icoane de pe iconostas au fost pictate si se deosebesc prin eleganta finisarii De mirare este faptul ca aceasta biserica a fost construita pe un izvor si sub ea se afla o fantana, catre care, pe sub arcuri, s-a facut o intrare directa si aici, in anumite zile, pentru sfintirea apei la manastire se face pelerinaj Apa din aceasta fantana este cristalina si izvoraste din abundenta, ridicandu-se la o inaltime de cativa stanjeni cu ajutorul unei masini speciale si a unor tevi subterane, fiind folosita la toate treburile gospodaresti ale manastirii Coborarea catre aceasta biserica este facuta din piatra alba cioplita in anul 1824, in afara manastirii s-a construit un imens grajd de cai imprejmuit de o cladire cu doua nivele din piatra Constructia a fost 79 conceputa in forma patrata fiecare parte avand 40 de stanjeni in afara de grajdul de cai, in aceasta curte au fost construite locuinte pentru muncitori si chilii pentru calugarii supraveghetori; un atelier de tamplarie si unul de dogarie, depozit pentru diferite materiale, sopron pentru fan si ateliere pentru repararea trasurilor de vara si de iarna in anul 1828, la vechea trapeza, a fost anexata o trapeza mai vasta; luminata de ferestre mari, foarte frumoase prin eleganta finisarii interioare Plafonul trapezei a fost facut in forma de cupa, pe care s-a pictat chipul Domnului lisus Hristos hranind cu cinci paini cinci mii de oameni, iar restul tavanului si peretii au fost pictati cu'flori si diverse modele in anul 1832, dupa manastire, s-a construit in cinstea Tuturor Sfintilor o biserica cu un aspect exterior foarte frumos, cu o ingraditura din piatra Langa ea s-a ridicat un cimitir pentru cei adormiti din randul fratilor acestei manastiri, cat si a celor veniti din alta parte Egumenul Nifon a adunat in sacristie multe si diferite obiecte bisericesti, vesminte, odajdii cu broderii scumpe folosite in timpul slujbelor Sacristul se afla dupa altarul din biserica Adormirea Maicii Domnului si continea multe obiecte bisericesti de mare valoare Pentru ca odajdiile si vesmintele erau facute din tesaturi scumpe, se foloseau cu mare atentie si grija pentru a le mentine curate La praznicele imparatesti, pentru cei care faceau parte din soborul de preoti slujitori, se pregateau vesminte de o singura culoare sau mai multe culori, conferindu-le o nota aparte de maretie slujbei respective si celor care slujeau Vesmintele se pastrau acoperite cu huse din panza de in, fiind pastrate in dulapuri intr-un dulap se pastrau cate treizeci de randuri de vesminte 80 in vremea cand Nifon era Egumenul Sihastriei Sarov (1806-1842), vietuia acolo retras staretul Nazarie, barbat plin de virtuti, ce iubea viata singuratica si linistea salbaticiei Din dor de pustie el parasise Valaamul, unde era egumen, venind sa locuiasca in salbaticie, la trei mile de sihastria Sarovului, vietuind ca pilda de viata virtuoasa fratilor in chilia sa din padure, unde placea lui Dumnezeu prin nevointa zavorarii depline, purtat de duh, obisnuia sa spuna, urmand Marelui Vasile: "O, viata singuratica, salas al cerestii invataturi si al dumnezeiestii cunostinte, scoala unde numai pe Dumnezeu invatam! O, pustie, rai al dulcetii, unde inmiresmate flori ale dragostei ba ard cu aprinse culori, ba sclipesc ca si curatia zapezii Cu ele este pacea si linistea; iar cele ce traiesc dedesubtul lor raman nemiscate de vant Acolo este tamaia deplinei omorari nu numai a carnii, ci, lucru si mai vrednic de lauda, si a voii insesi, iar cadelnita rugaciunii 81 neincetate arde necontenit cu focul dumnezeiestii iubiri Acolo sunt feluritele flori ale bunelor savarsiri, stralucind de tot felul de podoabe, inflorind cu harul nevestejitei frumuseti O, pustie, desfatarea sufletelor sfinte, rai al nesecatei dulceti! Tu esti cuptorul in care puterea dogoritoarei vapai cei trei tineri cu rugaciunea o au racorit si cu arzatoarea credinta au stins imprejur cumplita vapaie in care se mistuie si sagetile si lanturile, insa cei inlantuiti nu ard, ci numai li se desfac legaturile pacatului, iar sufletul lor e tras in sus de cantarea dumnezeiestii laude, strigand: Rupt-ai legaturile mele; tie voi aduce jertfa de lauda (Ps 115, 7-8) Staretul Nazarie s-a nascut in anul 1735, in gubernia Tambov, in satul Anosov, la o distanta de 15 verste de orasul Kadom Tatal sau Codrat era citet la biserica, iar mama sa se numea Mavra Numele lui in lume era Nicolae Ajungand sa-L iubeasca pe Dumnezeu, a parasit lumea in frageda tinerete inca din tinerete era deosebit de evlavios, iar in al saptesprezecelea an al vietii sale a plecat la Sihastria Sarovului spre a duce o viata calugareasca A fost primit in obstea Sarov in anul 1752, in timpul staretului ieroschimonah isaac in anul 1760 a fost tuns calugar cu numele Nazarie la Astrahan de catre Prea Sfintitul Metodie iar in anul 1765, pe data de 22 octombrie, a fost hirotonit ierodiacon tot la Astrahan pentru ca parintele Nazarie nutrea respect si dragoste frateasca fata de Prea Sfintitul Metodie Apoi s-a intors la Sarov si in anul 1776, pe data de 6 decembrie, a fost hirotonit ieromonah de catre Prea Sfintitul ieronim, Episcopul Vladimirului Singura grija a lui Nazarie era implinirea neabatuta a pravilei calugaresti intreaga sa viata de atunci inainte a fost una de truda si nevointa inca din tinerete il iubea pe Domnul, il cauta si se lipea de El prin intarirea si tinerea poruncilor Sale Citirea Sfintelor Scripturi si scrierilor Sfintilor Parinti era hrana cea de toate zilele a sufletului sau Sufletul sau ajunsese atat de patruns de gandul la cele dumnezeiesti incat nu vorbea decat despre lucrurile ce puteau aduce vreun folos sufletesc Cat despre cele lumesti, nici nu stia ce sa spuna Dar daca deschidea gura ca sa vorbeasca despre nevointele ascetice impotriva patimilor, despre iubirea virtutii, atunci cuvantul lui se facea izvor nesecat de dulceata si atat el, cat si cei ce il ascultau uitau ceasul si vremea in dulcea convorbire Cuvintele lui erau drepte, tara ocolisuri si 82 patrunzatoare Nu-i placea sa inceapa o convorbire fara a pune drept temei cuvantul lui Dumnezeu; si asa ii invata pe ceilalti, astfel incat povetele pentru mantuirea sufletului sa se intemeieze nu pe mintea sa, ci pe cuvantul lui Dumnezeu Desi aparent era aspru si inaccesibil, cu sfaturile sale atragea inimile tuturor ca sa-1 iubeasca si sa-1 asculte Smerit el insusi, pe cei ce ii cereau povatuire ii invata mai intai smerenia isi ducea viata fara sa se schimbe, in post si neagonisire; abia de avea ceva mai mult decat niste zdrente drept haine, iar incaltamintea o purta cate sase ani Prin anul 1774 s-a retras in deplina zavorare in padurea Sarovului Aspra sa vietuire ascetica in acel loc a starnit asa de tare zavistia demonilor, incat acestia au incercat nu o data sa-1 ingrozeasca si sa-1 duca pe calea pierzaniei El insusi a povestit mai tarziu ca odata i-a venit gandul sa puna napi, cugetand intru sine ca fratii aveau sa vina sa ia napi si sa primeasca tamaduire de boli Abia ii venise acel gand de mandrie, ca a si simtit ca cineva 1-a lovit in cap ca si cum ar fi fost o bata, si atat de tare, incat nu a putut sa stea in picioare si a cazut la pamant, simtind in aer un miros puturos si gretos Atat de tare s-a speriat, incat abia de a putut sa se tarasca pana la manastire Faima vietii de nevointa a pusinicului Nazarie a ajuns pana la Sankt Petersburg in acea vreme, Mitropolitul Gavriil hotarase sa reintemeieze manastirea de pe insulele de la Valaam, care, de mai bine de un veac, zacea aproape in paragina El a cautat drept egumen un calugar destoinic si duhovnicesc, iar alegerea lui s-a oprit la parintele Nazarie, despre care auzise multe de la ucenicul sau de chilie, Teofan, prieten apropiat al lui Nazarie in 1781 el 1-a chemat de la Sarov pe Nazarie la aceasta lucrare, astfel incat la manastirea Valaam sa se puna randuiala de la Sihastria Sarovului Parintele Nazarie a refuzat cu smerenie greaua povara a egumeniei, aratandu-si nevrednicia; iar egumenul Pahomie de la Sarov, vrand sa-1 tina acolo pe marele nevoitor, i-a spus despre el Mitropolitului Gavriil ca este un om prea putin inteligent si fara experienta in viata duhovniceasca insa, arhiereul si-a dat seama de taina smereniei Parintelui Nazarie si a raspuns: "Am multi intelepti de-ai mei; trimite-mi-1 pe prostul tau" Astfel, fara sa vrea, parintii 83 de la Sarov au fost siliti sa-1 lase sa plece pe smeritul nevoitor si, in 1782, parintele Nazarie a fost intarit ca egumen la Valaam Prin venirea lui Nazarie, manastirea Valaam, asezata pe insulele lacului Ladoga, a devenit curand o mare cetate monahala, punand in fapt marile idealuri monastice ortodoxe in randul fratilor al caror numar crestea necontenit, straluceau adevarati mari nevoitori, sfinti necanonizati Dar, cand Nazarie venise la Valaam, era acolo doar un singur monah tuns, vreo cativa frati si doi preoti de mir, care sau inecat amandoi la scurt timp de la venirea sa, astfel ca vreme de aproape un an parintele Nazarie a trebuit sa slujeasca singur toate slujbele bisericesti De-a lungul carmuirii de douazeci de ani a egumenului Nazarie, manastirea a fost recladita cu totul si pusa din nou in randuiala Cel mai de seama binefacator al manastirii era Mitropolitul Gavriil insusi, care avea nespusa dragoste si cinstire fata de parintele Nazarie Dar si mai insemnata decat innoirea din afara era innoirea launtrica a manastirii Parintele Nazarie a asezat pana in cel mai mic amanunt intreaga traditie de la Sarov El a pus in deplina randuiala slujbele bisericesti si a reasezat cele trei feluri de viata monahala, pe care Valaamul le avusese chiar de la intemeierea sa, cu multe veacuri in urma: viata chinoviala, schivnicia si pusinicia El a inceput zidirea Schitului Mare in padurea de dincolo de zidurile de imprejmuire ale manastirii, ca si alte schituri, si i-a imbarbatat pe pusinici, dand el insusi cea dintai pilda de vietuire pusiniceasca Slava faptelor staretului Nazarie s-a raspandit dincolo de hotarele Rusiei, astfel incat la Valaam veneau calugari chiar de la Sfantul Munte Athos si cu uimire vedeau un chip de vietuire monahiceasca ce le placea chiar mai mult decat cel de la Sfantul Munte Parintele Nazarie se afla odata la Sankt Petersburg cu treburi de-ale manastirii si mergea pe strada impreuna cu un alt staret Tocmai atunci Marele Duce Pavel (viitorul imparat Pavel i) trecea peste raul Neva cu caleasca Vazand pe staretii imbracati in chip modest, el a oprit caleasca si i-a intrebat: "De unde si ce fel de stareti sunteti voi?" si afland ca unul dintre ei era egumenul Nazarie, i-a multumit pentru reusita reintemeiere a manastirii 84 Valaam si a spus ca auzise multe despre staretul Nazarie, care era renumit pentru experienta duhovniceasca si grija pentru binele manastirii Dar, mai presus de toate, Fericitul Nazarie era un adevarat parinte pentru calugari si maici, fiind incercat si cunoscand viata duhovniceasca din experiere: incercarile ei, capcanele, caile spre culmile nevointei Ochiul sau veghetor era ager, lucrarile sale - pline de acribie, iar cuvantul sau avea mare putere duhovniceasca; caci ardea cu nespusa flacara a trezviei si iubirii adevarului, si aceasta era de ajuns spre a savarsi minuni de povatuire duhovniceasca pentru monahi in anul 1794, Sfantul Sinod a trimis din obstea manastirii Valaam cativa frati ucenici ai Parintelui Nazarie - pe ieromonahul loasaf, in acea vreme ridicat la rangul de arhimandrit, si pe monahul Gherman cu alti zece oameni ca sa propovaduiasca credinta ortodoxa in America Acesti misionari au convertit mii de pagani de pe insula Kadeak la crestinism in anul 1799, loasaf a fost hirotonit Episcop de Kadeak, dar n-a reusit sa ajunga acolo, fiindca a murit intr-un accident maritim Manastirea Valaam a devenit renumita datorita calugarilor trimisi in America, dar si datorita altor barbati experimentati in viata calugareasca, dar in mare parte acest renume se datora staretului Nazarie, care s-a ingrijit de viata duhovniceasca a manastirii Valaam si a vietuitorilor acesteia in anul 1801, egumenul Nazarie, din proprie dorinta, a renuntat la functia de staret al manastirii Valaam Binemeritand a se odihni de greaua povara a carmuirii manastirii, parintele Nazarie s-a retras pentru a duce o viata singuratica si de dumnezeiasca vedere la distanta de o mila fata de manastire Pe cand era inca egumen, pusese sa i se zideasca o chilie unde se retragea din cand in cand la liniste Dar dragostea sa pentru manastirea Sarovului, locul unde pusese inceput nevointei si isi daduse fagaduintele calugaresti, il chema mereu sa se intoarca Deci dupa trei ani de zavorare la Valaam, a hotarat sa se retraga la Sarov A luat cu el pe ucenicul sau, parintele ilarion, si-a luat ramas bun de la Valaam si a facut semnul crucii asupra apelor Ladogai Sosind la Sarov, parintele si-a facut o chilie retrasa in padurea de pe malul raului Sarovka, la trei mile departare de manastire, in care a trait izolat 85 timp de cinci ani de zile Cand il tineau puterile, ii placea sa umble noaptea prin padure, zicand pe de rost vechea Pravila a celor Doisprezece Psalmi si nu se intorcea la chilie mai devreme de rasaritul soarelui Nu o data a intalnit ursi in codrul des, dar acestia niciodata nu l-au atins, el urmandu-si plimbarea fara teama, increzandu-se pururea in voia lui Dumnezeu Multi pusinici si alti vietuitori in afara lumii veneau la el sa-si cerceteze gandurile si vietuirea, sa vada de sunt ai lui Dumnezeu; iar povetele incercatului staret le primeau ca pe voia lui Dumnezeu Unul dintre acestia a fost Sfantul Serafim, a carui "Sihastrie indepartata" se afla la doua mile mai sus pe acelasi rand si la cinci mile departare de manastire Cei doi sfinti aveau o grija comuna, cea a manastirii Diveevo, a carei intemeietoare, cuvioasa stareta Alexandra Melgunova, avea mare evlavie la Fericitul Nazarie Ea avea un portret al staretului si, ori de cate ori avea de inceput vreo lucrare, se intorcea spre portret ca si cum s-ar fi adresat insusi parintelui Nazarie, cerandu-i blagoslovenia iar rugaciunile ei primeau intotdeauna raspuns indata, ca si ale tuturor celor ce faceau la fel Cu putin inainte de moartea ei, in 1789, Sfantul Serafim i-a fagaduit ca va avea grija de "orfanele" sale, asa cum, desigur, facuse mai inainte parintele Nazarie Sub indrumarea parintelui Nazarie au aparut multe obsti monahale de maici in tinutul Tambovului, alcatuite din cele ce doreau sa duca o viata curata si placuta lui Dumnezeu El indruma si povatuia maicile mai ales prin scrisori iata ce le scria parintele Nazarie: "La mare inaltime este smerenia Smerenia inteleapta are cinste si valoare Nu este nimeni mai presus inaintea lui Dumnezeu, decat cel smerit Precum nu-i foloseste luminii intunericul, asa nici smereniei nu-i foloseste mandria" "Durerile si necazurile sa le primim ca pe niste daruri de la Bunul lisus: "Vreau, spune El, ca ucenicii mei adevarati in dureri si necazuri sa se afle" iar pacate avand, sa nu deznadajduiti Pacatosi sunt cei care nu-L cheama pe Dulcele iisus; caci chemandu-L, nu vor mai fi pacatosi Ca si copilul care se murdareste si incepe sa planga, iar mama il cearta, apoi il pupa si il imbraca in hainuta curata, asa si noi, pacatosii, sa strigam catre Domnul: "M-a pangarit, curateste-ma Tu, Mantuitorule, spala-ma; primeste marturisirea 86 faradelegilor mele si nu lasa vreun pacat in inima mea" De nimic nu se bucura mai mult Dumnezeu decat de pocainta pacatosului " "Pentru Dumnezeu, straduiti-va sa invatati toaca pustiului manastirii Caci ce inseamna pustia? Constiinta impacata, minte curatata prin rugaciune si post randuit Rugaciunea incununata cu post nu-si pierde osteneala, ci sadeste in suflet roade bogate " "Trei ani de zile eu n-am stiut de durere si intristare si atat de mult m-am obisnuit sa postesc, mahnind neincetat trupul, incat credeam ca prin post se castiga toate virtutile Dar cand au venit la mine trei surori - deprimarea, plictiseala si tristetea - indata le-am recunoscut si nu stiam cu ce sa le ospatez Am devenit fara vlaga, dar "repede mi-am revenit, zicandu-le: - "Dragele" mele vizitatoare, va rog, poftiti ca sa va ospatez iata, voi aprinde o lumanare si ne vom ruga, vom plange, vom canta si am inceput sa cant: - Doamne mult Milostive, trezeste-ma! Ziditorul meu, Doamne, miluieste-ma! Fara de numar am gresit, Doamne, iarta-ma! Cum ma voi invrednici de mila Ta? Ce inceput voi pune marturisirii pacatelor mele? Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, pomeneste-ma in rugaciunile Tale! Vizitatoarele mele, la un moment dat, dau bir cu fugitii, iar eu le zic: - "Maicutelor", mai stati Dar ele deja nu mai sunt Deci si rugaciunea are multa putere Cand veti avea sufletul inflacarat, rugati-va mult, caci rugandu-va putin va veti pierde mataniile iar cand va cerceteaza lenea, atunci rugati-va pana transpirati" in una din ultimele sale scrisori ni se descopera felul vietii sale duhovnicesti "Nu stiu cum esti tu", scria el unei maici, "dar in ce ma priveste, simt ca am gresit fata de oricine si sunt dator tuturor; si-atunci cum mai poti sa fii suparat pe cineva? Nu-i mare lucru sa iubesti mult trei sau patru oameni; e un nimic! Mai bine sa iubesti pe toti cei din lume! Am o inima iubitoare: portile inimii mele sunt deschise tuturor si chiar daca cineva poate ca nu se bucura de mine, eu totusi ma bucur de el" Fericitul staret Nazarie era bland si smerit, iar inima sa ardea de dragoste fata de Dumnezeu, in asa masura incat nu inceta nicicand sa zica cu mintea 87 Rugaciunea lui lisus, strabatand mereu nodurile mataniilor din mana sa "Sa ne rugam cu duhul si sa ne rugam cu mintea", scria el unei maici Sa patrundem cuvintele Sfantului Apostol Pavel: Voiesc cinci cuvinte a grai cu mintea mea, decat zece mii de cuvinte in limbi (1 Corinteni 14, 19) Nu pot sa spun cat suntem de norocosi ca ne-am invrednicit a rosti aceste cuvinte: Doamne iisuse Hristoase, miluieste-ma pe mine, pacatosul! Ce bucurie! ia gandeste-te, Doamne, al cui Nume il rostesc! Al Ziditorului si intemeietorului a toate, inaintea Caruia se cutremura toate Puterile ceresti!" Dumnezeu l-a inzestrat pe acest ascet cu darul intelepciunii si al clarviziunii Fratii care veneau la el primeau binecuvantare si sfaturi duhovnicesti folositoare iata ce le spunea el acestora: -"sa faci ascultare sfanta, taind propria voie; -sa ai constiinta curata si smerita; - sa inalti catre Dumnezeu neincetat rugaciune staruitoare cu trezvie si aducere-aminte de moarte; -sa ai lucrul in maini, rugaciunea in inima si pe buze, ochii in lacrimi si mintea toata la Dumnezeu; -sa iei binecuvantare inainte de a lua ceva, inainte de a pleca undeva, inainte de a incepe orice lucru sau orice fapta, caci unde este binecuvantare, acolo este si harul Domnului ce ne curata, ne intareste si ne uneste cu insusi Dumnezeu; iar unde nu este binecuvantare, acolo este neoranduiala, tulburare si indepartare de Dumnezeu; -sa traiti in curatie trupeasca si sufleteasca; - sa iubiti tacerea si linistea sihastriei; - sa va judecati si sa condamnati propriile fapte, cuvinte si ganduri; -sa pastrati saracia si neagoniseala ca pe o comoara de mult pret; -sa socotiti necinstea drept cinste, hula drept lauda, jignirea drept onoare, orice ispita si patima drept rasplata minunata; iar cine te va mustra in fel si chip, sa-i faci o plecaciune" "ingradeste-ti smerenia cu ocrotire, rabdarea cu intarire, dragostea cu acoperamant, caci unde este dragoste, acolo este Dumnezeu, iar unde este Dumnezeu, acolo este toata fericirea Cel ce se afla in dragoste, se afla in 88 Dumnezeu si Dumnezeu se afla in el Dragostea iarta multe pacate Savarsind acestea in smerenie si cu multa rabdare, nu vei fi uitat in veci " "Omului credincios nimic nu-i este de trebuinta decat Dumnezeu, iar daca L-a gasit pe Dumnezeu, este multumit Un sfant, toata viata lui, s-a rugat cu lacrimi, spunand: "Linistea mea! Liniste cereasca! Unde sa te gasesc? Numai in Cruce si in Hristos!"" Parintele Nazarie a murit la varsta de 72 de ani, pe data de 23 februarie 1809, si a fost ingropat in manastirea Sarov, langa altarul din biserica "Maica Domnului - izvor purtator de viata" Pe lespedea de piatra de pe mormantul lui, au fost scrise cuvintele: "Nazarie, cu osemintele aici si sufletul in ceruri; De neuitat vei fi in inimile drept-maritoare in care ai asezat sfinte odoare si inaintea carora n-au pret nici chiar margaritarele Te odihnesti aici, parinte, Fara durere, fara lacrimi, Pana in ziua mult asteptata a rasplatii 89 90 Cu totii avem dorul de a urma unei chemari mari, inalte, catre locul unde, din vechime, locas vesnic s-a pregatit noua, plin de negraita bucurie: Ca petrecerea noastra in ceruri este, de unde si Mantuitor asteptam (Filip 3, 20) Astfel, cel ce doreste a primi acea vesnicie, trebuie negresit sa cunoasca ce este dragostea lui Dumnezeu pentru noi si dragostea noastra pentru Dumnezeu si, asa cum El ne-a iubit pe noi, tot asa trebuie sa-L iubim si noi pe El Ca asa a iubit Dumnezeu lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul nascut L-a dat, ca oricine crede intru El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica (ioan 3, 16) iar in alt loc, acelasi apostol scrie: intru aceasta s-a aratat dragostea lui Dumnezeu intru noi, ca pe Fiul Sau cel Unul Nascut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El viata sa avem intru aceasta este dragostea, nu ca noi am iubit pe Dumnezeu, ci ca El ne-a iubit pe noi si a trimis pe Fiul Sau jertfa de ispasire pentru pacatele noastre (1 ioan 4,9) Dar in ce chip a ispasit El pacatele noastre vom cerceta ceva mai amanuntit isaia zice ca El a luat chip de rob: si nu vom avea chip, nici frumusete ca sa ne fie drag; dispretuit era, om al durerilor si cunoscator al suferintei (isaia 59, 2-3) El a rabdat chinuri pline de cruzime, ca prin ele sa stearga faradelegile noastre; a primit moarte de rusine, ca prin aceasta sa ne dea noua viata si mantuire si astfel, daca El nu S-a crutat pe Sine si aceasta numai pentru noi, oare nu trebuie ca noi, crestinii, sa-L iubim pe El? Nu trebuie oare sa pasim pe urmele Lui? Sa-L ascultam pe Apostolul care zice: Ca spre aceasta ati fost chemati, ca si Hristos a patimit pentru voi, lasandu-va pilda, ca sa pasiti pe urmele Lui (1 Petru 2, 21) si cum a patimit? Ei a purtat pacatele noastre in trupul Sau, pe lemn, pentru ca noi, murind fara de pacate, sa vietuim dreptatii, cu a Carui rana v-ati vindecat Caci erati ca niste oi ratacite, ci v-ati intors acum la Pastorul si Pazitorul sufletelor voastre (1 Petru 2, 24-25) Trebuie deci sa avem catre El acea dragoste si supunere pe care El ni le cere Oare nu a zis El insusi cu preacuratele Sale buze: Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toata inima ta si din tot sufletul tau si din toata puterea ta si din tot cugetul 91 tau (Luca 10, 27) si in alt loc Moise a zis: Cuvintele acestea, pe care ti le spun eu astazi, sa le ai in inima ta si in sufletul tau; sa le sadesti in fiii tai si sa vorbesti de ele cand sezi in casa ta, cand mergi pe cale, cand te culci si cand te scoli (Deut 6, 6-7) De aici vedem ca omul trebuie sa-si aduca aminte necontenit de dragostea lui Dumnezeu fata de noi si sa caute a avea dragoste desavarsita fata de El Aceasta insa se dovedeste prin implinirea poruncilor lui Dumnezeu Daca voiesti sa fii desavarsit, du-te, vinde averea ta, da-o saracilor si vei avea comoara in cer; dupa aceea vino si urmeaza-Mi (Matei 19, 21) Facand aceasta, dragoste desavarsita vei arata Lui Cel ce are poruncile Mele, zice El, si le pazeste pe ele, acela este care Ma iubeste pe Mine, iar cel ce Ma iubeste pe Mine va fi iubit de Tatal Meu, si Eu il voi iubi pe el si Ma voi arata lui (ioan 14, 21) Trebuie sa stim ca fara fapte bune nu aratam dragoste fata de El; ca nu cei ce aud legea sunt drepti la Dumnezeu, ci cei ce implinesc legea vor fi indreptatiti (Rom 2, 13) Vezi dar cat de bun si milostiv este Domnul El a dat crestinilor legea nu pentru altceva decat pentru nimicirea rautatii noastre, precum curatirea pacatelor si biruirea patimilor ce se lupta impotriva legii lui Dumnezeu Pentru aceea trebuie nu numai sa tinem poruncile lui Dumnezeu, ci trebuie sa aducem si daruri dupa porunca: asa cum Sfintii Parinti au dat, fiecare dupa puterea sa, unul cinci talanti, altul zece, altul treizeci, tot asa si noi trebuie sa sporim in facerea binelui si in dragostea de Domnul nostru lisus Hristos Sfantul Apostol Pavel ingrozeste cu afurisenie pe cel ce nu voieste a iubi pe Hristos: Acela ce nu iubeste pe Domnul lisus Hristos, sa fie anatema (1 Corinteni 16, 22) iar Sfantul Vasilie cel Mare, in cel dintai cuvant al sau despre dragostea de Dumnezeu, invata cu aceste cuvinte: "Fratilor, ni s-a dat porunca sa iubim pe Dumnezeu, sa-L dorim si sa insetam numai de El; pururea sa-L avem necontenit in minte; si asa cum pruncii se gandesc la mamele lor, asa sa ganditi despre voi insiva, ca suntem ziditi dupa chipul si asemanarea Lui, ca El ne-a facut cu suflet nemuritor si ca, prin cuvant si prin minte, suntem 92 cinstiti mai presus de toate zidirile si inzestrati cu negraite bunatati Pentru voi S-a pogorat El din ceruri si ne-a impacat cu Dumnezeu si Tatal cel Ceresc, ne-a mantuit, ne-a indreptatit, facandu-ne fii si mostenitori ai imparatiei Sale Doamne, Mantuitorul nostru, aprinde dragostea inlauntrul nostru, ca sa Te iubim pe Tine asa cum este placut tie! Suntem noi vrednici de dragostea Lui, praf si tarana fiind? Ci El ne-a iubit pe noi Cat de nemultumiti ne simtim neavand dragoste fata de El! Cat suferim fara El, azvarliti de valurile nenorocirilor! Dar chiar de uneori il lepadam, El nu Se intoarce de la noi Fugim de El, dar El ne cauta si ne cheama la Sine, zicand: veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati si Eu va voi odihni pe voi (Matei 11, 28) Dumnezeule, noi lepadam dragostea Ta, dar Tu nu incetezi a ne iubi pe noi Nu arareori primim insuflarile diavolului mai mult decat legea Ta Neingrijindu-ne de noi si de mantuirea noastra, suntem osarduitori in lucrurile vicleniei si, cu toate acestea, omul zice adesea: il iubesc pe Dumnezeu Ce lucru potrivnic! El crede ca-L iubeste pe Dumnezeu, dar poruncile Lui nu le implineste Ce fel de dragoste e aceasta? Nu e nimic altceva decat fatarnicie! Cand zici "il iubesc pe Dumnezeu", uita-te ce anume iti porunceste: Precum Eu am facut voua si voi sa faceti (ioan 13, 15) De iubesti pe Hristos Dumnezeu, rabda ce a rabdat El si fa tot ce este placut Lui El a invatat si a facut Negresit, si dragostea ta trebuie sa fie una care sa faca binele, sa rabde, sa nu se tulbure de ceva din cele de fata si in toate sa-i multumeasca Lui pururea, nu cu cuvintele si cu limba, ci cu faptele Sa-L iubesti pe El cu inima si cu mintea, din tot sufletul, virtutea si cugetul tau iar de-L vei iubi pe El in acest chip, atunci auzi pe isaia, care zice: Au doara uita-va femeia pe pruncul ei si de rodul pantecelui ei n-are ea mila? Chiar cand ea il va uita, Eu nu te voi uita, zice Domnul cel Atotputernic (isaia 49, 15) 93 Cerceteaza iarasi cu grija ce porunca ne da Mantuitorul Hristos El zice: Oricine voieste sa vie dupa Mine sa se lepede de sine si sa-si ia crucea si sa urmeze - Mie (Matei 16,24) isaia Proorocul striga: lesiti de acolo si de necurat sa nu va atingeti (isaia 52,11) si ieremia acelasi lucru zice: Fugiti din mijlocul Vavilonului (ieremia 51, 6) iar David striga: lata, m-am indepartat fugind si m-am salasluit in pustie, ca am vazut jaradelege si dezbinare in cetate zi si noapte (Ps 54,7-10) Sa stii ca Fiul Omului S-a pogorat pe pamant nu spre a pierde sufletele oamenilor, ci spre a ne povatui pe calea cea adevarata Prin pilda vietii Sale, si nu doar prin cuvinte, El ne-a invatat sa dispretuim lumea Domnul nu a avut loc de odihna in lume, iar celor ce au urmat Lui le-a poruncit sa fuga de ea inselatoare si amagitoare este viata in lume, fara de roada truda ei, primejdioasa desfatarea ei, saraca bogatia ei, nemincinoase cinstirile ei, nestatornice si neinsemnate; si vai celor ce nadajduiesc in parutele ei bunatati: din pricina aceasta multi mor fara a se pocai Fericiti si preafericiti sunt cei ce lasa lumea si poftele ei Alearga, iubite frate, alearga la linistea si preaslavita viata calugareasca; ia jugul cel vrednic de lauda pe care Fiul lui Dumnezeu l-a numit jugul cel usor si povara Sa cea usoara Sfintii Apostoli au iubit acest jug si l-au dat mai departe credinciosilor, iar parintii cei de Dumnezeu purtatori si de Dumnezeu insuflati, ajutati de harul lui Dumnezeu si de iscusinta, au sporit in aceasta vietuire si ei sunt cei ce ne sfatuiesc cum trebuie sa ne trudim si noi intru ea Vezi, frate, si cunoaste ca viata calugareasca e temeluita pe dumnezeiestile porunci, dupa invatatura proorocilor, evanghelistilor si apostolilor Despre aceasta a zis Domnul: Acela ce poate intelege sa inteleaga (Matei 19, 22) Tot despre ea este cuvantul Apostolului: Voiesc ca toti oamenii sa fie precum sunt eu (i Corinteni 7, 7) inca si inainte de Legea lui Moise, viata de nevointa straluceste prin Enoh si Melchisedec, sub Lege prin ilie si ioan Botezatorul, iar in vremea harului, prin toate obstile si legiunile de calugari 94 Uita-te bine ce multi sunt cei ce bine vietuind intru vietuire calugareasca s-au dus la Dumnezeu si acum cu ingerii locuiesc O, frate, doreste linistea si buna vietuire monahiceasca, apoi alege partea cea buna pentru tine Cunoaste apoi ca prin fagaduinta calugariei trebuie sa te silesti ca in toate sa-ti tai voia Supune-te Domnului, umbla cu dragoste pe calea parintilor tai fara a te abate si fara a dormita, ci priveghind cu grija Trebuie negresit sa dobandesti virtutile; cauta-le, deci, zi si noapte si, ajungand a le cunoaste, invata-le si trudeste intru ele Fii un adevarat crestin care, dand fagaduintele lui Dumnezeu si inaltand in inima sa locas virtutilor, le implineste fara impotrivire Pazeste-te ca nu cumva sa te arati gol inaintea lui Dumnezeu De ai ceva bun, nu te lauda pentru aceasta, ci mai curand sporeste intru savarsirea binelui, pe masura lucrurilor tale celor placute lui Dumnezeu, aratandu-te innoit, drept si incercat intru toate Adu prinos lui Dumnezeu ca dar si jertfa, nu arderi de tot, ci jertfeste-te pe tine insuti in orice clipa a vietii drept cel mai vrednic prinos, tot asa cum sfintii si-au omorat propriile patimi pentru Hristos Ei n-au iubit lumea si nici cele din lume Urmeaza exemplul vietii lor! Voiesti a fi calugar? Atunci leapada-te de omul vechi si te fa un om nou, cugeta intru alt fel, vorbeste intru alt fel, priveste, umbla si lucreaza intru alt fel: si toate se vor face noi Calugar inseamna a fi "altfel", potrivnic vietii lumesti Sfantul loan Scararul spune ca nu oricine s-a botezat se va mantui, ci acela care face voia Domnului Deci, evident ca nici oricine este tuns calugar se va mantui, ci acela care indeplineste voturile monahale; si nu toti cei din manastire sunt calugari, ci numai aceia care fac lucrare calugareasca Mantuitorul ne-a spus: Nu tot cel ce zice Mie: "Doamne, Doamne!" va intra intru imparatia cerurilor, ci cel ce face voia Tatalui Meu Carele este in ceruri Multi vor zice Mie in ziua aceea: Doamne, Doamne, au nu in numele Tau am proorocit, si cu numele Tau multe puteri am facut? si atunci voi marturisi lor: Niciodata nu v-am cunoscut pe voi; departati-va de la Mine (Matei 7, 21-23) Adevarat zic voua, de nu va veti intoarce si nu veti fi precum pruncii, nu veti intra in imparatia cerurilor (Matei 18, 3) si pentru ce Ma chemati: Doamne, Doamne si nu 95 faceti ce va spun? (Luca 6, 46) Au nu stiti ca fericiti sunt cei ce asculta cuvantul lui Dumnezeu si-l pazesc (Luca 11, 28)? Sfantul Apostol lacov scrie: Dar faceti-va implinitori ai cuvantului, nu numai ascultatori ai lui, amagindu-va pe voi insiva Caci daca cineva este ascultator al cuvantului, iar nu si implinitor, el seamana cu omul care priveste in oglinda fata firii sale; s-a privit pe sine si s-a dus si indata a uitat ce fel era (lacov 1, 22-24) Asadar numai cel ce plineste legea este mantuit Crede cuvintele lui Dumnezeu, intru care toata legea lui Dumnezeu si proorocii se adeveresc Dar ce inseamna a aduce jertfa de sine? A aduce jertfa de sine inseamna a ne omori patimile in fiecare zi, asa cum si le-au omorat toti sfintii pentru Cel ce a murit pentru noi Ei nu au iubit lumea, nici cele din ea, ci au adus dar placut lui Dumnezeu, din inima curata, si pentru aceasta fiii lui Dumnezeu s-au chemat Fa la fel ca ei, daca voiesti sa fii fiul Celui Sfant Calugarul trebuie sa fie facator al tuturor poruncilor Domnului, ravnitor al starii si cinului celor fara trup, cunoscator al lui Dumnezeu, si sa aiba dragoste pentru El si aproapele Calugarul nu trebuie in nici un chip sa se plece spre glasul simturilor si al patimilor El trebuie sa-si aiba mintea luminata de sus, trupul neprihanit, gura prinsa in tacere si limba curata iar inima si sufletul sa-i fie mereu intristate din cauza pacatelor sale, necontenite rugaciuni cu lacrimi si suspine, neincetata pomenirea mortii si a Judecatii de Apoi; lepadare de sine in toate, instrainare de lume; dispret pentru trup si pentru toate cele placute simturilor, adica trebuie sa-si supuna trupul, iar pentru curatirea si innoirea sa, trebuie sa se supuna asprei, necajitei trude a nevointei, avand totdeauna rabdare fara cartire si dragoste cu multumire Calugarul trebuie sa fie nesuparacios, neviclean, fara strop de mandrie, supus in toate, neagonisitor, neiubitor de sine, sa fie bland, tacut, smerit, supus, ascultator fata de toti cei care vietuiesc in randuiala Trupul sa-ti fie strain, calugare, ca al unui mort, iar duhul sa ti—1 pregatesti a fi locas Duhului Sfant, sa ramai neincetat in rugaciune si citirea cartilor dumnezeiesti Astfel trebuie sa fie calugarul si astfel de temelie trebuie sa puna pentru 96 implinirea fagaduintelor sale, ca sa poata aduce lui Dumnezeu nu numai darurile nevointei vazute, ci si jertfa sufletului si duhului Daca voiesti sa intri in imparatia cerurilor, trebuie neaparat sa-i intreci cu mult in virtute pe pacatosii ce vietuiesc pe pamant si sa traiesti ca un inger pamantesc; caci imparatia cerurilor este in Hristos Trebuie sa suferi lipsuri intru nevointa trupului si a sufletului Asa cum au rabdat Hristos si ucenicii Sai, si asa cum toti sfintii s-au nevoit si s-au lepadat de lume, de pofte, de porniri, de toate dorintele lumesti, pazind poruncile lui Hristos cu sarguinta si cu dragoste, tot asa, de voiesti a dobandi imparatia cerurilor, trebuie sa induri lipsuri si sa iei pe grumajii tai jugul lucrarii lui Hristos Jugul Bcesta impovareaza trupul, dar inalta sufletul la cer Pentru aceea nu carti cand te afli in posturi, in privegheri, in ascultare, in singuratate si in liniste sufleteasca, in cantari, in rugaciuni, in lacrimi si in lucrarea mainilor si in purtarea oricaror necazuri ce vin de la trup, de la lume si de la diavol Vietuind astfel, ca un inger, vei dobandi inlauntrul tau imparatia cerurilor; caci Hristos zice: imparatia lui Dumnezeu inlauntrul vostru este (Luca 17, 21) Atunci nimic lumesc nu va putea dainui in sufletul tau; atunci vei cunoaste ca esti ucenic ascultator al lui Hristos, ca ai luat crucea Lui, adica necazurile, nevointele, virtutile si ca fugi din mijlocul lumii si te lepezi de toate amagirile ei si de lucrurile ei Atunci vei primi din Sfanta Scriptura dovada limpede si adeverita ca fara desavarsita lepadare de lume nu poti sa fii calugar desavarsit intra in tine insuti si cauta Straduieste-te, frate, cat poti sa lepezi de la tine tot ce este lumesc si trupesc iar ca sa cunosti calea cea adevarata, la inceput trebuie sa iei negresit aminte aceste mantuitoare cuvinte: Nimeni, punand mana sa pe plug si privind inapoi, nu este potrivit pentru imparatia lui Dumnezeu (Luca 9, 62) si astfel sa stii ca cel ce se leapada de lume si de tot ce este in ea pentru Dumnezeu trebuie negresit sa implineasca fagaduintele, pururea cu luare-aminte sa se straduiasca a se apropia cat mai grabnic de Dumnezeu si a se lipi de el in chip nefatarnic 97 iar daca, intrand adanc inauntrul tau, te vei cerceta cu bagare de seama, vei afla ca inca nu ai plecat nicicum din lume si nu te-ai slobozit de toate dorintele lumesti; pentru aceea trebuie sa te lepezi de lume si sa-ti omori patimile trupesti si sa te dai acestei lucrari ca si cum ai invata cea mai inalta maiestrie - caci nu se afla in lume vreo alta maiestrie mai plina de intelepciune si iscusinta decat aceasta, ca sa ajungi sa cunosti toate patimile ce dau neincetat intelepciunea de a le birui cu postul, adica cu infranarea; straduieste-te intru toate a te deprinde cu viata virtuoasa, ca un desert sa-ti fie lepadarea de lume inca de la inceput trebuie sa ai mare sarguinta pentru viata calugareasca, dragoste arzatoare si cea mai fierbinte inclinare catre ea; sa cercetezi Sfanta Scriptura si scrierile Sfintilor Parinti pentru a sti cum trebuie sa vietuiesti si sa te imbraci in chipul monahicesc si cum sa te silesti catre aceste stari si sa te intaresti intru ele, si cum sa lucrezi pentru a te curata de pacate si a dobandi imparatia cerurilor i-a aceasta scurta povata drept pravila a ta si calauzeste-te dupa ea, pana ce harul lui Hristos te va cerceta si te va lumina, ridicandu-te la masura barbatului desavarsit care traieste intru Hristos 98 Nu iesi din chilie inainte de vreme, afara de vreo nevoie deosebita: daca trebuie sa faci ascultare de aproapele tau pentru dragoste frateasca, ori sa slujesti vreunui neputincios, ori esti trimis undeva, pentru vreo fapta de milostenie, de catre egumen, ori de catre vecinul tau, ori la parintele tau duhovnicesc care te povatuieste dupa Dumnezeu - pentru aceasta, du-te ia aminte si la aceasta: daca iesi din chilie pentru pricinile aratate, care sunt cu blagoslovenie, sileste-te cat poti ca atunci cand mergi sa nu privesti deloc in laturi, ca nu cumva ochii tai sa se faca curiosi fata de vreun lucru iar de intalnesti pe neasteptate pe cineva pe cale, ori vezi ceva vatamator, ori vezi pe unii stand de vorba la vreme nepotrivita, atunci fereste-te a sta cu ei ori a te aseza; ba chiar fereste-te a cugeta daca sa stai cu ei si sa asculti ce spun; ci fa-le inchinaciune in tacere si treci pe langa ei, ducandu-te in treaba ta iar de iti vor zice ceva, ori te vor opri, fa-le iarasi inchinaciune, zicand: iertati-ma, am treaba si trebuie sa ma grabesc la ascultare si mergi degraba in treaba ta sau la cel la care ai fost trimis si cugeta la cuvintele acestea: Fericit barbatul care n-a umblat in sfatul necredinciosilor, si in calea pacatosilor nu a stat (Ps 1,1) Ajungand la omul la care ai fost trimis, sileste-te cat poti sa nu zici nimic prea mult, nici sa stai fara a fi nevoie; ci indata ce ai facut ce ti s-a dat, intoarce-te degraba la chilie cu duhul linistit Pazeste-te cat poti si intru aceasta: de incep a sopti in urechile tale, precum sarpele catre Eva, ganduri de mandrie si judecata impotriva aproapelui, sau de slava, nu ramane nesimtitor la incercarea amagitorului vatamator de suflet Ca negresit se va ridica impotriva ta cu ganduri de parere de sine, incercand a te incredinta ca toti fac lucrurile gresit si numai tu faci totul bine Fereste-te cat poti de a cadea in aceasta Sileste-te sa nu lasi sa intre in mintea ta ganduri ca sa te faca sa te lauzi, zicand in cugetul tau: Cat de bine am facut asta sau cealalta! Nu am stat cu cei ce vorbesc desertaciuni sau nu am facut una sau alta; iata ca am implinit porunca lui Hristos Pazeste-te cat poti, ca sa nu primesti in inima si in suflet ganduri de indreptatire si lauda de sine; caci in ele se ascunde un rau arzator de suflet Pe tacute, dintr-o data si pe nestiute, in suflet si in inima, prin ganduri cu 99 totul nevinovate, intra asezandu-se si patrunzand pana in strafundurile aproapelui slava desarta, parerea de sine si mandria, si altele asemenea lor Spre a stavili cu tarie intrarea lor in suflet, trebuie sa te arati din toata inima cu totul strain, un prostanac, un neintelept, neputand sa gandeasca si care nu are nimic incepe a te mustra si a te judeca singur din tot sufletul, gandind asa: Ce voi face si ce voi spune eu, cel ce ratacesc fara simtire, raufacator inaintea lui Dumnezeu, care sunt tina si vierme? Nu numai ca sunt nevrednic a grai ceva catre vreun om, ci sunt netrebnic chiar a auzi ceva de la vreun om; sunt potrivnic lui Dumnezeu, lenes si fara grija fata de lucrul lui Dumnezeu, plin de tot felul de necuratenii Cum ma apropii eu de cei pe care Dumnezeu, Vazatorul inimilor, i-a gasit vrednici, milostivindu-se de ei si pazindu-i, impotriva carora eu, nepocaitul, am indraznit a ma ridica cu ganduri vatamatoare? Daca incep a vorbi cu ei, iar Dumnezeu le descopera gandurile si simtirile mele necurate, atunci cu dreptate ma vor alunga ca pe un caine Asemenea cugetare si instrainare sa-ti fie ca o pravila, ca sa te poti tine departe de desartele vorbiri omenesti; si fereste-te de ras, de judecata, de hula, de vatamatoare vorbire desarta, de slava desarta cea de suflet pierzatoare si de inaltarea cu mintea Ai mare grija si cand iti vine gandul sa mananci ceva sau sa te duci la chilia cuiva dupa voia ta Uneori ispititorul te imboldeste cu gandul ca ai vreo trebuinta care ar putea fi blagoslovita, cand de fapt nu este nimic de acest fel; cand este asa, pazeste-te cat poti de a iesi din chilie; sileste-te sa infrangi gandul cel viclean Dar daca, dupa o cugetare nepatimasa, te incredintezi deplin ca ai o trebuinta sa iesi care poate fi blagoslovita, cum ar fi cercetarea unui bolnav sau alta nevoie aratata mai sus, atunci du-te, avand grija la cele spuse mai inainte iar cand ai iesit sa te duci la cineva, tine aceasta randuiala Pe calea spre chilia lui spune-ti asa: ma duc la cutare, dar oare voi cuteza eu, nepocaitul, sa-1 tulbur pe cuviosul care se indeleiniceste cu cugetarea la Dumnezeu intru rugaciune si care petrece intru cuvioasa liniste? si-atunci, pune inaintea ochilor tai pacatele tale si spune-ti, nu cu buzele, ci cu sufletul si inima; de voi intra in chilie si parintele sau fratele ma va vedea pe mine, necuratul, oare va rabda necuratia mea? Oare nu ma va mustra si ma va scoate din chilia lui ca pe un netrebnic? Oare nu-mi va zice, din pricina 100 tulburarii sufletesti: de ce ai venit sa-mi tulburi cuvioasa indeleinicire si sa-mi spurci chilia? Pleaca tu, care nu ai grija de sufletul tau! iar de mi se intampla asa ceva, fi-voi oare in stare sa indur cu rabdare invinovatirea cu multumire? Gateste-te, nepocaitule, pentru rabdare, ca nu cumva sa primesti mai degraba rusine din pricina nerabdarii si ca nu cumva sa faci suparare unui om sfant Cugeta astfel si fa aceasta ca unul ce se joaca numai cu gandurile; ci, recunoscandu-ti necuratia launtrica si nevrednicia, injoseste-te cu adevarat din toata inima si din tot sufletul Fa astfel, si fa din aceasta pravila ta Caci de vei cugeta astfel si vei smeri sufletul tau cu osandirea de sine si recunoasterea pacatelor tale, vei merge din putere in putere, cu harul lui Dumnezeu, iar Hristos, Cel ce ridica pe cei smeriti, nu te va lasa, ci sufletul tau cu duhovniceasca bucurie si negraita dulceata va cerceta Numai sa faci lucrarile aratate mai sus din toata inima si din tot sufletul si din tot cugetul tau Caci Preadulcele lisus iubeste pe cei ce doresc cu smerita intelepciune si pe cei ce doresc din toata inima si cu sarguincioasa dragoste desavarsita indreptare, vrea ca toti la cunostinta adevarului sa ajunga Ramai intru aceasta cugetare oriunde te-ai afla - in chilie, ori la ascultarea de pana la Sfanta Liturghie, ori la vreo alta slujire a Bisericii 101 Venind vremea dumnezeiestii Liturghii, de este cu putinta, grabeste a fi acolo la inceputul ei si intra in biserica cu insufletire si cu osardnica dragoste Mergi la locul tau si fa asa cum s-a spus mai sus despre slujba de dimineata Stai cu frica si cu cutremur, zugravindu-ti in cuget, in inima si in suflet pe Fiul lui Dumnezeu, Carele pentru faradelegile tale S-a dat mortii si S-a adus jertfa pentru mantuirea tuturor celor ce cred in El iar de voiesti a te impartasi cu Dumnezeiestile Taine, avand dezlegare de la duhovnic, petrece mai inainte o saptamana in adevarata postire, adica in deosebita infranare de la hrana si bautura multa si placuta, dupa o anume pravila si dupa puterea ta Cauta a te pazi intru trezvie, intru dragostea cea catre Dumnezeu si in rugaciune staruitoare cu zdrobire de inima, gemand si tanguindu-te cu suspinuri din inima si cu lacrimi Sa stii ca nimic nu curateste mai bine prihanirile sufletului si trupului decat lacrimile, zdrobirea de inima, geamatul si suspinarea inimii Cugeta totodata si la aceasta: Eireste ca esti maniat foarte pe iuda vanzatorul, ca si pe cei care L-au rastignit pe Hristos si L-au strapuns cu piroane si cu sulita; ci ia aminte la tine insuti, ca nu cumva si tu sa te faci vanzator al Trupului si al Sangelui lui Hristos iuda a vandut pe Hristos o singura data; dar tu oare nu-L vinzi pe El de nenumarate ori, atunci cand nu esti credincios cuvintelor si poruncilor Sale El a suferit rani de la rastignitorii Sai o singura data; dar tu oare nu-L ranesti pe El de nenumarate ori cu patimile si pacatele tale cele neplacute lui Dumnezeu? Caci El a rabdat chinuri pentru fiecare pacat al nostru intra inlauntrul tau cu sufletul, inima si gandul: oare nu vezi inlauntrul tau prapastia de patimi si pacate - hula, rapire, lacomie, desfranare, betie, pizma, viclenie, inselaciune, ura fata de aproapele, zavistie, vorbire de rau, judecarea aproapelui, defaimare, lipsa de dragoste, rautate, mandrie, iutime, manie si chiar necuratie? Avand atata josnicie inlauntrul tau, oare nu esti fara purtare de grija pentru sufletul tau, fara purtare de grija pentru curatirea ta prin rugaciunea cu mare sarguinta si osardie, ca si prin alte lucruri placute lui Dumnezeu si prin adevarata pocainta? Sileste-te pe cat poti ca prin zdrobirea de inima, suspinuri si multe lacrimi sa-ti speli intinaciunea sufletului si trupului Ai grija ca nu cumva sa primesti Sfintele Sfintelor cu sufletul necuratit ca sa iti fie spre judecata tie 102 ia bine seama ca nu cumva sa te unesti cu cei ce L-au rastignit si omorat pe Hristos si ca nu cumva sa te faci ca iuda vanzatorul Vezi ce mananci Ce este mancarea aceasta? Oare nu pe insusi Dumnezeu primesti? Ce hrana ti se da tie? Oare nu adevarata mana pogorata din cer, ca sa traiesti in veac? intelege ca te impartasesti cu Taina Tainelor cea negraita, cu Dulceata dulcetilor si cu Sfanta sfintelor, de la care tu insuti te sfintesti si pentru aceasta negresit sa ai intru tine mare si neclintita credinta si sa te desparti cu totul de toate greselile, facandu-ti sufletul si trupul curate si cat se poate de sfinte, caci gatesti intru tine intrare Celui Sfant Vezi cu ce negraita cinstire esti cinstit cand te impartasesti de dumnezeiasca Taina! Preacuratii ingeri stau de fata in chip nevazut, tremurand si neputand sa priveasca de spaima, iar tu, cel ce esti pamant si plin de toata necuratia, te impartasesti cu aceasta; tu, cu patimile si pacatele tale, vrajmas al lui Hristos Dumnezeu, te unesti cu Cel Dumnezeiesc si Sfant si te faci un trup si o carne cu Hristos, cum El insusi zice: Acela ce mananca Trupul Meu si bea Sangele Meu, intru Mine ramane si Eu intru el (ioan 6, 56) Cugeta, frate: Dupa aceasta sfanta mancare si bautura -care e Trupul si Sangele lui Hristos - au flamanzit si insetat toti stramosii nostri de ia Adam cel dintai zidit, si toti proorocii, si nu le-au primit; iar tu, asa de indepartat de ei cu nevrednicia, te impartasesti de Dumnezeiasca hrana Multumeste lui Dumnezeu pentru nespusa Lui milostivire, ca sa te faca vrednic de aceasta si intelege inca si aceasta: ca si de ai fi avut ori vei avea curatia ingerilor sau cuviosia si sfintenia Sfantului ioan Botezatorul, chiar si atunci, fara marea mila a Lui Dumnezeu nu ai putea fi vrednic de Dumnezeiasca Taina iar de cugeta cineva intru sine: Eu sunt preot, asadar sunt vrednic, atunci, dimpotriva, va fi nevrednic de slujirea preoteasca Ca asa cum era in pantecele Preasfintei Fecioare, la fel si aici pe altar, cu voia Atotputernicului Dumnezeu si lucrarea Duhului Sfant, se afla Trupul si Sangele lui Hristos Vezi cu cat este aceasta mai presus de firea, intelegerea si judecata omeneasca! Pentru aceea nimeni nu poate a se impartasi cu vrednicie, fara numai cel ce crede cu adanca smerenie si are nadejde tare in Domnul Sa ai grija a te cerceta cu frica, cu cutremur si cu adevarata smerenie, cu injosire de sine si cu zdrobire de inima, cu suspinuri si lacrimi, cu dragoste 103 osardnica, cu credinta si nadejde neindoita, cu cinstire si cu bucurie si cu mare multumita din toata inima si sufletul, si asa sa te apropii de dumnezeiasca impartasire Apropie-te negresit, tinand aceasta povata: apropiindu-te de sfantul altar, inchipuieste-ti ca, intr-adevar, te-ai facut vrednic a te afla la Cina cea de Taina impreuna cu Hristos si Sfintii Apostoli Cand se deschid usile imparatesti si auzi: "Cu frica de Dumnezeu ", cazi cu infricosare inaintea Atotputernicului Dumnezeu si Judecator; si, pe cat poti, te sileste ca sa nu-ti iasa din minte cele spuse mai sus, ci inchipuieste-ti-le impreunate in cruce si stranse la piept, pleaca putin capul, priveste cu cinstire, cu ochii pliniti de lacrimi si spune rugaciunile: "Cred, Doamne, si marturisesc ca Tu esti cu adevarat Hristos, Fiul Dumnezeului Celui Viu ; Cinei Tale celei de Taina, astazi, Fiul lui Dumnezeu, partas ma primeste " Rosteste-le din tot sufletul cu suspinuri, cu frica si cu cutremur si cu zdrobire de inima Roaga pe Preamilostivul Dumnezeu ca macar in aceasta clipa sa te cerceteze cu harul Sau, ca sa ai zdrobire a inimii si fierbinte simtire si sa versi lacrimi din belsug si cugetand astfel, priveste neclintit si cu simtire Sfantul Potir si roaga-te ca Dumnezeiescul Foc sa nu te arda, ci sa tamaduiasca sufletul si trupul tau prin primirea Lui Nadajduieste si crede ca, de vei face si vei simti cum s-a aratat aici, vor arde toti spinii pacatelor ce cresc intru tine Apoi, de indata ce vezi mana preotului intinzandu-se cu Sfintele Taine si atingandu-se de buzele tale, nu cugeta sa primesti dumnezeiescul dar din mana preotului, ci inchipuieste-ti si crede cu tot sufletul ca le primesti din mana lui Hristos insusi, Carele sta nevazut, punandu-le in gura ta inchipuieste-ti si crede fara sovaire ca mananci acum insusi Trupul Domnului, care s-a luat din via si de viata datatoarea alcatuire a trupului Sau, si ca acum bei sangele si apa ce curge din insasi coasta lui Hristos; ca-L vezi pe Hristos rastignit pe Cruce si ca acum din ranile Sale curge sange si lumina si viata Asa sa primesti impartasania si asa sa crezi fara sovaire; asa sa-ti inchipuiesti neincetat in cugetul tau Te sfatuiesc a invata pe de rost rugaciunea Sfantului Dimitrie al Rostovului, care e de mult folos la vremea impartasirii si ale carei cuvinte urmeaza Apropiindu-te cu astfel de ganduri si simtiri, spune in cugetul tau: "Deschideti-va usi si zavoare ale inimii mele, sa intre Hristos, imparatul 104 slavei! intra, Lumina mea, si intunericul meu lumineaza; intra, Tamaduitorul meu, si ale mele rani tamaduieste; intra, Dumnezeiesc Foc, si spinii pacatelor mele arde; aprinde cele din launtrul meu si inima mea cu flacara dragostei; intra, imparatul meu, si nimiceste in mine imparatia pacatului; sezi pe tronul inimii mele, imparate si Doamne al meu, si singur Tu intru mine imparateste" Cu asemenea bune cugetari te impartaseste cu Dumnezeiestile Taine Nu uita inca si suspinarea deasa si zdrobirea; plangi necontenit, tanguieste-te, osandeste-te pe sine ca esti cu totul nevrednic, ca inca nu te-ai dezbracat de trup si de lume, ca nu ti-ai omorat trupestile patimi, ci esti plin de toata pofta cea necurata si necuvenitele porniri ale sufletului, ca esti lenes spre nevointa duhovniceasca, ca esti cazut si negrijuliu si rece fata de savarsirea cuvantului lui Dumnezeu; ca esti cel mai neinsemnat si ticalos si necurat si nevrednic vas al primirii izvorului Vietii, pe Care cerurile cerurilor nu il pot cuprinde Cugeta ca nu inger primesti cu Sfintele Taine, ci pe Domnul ingerilor si Judecatorul tuturor Cugeta inca si la aceasta: cu cata bucurie a saltat inaintemergatorul in pantecele maicii Sale si s-a inchinat Stapanului Sau; si in ce chip au slavit pastorii si magii cu daruri, si Simeon si Ana pe Stapanul lor si s-au inchinat Lui cu minunare, cu frica si cu bucurie; in ce chip si ceilalti sfinti si toti cuviosii, cu buna-cinstire, cu bucurie si cu multumire au stralucit ca soarele, unindu-se cu Trupul si Sangele lui Hristos, si traiesc cu El pururea, cu acelasi dor si mare osardie grabeste si tu catre izvorul cel preadulce al bunatatilor si multumeste Domnului pentru negraita Lui milostivire, ca El, infricosatul Dumnezeu, sa nu Se scarbeasca de ticalosia noastra, ci sa Se uneasca cu noi pentru nemasurata Sa dragoste catre noi Sa multumesti cu toata puterea ta Domnului, nu numai cu cuvantul si cu gandul, ci si cu fapta Sileste-te pe cat iti este cu putinta sa te feresti de multa vorbarie Dumnezeu sa-ti fie curata si sfanta indeleinicire; si ramai intru cinstire nu numai inainte de impartasire, ci pazeste-te de orice lucru rau si dupa ce ai primit Sfintele Taine Sileste-te totdeauna a ramane cu Hristos, imparatul si Dumnezeul tau, si nu-L desparti de tine La sfarsitul Dumnezeiestii Liturghii intra in chilia ta intru tacerea limbii, cugetului si a tuturor simturilor; ramai in rugaciune si multumire si savarseste 105 atunci si toate cele ce ti s-au dat mai sus sa le savarsesti dupa slujba de dimineata Cand pleci din biserica la chilie, dupa ce s-a sfarsit slujba, ai grija pe cat poti sa nu stai cu cineva ori sa zici ceva si mai ales pazeste-te de vatamatoarea vorbire desarta si de ras; ci du-te in graba la chilie, neincetand a rosti cu buzele mintii si cu gandul Rugaciunea Numelui lui iisus Ajungand la chilie, inchide usa si, de vei putea, stai in picioare si cu osardie, trezvie si multumita roaga-te putin pentru tine, pentru parinti, pentru binefacatori si pentru intreaga lume, cateva metanii ori inchinaciuni cu rugaciune Dupa aceasta ia o carte si citeste putin De esti istovit de munca, boala sau batranete, cum am zis mai sus, si nu mai ai putere a implini aceasta, atunci, pentru pricinile aratate, poti lasa nevointele si, in locul lor, sa te rogi putin cu metaniile sezand Dupa ce ai facut toate, trezeste-ti mintea si gandurile cu rugaciunea cat poti de mult; ia aminte ca nu cumva gandurile tale sa se avante spre lucruri nefolositoare ori vatamatoare sufletului Asa sa faci si sa te pazesti negresit dupa fiecare slujba Dupa ce te-ai odihnit putin si ai facut cele aratate in aceasta povatuire, daca pentru truda trupeasca ti s-a dat vreo lucrare sau o ascultare de obste, purcede la ea ca si cum ti-ar fi fost data de insusi Hristos, iar nu de vreun om Scoala-te deci degraba, slujeste cu dragoste, trudeste fara sa cartesti, ostenindu-ti trupul De nu ti s-a dat nimic de lucru, fa orice lucru de mana ai, sau indruma-ti sufletul cu citirea vreunei carti, ori fa orice lucru ce nu e potrivit mantuirii noastre Ai grija mai ales la aceasta, sa nu lenevesti vreodata in chilia ta Caci lenea este intaiul dascal al oricarei rautati si, atunci cand prinde radacina in cineva, va avea trebuinta de multa truda ca sa o dezradacineze 106 in vreme ce savarsesti lucrul de mana ori ascultarea ta cu toata puterea pe care o ai, pastreaza pe buze, in minte si in gand rugaciunea si preascumpa si de suflet, mantuitoarea tacere; si, in acelasi timp, fereste-te cat poti sa privesti in laturi, caci aceasta raspandeste mintea, amageste simtirile si nu rareori iti impovareaza si cugetul si sufletul Sileste-te pe cat iti este cu putinta sa iei aminte la sine, sa priveghezi cu trezvie la sufletul si simtirile tale, ca si la lucrul de mana sau ascultarea cu care te indeleinicesti Pazeste-te ca nu cumva sa te ispitesti in vreun fel vazand ceva sau pe cineva, sau auzind ceva, ca nu cumva sa judeci pe aproapele tau in ceva sau sa te porti cu indrazneala fata de el Fugi de indrazneala ca de otrava, caci e cu totul vatamatoare omului si il face sa se trufeasca Fa totdeauna ceva ce ti se potriveste, sau ceea ce ai primit blagoslovenie sa faci de obicei, sau ceea ce ti se cere; dar, indeobste, nu cuteza a face nimic dupa capul tau, orice ar fi tinand astfel pravila aceasta sau gatindu-te pentru ascultare, de savarsesti vreo ascultare si se intampla a fi cu tine un altul la aceeasi ascultare, fa-i metanie cu smerenie si zi rugaciunea in soapta Dupa ce ai luat blagoslovenie, fa ascultarea cum s-a aratat mai sus, cu rugaciune, cu dragoste, cu sarguinta si deplina trezvie Fa-o nu ca inaintea oamenilor, ci desavarsit, ca inaintea lui Dumnezeu si a ingerilor Sai; ca nu pentru oameni lucrezi, ci pentru insusi Dumnezeu te nevoiesti Cugeta ca tot cel ce face lucrul lui Dumnezeu fara de grija este blestemat si vrea sa placa oamenilor; fereste-te dar pe cat iti este cu putinta de lipsa de grija si de a placea oamenilor ia aminte, iubite frate, la sfatul acesta care slujeste mantuirii sufletelor noastre: scoala-te negresit la miezul noptii, inainte de slujba de dimineata, stai inaintea lui Dumnezeu si varsa inaintea Lui rugaciunea ta din toata inima o vreme, asa cum se va arata mai jos 107 Sosind ceasul slujbei de dimineata, scoala-te cu toata sarguinta si catre inceputul dumnezeiestii slujbe a Bisericii grabeste; si ajungand la biserica pentru rugaciunea cea de obste, stai in locul potrivit, aduna-ti toate puterile cugetului, in asa chip incat sa nu visezi ori sa ratacesti in toate partile, urmand relelor insusiri si lucruri ce starnesc patimile voastre Sileste-te pe cat poti a patrunde adanc cu inima citirile si cantarile din biserica si a le incrusta pe ele pe tablele inimii Fii cu luare-aminte, fara trandavie, nu slavi cu trupul, nu te sprijini de perete ori de stalpii din biserica; ci stai cu picioarele drepte si infipte cu tarie in pamant, tine-ti mainile impreunate, pleaca-ti capul spre pamant si mintea ti-o indreapta catre lacasurile ceresti Ai grija cat poti de mult sa nu indraznesti nu doar a vorbi despre ceva, ci chiar a fi cu ochii la cineva sau la ceva ia aminte la citirea si cantarea din biserica si te straduieste pe cat poti sa nu-ti lasi mintea sa se leneveasca Daca ascultand cantarea si citirea din biserica nu le poti intelege, atunci cu evlavie zi intru sine Rugaciunea Numelui lui lisus astfel: "Doamne iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul!" Sileste-te a pune rugaciunea aceasta adanc in suflet si in -inima ta; spune-o cu mintea si cu gandul si n-o lasa nici o clipa sa plece de pe buzele tale; impreuneaz-o pe cat iti este cu putinta cu rasuflarea, si cu toata puterea ta straduieste-te ca dimpreuna sa te silesti catre zdrobirea din toata inima, astfel incat cu lacrimi sa te pocaiesti de pacatele tale De nu ai lacrimi, atunci sa ai macar zdrobire si tanguire a inimii Baga de seama sa nu stai la vreo slujba bisericeasca fara aceasta Totodata, sileste-te a pastra o adanca liniste, astfel ca, in vremea cantarii, citirii sau ascultarii sa ai minte neraspandita, inima neindoielnica si ganduri curate; ca prin aceasta poti satura sufletul tau cu duhovniceasca hrana care este cuvantul lui Dumnezeu si tot asa, nu te inalta pe sine, ci fii smerit (Luca 14, 11); ca Domnul mandrilor le sta impotriva, iar celor smeriti le da har (Pilde 3,34) intipareste acestea in inima ta si in sufletul tau si privegheaza cu luare aminte ca nu cumva sa te inalti pe sine si de iti vin cumva din aceasta 108 lacrimi, sileste-te ca ele sa-ti fie spre sufletesc folos si sa curateasca paganatatea si nedreptatile tale Ramai intotdeauna intru aceasta pocainta si intelepciune a smereniei, rugandu-te si asteptand harul lui Dumnezeu sa-ti cerceteze de sus sufletul cu dumnezeiasca luminare Rogu-te, iubitorule de virtute, primeste toate graiurile acestea cu dragoste din inima si asaza-le temei virtutii tale Ca tot cel ce doreste a trai cu evlavie si a placea lui Dumnezeu savarseste tot lucrul lui Dumnezeu nu cu nebagare de seama, ci cu sarguinta si osardie, ca sa ajunga cat mai grabnic a se preschimba intru barbat desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos in lacasul lui Dumnezeu stand, inchipuieste-ti ca te afli chiar in ceruri, ca stai inaintea lui Dumnezeu impreuna cu puterile cele de sus si faci tot ceea ce fac si ele si inchipuindu-te astfel, pune-ti legamant ca in nici un chip sa nu iesi din biserica inainte de sfarsitul slujbei De vei sta astfel cu desavarsita randuiala, asa cum s-a spus, iar din aceasta ostenesti foarte tare ori esti istovit din pricina vreunui betesug trupesc sau a varstei inaintate, atunci asaza-te oriunde este vreun loc in biserica, pentru a nu ispiti pe fratele tau Cerceteaza-te pe sine: de nu cumva osteneala ti se trage de la deznadejde sau neglijare, ori de nu cumva raspandirea mintii si patimile trupesti te fac sa-ti pierzi taria si barbatia Cugetand astfel, invinuieste-te cu nerabdare de neputinta, de slabiciune, de trandavie si iarasi te rusineaza inaintea lui Dumnezeu, a ingerilor Sai si a oamenilor, si cugeta intru sine ca cel ce va rabda pana la urma, acela se va mantui (Marcu 13, 13) Daca stand in rugaciune ajungi cu totul neputincios a rabda vreo fireasca trebuinta ori daca te loveste vreo mare durere, invinuieste-te tot pe tine, asa cum s-a scris mai sus iar de pleci din biserica cu vreo ascultare data tie, chiar si atunci cugeta intru tine cu injosire, ca te-ai lipsit de impreuna-sederea cu locuitorii cerului si de bucuria de a fi de fata cu ei Daca vei cugeta astfel, si sufletul tau il vei invinovati, si daca pana in sfarsit vei rabda, spori-vei din putere in putere si in chip nevazut vei primi de la Dumnezeu sanatatea trupului si luminarea sufletului 109 Dupa masa de seara mergi la duhovnic Pleaca-te lui ca lui Hristos insusi, cazi in genunchi si arata lui starea sufletului tau in vremea zilei ce a trecut, cercetandu-te pentru toate cele ce ai fost ingaduitor cu tine impotriva constiintei cugetului, sau pentru lucrurile cu care te-ai mandrit si ai cazut in slava desarta, sau pentru cele cu care ai suparat pe cineva ori tu te-ai suparat pe aproapele tau, sau pentru care ai murmurat ori ai judecat pe aproapele tau Cauta sa afli si sa osandesti chiar si cel mai subtire gand ce ti-a vatamat curatia cugetului De nu poti tine minte totul, scrie pe hartie ce trebuie sa marturisesti Dupa o asemenea marturisire curata si adevarata, primind dezlegare si iertare ca de la insusi Dumnezeu si sarutand icoana si Crucea, fa metanie pana la pamant inaintea parintelui tau duhovnicesc si du-te in tacere la chilie Nu lasa sa-ti plece din gura numele Domnului lisus si rugaciunea catre El, straduieste-te mai ales in vremea cand mergi sa nu stai de vorba cu nimeni despre nimic, ca nu cumva dupa marturisire sa aduci asupra sufletului si cugetului tau o alta napasta, care va pricinui mari piedici rugaciunii tale de noapte, si ca sa poti mai sigur a dobandi un consimtamant de pocainta in inima si in suflet Uneori este mai bine sa cazi si sa te ridici decat sa judeci pe aproapele; ca cel ce a pacatuit este tras catre injosirea de sine si cainta, pe cand cel ce no judeca pe cineva care a pacatuit se intareste intru amagirea de sine si in mandrie Pentru aceea, fiecare pe cat poate sa se fereasca a judeca Chiar si cel ce abia s-a nascut si a vietuit o singura zi in lume, chiar si acela s-a impartasit de pacat, dupa proorocia lui David ca intru faradelegi neam zamislit si in pacat ne-am nascut din pantecele maicii noastre ispiteste-te pe tine si cugetul tau cu bagare de seama, nu cumva esti vinovat, de nu pentru acest pacat, atunci pentru altul, de nu pentru unul mare, atunci pentru unul mai mic, de nu cu fapta, atunci cu cuvantul sau cu gandul Cugeta neincetat si la aceasta Nimeni nu poate a se indreptati inaintea Domnului cu faptele sale si nimeni nu poate fi curat inaintea ziditorului sau; toti suntem pacatosi, toti neputinciosi, toti avem trebuinta de ajutorul si mila lui Dumnezeu si fiindca toti suntem ziditi de singur Dumnezeu si El este Judecatorul tuturor, cum de cutezi a lua judecata Ziditorului asupra ta? Cum judeci pe fratele tau inainte de judecata lui Dumnezeu, inainte de venirea lui Hristos? Asemenea pacatos fiind si tu, cum de judeci pe fratele tau cel ce a pacatuit, ale carui fapte nu le poti cunoaste cu adevarat, nici a vedea gandurile lui si zdrobirea inimii sale? Cum poti sa judeci tu, cata vreme nu poti nici sa-i dai osanda vesnica pentru pacat, nici sa-l ierti si sa-l slobozesti din chinurile vesnice? tine minte intotdeauna cuvintele Mantuitorului Hristos: Nu judecati, ca sa nu fiti judecati Caci cu judecata cu care judecati, veti fi judecati (Matei 7, 1-2) si cuvintele Sfantului Apostol Pavel: si noi stim ca judecata lui Dumnezeu este dupa adevar, fata de cei ce fac unele ca acestea si socotesti tu, oare, omule, care judeci pe cei ce fac unele ca acestea, dar le faci si tu, ca tu vei scapa de judecata lui Dumnezeu? (Rom 2, 2-3) ia aminte, iubite frate, la aceasta lucrare a Proniei lui Dumnezeu, savarsita spre a ne face sa fim cu bagare de seama, ca sa ne ferim in orice chip de judecare Era undeva un barbat cu viata sfanta care, auzind de un frate ce cazuse intr-un pacat greu, a oftat si a zis acestea: o, rau a facut fratele! si ce vedenie infricosata i-a fost sa vada pentru aceste vorbe? La porunca lui Dumnezeu, Sfantul inger i-a infatisat celui ce judecase sufletul celui ce a pacatuit si i-a zis: vezi, cel pe care l-ai judecat a adormit, deci unde 111 poruncesti ca sa-1 pun, intru imparatie sau la osanda? Staretul s-a minunat Apoi iarasi ingerul a zis catre staret: De vreme ce tu esti judecator dreptilor si pacatosilor, spune ce poruncesti pentru acest smerit suflet? Oare il vei milui pe el sau muncilor il vei da? Zicand aceasta, s-a facut nevazut si asa de infricosat si de greu i-a fost acelui sfant barbat intru cugetul sau incat s-a osandit sa ramana toata viata intru intristare si nemangaiata tanguire si a cazut cu fata la picioarele Sfantului inger, i-a cerut iertare si abia asa a luat iertaciune; iar mai apoi si-a petrecut viata plangand Sa stii, pacatosule, ca numai lui Dumnezeu ii este cu putinta a indreptati sau a osandi zidirea Sa El vede faptele si gandurile fiecaruia si judeca pe fiecare dupa puterea si cugetarea sa Ca intr-un fel judeca pe domni si pe boieri si in alt fel ii judeca pe episcopi, preoti, egumeni, ieromonahi si monahi; si in alt fel pe oamenii de rand; in alt fel pe batran si in alt fel pe tanar; in alt fel pe bolnav si in alt fel pe cel sanatos si de este asa, cine va putea sa desluseasca negraitele judecati ale lui Dumnezeu si sa-1 osandeasca pe aproapele sau? Numai Domnul, Cel ce a facut toate si a asezat toate, Cel ce ispiteste inimile si gandurile Pentru aceea, cerceteaza cu luare aminte: nu este oare chiar patima ta ceea ce tu judeci a fi pacat la altul, ca si cum tu insuti ai fi fara de pacat si fara de vina? il chinuiesti pe aproapele tau pentru un pacat mic, fara a lua seama si a simti multele tale faradelegi Nu este oare infricosat lucru? Domnul si Ziditorul indura atata vreme nelegiuirile tale, iar tu osandesti pe fratele tau pentru un pacat si nu cugeti ca-L faci pe Domnul sa lase rabdarea Sa fata de tine si sa te osandeasca pe vecie! O, pacatosule! Opreste-te a mai judeca pe aproapele, chiar de l-ai vedea cu ochii tai pacatuind Sileste-te cat poti sa nu-ti judeci fratele; ca este un Judecator al tuturor, Fiul lui Dumnezeu Lasa povara aproapelui in seama Celui Atotputernic si ingrijeste-te de povara pacatelor tale; ca pentru tine vei da raspuns Nu lepada poruncile date tie de Dumnezeu, nu judeca si nu vei fi judecat indreptateste pe aproapele tau si nu-1 judeca; sa nu fii ca scaldatoarea ce acopera si inlatura murdaria fiecaruia, dar ramane ea insasi plina mereu de murdarie 112 Straduieste-te a nu judeca, ci mai curand te roaga, plangi si te tanguieste pentru cel cazut si bucura-te pentru cel ce se ridica din cadere si se mantuieste, ca nu cumva si tu sa te judeci cu infricosata judecata a Dreptului Judecator Straduieste-te a dobandi indreptatirea inaintea Atotputernicului, zicandu-ti mereu aceste vorbe: Cine sunt eu ca sa judec pe aproapele meu? Om pacatos si nelegiuit Deci invinovateste-te pe tine, iar nu pe altii, dupa cuvantul care zice: Fa tu insuti socoteala, ca sa te dezvinovatesti (isaia 43,26) De esti in stare a te infrana astfel incat sa iei hrana doar o data pe zi, si aceasta dupa apusul soarelui, randuieste-ti aceasta cu sfatul si blagoslovenia unui batran incercat si deosebitor insa cum sa faci in privinta acestui lucru, se spune in randurile urmatoare Dar de nu esti in stare a manca doar o singura data, atunci, de indata ce vine vremea mesei, intra in trapeza cu toti ceilalti Nu te desparti de frati De va fi randul tau sa slujesti la masa fratilor, arata-te plin de cinstire, grija si bucurie Slujeste-le din toata inima, asa cum il slujesti pe insusi Hristos si pe ingerii Sai, iar nu pe oameni Fii binevoitor si cu dragoste calda catre toti fratii Vegheaza cu luare aminte ca nu cumva sa se ridice impotriva ta gandul mandriei si al slavei desarte, cum ca, slujind fratilor, faci totul cat se poate de bine Mandria se salasluieste in om atunci cand inca nu se cunoaste pe sine desavarsit Cunoaste-te deci si te pazeste cu orice chip de mandrie si slava desarta, ca de o mare vatamare trupeasca De ti se face cinstea a sedea la masa cu ceilalti, cugeta intru sineti: cine sunt eu, nevrednicul, care am intrat aici? Sa fii cu frica si cu rusine inaintea lor, ca si cum ai sedea dinaintea unor imparati si domni Alege totdeauna pentru tine lucrurile cele mai proaste si, de este cu putinta, locul cel mai de 113 pe urma Nu te uita imprejurul tau niciunde si nu fi curios Nu te uita cum sade cineva ori cum mananca sau bea Sa nu atingi ceva de pe masa inainte de blagoslovenia preotului ori a fratelui mai batran Asteapta pana ce toti ceilalti incep a manca sau a bea si atunci mananca si tu, cu multumire si in chip cuvios Cauta cat poti sa mananci orice fel de mancare, oricum ar fi - fie ca este sau nu gustoasa, fie ca se da cuiva mai multa sau mai putina; cauta insa sa ai mintea curata Nu lasa sa-ti iasa din minte rugaciunea catre Domnul lisus si amestec-o cu hrana de pe limba ta; adica sa fie hrana din gura ta amestecata cu rugaciunea ia bine aminte ca nu cumva sa se atinga de buzele tale vreo cartire sau pizma, dimpreuna cu gandul de a manca mai mult din vreo mancare mai gustoasa iar de se intampla sa-ti vina un asemenea gand in minte, atunci lipseste-te cu totul de mancarea cea gustoasa sau nu-ti ingadui sa mananci nimic in toata ziua aceea, ca mintea ta sa nu mai cuteze a primi asemenea dorinta a iubirii de placeri Satura trupul tau cu hrana in asa chip incat sa nu te simti plin ori ingreuiat, ci inca sa ai putina foame si sete Hraneste-ti mai curand sufletul cu cele de Dumnezeu insuflate cuvinte si cu vietile Sfintilor Parinti, ce se citesc in vremea mesei Cauta cat poti mai mult sa tii sufletul si trupul tau dimpreuna intru trezvie si grija; hraneste cu hrana trupul tau, iar cugetul tau il satura si il impodobeste cu cuvintele cele dumnezeiesti Cauta si vezi de esti vrednic a manca pe saturate impreuna cu cei cuviosi! S-ar fi cuvenit mai inainte de toate sa te pocaiesti si sa ceri milostivire, primind desavarsita iertare de la iubitorul de oameni Dumnezeu si asa ai fi putut cu vrednicie sa mananci paine si sa te desfatezi impreuna cu sfintii parinti Dar tu, cel ce nu ai aratat desavarsita pocainta, cum de cutezi a te impartasi si a te desfata cu bunatatile gatite celor drepti? Cugetand necontenit astfel si osandindu-te, hotaraste singur cat trebuie sa mananci si sa bei zi de zi ca sa-ti plinesti cele de trebuinta firii Fereste-te cat poti nu doar sa mananci peste masura, ci chiar sa nu mananci destul ca 114 sa te saturi tine minte cele spuse mai inainte, ca trebuie sa mananci si sa bei doar atata cat sa ramai inca putin flamand si insetat Adu-ti aminte totodata si de Mantuitorul Hristos si cugeta asa: Cat de mult a suferit El pentru mine, pacatosul! A indurat nu numai foame si sete, ci si mari chinuri si rastignire, si moarte pentru faradelegea mea iar eu, cel fara de grija si preaplin de pacate si de faradelege, nu voiesc sa indur nici macar pentru iertarea si mantuirea mea? incearca cat poti, ca Dumnezeu te ajuta sa dobandesti rabdare intru suferinta lipsurilor si necazurilor; cere, bate, cauta zi si noapte si vei dobandi ajutor si intarire de la Mantuitorul Hristos ca sa induri, de vei dori aceasta din toata inima si din sufletul tau Mancand deci la masa cu o asemenea stare placuta lui Dumnezeu, pazeste-te sa nu te legi de bucatele mai bune ori mai gustoase Deci, de se arata ochilor tai si mintii tale vreo mancare mai buna decat alta si iti vine gandul: las-o pe aceasta si te satura de hrana cea mai buna, atunci fa tot ce poti ca sa-ti birui gandul si dorinta Osandeste-te si cugeta ca nu esti vrednic de acea hrana si bautura Da-o deci vecinului tau, dar tu nu manca sau bea din ea; ca gandul tau o doreste din pricina impatimirii Ai grija ca nu cumva prin mancarea ta cea aleasa sa fuga de la tine zdrobirea inimii Ca din patimasa dorinta de bucate si bauturi placute se naste cea rea si de suflet pierzatoare imbuibare cu mancare si bautura Sileste-te a te infrana putin prin cumpatare, ferindu-te astfel de o mare legatura Fii cu luare aminte si la faptul ca, de vei sedea cu fratii la masa si voiesti a te infrana, iar fratii incep a-ti da cate ceva de mancare sau bautura, pleaca-te lor, nimic zicand Dar de incep din nou sa te sileasca sa iei oarece, atunci pleaca-ti din nou capul si raspunde cu glas bland si linistit: iarta-ma, dar m-am saturat de-acum tine minte ca oriunde si la orice lucru trebuie sa raspunzi fratilor cu blandete si linistit iar de va veni vreun frate sau inchinator sa te cerceteze pentru dragostea lui Dumnezeu sau cu vreo treaba inainte de Liturghie, sa nu indraznesti a manca ori a bea cu ei La fel sa faci si de va veni cineva la tine dupa masa de pranz De ai tarie si te poti infrana, atunci infraneaza-te seara de la cina Dar de voiesti a merge la trapeza pentru cina doar ca sa-ti ascunzi infranarea fata de 115 frati, atunci du-te la trapeza si straduieste-te a sluji cu dragoste fratilor in vreun anume fel, in loc de a cina iar de este de datoria ta, sau ai vreo alta pricina ce iti cere sa sezi cu fratii, atunci ia cate putina mancare nu prea des, astfel ca numai sa para ca mananci Baga de seama si cunoaste ca patima isi ia inceput mai ales din lipsa de infranare si din saturarea pantecelui Acesta este latul in care se prinde omul cel mai adesea si mai grabnic La inceputul patimii se arata sub chipul a ceva bun, placut si de dorit; dar are in sine ascuns veninul tuturor patimilor celor cumplite Omul ce se molipseste de el va avea trebuinta de multa truda spre a-l scoate din sine Multi sufera de lacomie si cad in groapa iubirii de placere, incat duc o viata lumeasca, iar nu una monahiceasca, uitand de fagaduintele calugaresti Tot cel ce, intrand in monahism, incepe a se mahni ca nu se bucura de viata lumeasca cea plina de imbelsugare este aproape de patimile cele pierzatoare Cunoaste ca lipsa de cumpatare la hrana si la bucate alese este maica tuturor patimilor rele si astfel, dandu-si seama ca acest rau vatamator de suflet duce pe om la prapastie, cauta cat poti mai bine, iubite frate, sa te pazesti de el Nu te satura de mancare si bautura, si nu da desfatare pantecelui tau, ca nu cumva sa mori duhovniceste Ca de iti vei ingadui a te deprinde cu lacomia, de multa truda vei avea trebuinta si de multa rabdare ca sa te izbavesti de ea si sa te intaresti intru infranare Dupa masa ridica-te impreuna cu fratii, da multumita lui Dumnezeu De este de fata vreun preot sau mai-marele tau, primeste blagoslovenia lui; iar de nu este de fata vreunul dintre acestia, atunci fa inchinaciune fratilor, multumeste-le si cere iertaciune Apoi du-te in liniste la chilie, inchide usa si, de vei putea, fa cateva metanii cu rugaciune si multumita, iar dupa aceea ia o carte, citeste putin si cugeta la cele ce ai citit Daca ai facut toate la masa asa cum s-a mentionat mai sus, daca ai mancat si ai baut cu rugaciune, cu cumpatare si te-ai ridicat fara a fi cu totul satul, atunci vei avea un somn scurt, dulce si sanatos si curand te vei trezi, caci ingerul tau pazitor te va trezi degraba 116 117 Parintele ilarion s-a nascut intr-o familie din clasa de mijloc din Sankt Petersburg si a venit la manastirea Valaam pe la varsta de douazeci de ani Pe vremea aceea, Valaamul se afla intr-o stare buna: tipicul de la Sarov, adus de sfantul sau egumen, incepea sa dea roade Pe multele ostroave, la fel ca la slavitele sale inceputuri din urma cu o mie de ani, infloreau din nou cele trei feluri de viata monahiceasca - cea chinoviala in cetatea principala, cea sihastreasca in insulele mai indepartate si in pesteri, si cea schivniceasca cu doi sau trei monahi traind in ascultare unul cu altul Staretul Nazarie era un foarte incercat indrumator duhovnicesc, insufland tinerilor incepatori dorinta de a imbratisa intreaga vietuire intru trezvie Unul dintre acesti nevoitori a 118 fost Varlaam, viitorul egumen, care mai apoi a plecat la Optina si prieten al Sfantului Gherman cel ajuns in Alaska, care de asemenea s-a nevoit singur in pustie la cateva mile departare si care venise de la Sarov sa se alature iubitului sau staret Nazarie Curand, staretul Nazarie a vazut ca ilarion are stofa de calugar si, dupa ce Sfantul Gherman cu ceilalti parinti au plecat in America in misiune, l-a facut ucenicul sau de chilie ilarion a devenit si secretarul egumenului, scriindu-i el totul, intrucat parintele Nazarie nu stia ce scrie Cand parintele Nazarie s-a retras din slujba de egumen si, cautand linistea, s-a asezat intr-o chilie retrasa in padure, departe de manastire, ilarion i s-a alaturat in anul 1804, parintele Nazarie a hotarat sa se intoarca la Sarov, luandu-l cu el si pe ilarion Vrednica de insemnare a fost calatoria acelor calugari, descrisa asa de graitor de ilarion in Viata noului intemeietor al Valaamului, Nazarie Nici unul dintre ei nu a mai revazut Valaamul La Sarov, ei s-au asezat intr-o chilie din adancul padurii, langa raul Sarovka, urmandu-si viata in liniste Atunci, credinciosul slujitor de chilie a pus pe hartie insufletitoarele invataturi despre viata monahala ale batranului sau indrumator, ca si intamplarile mai insemnate petrecute in lunga sa viata De pilda, el descrie felul cum batranul obisnuia sa-si petreaca noptile hoinarind de unul singur in codrii desi ai Sarovului si intorcandu-se in zori, intalnind adesea ursi Cum ar fi putut sa cunoasca parintele ilarion nevointele singuratice ale staretului Nazarie, de nu le-ar fi fost el insusi martor si nu ar fi fost in acelasi duh? in acea vreme, Sarovul era impodobit cu mari nevoitori; pe langa mai marii purtatori de Duh, erau pusinici ce vietuiau pe acelasi rau Sarov -Dositei, Alexandru, ratacitorul Marcu cel nebun pentru Hristos si, fireste, Sfantul Serafim, care se sfatuia cu staretul Nazarie in ce priveste mestesugul pusiniciei si al vietii duhovnicesti Dupa adormirea staretului Nazarie, ilarion a ramas prieten apropiat al Sfantului Serafim pana la sfarsitul vietii acestuia Sfantul Serafim trimitea pe toti sa se marturiseasca la parintele ilarion si i-a incredintat tunderea in monahism a maicilor sale de la Diveevo Din scrisorile sale din 1828 se vede ca staretul ilarion, ca urmare a unor invinuiri mincinoase, a fost silit sa paraseasca Sarovul pentru o vreme de canonisire, intemnitat in manastirea Sfanta Treime din Kozlov E limpede ca 119 vrajmasul s-a razbunat pe el pentru ajutorul dat Sfantului Serafim, care era necontenit defaimat si prigonit, dar pe care ilarion il cinstea fara frica fata de toti Dupa moartea staretului Nazarie, parintele ilarion s-a mutat in manastirea propriu-zisa si cat a mai trait a fost cel dintai duhovnic al calugarilor si inchinatorilor Vazand marea trebuinta de invataturi duhovnicesti, asemenea celor insemnate de el din gura staretului Nazarie, a alcatuit din ele o intreaga carte - Povetele staretului Nazarie, pe care le-a raspandit cat a putut de mult, si a alcatuit chiar un mic volum cu propriile inceputuri, versiunea largita a Aratarilor staretului Nazarie, dandu-i numele de Scurta scara duhovniceasca Putinele scrisori ramase de la el dovedesc in chip minunat smerita si blanda sa stare duhovniceasca Se pare ca tot el a fost mai marele "scriptoriumului" monahal, unde calugarii nu numai ca adunau si copiau cu acribie scrierile parintilor din vechime, ci si pastrau pentru posteritate vietile si scrierile povatuitorilor lor monahi contemporani, precum Fericitul Teodor de Sanaxar, Teofan de la Solovki, parintii de la Sarov si altii Ele s-au publicat la scurt timp dupa moartea sa (1849), datorita lui loan Kireievski si staretilor de la Optina, raspandindu-se peste tot si fiind mult pretuite de calugarii rusi iubitori de pustie Unul dintre egumenii de la Sarov era frate dupa trup cu intemeietorii Optinei, Moise si Antonie, care si ei erau apropiati de Sarov Primul si-a inceput viata monahala acolo si a fost calauzit in indeleinicirea cu Rugaciunea lui iisus de insusi Sfantul Serafim Celalalt, la Optina, era in stransa legatura cu Varlaam, fostul egumen al manastirii Valaam si ucenic al Cuviosului Nazarie iata cateva din scrisorile parintelui ilarion, ce scot in evidenta anumite trasaturi ale firii sale: 23 ianuarie 1839 Din suflet iti multumesc, draga frate, parinte Andrei, pentru scrisoarea dumitale Lucrarea Domnului si rugaciunile Preacuviosului Serghie te-au ajutat sa ramai la Javra Pentru cel care se ingrijeste de mantuirea sufletului sau cu trezvie, orice loc ii este spre sfintire "Nu locul il sfinteste pe om, ci firea si 120 lucrarea lui de stradanie in a deveni bineplacut lui Dumnezeu" Asadar traieste, frate, si te mantuieste si roaga-te pentru mine, nevrednicul Desi eu traiesc in renumita manastire Sarov, sunt totusi un pacatos, caci nu locul te mantuieste Ca doar si iuda a fost in preajma Mantuitorului Hristos si nu s-a mantuit Peste tot, frate, trebuie sa ai trezvie si cunoastere de sine iarta-ma, frate! Eu, cel mai pacatos rob, ilarion, ma inchin cu plecaciune inaintea ta *** 21 mai 1828 Preacuvioase parinte O C , Draga frate intru Hristos Domnul, iti multumesc din suflet pentru bucuria pe care mi-ai oferit-o, primind scrisoarea dumitale Prin aceasta scrisoare ma sfatuiti sa nu deznadajduiesc, dar pururi sa ma bucur Asta si fac Desi nu sunt nici postitor, nici rugator si nici pusinic, dimpotriva, beau, mananc cu toti, vorbesc, dar toate le fac dupa Cuvantul Domnului in toate incercarile vietii, oftand spun din inima: "Slava Domnului in toate!" Eu acum vad si inteleg indeajuns ca insusi iisus m-a indemnat sa merg pe acest drum in viata mea pamanteasca si m-a pregatit sa duc cu drag crucea data mie si cu ajutorul Lui nu-mi este greu sa suport, pentru ca imi este spre folos vesnic Eu L-am rugat pe Dumnezeu sa ma indrepte de la drumul gresit si Dumnezeu m-a oprit, fapt pentru care intotdeauna ii multumesc Parintele Arhimandrit H a fost aici la manastirea Sfanta Treime si m-a intarit cu multe cuvinte folositoare si chiar m-a onorat de a sluji impreuna cu sfintia sa El a luat "hotararea" mea si mi-a promis sa ma ajute Eu adesea ii povatuiesc pe unii frati, iar acum a venit si randul meu sa respect povata: "Este mare lucru sa nu te intristezi cand esti napastuit, dar din adancul sufletului sa multumesti lui Dumnezeu nu numai cand esti in bunastare, ci si atunci cand esti nefericit" 121 Nimic n-ar trebui sa tulbure linistea sufletului, dar, totusi, cand esti napastuit, suferi Dar ce poate fi mai multumitor decat sa-ti duci jugul cu drag, fara a carti? Nu este nimic mai milostiv decat sa uiti toate supararile ce ti s-au pricinuit Cu aceasta cugetare ma intaresc si imi spun: "Rabda, pacatosule, sufera, si in suparare lauda-L pe Dumnezeu" Caci fara truda, nu primesti odihna, fara lupta, nu castigi iar invingatorului, spune Domnul Hristos, ii va fi dat sa guste din pomul vietii, ce se afla in mijlocul Raiului lui Dumnezeu " Cel ce va birui va mosteni acestea si-i voi fi lui Dumnezeu si el imi va fi Mie fiu " (Apocalipsa 21, 7) Asadar, draga frate, sa-ti ajute Dumnezeu sa invingi, iar pe mine, invinsul pacatos, te rog sa ma pomenesti in rugaciunile dumitale Raman in nadejdea dragostei si stradaniei cuviosiei tale, eu, nevrednicul ieromonah ilarion al Sarovului Ma inchin cu metanie in fata domniei tale Dupa tristete urmeaza bucurie, iar vinovatia atrage asupra sa pedeapsa *** 16 noiembrie 1837 Preacinstite si preacuvioase parinte ieromonah A , iubite frate intru Hristos, binecuvanteaza! De mult timp am dorit sa-ti scriu, dar am amanat din cauza unor obstacole Dar astazi am primit scrisoarea dumitale si iata, iti raspund Sfanta Biserica sufera pentru mari pacate, fiind pedepsiti in mod evident cei pacatosi Sfanta Taina a Spovedaniei este tainica Noi ne caim pentru pacatele noastre lui Dumnezeu inaintea parintelui duhovnic, caruia ii este data puterea de a lega si a dezlega pe pacatos Dar bine este sa fii fiul unui duhovnic iscusit si intelept, nu al unuia care se tine de " Molitfelnic " ca orbul de carja Asa ca, draga frate, nu deznadajdui in caderea si tristetea in care te afli si nu te mahni, ca dusmanul, desi te-a 122 ranit mult, nu ti-a taiat capul Nu deznadajdui, frate, slujeste, si cu binecuvantare indeplineste-ti functia ce ti-a fost incredintata Fii sarguincios si sever, in acelasi timp fii si milos si bland De timpuriu ai ajuns in functie de conducere, unde trebuie sa ai inima de diamant ca sa rezisti Dar nu singur ti-ai ales-o, ci de insusi Dumnezeu si de superiorii dumitale ai fost cautat si numit Eu iti voi spune sa nu fii trist, dar straduieste-te sa-ti ispasesti pacatele, nu sa le inmultesti si dupa indrumarea duhovnicului, slujeste cu smerenie si iti va fi spre mantuire Sa ceri, daca se poate, superiorilor dumitale sa te elibereze din functia de conducere, din cauza neputintei Ca este mai usor sa fii condus decat sa conduci Dar, precum pacatele mici intind calea spre pacate mari, intareste-te, teme-te, desteapta-te, ca dusmanul neamului omenesc sa nu te doboare in groapa pe care el deja o sapa Fii cu luare aminte la faptele dumitale si cu ajutorul lui Dumnezeu vei avea sorti de izbanda Va doresc sanatate, bunastare si sa va dea Dumnezeu ajutor, har si multa mila Raman in nadejdea dragostei si stradaniei dumitale ca ma vei pomeni in rugaciunile cuviosiei tale pe mine, pacatosul si nevrednicul ilarion al Sarovului imi inchin trupul meu pacatos inaintea dumitale, draga frate intru Hristos *** 21 februarie 1838, Sarov Preacinstite si preacuvioase M , Parinte D , iti multumesc din suflet, draga frate, pentru scrisoarea dumitale, despre care am vorbit si cu staretul Alexandru Ne-am bucurat ca esti sanatos, dar ne-a uimit si profund ne-am intristat cand am aflat cu cata neplacere ai primit confirmarea nevinovatiei dumitale Dar Proorocul scrie: "Aceasta lucrare m-aponegrit inaintea Domnului", insa 123 este, de asemenea, scris: "Preainteleptului ii este indiferent chiar daca este strajuit, desi il doare, dar in schimb pentru toate va fi rasplatit de Bunul Dumnezeu " De aceea iti doresc, frate, sa ai binecuvantarea Domnului in toate faptele bune iar postul ce incepe sa-ti fie spre mantuirea sufletului, sa-l sfarsesti sanatos, ca sa te poti inchina cu ravna Domnului Hristos in ziua invierii Raman duhovnicul dumitale, acelasi ilarion al Sarovului Ne inchinam impreuna cu staretul Alexandru si te rugam sa ne pomenesti in rugaciunile dumitale "Sa incepem nevicios postul, prin care dobandim mantuirea sufletului Sa lucram Domnului cu frica, sa ne ungem capetele cu mir binefacator si sa ne spalam fetele cu apa curata " Amin iarta-ma, frate, nu ne vom vedea curand *** 30 iunie 1838 Draga frate si parinte D , Te felicit o data cu mutarea domniei tale de la manastirea Sarov la manastirea Tolfev Sa te ajute Dumnezeu ca la noul loc sa avansezi in cunoasterea Domnului Hristos si sa te innoiesti cu alte fapte mantuitoare Sa te intaresti in credinta si sa-i slujesti lui Dumnezeu in cucernicie si dreptate Ca este scris: "inalta-te, omule, si inlocuieste vechiul cu nou " "Caci si copacul rasadit este fragil si cere apa, precum si intaritura cere legatura" Apa simbolizeaza lacrimile Dar cine nu le are, acela trebuie sa ofteze cat mai des intaritura simbolizeaza batranii iscusiti, iar legatura este cuvantul sfant al lui Dumnezeu "Fericit barbatul care in Legea Domnului va cugeta ziua si noaptea Mai buna este mie intotdeauna Legea buzelor tale decat miile de aur si argint Cercetati scrierile, ca in ele este viata vesnica " Aceasta iti doresc staruitor Raman cu nadejdea dragostei si stradaniei rugaciunilor dumitale, ieromonahul ilarion al Sarovului 124 Ma inchin dumitale eu, nevrednicul, si iti trimit binecuvantarea mea, iar pentru scrisoare iti multumesc respectuos "Parintele Dorotei scrie: "Ca nici o virtute nu este mai presus decat virtutea smereniei" Precum nu poti construi o corabie fara cuie, tot asa nici fara de smerenie inteleapta nu poti sa te mantuiesti Sfantul Duh Se salasluieste acolo unde este smerenie, intelepciune, dragoste si blandete, scrie Preacuviosul Macarie Acestea si altele sunt Poruncile Domnului " larta-ma, frate! *** 17 septembrie 1840, Sarov Draga frate, parinte D , Cred ca ai primit scrisoarea mea in care te-am instiintat despre staretul Alexandru iar acum iti spun ca, dupa multa suferinta din cauza unei boli, el a murit in noaptea de 5 august, mutandu-se din biserica luptatoare in cea triumfatoare, unde va salaslui vesnic cu Domnul Hristos Dupa el a plecat la cele vesnice, pe data de 16 august, parintele ilarie Dumnezeu sa-i ierte! Vesnica lor pomenire si odihna impreuna cu toti sfintii iar noua, frate, sa ne daruiasca Dumnezeu zile indelungate ca sa-i slujim cu evlavie iti voi fi mereu recunoscator pentru Sfintele icoane ce mi le-ai trimis Draga frate, si in continuare raman cu nadejdea dragostei si stradaniei rugaciunilor dumitale, eu, nevrednicul calugar ilarion al Sarovului Ma inchin in fata dumitale cu umilinta si smerenie 125 126 Cea dintai si inceputul tuturor virtutilor e rugaciunea, despre care Apostolul a zis: Neincetat va rugati (1 Tes 5, 17) Adica cheama totdeauna Numele lui Dumnezeu, fie ca vorbesti, ca sezi, ca umbli, ca lucrezi, ca mananci sau faci orice altceva in orice vreme si in orice loc se cuvine sa chemi Numele lui Dumnezeu; ca intru acest chip ispita vrajmasului este nimicita, scrie Hrisostom "Bate pe vrajmasi", zice loan al Scarii, "cu Numele lui Hristos", ca nu vei gasi alta arma mai tare in cer sau pe pamant 127 Rugaciunea e alungarea intristarii si deznadejdii, inflorirea blandetii si nemanierii, aratarea bucuriei si multumirii, dobandirea si inmultirea a nenumarate bunatati Nadajduiesc sa sporesti in virtuti si aceasta se va intampla mai ales de vei trai cu luare-aminte si nu vei lasa Rugaciunea lui lisus Ca aceasta este cea dintai si inceputul tuturor virtutilor Nimic nu te pazeste asa de mult de intrarea vicleanului demon decat rugaciunea (rugaciunea mintii) si fierbintea rugaciune staruitoare Lumina casei vine de la faclia aprinsa, dar lumina mintii este rugaciunea Orice ispita sau tulburare de la vrajmasul e mistuita de rugaciune Din rugaciune se naste frica lui Dumnezeu, si ea, potrivit Scripturii, este inceputul intelepciunii (Pilde 9, 10) Avand aceasta frica, Proorocul a strigat: Mai inainte am vazut pe Domnul (cu ochii mintii) inaintea mea pururea, caci de-a dreapta mea este, ca sa nu ma clatin (Ps 15, 8) Apoi, spunand folosul din aceasta, zice in chip de lauda: Fericit barbatul care se teme de Domnul, intru poruncile Lui va voi foarte (Ps 111, 1); mantuirea Lui este aproape de cei ce se tem de Dansul (Ps 84, 10) Frica Domnului este tatal luarii aminte (la rugaciunea mintii in inima, iar luarea aminte este maica odihnei launtrice) Cei ce iau aminte la mantuirea lor (adica lucratorii rugaciunii) nu iau aminte la lipsurile aproapelui Acestia sunt cei ce sporesc Cat despre tacere s-a spus: "O, tacere, carul ce duce la ceruri!" inceputul curatirii sufletului este tacerea intru Domnul (lucrarea cu mintea a Rugaciunii lui lisus) Urechile celui tacut (adica ale celui ce se roaga cu mintea) aud lucruri minunate invata osandirea de sine, adica sa te invinovatesti in cugetul tau pe tine, iar nu pe altii, si sa te numesti singur nevrednic, delasator, lenes si fara purtare de grija Cel ce are osandire de sine are odihna, scrie Avva Dorotei, si niciodata nu se tulbura, daca unuia ca acesta i se intampla vreo boala, batjocuri, 128 prigoane si orice alte necazuri de acest fel, el le pune pe seama pacatelor sale si multumeste lui Dumnezeu Daca unul ca aceste e pedepsit ori mustrat de mai marele sau, el primeste totul ca pe ceva ce ii este spre bine si socoteste totul ca fiind de la Dumnezeu Mandria ajunge a se salaslui in om atunci cand inca nu se cunoaste pe sine desavarsit; deci cunoaste-te si fugi cat poti de mandrie si de slava desarta ca de o mare vatamare sufleteasca insa nu le poti goni de la tine cu nimic altceva decat cu neincetata osandire de sine si cu injosirea de sine Cunoasterea de sine inseamna a te socoti nevrednic de orice sarcini mai inalte A te cunoaste inseamna a te socoti adormit, delasator, lenes, neputincios si asa mai departe; aceasta inseamna sa nu iei aminte la pacatele altora, ci sa te uiti la ale tale si pururea sa te calesti pentru ele, adica sa ai dreapta socoteala in privinta ta si sa te judeci pe tine, afara de cele ce tin de datoria ta Pe voi insiva, ispititi, de sunteti intru credinta, scrie Apostolul Despre cerestile virtuti ale blandetii si smereniei, Domnul insusi ne invata zicand: invatati de la Mine, ca sunt bland si smerit cu inima si veti afla odihna sufletelor voastre (Matei 11, 29) Nu de la ingeri va invatati, nici de la oameni, ci de la Mine, zice El, adica de la intelepciunea cea mai inalta Blandetea din afara se arata astfel: umbletul sa va fie bland, blanda si sederea, blande privirile, blande si cuvintele; sa aveti toate acestea, caci prin ele se arata crestinul Vesmantul omului, rasul si umbletul lui vorbesc despre el Blandetea sufletului, dupa omul cel launtric, este infranarea maniei, imblanzirea iutimii si a nu cauta razbunare cand il supara cineva, chiar daca are putinta, si sa primeasca batjocurile fara a batjocori la randul sau 129 Blandetea inseamna a nu vatama pe cineva nici cu cuvantul, nici cu fapta, nici cu porunca, ci a castiga inima fiecaruia prin puterea ta, dupa cuvantul Domnului: imi indrept privirea Mea spre cei smeriti, cu duhul umilit si care tremura la cuvantul meu (isaia 66, 2) iar cuvantul proorocesc zice: indrepta-va Domnul pre cei blanzi la judecata, invata-vapre cei blanzi caile Sale (Ps 24, 10) Ca binevoieste Domnul intru norodul Sau si va inalta pre cei blanzi intru mantuire (Ps 149, 4) Dar cei blanzi vor mosteni pamantul si se vor desfata intru multimea pacii (Ps 36, 11) iar despre omul ce primeste odihna si pace prin blandete, scrie Hrisostom: "Nu e nimic mai tare ca blandetea, nimic mai puternic; ea tine sufletul nostru intru necontenita liniste si se straduieste a-1 duce spre un liman, si ne este pricina a toata multumirea; si nimic nu poate da sufletului odihna si mai mare liniste ca blandetea si smerenia Ea ii este mai de cinste decat toate cununile celui ce a dobandit aceste virtuti; este mai de folos decat orice dregatorie si slava Sufletul drept - zice Sfantul loan Scararul - este impreuna locuitor cu smerenia, iar sufletul cel rau este robit vicleniei Sufletele blanzilor sunt pline de cunostinta, dar intelegerea unui suflet plin de manie e acoperita de bezna necunostintei Sufletul bland primeste vorbele intelepciunii: Ca multi oameni mari si slaviti sunt, dar tainele se descopar celor smeriti Ca mare este puterea Domnului (Sirah 3, 19) Cel ce uraste pe cei ce il mahnesc uraste blandetea, iar cel ce fuge de cei ce il mahnesc fuge si de odihna ce este in Hristos, dupa cuvantul Avvei Dorotei Dumnezeu Se odihneste in inimile blande, dar sufletul nelinistit este salas diavolului Sufletul bland este scaunul saraciei cu duhul, iar mintea manioasa este roaba vicleniei 130 Straduieste-te mai presus de toate a dobandi smerenia Smerenia inseamna sa-si cunoasca omul cu adevarat nimicnicia sa si sa se dispretuiasca pe sine Cel ce, cunoscandu-si neputinta, pacatosenia si nevrednicia, nu se inalta nicidecum cu cugetul, ci se socoteste a fi mai rau decat toti, a fi cel mai pacatos, cel mai de pe urma dintre toti si dedesubtul tuturor, acela este smerit Cel smerit, de are vreo virtute, nu o pune pe seama puterii sale, ci in seama ajutorului lui Dumnezeu, dupa cuvantul lui lisus Hristos, Care a zis: Asa si voi, cand veti face toate cele ce s-au poruncit voua, ziceti ca robi netrebnici suntem (Luca 17, 10) Fara Mine, zice Domnul, nu puteti face nimic (ioan 15, 5) Smerenia inseamna a te cunoaste pe tine ca fiind nimic Cel mai bun ajutor pentru ocolirea ispitelor este blandetea si saracia cu duhul si necontenita priveghere a mintii Mare este inaltimea smereniei, dupa cuvantul Sfantului Macarie, si mare e inaltarea si cinstirea saraciei cu duhul Nu este altul mai inalt decat omul smerit, nici vreun altul nu e slavit decat cel sarac intru viata cea vesnica, decat cea a smereniei, dupa cum marturiseste Adevarul Unde nu este lumina, totul e acoperit de intuneric; iar unde nu este smerenie, toate lucrurile noastre sunt uraciune inaintea lui Dumnezeu, zice Sfantul ioan al Scarii Dumnezeu Se bucura intru cel smerit, iar de cel mandru Se indeparteaza; unde este smerenie, straluceste slava lui Dumnezeu Mandria este vrajmasa lui Hristos, iar smerenia este placuta Lui, dupa cum spune Sfantul Dimitrie al Rostovului Chiar de va fi savarsit cineva nenumarate fapte bune si va fi implinit toate virtutile, daca are parere de sine, este cel mai sarac si mai nenorocit dintre toti, cum zice Hrisostom Adevarata bogatie a omului in viata aceasta, dupa Sfantul Ambrozie, este smerenia, nu inaltarea Nimic nu zdrobeste asa de tare inima si nu smereste sufletul decat a te insingura in cugetul tau si a ramane tacut fata de oricine Smerenia este temelia crestinatatii 131 De vei incepe a te pazi cu grija dupa povata aceasta, pizmasul diavol nu va suferi si fie va ridica impotriva ta o incercare de la cea mai mare ispita, spre a-ti pune la incercare smerenia si taria, fie va intrarma impotriva ta pe cei fatarnici si care vietuiesc intru delasare; si ei vor incepe a te invinovati, a te batjocori, si poate chiar a te lovi, a te dispretul si a te uri, pricinuindu-ti multe suparari Ci intru aceasta lipeste-te si mai mult de tacere si de smerenie tine neincetat rugaciunea catre Domnul lisus pe buzele tale si in adancul inimii tale, ca sa nu cartesti impotriva lor, nici sa te mantuiesti catusi de putin Primeste toate cu multumire, cugetand intru sine: "Cum pot eu, ticalosul, sa ma manii pe fratele meu pentru nimic?" si, in acelasi timp, adu-ti aminte neincetat de pacatele tale, ca si tu, chiar de nu ai lovit pe aproapele, atunci l-ai osandit sau l-ai vorbit de rau, l-ai batjocorit si l-ai vatamat cu defaimare, si suparare facand aproapelui tau, te-ai ridicat impotriva Mantuitorului Hristos si L-ai ranit Asadar, sa te recunosti din tot sufletul a fi vrednic de a suferi si mai mult decat induri acum Adu-ti aminte cuvintele spuse de Mantuitorul Hristos despre facerea de bine catre aproapele tau, cuvinte ce sunt adevarate si pentru orice cuvant de ocara sau fapta vatamatoare impotriva aproapelui: "Orice faci aproapelui tau, zice El, Mie imi faci" Adu-ti aminte si de suferintele Lui cele pana la moarte, de nespusa Lui bunatate si de dragostea Lui catre noi, dragoste ce indura nedreptatile noastre si socoteste cat de usor iti este sa rabzi pentru El micile suparari, si aceasta cu neindoielnicul Lui ajutor, daca il doresti cu adevarat De vei cugeta cu dreptate intru acest chip si cu dragoste vei indura ispitele, vei dobandi curand ajutor si mangaiere de la Mantuitorul Hristos Straduieste-te a trece prin sfanta ascultare cu sarguinta, fara sa te plangi, lepadand voia Straduieste-te a-ti implini indatoririle cu bagare de seama si cu dreapta socoteala, ca si cum ti-ar fi randuite de insusi Domnul, avand pe egumen ca pe insusi Dumnezeu, iar pe frati, ca pe ingerii lui Dumnezeu Cel ce se supune capului, adica egumenului, se aseamana ingerilor, iar cel ce se impotriveste 132 acestora face loc diavolului in inima sa Doamne miluieste! infricosat este cuvantul acesta scris de Sfantul Efrem sirul Mantuitorul Hristos ne-a dat pilda pe Sine insusi El S-a smerit pe Sine si a fost ascultator pana la moarte Ocarandu-se, impotriva nu a ocarat; patimind, nu a ingrozit Dar cel ce raspunde inapoi este sabie cu doua ascutisuri, cu unul se taie pe sine si cu celalalt pe aproapele sau Fii binevoitor si cu dragoste calda catre toti fratii Sa ai inima, ochii si chipul voioase, pline de duhovniceasca cinstire; lipeste-ti cu tarie sufletul de intreaga fratie si slujeste tuturor cu inima deschisa, fara nici o fatarnicie Nu iti ingadui sa gandesti ca pentru aceasta vei primi vreo lauda de la cineva; ci inchipuieste-ti ca slujesti lui Dumnezeu si ingerilor Sai, de a caror slujire esti cu totul nevrednic Dar slava lui Dumnezeu ca te-a invrednicit Domnul de aceasta slujire! Vegheaza cu luare-aminte ca nu cumva sa se ridice impotriva ta gandul mandriei si al slavei desarte, cum ca slujind fratilor faci totul cat se poate de bine Cauta cat poti sa nu ingadui sa lucreze in tine nefolositorul, raul si de suflet pierzatorul gand al slavei omului, incat uneori nici nu bagi de seama cum gandurile acestea ale tale se trufesc si-ti gatesc caderea Fa intotdeauna ceea ce ti se porunceste sa faci sau ceea ce ai primit blagoslovenie sa faci de obicei sau ceea ce ti se cere; dar indeobste sa nu cutezi a face nimic de la sine, orice ar fi La lucrul de mana ori la ascultare pastreaza cat poti pe buze, in minte si in gand rugaciunea si prea scumpa si de suflet mantuitoarea tacere Tot asa, straduieste-te sa iei aminte la tine, sa ramai priveghind cu bagare de seama la sufletul si simtirile tale, oricare ar fi lucrul mainii sau ascultarea cu care te indeleinicesti De se intampla a fi cu tine un altul la aceeasi ascultare, fa-i metanie cu smerenie si zi rugaciunea in soapta Dupa ce ai luat blagoslovenie, lucreaza cum s-a aratat mai sus, eu rugaciune, cu dragoste, cu sarguinta si deplina trezvie Lucreaza nu ca inaintea oamenilor, ci desavarsit, ca inainte lui Dumnezeu si a ingerilor Sai; ca nu pentru oameni lucrezi, ci pentru insusi Dumnezeu te nevoiesti tine minte ca tot cel ce face lucrul lui Dumnezeu fara de grija este blestemat si vrea sa placa oamenilor; fereste-te dar, pe cat iti este cu putinta, de lipsa de grija si de a vrea sa placi oamenilor 133 Sa ai cugetul curat si deschis, cum zice Apostolul: si intru aceasta si eu ma straduiesc sa am totdeauna inaintea iui Dumnezeu si a oamenilor un cuget neintinat (Fapte 24, 16) Caci incredintati suntem ca avem un cuget bun, dorind ca intru toate cu cinste sa traim (Evr 13, 18) Ca asa cum este cu neputinta sa cada ploaie fara nori, tot asa fara un cuget bun e cu neputinta sa fii placut Domnului Pentru aceea, noi descoperim parintelui nostru nu numai ceea ce spunem, ci si ceea ce gandim; ca ceea ce se arata lumina este, iar ce nu se arata este intuneric si va veni vremea cand ne vom judeca nu dupa cartea cunoasterii si intelegerii, ci dupa cartea cugetului imi pare ca uneori este mai bine sa cazi si sa te ridici, decat sa judeci pe aproapele; ca cel ce a pacatuit este tras catre injosirea de sine si cainta, pe cand cel ce judeca pe cineva care a pacatuit se intareste intru amagirea de sine si in mandrie Pentru aceea, fiecare pe cat poate sa se fereasca a judeca Cerceteaza-te, frate, cu grija pe tine si cugetul tau, de nu cumva ai vreun pacat, de nu intr-un lucru, atunci in vreun altul, de nu intru ceva mare, atunci intru ceva mic; si nu cumva sa fi gresit, de nu cu fapta, atunci cu cuvantul sau cu gandul Cat despre fratele tau cel pacatos, tu nu vezi gandurile lui, nici zdrobirea inimii sale, deci cum poti sa-1 judeci? Cred ca uneori este mai bine sa cazi si sa te ridici decat sa judeci pe aproapele; pentru ca cel ce judeca pe cineva care a pacatuit se intareste intru amagirea de sine si in mandrie Cand ai pacatuit in ceasurile zilei, trebuie sa te marturisesti indata daca ai prilejul Dupa masa de seara sa mergi la duhovnic, sa te pleci lui ca lui Hristos insusi, arata-i starea sufletului tau in vremea zilei ce a trecut, ispitindu-te pentru toate cele cei ai facut cu fapta, ori ai gandit rau, ori ai zis, ori ai fost ingaduitor cu tine impotriva cugetului, sau pentru lucrurile cu care te-ai mandrit si ai cazut in slava desarta, sau daca ai suparat pe cineva ori tu te-ai suparat pe aproapele tau, sau ai parat, sau ai judecat pe aproapele tau Cauta sa afli si sa invinuiesti chiar si cel mai subtire gand ce ti-a vatamat 134 curatia cugetului De nu poti tine minte totul, scrie pe hartie ce trebuie sa marturisesti Dupa o asemenea marturisire curata si adevarata, primind dezlegare si iertare ca de la insusi Dumnezeu si sarutand icoana si Crucea, fa metanie pana la pamant inaintea parintelui tau duhovnicesc si du-te in tacere la chilie, dand multumire din inima lui Dumnezeu, Care te-a invrednicit sa te marturisesti si sa ai cugetul impacat in lipsa duhovnicului, dupa trebuinta, poti marturisi cele се-ti tulbura cugetul unui frate din manastire sau oricarui alt apropiat ce duce o viata intru frica lui Dumnezeu si are intelegere duhovniceasca, putand sa-i ceri rugaciunile si blagoslovenia iar de nu ai pe unul ca acesta langa tine, atunci marturiseste-te lui Dumnezeu intru auzul ingerilor si al Arhanghelilor, cu lacrimi, cu osandire de sine, mustrare si mare cainta din toata inima, loveste-ti pieptul si de te mustra si te invinovateste cugetul tau intru ceva, pune-ti vreun canon si implineste-l pana ce ai putinta de a marturisi totul parintelui tau duhovnicesc Catre duhovnicul tau ori catre povatuitorul tau, caruia trebuie sa-i marturisesti faptele si gandurile tale, sa ai dragoste, credinta statornica si o asemenea cinstire, incat sa nu-1 judeci intru nimic, nici sa te tulburi de il va invinui ori il va judeca cineva Chiar de ti se va parea ca pacatuieste, sa nu te tulburi si nici sa nu-ti slabeasca credinta in el; ci mustra-te pe tine cat poti, iar nu pe el, si spune-ti acestea: "Eu, pacatosul, am privit pe parintele meu cu ochi necurati si in necuratia mea il judec si pentru aceasta nu vad curatia lui" Deci osandindu-te astfel, roaga-te cu sarguinta catre Domnul Dumnezeu pentru indreptarea lui si daca intr-adevar s-a poticnit, cugeta astfel: Domnul Dumnezeu a ingaduit sa vina ispita asupra lui; dar cum pot sa-l judec eu, pacatosul, nevazandu-i nici faptele, nici pocainta? Pot eu oare sa vad in sufletul lui? Chiar de a pacatuit, poate ca de acum s-a si pocait cu desavarsire si a primit deplina curatire de la Dumnezeu Sa nu lasi sa-ti iasa din inima si din minte cuvintele acestea: Cine esti tu, ca sa judeci pe sluga altuia? Pentru stapanul sau sta sau cade (Rom 14,4) 135 Tacerea, dupa cuvantul Sfantului Arsenie, este radacina nepacatuirii si deci este de mare trebuinta incepatorului sa o dobandeasca Sa nu vorbesti neintrebat Vorbeste putin si incet si nu vorbi fara sa fie nevoie Cel се-si pazeste buzele isi pazeste sufletul, dar cel ce e indraznet cu buzele se necinsteste Tacerea aduna, iar vorba multa risipeste Cel intelept ne invata zicand: Fii grabnic ia auzit, zabavnic la grait, zabavnic la manie (lacov 1, 19) Cel tacut este mare cu intelegerea Sa nu-ti faci voia si sa nu nascocesti nimic dupa mintea ta, si asa te vei izbavi de cartire si vei lepada voia ta ca pe o haina de rusine; ca facerea voii este mai vatamatoare decat toate faptele rele Toti cei ascultatori s-au mantuit, dar cei ce si-au facut voia s-au vatamat si multi au pierit Parasirea rugaciunii este caderea celui ce se linisteste; dar a ucenicului incepator este increderea in mintea sa si nu cunosc vreo alta cadere a calugarului, zice Avva Dorotei, decat increderea in mintea sa iar Petru Damaschin zice: "Despre lucrarea noastra monahiceasca sa stim aceasta: ca orisiunde ne putem mantui de vom lepada dorintele noastre Atunci cand tu, om fiind, pacatuiesti in vreun fel, pocaieste-te de aceasta inaintea lui Dumnezeu, si de esti mustrat de cineva, atunci fara a te dezvinovati, indata cu metanie zicand: "larta-ma, am pacatuit, sunt vinovat" Ca bine este, invata Avva Dorotei, a raspunde la orice invinuire: "larta-ma!" De te mustra cineva, te necajeste sau te ocaraste in vreun fel, nu te mania pe el, ci plecand, roaga-te pentru el lui Dumnezeu asa: Doamne, iarta- 136 i; si pune acea ocara pe seama diavolului, ca diavolul este cel ce ne invata sa ne ocaram unii pe altii Sa nu minti niciodata in nici un fel si sa nu tii in inima ta nici un fel de rau fiindca cel ce uraste pe cei ce il mahnesc uraste blandetea, iar cel ce fuge de cei ce il mahnesc fuge si de odihna ce este in Hristos: Cel ce leapada mustrarea isi urgiseste sufletul sau, iar cel ce ia aminte la dojana dobandeste intelepciune (Pilde 15, 32) incearca cat poti, ca Dumnezeu te ajuta sa dobandesti rabdare intru indurarea lipsurilor si necazurilor Cere, bate, cauta zi si noapte, si vei dobandi de la Mantuitorul Hristos ajutorul si intarirea rabdarii, de vei dori aceasta din toata inima si din tot sufletul tau Trebuie sa ajungem incercati si intru indelunga-rabdare, ca sa induram fara cartire toate cate ni se intampla Rabdare vom avea atunci cand primim toate cele ce ni se intampla, atat cele veselitoare, cat si cele mahnicioase, fara deosebire, ca din mana lui Dumnezeu intru rabdarea voastra veti dobandi sufletele voastre (Luca 21, 19) indura, robule al Domnului, si vei dobandi sufletul tau, caruia i-ai pricinuit pierzare cu pacatele intru rabdare este soborul tuturor virtutilor prin care se mantuiesc sufletele noastre, cum zice Sfantul Efrem: "Cel ce dobandeste rabdarea ajunge la toata virtutea; ca acela in intristari se bucura, in necazuri este tare, in primejdii bucuros, gata de ascultare, plin de dragoste, da lauda in suparari, este smerit in mustrari si neclintit in nenorociri Cel ce a dobandit rabdarea a dobandit nadejdea, iar unul ca acesta e impodobit cu toate bunatatile Cat despre celelalte virtuti, precum credinta, nadejdea si dragostea, citeste tu insuti in sfintele carti si asculta povetele prin care te vei intelepti si bunatatile cele vesnice vei mosteni, intru iisus Hristos, Domnul nostru Fie ca toti sa dobandim aceste lucruri cu ajutorul Lui si cu Dumnezeiescul har Amin 137 Nevoindu-se in viata monahala peste o jumatate de veac, a ajuns la sfarsitul vietii, la 12 noiembrie 1841, la varsta de 70 de ani Era cunoscut multora ca un barbat cu viata din cele mai curate, care a povatuit si mangaiat pe cei intristati, si ca un calugar cu vorbire calda si iubitoare, intreaga sa viata a fost afierosita nevointei rugaciunii si dragostei fata de altii, atat de miscator oglindita in predica expusa mai jos, tinuta de un fiu duhovnicesc la inmormantarea sa Cu adevarat, cu duhul, el a fost unul dintre cei vechi! 138 "si astfel, peregrin pe pamant, calatoria ti-ai savarsit; trecut-ai marea ispitelor si necazurilor; si la liman ai ajuns! Dar ce fel de cete te inconjoara? iata, parinte si povatuitor al nostru: de la apus si de la miazanoapte, de la mare si de la rasarit, venit-au ai tai copii, nu ca sa vada sfarsitul tau, ci ca sa auda de pe buzele tale pline de miere cuvintele vietii celei vesnice; dar tu dormi, cu ochii si buzele inchise Scoala-te, scoala-te, blagosloveste! Vai, fara de suflare este Parinte, unde-ti sunt fagaduintele facute mereu tuturor? Nu sunt decat trei zile de cand ai zis: "larta-ma, frate, ramas bun", si ai parasit lumea Vai, ce schimbare! Vai, ce pierdere! Unde este parintele nostru? Unde este povatuitorul nostru? Ce am pierdut oare? Numai inima stie Parinte, parinte! Desteapta-te, scoala-te! Bietii saraci cer de pomana: Da lor! La poarta un inchinator asteapta mangaierea ta; un bolnav, abia mai rasufland, asteapta sa-1 cercetezi, sa te rogi pentru el, sa-1 vindeci; cel cazut in ispita asteapta intarire in necazul sau; glasul clopotelor te cheama la biserica, la cantare si rugaciune; fiii Bisericii te asteapta acolo cu prinoase pentru Jertfa cea fara de sange Dar nu, cu adevarat; nici glasul clopotelor, nici al meu, nici al nostru, al tuturor, nu poate sa te destepte din somnul cel adanc Odihneste-te pana la glasul trambitei Arhanghelului! Dumnezeule, Tu vezi intristarea noastra, Tu auzi suspinele inimilor noastre Tu vezi raurile de lacrimi ce scalda ochii nostri indraznim a zice tie: unde vom gasi povatuitor si sfatuitor pentru mantuirea noastra? Unde vom dobandi mangaiere in intristari si primejdii? iar daca al Tau este cuvantul ca Tu voiesti ca toti sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina, si daca mantuirea prin multa sfatuire se dobandeste - atunci de ce l-ai luat pe inteleptul povatuitor, calauzitor si dascal al mantuirii noastre? Nu indraznim a spune mai mult Dreptatea Ta este dreptate in veac, si cuvantul Tau este adevarul: "Pamant esti, frate, si in pamant te vei intoarce, la fel ca si noi" Deci cazand la Tine, ne rugam tie, milostive Doamne Arata mila Ta acestui rob al Tau care s-a dus de la noi; sa nu intri cu el la judecata, ca de te vei uita la faradelegi, Doamne, cine va suferi, fie si o zi de ar fi trait pe pamant? Ci primeste-ne sub bratul preainaltei tale ocrotiri, pe cei ce orfani am 139 ramas de invatatura cuvantului si adevarului Tau, si sa ne fii Tu insuti calauza si capetenie pe calea mantuirii vietii si luminii! Sa dam sarutarea cea mai de pe urma neuitatului nostru parinte si povatuitor, sa udam tarana lui cu lacrimi si sa aducem rugaciuni pentru odihna sa in sanul lui Avraam iar tie, parinte al nostru, iti dam ultima noastra jalba De iti va da Domnul indraznire inaintea scaunului slavei Sale, nu ne uita, asa cum ai fagaduit, cercetand sufletele si inimile noastre, cerand har de la Domnul nostru lisus Hristos Sa nu inceteze niciodata de pe buze si din inimile noastre acest strigat: "Vesnica pomenire!" larta-ne! Pacea fie cu tine! Du-te in pace in lacasul cel ceresc gatit tie de la intemeierea lumii Amin" Calitatile esentiale ale firii parintelui Uarion au fost blandetea si dragostea Oricine a venit la el sa-i ceara, sfatul indiferent cat de pacatos ar fi fost, n-a fost nici certat si nici pedepsit cu vreun canon greu de indeplinit Cuviosul parinte niciodata n-a insarcinat pe cineva cu vreo povara grea Dimpotriva, si-a purtat cu drag crucea, trecand peste multe incercari Daca a si vadit pe cineva, intotdeauna a facut acest lucru intr-un mod calm si bland, povatuindu-i cu smerenie si dragoste; straduindu-se sa le trezeasca constiinta si sa le arate drumul mantuirii Nici bogatii, nici saracii, nici taranii, nici demnitarii n-au plecat de la el fara a primi sfaturi folositoare Pentru toti "curgea apa vie" din gura smeritului parinte duhovnic Toti simteau puterea dragostei lui blande El se ingrijea mai ales de cei pe care-i vedea predispusi la bine De aceea, pe acestia ii intarea cu sfaturile si indemnurile sale intotdeauna le vorbea despre ispitele si incercarile ce le vor intampina pe parcursul vietii lor si le stimula dragostea lor pentru Dumnezeu, oferindu-le dragostea lui Cuviosul Uarion le spunea fratilor sai calugari ca: "Chilia duhovniceasca: smerenia - afirmarea, fundamentul; rabdarea - ingradirea, peretii; dragostea -acoperamantul, acoperisul 140 ispitele sunt vremelnice, dar plata este vesnica Cu ce pe aproapele il vei napastui, cu aceea singur vei patimi Daca vei vedea pe cineva pacatuind, sa nu-1 judeci, dar sa te rogi pentru el iubitorului de oameni, ca Dumnezeu sa-1 indrepte, iar pe tine de pacatul caderii sa te fereasca Pe oricine considera-1 parintele si binefacatorul tau, iar tu supune-te tuturor Nu destainui niciodata neputintele fratilor tai, ca aceasta il supara pe Dumnezeu indeleinicirea celui credincios trebuie sa fie: rugaciunea, citirea si ascultarea scrierilor dumnezeiesti, savarsirea ascultarii impuse Povara luptatorului este de scurta durata, iar a calugarului - pana cand se duce la Dumnezeu Daca ai ales sa fii calugar, rabda-le pe toate cu bine Odihna iti va fi in ceruri! Unde ne vom duce si la ce vom fi supusi, Domnul stie Du-te unde doresti, traieste unde vrei, dar oriunde ai fi, crucea rabdarii n-o azvarli Mereu sa gandesti ca orice om din lume este mai bun decat tine Caci acest gand poate savarsi multe minuni, iar toate celelalte iti vor veni de la Dumnezeu Considera-te nedemn a fi in randul fratilor, ca sa nu cazi in mandrie Parintele duhovnic folosea adesea cuvintele Sfantului ioan Gura de Aur cand dadea sfaturi celor ce traiau in lume, spunandu-le: "Milostenia are aripile puternice Ea strabate vazduhul, zboara pe langa luna, depaseste si razele soarelui, se inalta pana la varful ceresc, dar nu se opreste acolo, ci trece pe langa cetele ingeresti, soborul arhanghelilor si toate puterile ceresti si se opreste inaintea altarului imparatesc" Mare este insemnatatea cuviosului ilarion in galaxia luminatorilor de la Valaam si Sarov Legatura sa cu egumenul Nazarie si apropierea de Sfantul Serafim fac din el o figura cheie in intelegerea felului cum se transmitea sfintenia si cum se sufera pentru ea, in deplina predanie monahala a "tinerii Adevarului" 141 in timpul staretiei egumenului Nifon a venit la manastirea Sarov, la o varsta inaintata, ieromonahul Evghenie, care a devenit un slujitor staruitor al manastirii Acest smerit si respectuos batran avea un mod de-a fi deosebit, era evlavios si foarte bland De aceea, "novicii" care intrau in aceasta manastire deprindeau de la el, cu o incredere deosebita, harnicia, sarguinta, rugaciunea si alte virtuti 142 Sufletul sau strapuns de evlavie atragea asupra sa atentia incepatorilor de curand intrati in manastire Prin comportamentul sau, el ii impresiona pe fratii sai intru Hristos, indemnandu-i sa-i urmeze in neprihanire, in ascultare, in smerenie si in blandete Astfel i-a ajutat el pe cei care cautau mantuirea sufletelor lor sa avanseze in viata lor duhovniceasca in consecinta, el a fost ales duhovnic si multa vreme a facut aceasta ascultare spre folosul fratilor obstii Pentru ca avea o intelepciune smerita si preocupare sincera pentru mantuirea aproapelui, el insusi cerea sfaturi intelepte batranilor induhovniciti si experimentati in viata lor calugareasca, purtand o corespondenta duhovniceasca cu barbati evlaviosi, de la care primea scrisori povatuitoare: 1 martie 1815 Preacuvioase si preacinstite parinte ieromonah Evghenie, iubite frate si prieten intru Hristos, Nu te mirati, iubite frate, ca, ajungand la varsta de 47 de ani, ai inceput sa te simti mai rau decat inainte Dumneata te indrepti, deja, spre al unsprezecelea an de cand esti in manastire, si de acum mai des iti vine in minte gandul mortii, ce starneste o oarecare frica si spaima, pentru ca ai unele neputinte sufletesti De aceea iti spun sincer ca nu iti va fi frica si teama de moarte, daca iti vei tamadui aceste neputinte sufletesti cu pocainta, indepartandu-va de rau si facand numai bine Cainta, lacrimile, indreptarea sunt roade ale pocaintei cu smerenie, ce ne deschid noua bratele Parintelui Ceresc iar Sangele Domnului lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ne curata de orice pacat Fara aceste roade ale pocaintei nu vom putea tamadui neputintele noastre sufletesti, incredintandu-ne numai in ajutorul Preamilostivului Dumnezeu, Maicii Domnului si tuturor sfintilor Pe Dumnezeu il preamarim precum Proorocul, cerand mila si judecata Pe cat de nemarginita este mila lui Dumnezeu, pe atat de dreapta ii este si judecata Pentru curatarea pacatelor noastre, El a randuit prin Botez Taina Sfintei pocainte Cine o foloseste cum se cuvine se mantuieste: iata mila! iata judecata! Dumneata oare consideri neputinte sufletesti slabiciunile zilnice 143 ce le au chiar si sfintii sau altfel spus pacatele iertatoare, care nu ne lipsesc pe noi drept-credinciosii de bucuriile lui Dumnezeu? Dar si acestea trebuie sincer spovedite lui Dumnezeu, inaintea parintelui duhovnic, pentru ca suntem datori sa ne curatam si sa ne izbavim si de aceste pacate Astfel, nu vom trai cu frica si cu spaima mortii Uneori putem fi cercetati doar de duhul putinei credinte sau de duhul necredintei insa impotriva acestora va sunt cunoscute armele: credinta si deznadejdea in Mantuitorul nostru, incununate cu rugaciune staruitoare Cu aceste arme vom putea lupta impotriva duhurilor rele si asa, Dumnezeul pacii va fi cu noi in veci incredintandu-ma de statornicia bunavointei si dragostei cuviosiei tale, iti cer sa ma pomenesti in sfintele tale rugaciuni si sa ne dea Dumnezeu dupa marea Sa mila sa avem intotdeauna pocainta sincera si roadele faptelor noastre Lui sa i le daruim iti doresc sanatate, mantuire si spor in toate Cu respect deosebit si nemagulitor, raman al dumitale frate intru Hristos si bun prieten, smeritul rugator ieromonah Mihail, Moscova, Manastirea " inaltarii Domnului la cer " din Novospask *** 7 martie 1816, Manastirea Novopask Draga prietene si frate intru Hristos! Ma bucur sincer si-i multumesc lui Dumnezeu ca esti sanatos si multumit de toate si ca mama dumitale Taisia se mantuieste intru Domnul Desigur, 144 corect ar fi sa moara batranii mai intai, dar adesea se intampla sa vezi cum un preot batran ingroapa un tanar Eu cred ca mama dumitale ar fi dorit sa fie inmormantata de dumneata, dar numai Dumnezeu stie ce va fi cu fiecare dintre noi Deci, sa ne lasam intru totul in voia si mila lui Dumnezeu Este imbucurator faptul ca esti multumit de superiorii dumitale si ca nu iti doresti slava si nici nu te gandesti la ea Acest fapt este rar intalnit in zilele noastre, ca si " musca alba" Cat despre stiinte, nu fi mahnit ca nu ai avut posibilitatea sa le studiezi in cazul acesta, nu poti decat sa te instruiesti in toate din Sfanta Scriptura si sa izbutesti in cucernicie, precum spune Sfantul Apostol Pavel (Evrei 13, 9): "Nu va lasati furati de invataturile cele de multe feluri, caci bine este sa va intariti prin har inima voastra, nu cu mancaruri, de la care n-au avut nici un folos cei ce au umblat cu ele " Nu stiu de ce dumneata doresti sa te vezi cu mine, ca sa discutam despre Domnul? Adevarat este ca eu de acum sunt batran, slabit, bolnavicios si nu prea pot, nici nu sunt dispus sa calatoresc Dar dumneata inca nu esti intr-o astfel de stare De aceea, daca doresti si ai vreo ocazie prielnica, poti sa vii sa te inchini Preasfantului Dimitrie, Preacuviosului Serghie si Facatorilor de minuni moscoviti Atunci, daca vei dori si voi fi viu, putem sa ne vedem in anul 1812 am fost nu departe de dumneata, la Manastirea Pesterilor din Nijegorod Daca m-ai fi vazut atunci in ce stare jalnica eram! Mi se intamplase o nenorocire intr-o zi, la amiaza, pe neasteptate, am fost alungat fara sa-mi iau cele necesare, fiind jefuit, mi-au dat foc la toate Atunci, neavand unde sa-mi plec capul si nici cele necesare pentru a putea supravietui, nestiind care este sfarsitul incercarii mele, fiind si vreme de toamna spre iarna, am venit la manastirea din Nijegorod, unde am stat aproape doua luni de pe data de 28 septembrie pana pe 10 decembrie in alta ordine de idei, nu-mi este clar de ce iti este ca o povara aceasta ascultare de a fi duhovnicul fratilor obstii si de ce iti tulbura linistea sufletului Numarul fiilor duhovnicesti se pare ca nu este chiar asa de mare, aproape o suta Preotii de mir au si mai multi Eu cred ca deja ai capatat si o experienta, fiind duhovnic de aproape zece ani si desi te-ai gandit si 145 gandesti in continuare sa renunti, dar ai o temere fata de parintele staret, totusi, eu zic ca si fata de fiii duhovnicesti, si mai ales fata de Dumnezeu, sa ai temere, ca sa nu-L superi pe El si pe ei prin aceasta fapta Deocamdata n-am sa te vad personal, dar din dragostea ce o nutresc pentru dumneata consider necesar sa iti dau un sfat prietenesc: Dumnezeu te-a chemat la aceasta ascultare in mod corect, prin staret si fratii obstii, cu binecuvantarea si consimtamantul episcopului, iar dumneata, din dragoste pentru Mantuitorul, Care zice: "Paste oile Mele" (ioan 21, 17), ai acceptat sa fii duhovnic Prin urmare, trebuie sa indeplinesti aceasta functie pana cand mai ai putere si sa renunti doar atunci cand vei avea cea mai intemeiata si binecuvantata pricina de a renunta Caci si Sfantul Apostol Pavel spune in Epistola i Corinteni 7, 24: "Fiecare, fratilor, in starea in care a fost chemat in aceea sa ramana inaintea lui Dumnezeu" iar in Apocalipsa 2, 10 scrie: " Fii credincios pana la moarte si iti voi da cununa vietii" insa dumneata sustii ca trebuie sa dobandesti o mare sfintenie si intelepciune ca sa fii indrumatorul altora si spui ca esti cu multe neputinte si neajunsuri intr-adevar, asa este, functia de preot si duhovnic cere aceste virtuti Dar eu cred ca atunci cand ai acceptat sa-i slujesti lui Dumnezeu, ai acceptat sa ai si ravna de-a dobandi sfintenie si intelepciune si, fara indoiala, acestea se pot dobandi de la Dumnezeu Totul este cu putinta celui credincios si rugator si, ca sa savarsesti Sfanta Liturghie, trebuie sa ai nu mai putina sfintenie ca atunci cand esti duhovnic, chiar si mai multa Deoarece, uneori, dupa judecata Episcopului, preotul poate fi oprit de la savarsirea Sfintei Liturghii, iar atributiunea de duhovnic este lasata numai daca respectivul preot este iscusit si demn pentru a fi duhovnic si, in caz contrar, uneori functia de duhovnic este suspendata pentru cel care face abuz de puterea acesteia, iar savarsirea Sfintei Liturghii ii este ingaduita Dar dumneata sustii ca iti este greu si te simti impovarat Adevarat, dar chiar si asa nu este ceva imposibil de savarsit, ma pronunt in cazul dumitale Nu uita ca, pentru multa munca si multa osteneala, mare este si plata, numai sa ravnesti sa ai in fata fratilor acea stare ce ar trebui sa o ai inaintea lui Dumnezeu 146 "si la acestea, Domnul mi-a raspuns: "De te vei intoarce, Eu te voi aduce la starea cea dintai si vei sta inaintea fetei Mele; daca tu vei deosebi lucrul cel de pret de cel fara de pret, vei fi ca gura mea "" (ieremia 15, 19) Se stie ca cel ce a intors pe pacatos de la ratacirea caii lui isi va mantui sufletul de la moarte si va acoperi multime de pacate (vezi lacov 5, 20) iata plata! Spre ajutorul si vindecarea neputintei si epuizarii puterilor dumitale iti va fi harul dumnezeiesc, sfaturile batranilor calugari experimentati si porunca ferma a episcopului dumitale de la care poti uneori, in caz de caderi indoielnice, sa ceri indrumare fara sa mentionezi nume de persoane iar cand, intr-adevar, nu iti va mai permite sanatatea si nu te vei simti in putere sa fii duhovnic, atunci cauta pe altcineva sa iti ia locul si respectivul sa fie nu mai putin, ci mult mai destoinic si vrednic decat dumneata pentru aceasta functie Numai asa, din dragoste pentru Dumnezeu si aproapele, cu smerenie poti renunta la aceasta functie iar succesorul dumitale sa conduca mai bine turma lui Hristos si dumneata sa-ti petreci ultimele zile in liniste si rugaciune pentru mantuirea sufletului De fapt, sa te lumineze Domnul Dumnezeu cu harul Sau, ca sa alegi ce iti este de folos spre mantuire, iar eu nu pot sa spun mai mult decat am spus si nici sa raspund la intrebari neclare si nedeschise numai bazandu-ma pe anumite presupuneri in semn de recunostinta si dragoste, iti trimit cartea "Letopisetul anilor 1206 pana la anul 1534" Te rog sa primesti acest dar cu aceeasi dragoste cu care a fost oferit iti doresc sa petreci postul de patruzeci de zile spre mantuirea sufletului si te felicit pentru luminosul praznic ce se apropie - invierea Domnului - care sa iti fie lumina si bucurie intru vesnicie in sfarsit, dorindu-ti fericire si bucurie cereasca si avand catre persoana dumitale respect si dragoste sincera, iti cer sa ma pomenesti in sfintele dumitale rugaciuni Cu dragoste frateasca ma aflu al dumitale, preacuvioase frate intru Domnul, Smeritul rob si rugator, 147 ieromonahul Mihail 148 Cuviosul egumen isaia s-a nascut in familia unor negustori moscoviti El a intrat in manastirea Sarov in anul 1805, iar pe data de 6 septembrie 1812a fost tuns calugar in anul 1815, pe 14 martie, a fost hirotonit ieromonah, iar in anul 1822 a fost numit vistiernicul manastirii, facand aceasta ascultare pana in anul 1842, cand prin decizia intregii obsti a fost ales staretul manastirii Sarov in locul raposatului egumen Nifon 149 in anul 1846, pe data de 15 august, a fost ridicat la rangul de egumen de catre Prea Sfintitul Nicolae, Episcop al Tambovului si satkului in anul 1850 i s-a oferit carja de egumen si crucea de merit Parintelui isaia ii placea sa discute intotdeauna despre sarguinta, curatie si despre cerintele vietii calugaresti, amintindu-le mereu despre regulamentul vietii monahale El le amintea adesea si despre maretia acestei vieti, ce trebuie obtinuta prin slujire si ascultare Cuviosul parinte ii indruma sa respecte de dumnezeiestile slujbe, urmand exemplul blandului si inteleptului parinte intai-statator ioan, al evlaviosului staret Efrem si smeritului staret isaia Mai mult decat atat, parintele isaia iubea sa le vorbeasca fratilor sai despre viata sfintilor aparatori ai Bisericii: Sfantul Macarie, Sfantul Pahomie cel Mare, Sfantul ioan Gura de Aur si despre altii, pe care-i numea stalpii Bisericii Ortodoxe, si adesea ii cita drept pilda de tarie si statornicie in credinta Fiind foarte modest, el intotdeauna mergea la pravila de chilie ce se savarsea in comun Calugarul fara pravila, spunea el, nu este calugar, caci si Sfintii Parinti au trait in rugaciune continua, in tacere profunda si postire aspra Astfel s-au invrednicit ei de harul dumnezeiesc, ce i-a intarit si sfintit in faptele lor iar pe noi sa ne ajute Dumnezeu ca macar aceasta mica pravila sa o indeplinim cu sarguinta Parintele staret era un exemplu prin modul sau de viata calugareasca si marea ravna ce o avea pentru slujirea Domnului El nu a lipsit de la nici o slujba religioasa pana cand n-a ajuns la capatul puterilor El avea o sete nepotolita de a fi intr-o relatie apropiata si profunda cu Mantuitorul Hristos prin impartasirea cu Sfintele Taine Parintele mereu spunea: "Pana cand mai avem timp, trebuie sa ne nevoim pentru ca " sa nu ne petrecem viata in zadar, ca la plecarea din aceasta viata sa mostenim imparatia cerurilor, pe care n-o vom merita daca nu vom fi asemenea copiilor nevinovati Fara dragoste pentru Dumnezeu si pentru aproapele, nu ne va fi dat sa vedem fata lui Dumnezeu Trebuie sa ne straduim intru totul sa facem voia Domnului spre a dobandi mantuirea sufletului, care este mai de pret decat lumea intreaga 150 Saracia si neagoniseala reprezinta averea ce-i este necesara calugarului Toate bogatiile lumii nu valoreaza nimic inaintea fericirii vesnice, ce ne este fagaduita de Bunul Dumnezeu Parintele isaia intotdeauna ii indemna pe frati sa rabde fara a carti toate necazurile si greutatile El spunea ca va aduce folos sufletesc rugaciunea neintrerupta, indelungatele privegheri, multele inchinaciuni, poverile indelungate si toate istovirile trupesti si ostenelile sufletesti Trebuie sa aveti unii fata de altii dragoste nefatarnica, sa faceti ascultare, sa fiti rabdatori si smeriti, caci numai cateva inchinaciuni nu ne vor mantui Calugarul nepasator fata de mantuirea lui este hulitor de Dumnezeu infranarea, ostenelile, parasirea desertaciunilor lumesti, pastrarea in minte a gandului la Dumnezeu, sederea cu folos sufletesc in chilie, in stare de permanenta rugaciune, iata, acestea sunt podoabe calugaresti Parintele egumen isaia a murit in anul 1858, pe data de 16 aprilie, in noaptea dinaintea Sfintelor Pasti, la ora patru dimineata inainte de a se desparti de lume, a fost impartasit cu Sfintele Taine de catre soborul de preoti slujitori Parintele isaia a fost lucid pana in ultimele clipe ale vietii sale El s-a stins din viata la varsta de 73 de ani, dupa ce a trait in manastirea Sarov 54 de ani, dintre care 16 ani a fost staret al acestei manastiri Astfel, obstea a ramas fara bunul si smeritul parinte isaia Sicriul lui a fost facut din lemn de chiparos inca din anul 1850 El a fost inmormantat langa staretul isaia, dupa altar, in partea stanga, in biserica Adormirea Maicii Domnului El insusi a dorit sa fie inmormantat in acel loc pentru ca 1-a respectat mult pe staretul isaia si din dragoste pentru el i-a purtat si numele, imitandu-i si viata Ei au trait multa vreme nedespartiti, iar mai tarziu le-au fost alaturate din nou trupurile, desi neinsufletite Cat de induiosatoare este o astfel de unitate de sfintenie! Parintele isaia, cat a condus manastirea timp de 16 ani, a imbunatatit in mod considerabil acest asezamant monahal El avea fata de intreaga obste o atitudine parinteasca, fiind tacut din fire si inzestrat cu un caracter ce-i scotea in evidenta blandetea si delicatetea Era uimitor de binevoitor si ingaduitor fata de toti, evidentiindu-se printr-o 151 intelepciune smerita, izvorata din dragoste pentru Dumnezeu si aproapele, fapt pentru care era foarte mult indragit si respectat de catre toti fratii obstii Biserica cu hramul "Maica Domnului - izvor purtator de viata", a fost refacuta din nou in anul 1844, datorita stradaniei parintelui staret isaia in locul unei cupole nu prea mari au fost ridicate cinci cupole marete, infrumusetate cu cinci cruci aurite cu aur pur Aceasta biserica de marime imensa reprezinta o perioada de mare pret pentru manastirea Sarov Din laterale s-au adaugat coloane ce ii atribuie bisericii o vedere impunatoare Biserica este superba prin frumusetea ei exterioara si interioara Cele patru coloane ce au existat inainte in interiorul bisericii au fost scoase, iar partea de sus a bisericii a fost facuta in forma de cupa, pe care s-a pictat Biserica Triumfatoare in exterior, biserica se evidentiaza printr-o arhitectura superba, iar interiorul - printr-o expresivitate deosebita a picturii in fata altarului, intr-o adancitura semicirculara este asezat iconostasul Partea de sus de deasupra boltii este facuta in forma de cupa a carei pictura contine un fond stelar aurit si infrumusetat intr-un mod deosebit Dupa demolarea coloanelor de piatra, in locul celor doua ce stateau aproape de iconostas, in partea stranilor din dreapta si din stanga, au fost facute doua chivote gravate frumos, avand aureole deasupra lor Aceste chivote a caror gravura a fost aurita constituie frumusetea acestei biserici in cele doua chivote au fost fixate cele doua icoane sfinte, ce au stat inainte pe stalpi in chivotul de dupa strana din dreapta a fost fixata icoana facatoare de minuni cu chipul Maicii Domnului -izvor purtator de viata, iar in chivotul din partea stranei din stanga - icoana cu chipul Adormirii Maicii Domnului Langa prima icoana a fost aranjat locul pentru egumen, iar langa icoana a doua din partea stanga - locul pentru ieromonahul slujitor, care in timpul pravilei de dimineata si de seara rosteste de acolo ecteniile iconostasul a fost facut intr-un mod deosebit, iar cel vechi a fost dus in biserica bolnitei Biserica este construita in asa fel incat naosul sa fie destul de spatios atat pentru calugari, cat si pentru numarul mare de crestini rugatori care vin la manastire 152 Podeaua din altar si pana la mijlocul bisericii este din parchet de stejar, iar cealalta jumatate este acoperita cu vopsea Boltile si cupolele bisericii se sprijina pe patru stalpi imensi, doi dintre acestia fiind la intrarea in biserica, iar ceilalti doi - in altar, dupa iconostas Biserica bolnitei cu hramul Preacuviosilor Zosima si Savatie, prin grija si stradania egumenului isaia, a fost extinsa cu ajutorul evlaviosilor binefacatori ai manastirii La cea existenta, s-a ridicat in rand cu ea din partea de sud si cea de nord, pridvoare unite cu biserica prin arcuri semicirculare ce formeaza vederea unei biserici ample si marete Boltile sunt infrumusetate cu o pictura pe zid iconostasul este cel adus din biserica "Maica Domnului -izvor purtator de viata" Pridvorul bisericii cu hramul Schimbarea la fata a Mantuitorului din partea de sud-vest, din cauza unei stari avansate de deteriorare, a fost demolat, iar intrarea in aceasta biserica a fost facuta din nou mai larga din partea de vest Trapeza a fost imbunatatita si extinsa Din trapeza, printr-o arca nou facuta, s-a deschis intreaga asezare interioara a bisericii iconostasul, de o arhitectura deosebita, a fost infrumusetat cu o gravura aurita, fiind facut in forma de cerc acoperit cu arcuri lucrate in gravura aurita, deasupra carora a fost pictata imaginea Mantuitorului inconjurat de razele slavitei Sale Schimbari la fata 153 Succesorul parintelui egumen isaia, al unsprezecelea staret al manastirii Sarov, egumenul Serafim, provenea dintr-o familie de tarani din gubernia 154 Perm in lume, el s-a numit Spiridon Andreev Pestrov in manastirea Sarov a intrat in anul 1823, la varsta de 19 ani, impreuna cu tatal sau Andrei (in calugarie, Arsenie) Spiridon a fost tuns calugar in anul 1835, pe data de 20 iunie, iar pe data de 29 septembrie, in acelasi an, a fost hirotonit ierodiacon de catre episcopul Tambovului Arsenie (ulterior, Mitropolit al Kievului), iar in anul 1844, pe data de 29 mai, a fost hirotonit ieromonah de catre Prea Sfintitul Nicolae, Episcop al Tambovului in anul 1848 a fost numit vistiernicul manastirii, indeplinind aceasta ascultare pana in anul 1858, cand dupa moartea staretului isaia, la cererea intregii obsti si cu aprobarea episcopului local a fost numit staret al manastirii Sarov pe data de 17 mai 1858 in anul 1849 i s-a oferit braul, iar in anul 1858 i s-a oferit crucea de merit de bronz cu ocazia comemorarii razboiului din anii 1853-1856 in anul 1862 a fost distins cu crucea de merit din aur in anul 1867 a fost ridicat la rangul de egumen in luna noiembrie a anului 1873, conform deciziei Sfantului Sinod, a fost eliberat din functia de staret din cauza bolii si a batranetii Ei a murit la varsta de 74 de ani, in anul 1878, pe data de 5 octombrie, si a fost inmormantat langa parintele egumen isaia, dupa altar, in partea stanga, in biserica Adormirea Maicii Domnului in decursul a paisprezece ani de conducere a manastirii Sarov de catre parintele egumen Serafim, regulamentul monahal s-a respectat, ordinea si starea interioara si exterioara a bisericilor s-a mentinut conform regulilor stabilite de catre predecesorii sai Fiind un pastrator riguros al ordinii si traditiilor lasate de staretii acestei manastiri, parintele Serafim urmarea cu mare atentie sa fie respectate si savarsite toate slujbele religioase Adesea, in cursul zilei, era vazut umbland prin manastire, cercetand chiliile calugarilor, sau in afara manastirii, acolo unde, fara binecuvantarea superiorilor manastirii, fratilor calugari le era interzis sa mearga El se manifesta ca un ucenic adevarat al parintelui egumen Nifon, imitandu-1 in ceea ce privea munca lui de indrumator si coordonator al fratilor obstii, "pedepsindu-i" prin sanctiuni parintesti, calculate si blande Datorita 155 acestei supravegheri stricte pentru a se respecta traditiile si statutul disciplinar al manastirii, parintele Serafim a dobandit dragostea si respectul ierarhilor Bisericii Rusiei si a altor oameni evlaviosi, cu care avea o comunicare constanta prin scrisori povatuitoare si pline de dragoste frateasca Cand parintele Serafim a fost numit staretul manastirii Sarov, Prea Sfintitul Arsenie (ulterior, Mitropolit al Kievului) ii scria: 15 septembrie 1858, Varsovia inalt Preacuvioase parinte staret, iubite frate intru Hristos, Ma bucur si va felicit din suflet pentru noua numire a cuviosiei voastre si il rog pe Dumnezeu sa va dea putere si tarie ca sa aveti buna sporire in aceasta fericita, dar nu usoara sarcina Manastirea Sarov este renumita, prin urmare si responsabilitate de a o carmui este destul de mare Dar cu ajutorul lui Dumnezeu, cu grija si stradania voastra, totul va decurge bine Sfantul Apostol Pavel spunea ca, celor care-L iubesc pe Dumnezeu, totul le sporeste in bine, iar domniei voastre aceasta dragoste nu-i lipseste Cinstitorii de Dumnezeu, parintii Nifon si isaia, vazandu-va acum in locul lor la carma manastirii se bucura, fiindca ei v-au iubit si v-au pregatit pentru a le sustine traditiile monahale si dorintele lor de prosperare a manastirii Va rog staruitor sa nu uitati a ma pomeni in rugaciunile cuviosiei voastre pe mine, nevrednicul, ca mult poate fi inlesnita rugaciunea cu dragostea celui drept si eu am mare nevoie de rugaciune Cer binecuvantarea Domnului peste voi si peste toata obstea Smeritul rob, Arhiepiscopul Varsoviei, Arsenie in randurile ce urmeaza redam prin cateva scrisori atasamentul si respectul ce-l avea fata de manastirea Sarov si staretul acesteia, Prea Sfintitul Platon, Episcop de Kastroma 21 aprilie 1864 156 inalt prea cuvioase parinte staret, iubite frate intru Hristos, Hristos a inviat! insusi Dumnezeu sa va rasplateasca pentru dragostea cuviosiei voastre fata de mine, nevrednicul Bunavointa cuviosiei voastre fata de mine, cu ocazia praznicului invierii Domnului Hristos, este sa ma ridice la tronul Celui Preainalt si sa se reverse binecuvantarea lui Dumnezeu peste mine Primiti staruitoarele mele felicitari cu ocazia preaimbucuratorului praznic al praznicelor Sa va daruiasca Domnul Cel inviat cuviosiei voastre si intregii voastre obsti monahale acea bucurie cereasca, ce nu poate fi luata de nimeni si de nimic Rugati-va, preacuviosilor parinti, urmand exemplul vitejilor cuviosiei voastre predecesori, pentru lume si pentru Sfanta Biserica, ca sa le ocroteasca Dumnezeu de flacarile iadului Caci in ultima vreme iadul isi ridica parca toata puterea ca sa vatame mireasa lui Hristos -Sfanta Biserica Rugati-va si pentru noi, arhiereii, ca sa ne dea Dumnezeu intelepciune sa propovaduim drept cuvantul adevarului si sa slujim dupa voia Lui Mila lui Dumnezeu sa staruie cu prisosinta peste sfanta manastire a Sarovului in veci, pentru rugaciunile pusinicilor ei, a celor care se odihnesc si a celor care se nevoiesc Al dumitale frate binevoitor Platon, Episcop de Kastroma *** 5 aprilie 1873 inalt Preacuvioase parinte egumen, iubite frate intru Hristos Domnul, 157 Nu am cuvinte ca sa-mi exprim multumirea pentru grija si dragostea frateasca a cuviosiei voastre fata de mine, nevrednicul Va rog in continuare sa nu ma uitati in sfintele voastre rugaciuni, caci Dumnezeu va va rasplati cu mila si binefacerile Lui Acum nu numai ascetii, sihastrii, pusinicii sfintelor manastiri, dar si noi, cei randuiti sa fim pastori ai turmelor cuvantatoare, intampinam diferite greutati si obstacole in calea mantuirii Probabil ca a venit vremea cand trebuie sa ne mantuim trecand prin si peste multe dureri trupesti si sufletesti Va rog, preacuvioase parinte, sa nu neglijati obiceiurile si traditiile manastirii Sarov, cercetati si biserica, si trapeza, dupa exemplul inaintasilor cuviosiei voastre Caci in aceasta consta fericirea si multumirea sufleteasca a vietuitorilor manastirii, mai ales acum, in aceste timpuri ispititoare in numele Domnului duceti aceasta povara a staretiei spre binele sfintei manastiri si spre vesnica voastra mantuire Datorita rugaciunilor sfintilor cuviosi parinti predecesori ai cuviosiei voastre, manastirea Sarov nu va duce niciodata lipsa de parinti cuviosi si plini de spirit de sacrificiu Sa dea Domnul ca manastirea Sarov sa fie liman si adapost mantuitor pentru cautatorii si dornicii de manastire Sfinti parinti, pomeniti-ma pe mine, pacatosul, si pe toti arhiereii ortodocsi ai Rusiei in rugaciunile cuviosiilor voastre Parinte egumen, sa pastrati bunavointa voastra fata de mine, nevrednicul, si sa nu ma uitati la rugaciune Nu avem putere - nici trupeasca, nici sufleteasca -pentru marea si dificila noastra slujire, fiindca ea devine din ce in ce mai grea Binecuvantarea lui Dumnezeu sa fie peste cucernicia , voastra si peste intreaga obste monahala ce v-a fost incredintata Al vostru nevrednic frate Platon, Episcop de Kastroma Astfel de atitudine, cu adevarat crestineasca, in duhul Bisericii Ortodoxe, aveau prelatii ei, contribuind, o data cu trecerea timpului, tot mai mult si mai 158 mult la buna oranduiala a manastirii Sarov si la infrumusetarea sfintelor biserici ale lui Dumnezeu in timpul parintelui egumen Serafim, cu ajutorul binefacatorilor crestini, au fost infrumusetate sfintele icoane de pe iconostasul bisericii "Maica Domnului -izvor purtator de viata", fiind imbracate in aur argintat si impodobite cu pietre scumpe Prin grija si stradania parintelui staret Serafim, s-a intemeiat o gospodarie forestiera a manastirii Aceasta gospodarie, necesara si utila pentru treburile manastiresti si pentru intretinerea obstii, a fost dotata pentru totdeauna cu o comoara alcatuita din donatii forestiere ce i-au revenit manastirii prin mostenire de la intaistatatorul ei, ieroschimonahul loan, ca un dar imparatesc oferit de monarhii Rusiei Aceasta gospodarie forestiera cu care a fost dotata manastirea a ramas ca un fapt memorabil ce apartine stradaniei staretului Serafim 159 Nu numai cei despre care am amintit aici, si anume: loan, Dimitrie, Efrem, Pahomie, isaia, loachim, Nifon, Nazarie, ilarion, au luminat manastirea Sarov, dar si altii, ca Marcu, Dorotei, Serafim, Alexandru, si-au petrecut toata viata lor in rugaciune continua, straduindu-se sa-L poarte pe Dumnezeu in inima si in gand prin rugaciunea "Doamne lisuse Hristoase, miluieste-ma pe mine, pacatosul" Parintele Serafim spunea: "intru rugaciunea mintii sa-ti fie atentia si invatatura" "Mergand, lucrand, stand, intrand si iesind din biserica, aceasta rugaciune sa fie mereu pe buze si in inima ta Cu ea vei gasi linistea, vei capata curatia sufleteasca si trupeasca, si Duhul Sfant Se va salaslui in tine, Cel ce este izvorul tuturor bucuriilor, iar viata ta se va indrepta catre sfintenie si in toate faptele tale va starui curatia si evlavia " O alta povata sistematica a parintelui Serafim era: "Pentru bucuria vesniciei fiti intelepti; pastrati-va fecioria, caci cine isi pastreaza fecioria din dragoste pentru Hristos va fi cinstita ca ingerii si va fi mireasa lui Hristos Domnul Hristos ii va fi Mirele, Cel Care o va duce la Altarul Ceresc Fiecare suflet omenesc este ca o fecioara, iar sufletul ce staruie in pacate este ca o "vaduva" trista ce se tanguieste din cauza lipsei de placeri trupesti" Nu este cu putinta sa istorisim despre toti cei care s-au nevoit in manastirea Sarov, pentru ca multi cuviosi au ramas necunoscuti, fiind ascunsi de ochii lumii, rugandu-se in taina pentru mantuirea sufletelor lor si ale aproapelui Multi dintre acestia au trait in pustia Sarovului, arzand cu o iubire desavarsita pentru Dumnezeu, nevoindu-se cu post aspru si privegheri de noapte; cu rugaciune continua au reusit sa invinga ispitele din partea lumii, a trupului si a diavolului, inaltandu-se sufleteste si trupeste catre cele ceresti Pentru astfel de fapte mantuitoare s-au departat ei de cele lumesti, ascunzandu-si cu smerenie virtutile lor si chiar prefacandu-se uneori a fi 160 nebuni, dorind mai bine sa moara decat sa renunte la rugaciunea lor tainica, fie doar si pentru cateva clipe Cei care veneau la manastire, neintelegand modul lor de viata si neprimind uneori raspuns la intrebari, din mandria lor lumeasca ii judecau pe vietuitorii manastirii ca fiind nerespectuosi si neprimitori, nestiind de fapt ca ei traiesc de acum ca in ceruri si toata viata lor este o jertfa continua adusa lui Hristos De la intemeierea manastirii Sarov, timp de 170 de ani, s-au perindat la carma ei unsprezece stareti, iar parintele egumen losif a fost al doisprezecelea El provenea dintr-o familie de negustori din orasul Pronsk, gubernia (judetul) Reazan in lume s-a numit ioan Petrov samilin La manastirea Sarov a venit in anul 1842, iar in anul 1850, pe data de 22 octombrie, a fost tuns calugar ierodiacon a fost hirotonit pe data de 15 august 1854 de catre Prea Sfintitul Nicolae, Episcop al Tambovului (ulterior Mitropolit al Moscovei) Din anul 1848 pana in anul 1869, parintele losif a facut ascultare ca "vesmantar" si s-a ocupat de pomelnicele si sinaxarul manastirii in luna noiembrie 1872, dupa retragerea parintelui egumen Serafim din functia de staret, conform statutului monahal ce prevedea ca staretul manastirii sa fie neaparat calugarit in aceasta manastire, obstea 1-a ales staret pe parintele iosif pentru ca el era un iscusit si vrednic indrumator care indeplinea toate conditiile statutului manastirii, de altfel ca si toti staretii de pana atunci Aceasta decizie a obstii a fost aprobata de Sfantul Sinod pe data de 19 mai 1873 Tot atunci a fost ales de catre obste un sobor de sase ieromonahi mai varsinici pentru a-1 ajuta pe staret la conducerea manastirii Pe data de 4 martie 1873, parintelui losif i s-a oferit braul, iar pe 15 august 1854 a fost ridicat la rangul de egumen, inmanandu-i-se carja in anul 1877, Sfantul Sinod i-a oferit crucea de aur in anul 1880, pentru contributia sa in ajutorarea si adapostirea in manastire a luptatorilor raniti si bolnavi in razboiul cu turcii din anul 18771878, i s-a acordat ordinul Crucea Rosie, treapta a il-a, iar in anul 1881 -ordinul Sfanta Ana, gradul iii 161 El se afla in manastire de 42 de ani, asa ca merita cu prisosinta sa fie ales staret al manastirii Sarov Prin stradania si grija lui, in anul 1878 a fost construita din piatra o casa cu doua nivele pentru rugatorii din randul "norodului", a oamenilor simpli, care veneau la manastire pentru folosul lor sufletesc Se simtea lipsa unei asemenea constructii mai ales la marile praznice, cand la manastire se aduna multa lume A fost renovata pictura de pe cupola Catedralei cu hramul "Maica Domnului - izvor purtator de viata" si pictura de pe peretii din altarul soborului Adormirea Maicii Domnului si din biserica Sfantul Nicolae De asemenea, a fost revopsit iconostasul din biserica bolnitei, fiind aurit, iar sfintele icoane de pe iconostas au fost imbracate in argint aurit Cu deosebita recunostinta merita amintita lucrarea iscusita si de o deosebita valoare, reconditionarea si impodobirea cu pietre scumpe a icoanei cu hramul "Maica Domnului - izvor purtator de viata" in general, in timpul staretiei parintelui egumen losif s-au facut multe imbunatatiri si renovari, atat in biserici, cat si in celelalte cladiri ale manastirii Astfel, cu timpul, manastirea s-a extins si a capatat un renume semnificativ, datorita ordinii si frumusetii interioare si exterioare, dar si datorita slujirii calugarilor care se nevoiau in aceasta manastire in acea perioada, manastirii i-a fost daruita o podoaba de mare pret -Sfanta Evanghelie, de catre imparatul Alexandru Nicolaevici si sotia lui, imparateasa Maria Alexandrovna Sfanta Evanghelie a fost donata in anul 1853 Cartea era tiparita pe hartie alexandrina si era imbracata intr-o coperta superba din catifea de culoare visinie in cele patru colturi ale Sfintei Evanghelii erau turnate din argint aurit chipul celor patru evanghelisti, iar in mijlocul copertii - chipul Mantuitorului stand pe tronul imparatesc intreaga coperta era infrumusetata pe de o parte si pe alta cu modele lucrate fin si delicat din argint aurit Aceasta carte prezenta o valoare pentru ca in ea era scris cuvantul Domnului, dar si datorita maretiei donatorilor in incinta manastirii a fost construita o capela cu douasprezece paturi pentru calugarii batrani si bolnavi 162 Pe teritoriul manastirii si in afara ei, toate constructiile erau facute din piatra si erau deosebite prin arhitectura lor frumoasa Mergand spre manastire, deodata, intamplator, de dupa padure zaresti pe un deal splendoarea si frumusetea turlelor sclipitoare cu crucile din aur, luminand parca vazduhul Ca un oras impunator apar pe varful dealului, uimind privirea pelerinilor, constructiile manastiresti intinse pe o distanta de patru stanjeni Chiliile calugarilor, formate din cateva corpuri mari cu doua nivele, parca se contopesc intr-o singura cladire imensa, adunandu-se din toate cele patru parti sub un singur acoperis din tabla de culoare verde, ce serveste drept zid puternic si ingraditura din piatra pentru manastire in colturile acestor corpuri se afla patru turnuri cu varfuri lungi si stralucitoare, iar al cincilea turn se inalta in mijloc sub portile de la iesire, de unde se asterne drumul prin manastire, ducand catre sfintele porti de sub clopoinita imprejurimile acestei manastiri sunt foarte placute, iar padurea ce ingradeste manastirea este deasa si greu de strabatut Natura a fost destul de darnica fata de desisurile acestei paduri Pe alocuri, izolat, se aude murmurul izvoarelor cu apa cristalina Primavara, "acest colt de rai" din jurul manastirii Sarov rasuna de cantecul diferitelor pasari, iar campiile si dealurile sunt imbibate de mireasma florilor Malurile pitoresti ale raurilor Sarovka si Satis sunt acoperite de padurea ce te ademeneste cu umbra si frumusetea ei iar gandul ca in aceste locuri se afla chiliile pusinicilor: Serafim, Nazarie, Dorotei, Marcu si altii starneste in suflet un freamat deosebit, inexplicabil si o exaltare a dragostei pentru Dumnezeu si pentru slujitorii Lui, dar si un indemn pentru viata de sihastrie 163 in incheierea celor istorisite despre manastirea Sarov si despre evlaviosii ei vietuitori, se poate spune ca, vizitand aceasta manastire sau citind despre ea, aflam multe lucruri necunoscute pana acum, dar importante si folositoare pentru fiecare muritor Desi lumea adesea ii judeca pe calugari, mai ales cei care nu prea au tangenta cu viata spirituala sau au ramas marcati din cauza vreunei intamplari nefericite ce s-a petrecut in vazul lor, totusi ar trebui sa fim respectuosi si sa avem multa consideratie fata de monahi Chiar daca unii gresesc si nu sunt demni de haina si numele ce-1 poarta, nu trebuie sa-i judecam pe toti deopotriva Daca intr-adevar unii calugari sunt vinovati inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor, nu se cade sa-i judecam noi, cei care poate suntem mai rai si mai pacatosi decat ei si nu trebuie sa ramanem indiferenti atunci cand, din cauza unora, sunt judecati aspru toti cei care si-au inchinat intreaga lor viata slujirii lui Dumnezeu Este de remarcat faptul ca judecatori sunt cei care merg pe la sfintele manastiri foarte rar si se plang ca slujbele sunt lungi si obositoare Pe cei care merg des la manastiri nu-i oboseste rugaciunea lunga si de obicei acestia sunt mai ingaduitori fata de calugari, pentru ca patrunzand mai adanc in viata spirituala a acestora sunt tot mai mult cercetati de sentimentul propriei neputinte si atunci nu mai au indrazneala de a-i judeca pe monahi Dar "ce este calugarul?", intreaba Sfantul Efrem sirul, cel care a razbit profunzimea vietii sihastre si insusi blandul avva raspunde: "Calugarul este ca omul care cade de la inaltime si, gasind o creanga ce atarna mai sus de pamant, se agata de ea si insistent ii cere ajutor lui Dumnezeu, caci stie ca, daca creanga va slabi sau se va rupe sau o va scapa din maini, atunci va cadea si va muri" Dupa cum spune Sfantul Efrem, calugaria nu este o stare a desavarsirii omenesti, ci este o lupta de a ajunge la masura desavarsirii, desi aceasta lupta este grea si de lunga durata Pusinicii care au uimit lumea s-au trudit mult ca sa ajunga bine-placuti lui Dumnezeu, dobandind mantuirea sufletelor lor 164 Citim in cartea Sfantului ioan Scararul Scara duhovniceasca ca sunt multe manastiri de calugari ce lupta sa ajunga la starea de sfintenie, dar inca n-au reusit sa-l doboare definitiv pe diavolul ispititor Desi printre vietuitorii acestor manastiri sunt calugari numai cu numele, totusi n-a fost umbrita vrednicia celor destoinici, pentru ca in tot timpul si in tot locul au fost oameni si buni si rai Chiar si Sfantul Apostol Pavel le spune primilor crestini ca si el adesea a fost in primejdie intre fratii cei mincinosi De aceea si noi nu trebuie sa fim aspri fata de calugarii din zilele noastre pentru ca, in neputinta lor, totusi se straduiesc sa-i urmeze in viata lor monahala pe pusinicii primelor veacuri, care, se pare, erau purtatori de Duh Sfant Daca vrem sa fim sinceri si corecti, atunci sa ne punem in aceeasi situatie si sa comparam modul nostru de viata cu viata crestinilor mireni din primele veacuri Numai asa tabloul real va fi realizat in culori autentice, evidentiate de lumina adevarului Astfel am fi iertatori si ingaduitori fata de semenii nostri, chiar daca unii dintre ei s-au dovedit a fi frati mincinosi insa acestia nu trebuie sa fie luati drept exemplu de catre calugarii nestatornici in credinta lor, ci, dimpotriva, sa le starneasca frica raspunderii pentru toate faptele savarsite Sa vedem in ce consta diferenta dintre mireni si calugari, pentru ca se pare ca am uitat ca si noi avem obligatii si indatoriri fata de Mantuitorul, nu numai ei insusi Domnul Hristos ne spune: Sa nu punem, ca fariseii, sarcini grele si cu anevoie de purtat pe umerii lor, iar ei nici cu degetul nu voiesc sa le miste (Matei 23, 4) Asadar in ce consta diferenta? Ei s-au lepadat de lume! Dar noi nu ne-am lepadat la Sfantul Botez de satana si de toate lucrarile rele si de tot ce slujeste lui? Oare nu si pentru noi spune Sfantul Apostol Pavel: Nu iubiti lumea, nici cele ce sunt in lume (i ioan 2, 15)? Dar oare povata adresata fratelui care se calugareste nu este valabila si pentru noi: Caci lupta noastra nu este impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva incepatoriilor, impotriva stapaniilor, impotriva stapanitorilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautatii care sunt in vazduhuri Pentru aceea luati toate armele lui Dumnezeu, ca sa puteti sta impotriva in ziua cea rea si toate biruindu-le sa ramaneti in picioare (Efeseni 6, 12-13) 165 Pentru ca tot ce este in lume, spune Sfantul Evanghelist ioan, adica pofta trupului, pofta ochilor si trufia vietii nu sunt de la Tatal, ci sunt din lume (i ioan 2, 16) Cred ca nu este demn din partea noastra sa ne indreptatim prin scuze neintemeiate ca monahul, lepadandu-se de lume, rosteste fagaduinta calugariei, pentru ca si noi abia nascuti suntem botezati si altii (nasii de botez) rostesc pentru noi fagaduinta lepadarii de satana Apoi si noi la randul nostru, primind pe bratele noastre copilasi botezati, rostim fagaduinta lepadarii de rau pentru cei care s-au botezat, asa precum si altii au rostit-o in numele nostru "Ma lepad de satana si de lucrarile lui, de toti ingerii lui, de toata slujirea lui si de toata mandria lui" - aceasta sa fie doar o formula, doar niste cuvinte spuse ca un juramant invechit la o sarbatoare? Ei bine, nu! infricosator lucru este sa cadem in mainile Dumnezeului Celui viu! -striga Sfantul Apostol Pavel (Evrei 10, 31) La drept vorbind nu este mare diferenta intre indatoririle unui mirean si ale unui calugar Daca calugarul este obligat sa-si pastreze castitatea, apoi si mireanul, fiind casatorit sau necasatorit, trebuie sa traiasca intelept, sa respecte cu sfintenie taina casatoriei sau a fecioriei Daca calugarul este obligat sa posteasca intotdeauna, si mireanul nu are dreptul sa incalce posturile randuite de Sfanta Biserica, diferenta constand doar in faptul ca unii calugari sau chiar toti nu mananca carne deloc Calugarul este obligat sa fie zilnic prezent la toate slujbele bisericesti; folositor ii este si mireanului sa nu lipseasca de la nici o Liturghie praznicala si duminicala, si sa vina cat mai des la slujbele de vecernie si miezonoptica Ce sa spunem despre ascultare si neagoniseala? Nu va ingrijiti de ziua de maine, caci ziua de maine se va ingriji de ale ei; cautati mai intai imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate acestea se vor adauga voua (Matei 6, 33-34) sau Aduceti-va aminte de mai marii vostri care v-au grait voua cuvintele lui Dumnezeu; priviti cu luare-aminte cum si-au incheiat viata si urmati-le credinta (Evrei 13, 7) 166 Vor fi aspru judecati nu numai calugarii, pentru ca ei si-au ales un drum spre vesnicie mai anevoios, dar la fel de aspru vor fi judecati si mirenii, pentru ca si al lor drum este destul de greu Stramte sunt portile catre imparatia cerurilor pentru fiecare muritor, fie calugar sau mirean Dar daca noi credem ca ce le este interzis calugarilor aceea le este permis mirenilor ne inselam amarnic, fiindca drumul larg nu duce catre mantuire iata de ce spun inca o data ca cei care se preocupa de cele duhovnicesti sunt mai ingaduitori fata de semenii lor, pentru ca iau in calcul propriile lor fapte si neputinte "Dar la ce foloseste bogatia in manastiri, spun unii, la ce foloseste bogatia oamenilor care si-au asumat votul saraciei de buna voie?" intr-adevar, daca unii calugari agonisesc pentru sine bogatie pe pamant, atunci vor fi saraci in ceruri Nu in zadar citim in scrierile Sfintilor Parinti o mica istorioara precum ca, odata, un staret al unei manastiri, gasind bani in chilia unui calugar care murise, a poruncit sa nu-i fie ingropat trupul in cimitirul manastirii Cu totul altceva este atunci cand o manastire este instarita, pentru ca toata bogatia este spre folosul material al intregii obsti O manastire trebuie sa dispuna de resurse materiale pentru intretinerea si bunastarea vietuitorilor ei si a lacasurilor ei de cult Dar altii mai zic: "De ce este nevoie de infrumusetarea si impodobirea bisericilor, a icoanelor etc? Mai bine sa se foloseasca acei bani in scopuri caritabile" in astfel de situatii imi amintesc de cuvintele Mantuitorului spuse ucenicului Sau, care considera ca in zadar a risipit femeia mirul scump, ungandu-i picioarele Lui: Pentru ce nu s-a vandut mirul acesta cu trei sute de dinari si sa-i fi dat saracilor; dar el a zis aceasta nu pentru ca era grija de saraci, ci pentru ca era fur si, avand punga, lua din ce se punea in ea A zis deci iisus: Las-o, ca pentru ziua ingroparii Mele l-a pastrat Cape saraci intotdeauna ii aveti cu voi, dar pe Mine nu Ma aveti intotdeauna (loan 12, 5-8) Daca acest mir scump n-a fost respins de insusi Domnul pentru cinstitele Lui picioare, oare noi vom indrazni sa condamnam infrumusetarea scumpelor vase in care se pastreaza si ni se ofera noua Preascumpul Trup si 167 Preacinstitul Sange al Mantuitorului Hristos; sau altarele pe care se aduce noua ca jertfa nesangeroasa; sau Sfanta Evanghelie in care este pecetluit Cuvantul Domnului - in amintirea Rastignirii Lui; sau Preasfanta Lui Maica; sau sfintii Lui - intr-un cuvant, toata Biserica ce reda taina mantuirii neamului omenesc? Spun toate acestea pentru credinciosi, caci, pentru necredinciosi, acestea sunt straine si ciudate Aceasta judecata este ilogica, mai ales cand ne uitam la starea caselor noastre, pe care le impodobim in fel si chip, iar cand e cazul sa impodobim casa Domnului, gandim ca n-are rost in ceea ce priveste insa ajutorarea celor nevoiasi, bineinteles ca oamenii milostivi, care jertfesc pentru sfintele biserici in numele lui Hristos, nu-i uita nici pe semenii lor care sunt saraci, numai ca ei savarsesc aceste fapte de milostenie in taina, fara sa trambiteze in fata lumii Aud vociferandu-se: "Calugarii sunt niste trantori, nu fac nimic si in zadar traiesc" Savarsirea sfintelor rugaciuni nu este numai un lucru sarbatoresc Bine ar fi daca starea noastra de sarbatoare ar fi in rugaciune chiar daca n-am face altceva Sa fim totusi sinceri cei care-i judecam pe calugari ca sunt trantori si sa ne intrebam: noi ce fapte si ce munci savarsim? Cati dintre noi au lasat o urma, o amintire binefacatoare in aceasta viata? Oare cea mai mare parte din viata noastra nu ne-o petrecem in desfatari, discutii si fapte fara rost, in care nu este inclusa rugaciunea? Oamenii care muncesc ii judeca cu adevarat mai putin pe semenii lor, fiindca nu au timp de pierdut Mi s-a dat sa aud pe unii oameni spunand: "in orice caz, noi ne-am indeplinit datoria fata de natura, lasand in urma noastra urmasi" Dar oare acestia si-au educat urmasii in frica lui Dumnezeu, au facut din ei adevarati fii ai Bisericii si ai tarii? iata o intrebare, caci fara indeplinirea acestei indatoriri, urmasii acestora nu vor fi de mare folos societatii si nici spre mantuirea sufletelor parintilor si a urmasilor acestora De ce oare sunt acuzati calugarii, cum ca ar fi trandavi, cand se stie ca fiecare manastire, fiind o comunitate, are lucrurile si atributiunile ei, ce sunt 168 indeplinite de calugarii care vietuiesc acolo in manastiri slujba de dimineata dureaza trei ore, cam atat dureaza si Liturghia de noapte si cea de dimineata, iar uneori toata randuiala slujbelor religioase intr-o manastire dureaza sapte ore, poate si mai mult ca in unele lavre, iar pentru savarsirea acestor slujbe trebuie oameni deosebiti Vecernia cu pravila dureaza de asemenea trei ore Toate aceste slujbe adunate laolalta alcatuiesc ca durata peste opt ore, neluand in calcul diversele rugaciuni si panahide, ce pot fi fara de numar Astfel, cand mai este timp de trandavie pentru calugari? Ce usor este de vorbit in necunostinta de cauza Daca unii vor spune ca toate acestea sunt in zadar, cu siguranta nu vor fi dintre cei care staruitor participa la aceste slujbe comune si cer savarsirea anumitor rugaciuni in consecinta, calugarii slujesc societatii la fel ca si preotii de mir, dar pentru ca slujbele in manastiri se savarsesc continuu si sunt mai multe la numar si mai ample, unii credinciosi mireni prefera sa participe la sfintele slujbe in diverse manastiri Asadar, calugarii care slujesc cate 7-8 ore sunt indreptatiti sa-si petreaca restul timpului odihnindu-se, desi nu se odihnesc, pentru ca trebuie sa indeplineasca anumite ascultari in folosul obstii Timpul calugarului este foarte pretios Sa socotim cat timp este necesar pentru pregatirea savarsirii slujbelor religioase, pentru primirea si convorbirile cu cei care vin la manastiri pentru folosul lor sufletesc Pentru ca o datorie fundamentala a oricarei manastiri este de a-i indruma pe credinciosii mireni nu numai prin slujbele religioase exceptionale, buna gazduire, dar si prin sfaturile si invataturile duhovnicilor in manastirile izolate, timp pentru odihna este putin, fiindca slujbele dureaza 12 ore din 24, in afara de preocuparile obstesti si de ascultarea fiecarui calugar Dar daca totusi unii dintre calugari folosesc timpul lor liber risipindu-1 in preocupari straine de slujirea lui Dumnezeu, nedemni de numele lor sunt Dar sa nu uitam ca raman atatia care isi dedica timpul liber rugaciunii lui iisus, citirii cartilor duhovnicesti, picturii icoanelor, confectionarii diverselor lucruri necesare manastirii etc Se poate deci sa acuzam tot monahismul din cauza unora care-si neglijeaza indatoririle vietii alese? Dumnezeu, la cererea lui Avraam, a promis ca va milui tot orasul daca va gasi acolo macar zece drepti Noi insa, dimpotriva, din cauza catorva calugari 169 nechibzuiti, acuzam si judecam tot monahismul Sa nu uitam ca printre cei care nu traiesc in duhul muncii lor sunt totusi pusinici, sihastri necunoscuti noua, dar stiuti de Dumnezeu, care, in linistea ochilor lor, se roaga neincetat lui Dumnezeu ca sa alunge mania Lui si de deasupra noastra, a acelora care in bezna pacatelor si neputintelor noastre nu stim si nu facem nimic decat sa ne judecam semenii Daca, dupa tot ce am spus pana acum, monahismul in general va fi privit cu bunavointa, consider ca nu este lipsit de importanta sa prezint rolul pe care il are manastirea in societate in lipsa invataturii de cateheza din comunitati, manastirile servesc drept scoala a credintei, si, in lipsa lor, cred ca multe tinuturi ale tarii ar fi molipsite de invataturile gresite ale multor secte Manastirile ce sunt raspandite peste tot in Rusia sunt ca o plasa mantuitoare prin catehezele lor, ce a cuprins toata ortodoxia rusa Ea poate fi comparata cu mreaja apostolilor care, la porunca Domnului, au scos din Marea Galileii un pescuit bogat, caci asa se savarseste pescuitul tainic si rodnic al sufletelor in locurile luminate de chemarea numelui lui Dumnezeu Vi se pare ciudat ceea ce va spun? Eu fac aceste afirmatii bazandu-ma pe niste fapte reale Aproape in fiecare eparhie exista cate un loc sfant, unde sfintele icoane intotdeauna indeamna la rugaciune pe locuitorii din imprejurimile respective Batrani si tineri, toti merg de marile praznice la sfintele locuri si de fiecare data se intorc de acolo cu noi resurse duhovnicesti, ce nu pot fi obtinute acasa sau poate intr-o biserica de mir Multi credinciosi evlaviosi nu iau in calcul dificultatile deplasarii la acele locuri sfinte De obicei ei raman in manastiri cateva zile, participand la toate slujbele religioase, inclusiv la privegherile de noapte Se roaga la sfintele icoane facatoare de minuni si la moastele sfintilor lui Dumnezeu, de la care primesc ajutor, alinare si intarire, fiecare dupa credinta sa Credinciosii asculta, sadind in sufletele lor cuvintele de invatatura, discuta cu evlaviosii parinti duhovnici si, primind sfaturi si binecuvantarea acestora, se intorc acasa cu mai multa credinta, nadejde si dragoste pentru Dumnezeu si aproapele 170 E cu neputinta ca acestea sa nu produca o stare si o schimbare benefica in sufletul fiecarui credincios si Sfantul ioan Gura de Aur zice ca cel care a intrat intr-un locas unde se prepara mirul va iesi neaparat de acolo binecuvantat Manastirile, prin sfintenia vietii lor, au un efect benefic asupra oamenilor simpli, nescoliti, dar si asupra intelectualilor, daca acestia cu adevarat cinstesc sfintele manastiri si le viziteaza cu un scop bine determinat Sfantul Apostol Pavel spune: Caci deprinderea trupeasca la putin foloseste, dar dreapta credinta spre toate este de folos, avand fagaduinta vietii de acum si a celei ce va sa vina (i Timotei 4, 8) Oamenii stiutori de carte au multe posibilitati ca sa avanseze spiritual in comparatie cu cei nescoliti, care pot invata dogmele credintei numai din ceea ce aud si vad, pentru ca nu stiu carte si pentru ca nu au un duhovnic indrumator Manastirile unde se savarseste sistematic Sfanta Liturghie umplu acest gol duhovnicesc Uneori cuvantul de invatatura al vreunui parinte evlavios poate prinde radacini rodnice in sufletele credinciosilor ascultatori De aceea este dureros si nedrept sa-i judecam pe cei care, de fapt, ne sunt sprijin si calauza in drumul nostru ce duce spre vesnicie Eu am vorbit la modul general despre importanta tuturor manastirilor mari si mici, renumite si necunoscute, raspandite pe teritoriul binecuvantatei noastre tari Dar daca as aminti despre manastirile renumite, precum: Lavra Sfantului Serghie, Lavra Pesterilor de la Kiev, ori cea de la Solovat, catre care se perinda lume din toate colturile Rusiei, precum candva, in zile anumite, tot israelul se aduna in singurul pe atunci locas al lui lehova, ca sa stea inaintea Dumnezeului lui lacov Aceasta adunare anuala a intregului popor era o dovada a unitatii poporului lui Dumnezeu, ce le amintea de originea si credinta lor Acelasi lucru se poate spune si despre pelerinajul evlaviosului popor al Rusiei raspandit pe necuprinsul nostru pamant Astfel, fiecare inchinator se intoarce de la locurile sfinte cu un surplus de informatii folositoare, cu o credinta mai statornica si o speranta mai vie in dobandirea mantuirii Spre exemplu, toata partea de nord a tarii - adica guberniile Arhanghelsk, Olanet, Vologodsk, Perm, Veatsk - considera sfanta datorie de a merge macar o data in viata la indepartata manastire Solovat Ei considera ca 171 este indicat ca inainte de a te casatori trebuie mai intai sa te inchini facatorilor de minuni ai Solovatului - Gherman, Savatie si Zosima Este laudabil acest sentiment al datoriei, bazat pe altul, al evlavie fata de marii aparatori ai credintei Fiindca, chiar necitind vechile letopisete, numai prin traditie din tata in fiu, tot nordul tarii cinsteste si cunoaste ca natalitatea si cultura lor se datoreaza manastirii Solovat Candva, aceste locuri pustii, uitate parca de lume, au fost apoi cercetate dupa ce necunoscutii pusinici Savatie si Gherman, iar mai tarziu Zosima au decis sa vietuiasca in pustia acelor locuri, si prin stradania, rugaciunile si credinta lor au pus temelia manastirii Solovat Precum glasuieste cantarea unui tropar: "Prin lacrimile ce le-ai varsat si nevointele ce le-ai infruntat, prin miile de osteneli si fapte si rugaciuni neincetate, ai readus la viata acest pustiu, minunile tale fiind ca o lumina a lui Parinte al nostru, roaga-te lui Dumnezeu pentru noi" Nu se poate ca cei care merg la manastirea Sarov sa se inchine sa plece de acolo fara impliniri si bucurii duhovnicesti Pentru cei indiferenti fata de sfintenie, poate nu este de prisos sa amintesc ca Lavra Solovatului, cum se numea in acea vreme, a fost scut de aparare impotriva svabilor si a aparat tot nordul Rusiei de regimul tarist La fel si Lavra Sfantului Serghie a fost un loc de aparare in inima tarii Mai intai popularea si raspandirea credintei in nordul tarii, apoi apararea poporului de dusmani si pana astazi trezirea sufletelor "norodului" la credinta iata ce contributie a avut si are manastirea Solovat! Precum Solovatul este inima duhovniceasca din nordul tarii, asa este Lavra Sfantului Serghie miezul spiritual al Rusiei Lavra Cuviosului Serghie este cautata si cercetata de multi pelerini rusi, dar si straini in aceasta manastire ospitaliera primesc gazduire si o masa zilnica saracii; bolnavii primesc ingrijire si ajutor in bolnita manastirii; scolarizare si adapost primesc orfanii si cei abandonati Oare ce altceva mai putem cere de la sfintele asezaminte? Tot asa de ospitaliere sunt si institutiile publice din lume? 172 As aminti aici si despre Voronej, unde timp de zece ani a fost, se poate spune, toata Rusia ca sa se inchine la moastele facatoare de minuni ale unui sfant necunoscut Acele minuni au intarit credinta poporului rus Ce-as mai putea sa spun despre Lavra Pesterilor de la Kiev, decat ca Pesterile facatoare de minuni reprezinta leaganul sfinteniei si mama tuturor manastirilor rusesti Cati sfinti s-au zavorat in pesterile subterane, devenind tainici rugatori! Cati saraci se hranesc acolo cu milostenia intregii Rusii si cati rugatori pelerini de la nord si sud, vest si estul tarii, precum si straini gasesc aici alinare, vindecare si binecuvantare! Luati-ne acest ierusalim viu si veti vedea ce pustie va fi inima Rusiei si sufletele credinciosilor dornici de a se mantui Ca sa afirmam cat de important este pentru noi ceva anume, trebuie mai intai sa cunoastem ce iubim si ce ne dorim, altfel nu vom putea niciodata intelege si descifra trairile si sentimentele noastre launtrice Aproape ca ramanem indiferenti atunci cand auzim ca un om oarecare a parasit aceasta lume, dar suntem afectati si indurerati numai atunci cand cel care pleaca la cele vesnice ne este foarte apropiat Ei bine, la fel voi spune si despre manastiri si vietuitorii acestora De obicei sunt pe post de judecatori cei care nu simt necesitatea duhovniceasca a manastirilor si nici nu doresc sa se ingrijeasca de mantuirea sufletelor lor Pentru acestia, sfintele asezaminte raman straine si necunoscute, desi soarta intregii Ortodoxii depinde si de acestia Preotii mireni, avand obligatii si fata de familiile lor, cu greu reusesc sa faca fata cerintelor spirituale ale credinciosilor, pe cand calugarii, fiind fara obligatii familiale, au posibilitatea sa slujeasca Domnului si poporului credincios mai mult Neputinta omeneasca nu permite oricarui credincios sa se calugareasca De aceea, Biserica Ortodoxa, conform hotararii Sinodului al Vl-lea Ecumenic, a decis ca arhipastorii care stau in fruntea sfintelor biserici sa-si dedice viata lor in totalitate slujirii lui Dumnezeu, nefiind legati cu sarcinile casatoriei, insa le-a permis preotilor de mir sa se casatoreasca Cei care doresc sa traiasca numai pentru Domnul au deschise portile atator manastiri, ca doar din randul calugarilor au fost alesi arhipastorii bisericilor si ai manastirilor Ce-ar fi fost daca s-ar fi inchis in manastiri numai batrani 173 neputinciosi? Cine ar fi carmuit manastirile, bisericile? Cine ar fi slujit in manastiri? Cine ar fi fost episcopi si cine i-ar fi inlocuit pe acestia? Cand auzi uneori vorbindu-se despre zadarnicia si multimea manastirilor si a calugarilor, te gandesti ca parca s-ar vorbi despre Roma si Spania din trecut, cand intr-adevar al zecelea om era calugar sau cleric, iar nu despre binecuvantata noastra tara, unde totul este cantarit spre binele Bisericii si al tarii Conform unor date oficiale, putem afirma, luand in consideratie numarul manastirilor si al calugarilor, cat de putin se cunoaste situatia reala a monahismului rus Multi se vor mira afland ca in toata Rusia exista numai 409 manastiri de calugari si 118 manastiri de calugarite, in cadrul carora vietuiesc nu mai mult de 5150 calugari (inclusiv staretii) si 2250 calugarite Plus 3970 de ascultatori si 7400 ascultatoare, necalugariti, liberi in orice vreme sa paraseasca manastirile daca doresc Astfel, numarul total incluzand toate varstele, barbati si femei, care si-au dedicat viata lor slujirii lui Dumnezeu este de 15540, iar calugariti dintre acestia sunt doar 7340 Oare acest numar este atat de mare raportat la 56 de milioane de ortodocsi din Rusia? iata, ce ni se pare noua mult de la departare isi pierde din dimensiuni pe masura ce ne apropiem si devine, desigur, un fapt firesc daca privim aceasta realitate cu ochii indiferentei Noi ne bucuram si capatam o liniste sufleteasca cand vedem ca sfintele manastiri se raspandesc peste tot si devin tot mai infloritoare, fiind ocrotite de Biserica Ortodoxa, si nu raman abandonate si distruse de dusmanul neamului omenesc, precum s-a intamplat in Occident Batranele noastre lavre sunt tezaurul nostru duhovnicesc si pastratoare ale virtutilor crestinesti, sunt dovada dragostei lui Dumnezeu fata de lume si a credinciosilor rugatori fata de Dumnezeu, pentru ca Ortodoxia atrage la ea pe cei care sunt patrunsi de credinta si dragoste adevarata pentru Dumnezeu si pentru viata vesnica Sa-i multumim lui Dumnezeu ca ne-a oferit posibilitatea de a trait aici, pe pamant, printre sfintii Lui, care ne intaresc sufleteste cu harul Duhului Sfant ce se revarsa asupra noastra prin moastele lor Sa cinstim cu evlavie moastele sfintilor, inchinandu-ne si rugandu-ne la raclele lor, si sa le pazim sa 174 nu fie profanate precum s-a intamplat in Orientul indepartat, unde barbarii au distrus sfintele locasuri profanandu-le Mareti pusinici, asceti, sihastri, cuviosi parinti, calugari si cucernici parinti de mir, Sfintilor Antonie, Teodosie, Serghie, Nicon, Zosima, Savatie, Nil, Sava, Chirii, Dionisie, Alexandru, Serafim, Nazarie si altii, al caror nume sunt necunoscute, si toata ceata sfintilor, care v-ati ridicat din randurile smeritilor la inaltimea amvonului sa luminati lumea, continuati sa desteptati tara aceasta, salvata de voi de atatea ori cu acoperamantul "aripilor" voastre duhovnicesti, asemenea arhistrategilor ceresti, al caror chip l-ati purtat voi pe pamant iar in sfintele manastiri intemeiate cu osteneala, rugaciune si lacrimi, precum spune Preacuviosul Nestor, sa vietuiasca cei dornici de a urma exemplul vietii voastre slujind lui Dumnezeu pentru mantuirea sufletelor lor si a noastra - a credinciosilor mireni Sa spunem nu numai cu buzele, ci si cu inima smerita rugaciune a marelui sihastru Avva Efrem, nu numai in timpul Postului Mare, ci pe parcursul intregii noastre vieti: "Asa, Doamne, imparate, ajuta-mi ca sa-mi vad greselile mele si sa nu osandesc pe fratele meu, ca binecuvantat esti in vecii vecilor Amin " 175 Preacuviosul Serafim nu numai prin cuvant ci prin sine insusi ne incredinteaza ca Dumnezeu in toate timpurile isi arata harul Sau celor ce 176 doresc sa-L primeasca prin fapte de credinta si dragoste, prin stradania inimii si a vointei El s-a nascut in orasul Kursk in ziua de 19 iulie 1759, in familia de negustori a lui isidor si Agatia Moskin La botez a primit numele de Prohor Cand avea varsta de trei ani i-a murit tatal, care in timpul vietii sale se ocupase si cu diferite lucrari de constructii si arhitectura bisericeasca Spre sfarsitul vietii sale, el incepuse in Kursk lucrarile de constructie a unei biserici cu hramul Preacuviosul Serghie de Radonej, dar constructia acestei biserici a fost finalizata prin grija sotiei acestuia - Agatia Odata, vizitand Agatia biserica ce era in constructie, 1-a luat cu ea si pe Prohor, care avea atunci varsta de 7 ani, si s-a urcat cu el pana la partea cea mai inalta a clopoinitei Acolo Prohor s-a indepartat putin de mama sa si din neatentie a alunecat, cazand de la acea inaltime Agatia, inmarmurita de cele intamplate, a coborat repede, crezand ca-si va gasi fiul mort Dar spre marea ei uimire si bucurie 1-a gasit pe Prohor stand in picioare viu si nevatamat Credincioasa mama a inteles prin aceasta minune ca Dumnezeu i-a ocrotit copilul si cu lacrimi in ochi si bucurie in suflet i-a multumit Proniatorului divin pentru aceasta daruire La varsta de 10 ani, Prohor a fost dat la scoala ca sa invete a scrie si a citi El avea o minte agera si o memorie impresionanta, deprinzand repede cele invatate Dar din acel timp, in sufletul lui deja se inradacinase dorinta arzatoare de a-si inchina intreaga viata numai slujirii lui Dumnezeu Astfel, la varsta de 18 ani, primind binecuvantarea mamei sale, a parasit casa parinteasca, indreptandu-se spre manastire Dar inainte de a-si alege o manastire, s-a dus la Kiev ca sa se inchine sfintelor moaste ale sfintilor de la Sfanta Lavra Pecerska intrand in Sfanta Lavra a cazut cu fata la pamant si sa rugat cu lacrimi inaintea icoanelor sfintilor si inaintea icoanei Adormirii Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu El s-a rugat staruitor la raclele Sfintilor Antonie si Teodosie si ale altor sfinti care odihnesc acolo, cerandu-le sa-i indrepte pasii vietii sale spre drumul mantuirii si sa-i arate locul unde sa-si petreaca viata in calugarie Apoi s-a impartasit cu Sfintele Taine si afland ca nu departe de Lavra Pecerska, in manastirea Kitaev, 177 traieste un pusinic zavorat care avea darul inainte-vederii, pe nume Dositei, a plecat intr-acolo sa ceara un sfat de la acel pusinic Fiind lasat sa intre la blandul nevoitor, Prohor a cazut la picioarele acestuia si l-a rugat sa-l binecuvanteze spre a incepe o viata calugareasca inainte-vazatorul Dositei, vazand inaintea lui un mare nevoitor al lui Hristos, l-a binecuvantat si l-a povatuit sa mearga sa se mantuiasca in manastirea Sarov, spunandu-i: "Mergi, copile al lui Dumnezeu, si ramai in Manastirea Sarovului Acest loc iti va fi spre mantuire" Tanarul Prohor s-a intarit cu acest sfat si a purces la drum in sufletul lui ardea flacara dorintei de a incepe o noua viata si cu ajutorul lui Dumnezeu si al Maicii Domnului a ajuns cu bine la manastirea spre care a fost indreptat de insusi Dumnezeu prin gura pusinicului Dositei Aici a fost primit cu bunavointa si dragoste frateasca de catre parintele staret Pahomie in anul 1778 Dupa opt ani de ascultare ca frate, Prohor a fost tuns calugar cu numele Serafim pe data de 13 august 1786 Primind nume ingeresc, el si-a intors ochii sufletului sau de la cele pamantesti catre cele ceresti in luna decembrie 1786 a fost hirotonit ierodiacon de catre Prea Sfintitul Victor, Episcop de Vladimir si Moromsk invrednicindu-se cu acest cin si ca slujitor la altarul Domnului, el se ingrijea neincetat de curatia sufletului si a trupului sau Timp de 5 ani, ierodiaconul Serafim a savarsit zi de zi Sfanta Liturghie, impartasindu-se cu Sfintele Taine zilnic, intarindu-se in savarsirea faptelor mantuitoare Preamarindu-L neincetat pe Dumnezeu prin rugaciune continua, el s-a invrednicit de nenumarate vedenii in anul 1793 a fost hirotonit ierodiacon de catre Prea Sfintitul Teofil, Episcop de Tambov si Penzsk Parintele Serafim, cu o nemarginita dragoste si arzatoare credinta in suflet, incepe si mai aprig sa se inalte catre cele ceresti, staruind prin diverse nevointe trupesti in lucrarea sa de mantuire El avea o dragoste inexplicabila pentru viata pusiniceasca si dorea sa-si petreaca viata in tacere desavarsita, ca sa se apropie si mai mult de Dumnezeu De aceea i-a cerut staretului sau, ieromonahului isaia, 178 binecuvantare pentru a incepe o viata de pusinic Astfel s-a izolat el intr-o chilie in desisurile padurii Sarov, spre a urma exemplul vietii inaintasilor sai pusinici in anul 1794, primind binecuvantare de la parintele sau duhovnic, cu o nespusa ravna si nedescrisa bucurie s-a retras in chilia sa izolata, ce se afla la o departare de 5 verste de manastire, pe o colina inalta, in apropierea raului Sarovka in chilia sa din pustie, ieromonahul Serafim se ocupa cu rucodelia, lucra pamantul din jurul chiliei sale, cultivand cartofi si alte zarzavaturi, aduna lemne, pregatindu-le pentru incalzirea chiliei sale saracacioase pe timp de iarna iar sufletul si-1 intarea prin rugaciunea permanenta, prin citirea Sfintei Scripturi si a scrierilor Sfintilor Parinti Pravila lui de sihastru era urmatoarea: in fiecare zi citea cateva capitole din Sfanta Scriptura, savarsea toate slujbele bisericesti in afara de Sfanta Liturghie, iar in ceea ce priveste citirea Psaltirii, urma cu strictete sfatul Sfantului Mare Pahomie El adesea s-a invrednicit de vedenii ceresti La inaltare, o mie de nopti a stat Serafim in rugaciuni fierbinti pe o piatra, ducand cearta duhovniceasca cu dusmanul neamului omenesc, cu diavolul Cuviosul pusinic nu se odihnea niciodata prea mult, dormind foarte putin Fratii calugari care veneau sa-1 vada il gaseau mereu adancit in rugaciune contemplativa, in cugetarea de Dumnezeu, si, neindraznind sa-i tulbure linistea si rugaciunea, se retrageau dupa ce parintele Serafim ii petrecea intr-o singura plecaciune in ajunul duminicilor si a sarbatorilor, venea in manastirea Sarov, unde asculta vecernia sau privegherea cea de toata noaptea si utrenia, iar dimineata, dupa Sfanta Liturghie, se impartasea cu Sfintele Taine Dupa aceea primea pana la vecernie pe fratii care veneau la el pentru diferite nevoi sufletesti si apoi, luandu-si painea pentru o saptamana, se intorcea la chilia iui pusiniceasca Parintele Serafim obisnuia sa petreaca prima saptamana din Postul Mare in post total si infranare desavarsita El a avut intotdeauna o dragoste aparte pentru infranare, caci atunci cand s-a retras in pustie i-a cerut duhovnicului sau binecuvantare de a se hrani doar cu un cartof pe zi sau alte legume ce le cultiva in gradina de zarzavaturi de langa chilia sa Timp de trei ani insa el s 179 a hranit numai cu supa din iarba "piciorul caprei", pe care o strangea si o usca pentru iarna Unii calugari care au dorit sa vietuiasca in pustie impreuna cu parintele Serafim n-au putut rezista nevointelor trupesti ale vietii pusinicesti si de aceea s-au intors pentru totdeauna in manastire intre timp, multi frati calugari veneau la el in pustie ca sa se intareasca cu sfaturile si invataturile cuviosului pusinic Pe cei care aveau trebuinta de indrumari duhovnicesti^ ii primea, povatuindu-i cu dragoste parinteasca insa, uneori, cand voia sa pastreze tacere, se izola, nedorind sa vorbeasca cu nimeni Dusmanul neamului omenesc nu suporta sa-1 vada pe ravnitorul pusinic cum se nevoieste din ce in ce mai aspru ca sa dobandeasca harul Duhului Sfant in lucrarea sa de mantuire a sufletului Din cand in cand, ziua, dar mai ales noaptea, in timpul orelor de rugaciune, dintr-o data in chip vazut i se arata ca parca i se darama chilia si din toate partile navalesc fiare salbatice, urland ingrozitor Alteori apareau deodata in fata lui morminte deschise si multime de morti ieseau din ele Nu rareori puterile intunericului se napusteau asupra lui noaptea, in timpul rugaciunii, si-1 ridicau in vazduh, apoi il izbeau de pamant asa de tare, incat, daca nu l-ar fi pazit Dumnezeu, puteau sa-i franga oasele Toate aceste ispite si atacuri din partea celui rau, el le-a biruit intotdeauna cu puterea Sfintei Cruci si a credintei de neclintit in ajutorul Bunului Dumnezeu De aceea, celor care doreau sa vietuiasca in pustie le spunea: "Cei care vor sa traiasca o viata de pusinic trebuie sa fie asemenea Celui rastignit pe Cruce Pentru ca cei care vietuiesc in manastire se lupta cu puterea celui potrivnic precum s-ar lupta cu porumbei, iar cei pusinici se lupta cu cel rau precum s-ar lupta cu lei sau leoparzi" El niciodata nu-i binecuvanta pe calugarii dornici sa se retraga in pustie decat daca acestia se uneau doi sau trei sa vietuiasca laolalta, ca acestia sa se intareasca unul pe altul in nevointele sihastriei si impreuna sa lupte impotriva vrajmasului Dar oricat s-a muncit diavolul sa-1 impiedice pe cuviosul pusinic in savarsirea faptelor de mantuire si sa-1 alunge din pustie, n-a reusit, si 180 vazandu-se invins a inceput sa unelteasca alte viclesuguri de a-1 ataca pe evlaviosul parinte Dar cand diavolul nu a mai putut de unul singur sa-1 invinga pe pusinic atunci a folosit alta arma, trimitand asupra calugarului oameni rai, ca sa-l necajeasca Astfel, odata trei hoti l-au intalnit in padure pe pusinicul Serafim si i-au cerut bani, socotind ca el i-ar putea avea de la oamenii care-l vizitau uneori pentru anumite nevoi duhovnicesti Cuviosul insa le-a raspuns ca nu are bani fiindca nu primeste bani de la nimeni Hotii nu l-au crezut si s-au gandit sa capete de la el intr-un mod fortat ceea ce-si doreau Atunci unul dintre ei, ridicand toporul, 1-a lovit pe pusinic in cap asa de tare, incat i-a tasnit sangele pe gura si urechi, si a cazut in nesimtire Totusi, hotii l-au batut cu toporul, cu bucati de lemn, cu mainile si cu picioarele pana cand li s-a parut ca nu mai respira si, socotindu-1 mort, l-au abandonat Apoi au napustit in chilia lui scotocind totul in cautarea banilor, dar negasind nimic au plecat in drumul lor Parintele Serafim, dupa atatea lovituri puternice, abia a putut sa-si revina, iar a doua zi, plin de rani, cu greu a ajuns la manastire Arata jalnic, era murdar de sange peste tot, parul ii era mototolit si plin de noroi, mainile -stalcite, din gura ii curgea sange si avea cativa dinti lipsa Fratii obstii, vazandu-1 intr-o astfel de stare, s-au ingrozit si l-au intrebat ce i s-a intamplat El insa le-a cerut sa-1 cheme pe staretul manastirii, caruia i-a spus tot ce i s-a intamplat Aceasta nenorocire 1-a intristat pe staret si pe toti fratii din manastire Parintele Serafim a ramas in manastire pana la insanatosire, fiind ingrijit de toti fratii calugari Curand au fost aflati cei care l-au batut pe pusinicul Serafim, dar iubitorul parinte 1-a rugat pe staret sa nu-i pedepseasca, spunandu-i ca mai degraba paraseste el manastirea decat sa fie pedepsiti acei raufacatori Asa era parintele Serafim, ii iubea pe toti deopotriva, iertand greselile tuturor, chiar si ale dusmanilor sai Dar acestia n-au fost ocoliti de pedeapsa dreapta a lui Dumnezeu, caci, curand de la cele intamplate cu parintele Serafim, casa lor a fost mistuita de flacari Hotii intelegand de ce li s-a intamplat acest necaz au venit la cuviosul pusinic si cu lacrimi in ochi i-au cerut iertare 181 Parintele Serafim s-a vindecat datorita grijii Maicii Domnului, precum a marturisit chiar parintele unui frate calugar, spunandu-i ca a avut o vedenie si Maica Domnului 1-a intarit sufleteste si i-a redat forta si puterea trupeasca Simtindu-se in putere ca sa se intoarca in pustie, el a cerut staretului binecuvantarea de a parasi manastirea, dar parintele staret impreuna cu fratii obstii au incercat sa-1 induplece sa renunte la viata de pusinic si sa ramana pentru totdeauna in manastire ca sa fie ferit de alte pericole Cuviosul i-a asigurat ca nu-i este frica de alte incercari si ca este pregatit sa indure toate umilintele si necazurile, oricare ar fi ele, urmand exemplul marilor mucenici care au suferit pentru Domnul Hristos Parintele Serafim se temea tot mai mult de vrajmasul sufletului, amintind mereu cuvintele Mantuitorului: Nu va temeti de cei ce ucid trupul, iar sufletul nu pot sa-l ucida; temeti-va mai curand de acela care poate si sufletul si trupul sa-l piarda in gheena (Matei 10, 28) Atunci parintele isaia a binecuvantat dorinta lui staruitoare, si pusinicul s-a intors la chilia lui din pustie in anul 1807, staretul manastirii, bunul si blandul isaia, a plecat la cele vesnice Acest fapt l-a intristat mult pe cuviosul Serafim, pentru ca staretul isaia era nasul lui de calugarie, parintele duhovnicesc si cel mai bun sfatuitor al sau si cuviosul isaia il cinstea si il iubea mult pe parintele Serafim Chiar si atunci cand din cauza bolii si a batranetii el se deplasa destul de greu, il vizita totusi in pustie pe cuviosul Serafim, fiind ajutat si insotit de unii frati calugari Acele intalniri si discutii cu parintele Serafim i-au alinat durerile staretului in ultimele zile ale vietii lui pamantesti Despartirea de parintele sau duhovnic, de sfatuitorul si staretul isaia, l-a tulburat sufleteste pe pusinicul Serafim Gandul despre desertaciunea vietii lumesti, despre ceasul mortii si despre infricosatoarea judecata a lui Dumnezeu s-a cuibarit adanc in sufletul pusinicului si din acel moment el a inceput sa traiasca intr-o tacere desavarsita, astfel incat, urmand exemplul Marelui Arsenie, ii ocolea pe toti cei care-1 vizitau iar cand se intalnea cu cineva care dorea sa vorbeasca cu el, parintele Serafim cadea cu fata la pamant si nu se ridica pana cand respectivul vizitator il ocolea, indepartandu-se de el 182 El s-a retras trei ani de zile, iar de la starea de tacere deplina a trecut la inchiderea in sine pana cand, in anul 1825, printr-o aratare, Maica Domnului ia poruncit sa iasa din pestera si sa ia toate mangaierile necesare pentru vindecarea si alinarea omenirii O jumatate de secol a petrecut cuviosul Serafim in fapte de mantuire duhovniceasca si trupeasca, arzand de ravna dobandirii Duhului Sfant in sufletul sau Marcat de batranete si epuizat de ostenelile si nevointele pustiei, nu mai putea sa vina la manastire in fiecare duminica si in zilele de sarbatoare ca sa se impartaseasca cu Sfintele Taine, fapt pentru care i-a cerut binecuvantare staretului Nifon sa se reintoarca la manastire dupa 15 ani de pusinicie intreaga obste s-a bucurat de reintoarcerea parintelui Serafim la manastire pentru ca si-au dorit mereu sa-1 aiba in mijlocul lor si sa se intareasca cu sfaturile si invataturile lui duhovnicesti Toata viata el a avut inaintea ochilor sai imaginea clipei mortii si mereu isi amintea invatatura lui isus, fiul lui Sirah: in tot ce faci adu-ti aminte de sfarsitul tau si nu vei pacatui niciodata (isus Sirah 7, 38) El a cerut sa i se faca un sicriu din lemn de stejar, pe care l-a pus intr-un colt din chilia sa, si se ruga adesea stand inaintea sicriului De acum se pregatea pentru plecarea din lumea pamanteasca catre cea cereasca si statea in chilia sa precum sta mortul in sicriu Pe fratii calugari care veneau la chilia lui sa-l vada ii saluta printr-o plecaciune adanca, ii binecuvanta, iar unora le dadea sfaturi duhovnicesti: sa mearga la toate slujbele bisericesti, sa staruie neincetat in rugaciune, sa faca ascultare necartitoare de staretul manastirii, sa nu manance in afara orelor stabilite, la trapeza sa stea cu evlavie si frica de Dumnezeu si cele oferite sa le manance cu multumire Adesea le spunea urmatoarea intamplare: printre fratii unei obsti era odata un calugar batran vazator cu duhul si vedea precum este fiecare dintre cei care mancau la trapeza Unii mancau miere, altii - paine, iar altii mancau lacuste Batranul s-a mirat de ceea ce-a vazut si s-a rugat lui Dumnezeu zicand: "Doamne, descopera-mi aceasta taina; la trapeza se ofera aceeasi hrana pentru toti, de ce unii mananca miere, altii paine, iar altii lacuste?" si iata ca un glas de sus i-a raspuns: "Cei care mananca miere sunt cei care 183 stau la masa cu frica si rugaciune continua, ce se inalta ca tamaia catre Dumnezeu si de aceea mananca miere Cei care mananca paine sunt aceia care lauda bucatele oferite lor de Dumnezeu, iar cei care mananca lacuste sunt cei care vorbesc si cartesc: asta-i buna iar asta nu-i buna" Parintele Serafim le spunea ca nimanui nu-i este permis sa plece din manastire fara binecuvantate pricini si ii invata sa suporte cu rabdare toate incercarile si ispitele, precum spune Domnul: si veti fi urati de toti pentru numele Meu; iar cel ce va rabda pana la sfarsit, acela se va mantui (Matei 10, 22) De asemenea, ii invata sa - pastreze intre ei o pace reciproca, pentru ca Dumnezeu Se salasluieste numai intr-un locas pasnic, precum spune Psalmistul: in pace este locul Lui Parintele se impartasea cu Sfintele Taine in toate duminicile si zilele de sarbatoare dupa Liturghia de dimineata, avand binecuvantarea duhovnicului sau, pentru ca simtea mereu o dorinta si o necesitate arzatoare de a se impartasi cu cele sfinte cat mai des si pe fratii obstii ii indemna sa nu evite nici unul din cele douasprezece praznice imparatesti fara sa-si curete constiinta prin Taina Spovedaniei si sa-si spele pacatele unindu-se cu Domnul Hristos prin Taina impartasaniei iar pe mireni ii sfatuia numaidecat sa se spovedeasca si sa se impartaseasca macar in cele patru posturi din cursul anului Dupa ce a renuntat la starea de tacere deplina, a acceptat sa le vorbeasca credinciosilor care veneau la el din cele mai indepartate locuri ale tarii ca sa-i ceara binecuvantare si sfaturi duhovnicesti Parintele obisnuia sa le dea acestora sa guste anafura sau paine binecuvantata si statea de vorba cu ei, manifestand multa dragoste si respect fata de acestia El a vietuit in chilia sa pusiniceasca de pe malul raului Sarovka 17 ani de zile, dar dupa ce s-a reintors la manastire si-a facut o alta chilioara in desisurile padurii, la o distanta de doua verste de manastire, unde se refugia de multe ori ca sa stea in linistea pustiei si sa se roage precum stia numai el Aproape in fiecare zi pleca in padure la chilia sa pusiniceasca, unde se indeleinicea cu prelucrarea lotului de pamant din jurul chiliei sale pe care 184 cultiva cartofi, si se ruga neincetat, iar seara intotdeauna se intorcea in manastire Cuviosul pusinic avea obiceiul sa poarte in spate un sac plin cu pietre iar cand a fost intrebat de ce cara in spate aceste pietre, a raspuns precum spune Sfantul Efrem sirul: "Eu il chinuiesc pe cel ce ma chinuieste" El canta mereu antifonul: "Desertaciunile lumii le lasa, pusinice, si fii cu arzatoare dorinta catre viata cea cereasca" Aceasta cantare nu era o simpla fredonare a unor cuvinte, ci era o exprimare a trairilor sale launtrice, ce izvorau din adancul sufletului sau De obicei cuviosul Serafim mergea la biserica din bolnita manastirii la Sfanta Liturghie de dimineata si se impartasea cu Sfintele Taine iar dupa Liturghie se intorcea in chilia sa, fiind insotit de multi credinciosi care doreau sa primeasca binecuvantare si sfaturi duhovnicesti Numarul vizitatorilor credinciosi crestea de la o zi la alta Unii il asteptau la manastire, iar altii veneau la el in pustie arzand de dorinta de a-l vedea si de a se impartasi din sfintenia vietii lui si din invataturile lui nestemate El era bland, iubitor si iertator Avea o memorie exceptionala, o minte agera, luminata de harul Duhului Sfant si darul vorbirii convingatoare Sfaturile lui erau atat de consistente, linistitoare si influente, incat toti cei care-l auzeau vorbind primeau ajutor si alinare in suferintele si nelinistile lor sufletesti Unii dintre acestia spuneau ca parintele Serafim le incalzeste inima intarindu-i in credinta, le lumineaza mintea cu sfaturile lui duhovnicesti si le ia parca o panza de pe ochii sufletului afectat de pacate, le da putere de a lupta cu toate necazurile lor si le sadeste in suflet dorinta hotaratoare de schimbare in bine Toate sfaturile lui erau bazate pe Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie Pentru ca el a ajuns la masura desavarsirii, a fost inzestrat cu harul Duhului Sfant, primind de la Dumnezeu multe daruri sfinte, inclusiv darul inainte-vederii si darul proorocirii De aceea, multora dintre cei care-1 vizitau, inainte ca acestia sa apuce sa-si marturiseasca neputintele starii lor, necazurile, gandurile si framantarile launtrice, le dadea sfaturile si indrumarile cuvenite, stiind de fapt pe cine are in fata sa 185 Principalele caracteristici ale firii sale erau dragostea pentru Dumnezeu si aproapele si intelepciunea smerita Oricine a venit la el - saraci in zdrente, bogati in haine sclipitoare, pacatosi si drepti - pe toti i-a primit cu dragoste frateasca Sarutandu-i pe frunte, tuturor li s-a inchinat pana la pamant, i-a binecuvantat iar unor oameni simpli le-a sarutat mainile Preacuviosul ne-a aratat implinirea primei porunci: de a-L iubi pe Dumnezeu din toata inima, din tot sufletul, din tot cugetul, indeplinind insa si a doua porunca, asemanatoare celei dintai, de a iubi pe aproapele, dezvaluind cu adevarat "identitatea" lor launtrica si nedespartita intrezarind chipul lui Dumnezeu in fiecare om, minunatul staret il intampina cu cereasca salutare: "Bucuria mea!", bucurandu-se de el Aceste luminoase cuvinte vadesc dumnezeiasca dragoste si bucurie fata de creatie Preacuviosul i-a slujit toata viata lui Dumnezeu dar in acelasi timp si aproapelui, devenind prietenul tuturor: staret, inchinator, tamaduitor, mangaietor, prooroc, coborand catre sufletele oamenilor dupa ce a savarsit plinatatea ascezei pusinicesti El a alinat, a intarit, a vindecat, a calauzit multe suflete, binecuvantandu-le si daruindu-le dragoste, credinta si nadejde din dragostea si sfintenia lui Cuviosul, fiind purtator de Duh Sfant, a inmuiat si a dezghetat inimile multora cu lacrimile pocaintei lor, indreptandu-i spre calea ce duce in imparatia cereasca a bucuriei si fericirii nesfarsite Cu putin timp inainte de moartea sa, parintele Serafim a fost intrebat de catre un frate calugar: "Preacuvioase, de ce noi nu putem trai o viata aspra, precum au trait pusinicii in vechime?" si cuviosul i-a raspuns: "Nu traim astfel pentru ca nu avem vointa Daca am avea vointa, am trai ca si parintii pusinici, inaintasii nostri, care au stralucit in pustie prin faptele si dragostea credintei lor, deoarece harul si ajutorul lui Dumnezeu se salasluieste in sufletele tuturor cautatorilor de Dumnezeu si precum spune Sfanta Scriptura: lisus Hristos, ieri si azi si in veci, este acelasi (Evrei 13, 8) Ajungand la batranete, cu un an inainte de moartea sa, cuviosul Serafim mergea din ce mai rar la chilia sa pusiniceasca, simtindu-se istovit si neputincios, vorbea foarte rar si foarte scurt cu cei care il cercetau pentru anumite indrumari duhovnicesti 186 in anul 1833, cu o saptamana inainte de a pleca la cele vesnice, in ziua Nasterii Domnului, batranul Serafim a venit ia Liturghia de seara, slujita de staretul Nifon, si s-a impartasit cu Sfintele Taine iar dupa ce s-a iertat cu egumenul Nifon, s-a intors la chilia sa si i-a dat ucenicului sau lacov o svita, pe care era imprimate chipul Preacuviosului Serghie si chipul Maicii Domnului, spunandu-i: "Cu aceasta svita sa ma imbracati cand voi muri si cu ea sa ma puneti in mormant Aceasta am primit-o de la parintele Arhimandrit Antonie, succesorul staret al Lavrei Sfanta Treime, de la moastele Sfantului Serghie de Radonej" inainte de Anul Nou a mers la Biserica Adormirea Maicii Domnului ca sa le arate fratilor obstii locul de langa altarul bisericii unde sa fie inmormantat Pe data de 1 ianuarie a participat pentru ultima data la Sfanta Liturghie de dimineata, savarsita in biserica bolnitei, si s-a impartasit cu Sfintele Taine Deja era foarte slabit, dar avea un chip linistit si vesel A doua zi, pe data de 2 ianuarie 1833, ieromonahul Serafim a fost gasit in chilie in genunchi in fata icoanei Maicii Domnului, mort in rugaciune de "iertare" Trupul lui neinsufletit a fost pus in sicriu si opt zile a stat in biserica Adormirea Maicii Domnului, nesupunandu-se putreziciunii in aceste zile s-au varsat multe lacrimi si s-au inaltat multe rugaciuni in amintirea celui care a fost monah pusinic, eremit desavarsit, staret plin de iubire, stalpnic si nevoitor, care a intrecut orice limita omeneasca pe toate caile urcusului sau ascetic, iar vietuirea lui a fost o neintrerupta ruga, cugetare, contemplare si calauzire catre Dumnezeu Cei care atunci l-au petrecut pe ultimul lui drum si noi, cei de astazi, care-l cinstim cu evlavie, ii spunem: "Preacuvioase Parinte Serafim, roaga-te lui Dumnezeu pentru noi, pacatosii" Precum in decursul vietii sale Cuviosul Serafim i-a indrumat, i-a luminat, i-a alinat pe multi, vindecandu-i prin cuvant, fapta si rugaciune, astfel si dupa moarte, el ramane calauzitorul nostru Lui putem sa-i vorbim despre necazurile zilelor noastre Chiar el ne-a lasat un legamant ce rasuna in inima noastra: "Cand nu voi mai fi printre cei vii, veniti la mormantul meu Vorbiti cu mine, ca si cand as fi viu, pentru ca eu sunt pururi viu pentru voi" 187 Amintirea despre acest mare nevoitor si slujitor al Domnului dainuie de-a lungul anilor si aduna mii de pelerini din toata lumea in jurul mormantului sau de la Sarov Toti suspina, ofteaza si se roaga virtuosului parinte ca sa mijloceasca inaintea lui Dumnezeu si a Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu pentru izbavirea de necazurile, ispitele si patimile lumii acesteia si pentru mantuirea sufletelor lor 188 Frica lui Dumnezeu se dobandeste atunci cand omul, intorcandu-se dinspre lume si tot ce este in lume, isi concentreaza gandurile si simtamintele sale asupra Legii dumnezeiesti si se adanceste cu totul in contemplarea lui Dumnezeu si in asteptarea fericirii fagaduite sfintilor 189 Noi nu fugim de oameni, care sunt de aceeasi fire cu noi si poarta acelasi nume al lui Hristos, de crestini, ci fugim de pacatele facute de ei, cum i s-a spus Marelui Antonie: "Fugi de lume si te mantuieste" Nu poti sa te afli in starea contemplarii de Dumnezeu cat timp te afli in lume Pana cand patimile nu se vor linisti, nu poti dobandi pacea sufleteasca iar patimile nu se linistesc atata timp cat suntem inconjurati de lucruri ce starnesc patimile din noi Ca sa ajungi la starea desavarsirii si sa capeti o liniste deplina a sufletului, trebuie sa starui mult in rugaciune si contemplare de Dumnezeu Lasa-ti sufletul sa se inalte catre Dumnezeu prin rugaciune inflacarata, departandu-te de patimile lumii acesteia Nedepartandu-te de lume, sufletul nu poate sa-L iubeasca sincer si in totalitate pe Dumnezeu Preacuviosul Varsanufie ne invata ca precum corabia pe mare infrunta furia valurilor si a furtunilor si ajungand la tarmul linistit nu mai este supusa pericolului, ramanand nevatamata, tot asa si calugarul, cat se afla printre oameni, are parte de mahniri, ispite, ganduri suparatoare, iar cand staruie in tacere, n-are de ce se teme Tacerea deplina este crucea pe care calugarul trebuie sa-si rastigneasca patimile, placerile, gandurile Adu-ti aminte de Domnul Hristos, cate batjocuri si defaimari a indurat inainte de a fi rastignit pe Cruce Asa si noi, fiind doar in tacere deplina, dar nesuferind precum a suferit Domnul Hristos, nu putem ajunge la starea sfinteniei desavarsite Caci spune Apostolul: Cu El vom suferi si cu El ne vom preamari Alta cale nu exista Cel care a ales starea tacerii depline trebuie sa stie cu ce scop a ales aceasta stare, pentru ca inima lui sa nu se abata catre altceva 190 Cel care urmeaza calea luarii aminte de sine nu trebuie sa se increada numai in propria sa putere de intelegere, ci trebuie sa cerceteze Scripturile si sa compare miscarile inimii sale si viata sa cu viata ascetilor care au trait mai inainte E mult mai usor in acest fel sa ne pazim de cel rau si sa vedem limpede adevarul Cugetul unui om atent, veghetor este intocmai ca o straja neadormita Sa veghem deci ca sa nu fim atrasi catre lucruri straine, sa ne gandim si sa vorbim despre ele cum spune David: Nu va grai gura mea lucruri omenesti (Ps 16, 4), ci sa ne rugam Domnului: De cele ascunse ale mele curateste-ma si de cele straine fereste pe robul Tau (Ps 18, 13-14) Omul trebuie sa fie vigilent de la inceputul si pana la sfarsitul vietii sale, ele, cele din mijloc, cu tot ce au ele placut ori neplacut, fiind indiferente Ca sa-ti pastrezi cugetul curat, inchide-te in sine, precum spune Mantuitorul: si pe nimeni sa nu salutati pe cale (Luca 10, 4), si fara folos sa nu vorbesti Pe staret si pe frati sa-i saluti, inchinandu-te lor respectuos, iar ochii mintii sa-i ai mereu inchisi Corpul omenesc e asemenea unei lumanari Lumanarea se sfarseste arzand, iar omul - murind Dar sufletul este nemuritor si se cuvine sa ne ingrijim de sufletul nostru mai mult decat de trup Pentru ca ce-i va folosi omului daca va castiga lumea intreaga, iar sufletul sau il va pierde? Sau ce-ar putea da omul in schimb pentru sufletul lui? (Matei 16, 26) "Noi credem ca sufletul este mai pretios decat orice, zice Macarie cel Mare, pentru ca Dumnezeu n-a binevoit sa Se uneasca cu nici o alta faptura decat cu omul, pe care l-a iubit mai mult decat toate creaturile " Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie Teologul, Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Chirii al Alexandriei, Sfantul Ambrozie al Mediolanului si altii, din 191 tinerete si pana la sfarsitul vietii lor, au fost feciorelnici Toata viata ei si-au inchinat-o slujirii pentru mantuirea sufletului si n-au slujit trupului Se cuvine deci sa ne ingrijim mai ales de suflet, iar trupul sa-1 intarim in masura in care ne este de ajutor la intarirea duhului Daca ne vom omori trupul de buna voie intr-atat incat sa ne afectam si sufletul, atunci aceasta osteneala va fi fara judecata dreapta, doar daca am face aceasta pentru dobandirea virtutilor Daca Domnul va voi ca omul sa treaca prin boli si suferinte, tot El ii va da si puterea rabdarii Trebuie sa ne inzestram sufletul cu cuvantul lui Dumnezeu, caci cuvantul lui Dumnezeu, dupa cum spune Sfantul Grigorie Teologul, este painea ingerilor cu care se hranesc sufletele flamande de Dumnezeu Sa ne inzestram sufletul si cu citirea Noului Testament si a Psaltirii, stand in picioare, ca sa se produca luminarea mintii Trebuie sa ne inzestram sufletul cu cuvantul lui Dumnezeu in asa fel incat mintea sa "se scalde" parca in Legea Domnului, conform careia omul trebuie sa traiasca Cand omul isi va inzestra sufletul sau cu cuvantul lui Dumnezeu, atunci va intelege si va face diferenta intre bine si rau Citirea cuvantului lui Dumnezeu trebuie sa se produca in tacere si izolare, ca toata mintea cititorului sa se adanceasca in adevarul scrierilor sfinte si sa primeasca de la Dumnezeu acea caldura ce in izolare provoaca lacrimi si cu care omul se incalzeste si se umple cu daruri duhovnicesti, desfata mintea si sufletul mai mult decat cu orice cuvant 192 Scopul vietii crestine este dobandirea Duhului Sfant Dobandeste pacea launtrica si mii de suflete se vor mantui in jurul tau Totul este subordonat agonisirii acestei paci, alipirea de Biserica, adevarata nadejde, indepartarea de patimi, iertarea greselilor, neosandirea aproapelui, tacerea launtrica Nimic nu este mai bun decat acea pace in Hristos, prin care sunt respinse navalirile durerilor celor rele, din vazduhuri si de pe pamant Caci lupta noastra nu este impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva incepatoriilor, impotriva stapaniilor, impotriva stapanitorilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautatii, care sunt in vazduhuri (Efeseni 6, 12) Un om intelept isi indreapta duhul inlauntrul sau si il coboara in inima sa Atunci harul lui Dumnezeu il lumineaza si el se afla intr-o stare de liniste suprapamanteasca, adica, avand constiinta impacata, caci el contempla harul Sfantului Duh in interiorul sau, dupa cuvantul lui Dumnezeu: "Unde este pace, acolo salasluieste El" Cel care merge in pace aduna ca si cu o lingura darurile harului Cand un om dobandeste pacea, atunci poate revarsa si asupra altora lumina sufletului sau Domnul nostru lisus Hristos a lasat aceasta pace ucenicilor Sai inainte de moartea Sa ca pe o comoara nepretuita, zicand: Pacea Mea dau voua, pacea Mea las voua (ioan 14, 27) Apostolul vorbeste de asemenea despre aceasta pace: si pacea iui Dumnezeu, care covarseste orice minte, sa pazeasca inimile voastre si cugetele voastre, intru Hristos lisus (Filipeni 4, 7) si astfel se cuvine ca noi sa ne indreptam toate gandurile, dorintele si faptele spre dobandirea pacii lui Dumnezeu, strigand totodata impreuna cu Biserica: Doamne Dumnezeul nostru, pacea Ta da-ne-o noua (isaia 26, 12) 193 Trebuie sa ne straduim din toate puterile sa ne pastram pacea sufleteasca si sa nu ne tulburam cand altii ne ocarasc Pentru aceasta se cuvine sa ne abtinem de la orice manie si sa ne pazim mintea si inima de orice miscare nechibzuita Pentru a ne pastra pacea sufletului trebuie, de asemenea, in tot chipul sa ne ferim a-i osandi pe altii Prin virtutea neosandirii si a tacerii se pastreaza pacea sufletului Cand omul petrece in asa stare, el se invredniceste a primi descoperiri dumnezeiesti Ca sa ne izbavim de osandire, sa luam aminte la sinele nostru sa nu primim de la nimeni ganduri straine si sa fim ca niste morti O pilda de cumpatare ne-a dat Sfantul Grigorie Taumaturgul (episcopul Neocezareei, praznuit la 17 noiembrie) Acostat intr-o piata publica de o femeie de moravuri usoare, care ii cerea plata pentru ca s-ar fi culcat cu ea, sfantul, in loc sa se manie, i-a zis linistit insotitorului sau: "Da-i ceea ce cere" Ea, primind banii, cazu doborata la pamant de un diavol Dar sfantul goni diavolul prin rugaciune Daca nu e cu putinta sa te supui, ar fi bine, cel putin, sa-ti tii limba in frau Ca sa ne pastram pacea, trebuie sa alungam tristetea si sa incercam sa fim veseli Caci un om care nu are ce-i trebuie pentru nevoile lui, acestuia ii este greu sa-si invinga descurajarea Trebuie sa intri in tine insuti si sa te intrebi: unde ma aflu? Trebuie sa priveghem cu simturile noastre, mai ales cu vazul, sa nu ne imprastie Caci darurile duhului nu le pot avea decat cei care se roaga si au grija de sufletul lor Cei ce s-au hotarat sa-i slujeasca cu adevarat lui Dumnezeu trebuie sa se indeleiniceasca cu pomenirea neincetata a Numelui Sau in inima lor si cu rostirea continua a rugaciunii catre iisus Hristos, repetand in sinea lor: 194 "Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul! " iar dupa-amiaza, aceasta rugaciune se poate zice astfel: "Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, pentru rugaciunile Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul" Sau poti sa o chemi direct pe Maica Domnului, zicand: "Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul!" Poti sa spui si cantarea ingereasca: "Nascatoare de Dumnezeu Fecioara, bucura-te " Astfel ferindu-ne de imprastierea gandurilor si pastrandu-ne constiinta in pace, ne putem apropia de Dumnezeu ca sa ne unim cu El Caci, spune Sfantul isaac sirul, "in afara de rugaciunea neincetata nu este alt mijloc de a te apropia de Dumnezeu" (Omilia 69) in biserica e bine sa tinem ochii inchisi, pentru a ne feri de imprastierea gandurilor, si, pastrandu-ne constiinta in pace, ne putem apropia de Dumnezeu ca sa ne unim cu El Caci spune Sfantul isaac sirul, "in afara de rugaciunea neincetata nu este alt mijloc de a te apropia de Dumnezeu" (Omilia 69) in biserica e bine sa tinem ochii inchisi pentru a ne feri de imprastierea atentiei Ochii sa-i deschizi doar cand te incearca somnul, atunci indreapta-ti ochii asupra unei icoane sau a unei lumanari aprinse in fata ei Daca in timpul rugaciunii ni se intampla sa fim furati de ganduri, atunci trebuie sa ne smerim si sa-i cerem iertare lui Dumnezeu caci, dupa cum zice Sfantul Macarie, "vrajmasul nazuieste decat sa intoarca gandul nostru de la Dumnezeu, de la frica si de la iubirea Lui" (Omilia 2, 15) Cand insa mintea si inima sunt unite in rugaciune si cand sufletul nu este tulburat de nimic, atunci inima se va incalzi de caldura duhovniceasca in care straluceste lumina lui Hristos si va umple de pace si bucurie intreaga fiinta launtrica a omului Pentru toate suntem datori sa-i multumim Domnului si sa ne incredintam pe noi insine voii Lui Trebuie, de asemenea, sa-i punem dinainte toate gandurile, cuvintele si faptele noastre, straduindu-ne ca toate sa-i slujeasca numai bunei Lui placeri 195 Cei care din fire sunt foarte vorbareti tulbura de multe ori linistea interioara si surpa capacitatea de concentrare a celor din jur Dar mai grav este faptul ca, prin multa vorbire fara rost, se poate stinge acea flacara ce a fost aprinsa in inimile oamenilor de catre Domnul Hristos cand a venit pe pamant Nimic nu poate stinge focul aprins de Duhul Sfant ce i-a luminat sufletul in inima calugarului, decat vorbaria multa si vorbirea fara rost Calugarul trebuie sa se fereasca mai ales de comunicare cu femei, caci ca o lumanare de ceara, fie si neaprinsa, dar asezata intre cele aprinse, se topeste; asa si inima calugarului, prin comunicare cu femei, se moleseste, precum spune si Sfantul isidor Pelusiotul: "Discutiile rele distrug obiceiurile bune: discutia cu femei, fie si buna, este periculoasa pentru calugar, fiindca farmecul feminin da nastere la o atractie puternica ce asterne tainic in interiorul cugetului calugarului ganduri necurate si astfel, intr-un trup curat va salaslui un suflet necinstit" De aceea, ca sa fii tare si curat ca piatra atinsa de o apa cristalina, fii intotdeauna prevazator si, desigur, vei invinge Pentru a putea sa-ti mentii linistea launtrica, trebuie sa te abtii si sa eviti discutiile inutile si vorbaria multa intelept este cel care traieste in tacere deplina Daca noi ne unim cu gandurile cele rele, aduse in minte de diavol, atunci ne aflam savarsind pacatul, iar daca ne luptam cu ele si le respingem, ne aflam facand binele Acesta este "zgomotul" cugetelor, iar duhul cel necurat are influenta mare nu numai asupra celor pamantesti, dar si fata de cei ce s-au curatat de patimi isi dezlantuie atacurile numai in parte sau dinafara Este posibil ca omul tanar sa nu se aprinda si sa nu se tulbure de cugete trupesti, dar trebuie sa se roage Domnului Dumnezeu ca sa stinga scanteia patimilor necurate, chiar la inceput, si atunci nu va creste in om flacara patimilor 196 "Fii smerit, fa ascultare, supune-te si te vei mantui", spune Preacuviosul Varsanufie si nu carti niciodata: "Ce este aceasta si la ce foloseste?" etc Dar fii smerit si supus, mai ales fata de avva al tau, care se roaga lui Dumnezeu pentru tine si caruia ii este incredintata mantuirea sufletului tau "Cine doreste sa fie ucenicul lui Hristos, acela nu are nici o putere asupra sa si nu poate sa faca nimic de la sine", spune acelasi povatuitor Fiindca cine face ceva dupa cugetul sau nu este bineplacut lui Dumnezeu, chiar daca pare a fi bine Daca cineva cunoaste cele necesare pentru sufletul sau mai bine decat avva, atunci de ce se mai numeste ucenicul aceluia? Taie-ti propria voie si fii smerit in toata viata ta, si atunci te vei mantui Smerenia si ascultarea dezradacineaza toate patimile si inradacineaza toate virtutile Cel supus trebuie sa moara vietii trecatoare, lumesti, ca sa dobandeasca viata vesnica Precum inalbitorul curata si inalbeste postavul, facandu-1 alb ca zapada, asa si ascultatorul, rabdand umilintele, jignirile, defaimarile, se curata, facandu-se stralucitor precum aurul purificat de foc Subalternii nu trebuie sa fie interesati de treburile superiorilor si nici sa-i judece, caci altfel ii supara pe Dumnezeu, Care le-a dat puterea de conducere, caci puterea adevarata de la Dumnezeu izvoraste Superiorii nu trebuie sa se impotriveasca puterii savarsirii binelui, ca sa nu pacatuiasca inaintea lui Dumnezeu si sa nu incalce poruncile Lui Supusul multe agoniseste pentru mantuirea sufletului sau prin ascultare; el intelege rostul faptelor mantuitoare si astfel se smereste Nu trebuie sa judecam pe nimeni, chiar daca l-am vedea cu proprii nostri ochi gresind sau petrecand in continua incalcare a poruncilor lui Dumnezeu, dupa cum spune Sfanta Scriptura: Nu judecati, ca sa nu fiti judecati (Matei 7, 197 1) Tu cine esti de judeci pe sluga straina? Domnului sau sta sau cade, dar se va scula insa, caci puternic este Domnul ca sa-l ridice (Rom 14, 4) Cu mult mai bine este sa ne amintim de cuvintele apostolului: Cui i se pare ca sta, sa ia seama sa nu cada (i Cor 10, 12), fiindca nu se stie cata vreme vom putea ramane in fapta cea buna, dupa cum spune proorocul cel instruit din propria sa experienta: iar eu am zis intru indestularea mea, nu ma voi clatina in veac, dar cand ti-ai intors fata Ta eu m-am tulburat (Ps 29, 6-7) Domnul ne-a poruncit sa purtam dusmanie doar impotriva sarpelui, adica impotriva aceluia care dintru inceput a inselat pe om si l-a izgonit din rai, impotriva diavolului Ne-a poruncit sa purtam dusmanie impotriva duhurilor celor necurate ale desfranarii si a tuturor faptelor rusinoase, care seamana in cugete necurate si intinate Sfantul Ambrozie al Mediolanului spunea: "Prin tacere multi s-au mantuit, iar prin vorba multa si fara folos, niciunul" Un sfant parinte spunea: "Tacerea este taina veacului viitor, iar vorbaria -arma judecarii lumii viitoare" Tu sa stai in chilia ta cu atentie si in tacere, straduindu-te cu orice pret sa te apropii de Dumnezeu prin rugaciune Caci Dumnezeu este dornic sa te faca din om inger Domnul zice: "il voi intari pe cel bland, tacut, smerit, pe care-l infioara cuvintele mele" Cand calugarul se afla in stare de tacere, atunci dusmanul neamului omenesc nu reuseste sa faca nimic rau inimii ascunse a acestuia Daca nu se poate sa stai intotdeauna in tacere deplina si izolat de lume, fiindca traiesti in manastire si trebuie sa faci ascultare, atunci macar putinul timp се-ti mai ramane sa-1 petreci intr-un mod izolat si in tacere Ca si pentru acest putin, Dumnezeu nu te va uita, ci va trimite asupra ta bogata Lui mila Tacerea si izolarea dau nastere blandetii si umilintei, a caror actiune, in inima calugarului, poate fi asemanata cu apa lina a Siloamului 198 Aflarea in chilia izolata intr-o stare de tacere, practicand rugaciunea si citind zi si noapte scrierile dumnezeiesti, il face pe calugarul evlavios mai dornic de a inainta pe drumul ales Precum spun Sfintii Parinti: "Chilia calugarului este precum o pestera a Babilonului" in care vei primi harul dumnezeiesc Calugarul, dupa spusele Sfantului Efrem sirul, nu va ramane mult timp intr-un loc daca nu va ingradi in primul rand tacerea si infranarea Tacerea te ajuta sa-ti limpezesti cugetul si sa te aduni la rugaciune, iar infranarea te invata sa devii linistit in sfarsit, cel care le-a dobandit pe acestea are parte de o stare pasnica Cand duhul rau al mahnirii pune stapanire pe suflet, atunci sufletul se umple de intristare si suparare, neputand sa se roage cu staruinta cuvenita si neputand sa se indeleiniceasca cu citirea scrierilor sfinte cu atentia necesara intr-o astfel de stare, calugarul este lipsit de liniste si blandete in comunicarea cu fratii obstii, capatand o repulsie fata de tot ce-l inconjoara Sufletul cuprins de tristete si mahnire devine parca bezmetic, frenetic si nu poate sa primeasca linistit nici un sfat bun si nici nu poate sa raspunda eu blandete la intrebarile adresate Calugarul ce are un astfel de suflet afectat, evita oamenii, considerandu-i vinovati de tulburarea sa si nu intelege ca de fapt pricina bdlii sufletului sau se afla in interiorul sau "Tristetea este ca un vierme pentru suflet, се-si roade mama care l-a nasdut " Calugarul cuprins de mahnire nu poate sa-si inalte mintea catre contemplarea de Dumnezeu si nici sa savarseasca o rugaciune curata, inflacarata Cine a biruit patimile, acela va birui si tristetea iar cel biruit de patimi, nu va fi ocolit nici de catusele mahnirii Precum bolnavul este recunoscut bolnav dupa paloarea fetei, asa si cel impatimit este cercetat si stapanit de tristete 199 Cine iubeste pacea, aceluia ii este aproape imposibil sa se intristeze, iar cel care uraste pacea intotdeauna este trist Precum focul curata aurul, asa si tristetea dupa Domnul curata sufletul de pacate Dupa sfatul ori influenta altora sau in orice alt chip ai venit tu in aceasta manastire, nu te mahni, este o cercetare dumnezeiasca De vei pazi cele ce-ti voi spune tie, te vei mantui pe tine insuti si pe cei ce sunt in jurul tau si pentru care te ingrijesti Proorocul zice: N-am vazut pe cel drept parasit, nici samanta lui cerand paine (Ps 36, 25) Traind in manastirea aceasta, sa pazesti poruncile, stand in biserica sa fii atent la toate slujbele si sa cunosti toata randuiala bisericii, adica cele 7 Laude bisericesti - sa le inveti, sa le tii minte Daca te afli in chilie si nu ai "rucodelie" (lucru de mana), atunci citeste din cartile sfinte, mai ales din Psaltire Straduieste-te sa repeti de mai multe ori un verset ca sa tii minte totul Daca te cheama la ascultare, du-te si spune si rugaciunea: "Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul" in rugaciune aduna-ti mintea si o uneste cu sufletul La inceput o zi, doua si chiar mai mult, fa aceasta rugaciune numai cu mintea, fiind atent la fiecare cuvant in parte iar mai tarziu, cand va incalzi Domnul inima ta cu caldura harului Sau si o va uni intru tine cu insasi suflarea ta intr-un duh, atunci rugaciunea aceasta va curge in fiinta ta fara incetare si va fi totdeauna cu tine, indulcindu-te si hranindu-te Aceasta este insasi acea prezicere a proorocului isaia: Caci rana cea de la Tine le este lor vindecare (isaia 26, 19) iar daca vei stapani intru sine aceasta hrana sufleteasca, adica necontenita graire cu insusi Domnul, atunci pentru ce sa mai umbli prin chilia fratelui, chiar daca ai fi chemat de careva dintre ei? Adevar iti spun ca aceasta graire desarta este si lenevire Caci daca nu te intelegi pe tine insuti, oare vei putea intelege despre ce sa inveti si pe altii? Taci, taci necontenit si pomeneste totdeauna prezenta lui Dumnezeu si numele Lui Nu te duce la nimeni sa stai de vorba, dar pazeste-te in toate 200 chipurile sa nu judeci pe cei care stau de vorba mult si rad Fii in acest caz surd si mut si lasa sa treaca toate pe langa urechile tale Poti sa iei exemplu pe stefan cel Nou (Minei, 20 noiembrie), care avea rugaciune neincetata, obiceiul bland, gura tacuta, inima smerita, duhul umilit, trupul si sufletul curat, fecioria neprihanita, saracia adevarata si neagoniseala pusiniceasca, ascultarea fara cartire, supunere vrednica, lucrul cu rabdare si cu osteneala si cu ravna sezand la masa, nu te uita si nu judeca cine si cat mananca, ci ia aminte la sine, hranindu-ti sufletul cu rugaciunea La pranz mananca, iar la cina infraneaza-te in fiecare noapte sa dormi neaparat patru ceasuri; daca esti obosit, sleit de puteri, poti sa dormi putin ziua Aceasta s-o tii neschimbata pana la sfarsitul vietii, caci iti este necesara pentru linistea capului tau si eu am tinut din tinerete aceasta cale Nu ne rugam intotdeauna lui Dumnezeu pentru odihna noastra sufleteasca Daca te vei pazi pe tine asa, atunci nu vei fi mahnit, ci sanatos si vesel iti spun adevarat ca daca te vei purta asa, atunci vei ramane in manastire pana la sfarsitul vietii tale Smereste-te si Domnul iti va ajuta sa scoti la lumina dreptatea ta si judecata ta ca lumina ta peste oameni (cf Matei 5,16) Minunat este faptul ca in vremurile noastre s-a dovedit posibila cunoasterea unor mari cuviosi parinti al caror eroism a fost ascuns intru Dumnezeu, ei ramanand neincoronati in viata pamanteasca, parasind-o fara a-si lua rasplata pentru truda lor Asa au fost marii vietuitori ai pustiei, cei care au savarsit 201 numeroase fapte de nevointa, intrecand uneori orice limita omeneasca in nevointele lor ascetice Prin viata lor, ce a fost o neintrerupta ruga si contemplare de Dumnezeu, ei au infatisat lumii chipul credintei crestine biruitoare a bucuriei vesnice Marii pusinici ne indeamna sa deschidem ochii sufletului nostru si sa traim pentru Dumnezeu, sporind in viata de rugaciune si de nevointa, ca sa ajungem la masura desavarsirii si sa devenim fii ai imparatiei Cerurilor Sa ne intarim intru acest adevar, ca orice scriere dumnezeiasca ce este in armonie cu calea mantuirii povatuieste, mustra, intareste si ne indruma ca viata sa ne fie pururea dupa voia lui Dumnezeu Manastirea Sarov a fost un loc ales de Dumnezeu unde au trait, s-au nevoit si au murit mari pusinici si cuviosi parinti ca: Sfantul Serafim de Sarov, egumenul Nazarie, cuviosul ilarion, cuviosii ioan si isaac si altii, dar acest loc a ajuns sa fie pentru unii "legenda" aproape uitata, iar pentru altii - o temnita a credintei si sfinteniei Dupa sangeroasa revolutie, manastirea Sarov a fost lichidata Amandoua bisericile principale au fost aruncate in aer cu dinamita - acele catedrale unde odinioara au slujit cei pomeniti in aceasta carte Mormintele lor au fost nivelate si acoperite cu un strat gros de asfalt, iar peste morminte a fost construit un drum Atunci a fost profanata sfintenia acestei manastiri in anii "puterii sovietice", sanctuarului de la Sarov i s-a atribuit denumirea de "Muzeul istoriei religiei si ateismului", fireste nu pentru a cultiva sentimente religioase, ci pentru a face din vizitatori "atei militanti" "Perestroika" n-a ocolit insa nici muzeul respectiv, fiind mutat in alta parte, pentru ca "soborul" sa capete o alta destinatie in acea forfota a mutarii muzeului au fost intamplator descoperite moastele marelui nevoitor pusinic Sfantul Serafim de Sarov (1759-1833) Aceasta mare figura a spiritualitatii ortodoxe ruse, acest mare duhovnic si indrumator spiritual, vindecator si facator de minuni, inzestrat cu darul clar vederii si al proorociei (se spune ca ar fi prezis tot ce s-a intamplat in Rusia dupa 1917 si chiar faptul ca prigoana impotriva Rusiei va dura 70 de ani) a fost canonizat in anul 1903 202 Profanate in 1922, din porunca lui Lenin, care considera ca batjocorirea publica a raclelor de sfinti putea sluji propagandei antireligioase, peregrinand prin trenuri de marfa si prin depozite de muzee, descoperirea moastelor Sfantului Serafim de Sarov a insemnat ca el s-a reintors sa-si ajute poporul sau, sfintindu-i Sfintele moaste ale sfintilor "vorbesc si sfintesc" in sfarsit, moastele Sfantului Serafim au fost depuse pentru catva timp in catedralele din Sankt Petersburg si Moscova, apoi au fost duse la Manastirea Diveevo in anul 1991, pe data de 11 ianuarie, s-a petrecut cel mai mare eveniment duhovnicesc, ce a marcat intreaga Rusie pravoslavnica - cea de-a doua minunata aflare si proslavire a moastelor, precum a spus insusi preacuviosul parinte: "Diveevo va deveni o minune, cand sarmanul Serafim va adormi la Sarov, dar cu trupul se va muta la Diveevo La Sarov odihnesc multi sfinti, insa moastele lor n-au fost inca descoperite Eu, sarmanul Serafim, la Diveevo voi fi!" si pe data de 19 iulie l august 1991, moastele Sfantului Serafim au fost stramutate in mod solemn la Diveevo El a fost din nou chemat de Maica Domnului ca prin rugaciunile si prezenta lui "fizica" sa fie bucuria oamenilor, a celor care au nevoie de sfintenia lui Dupa ce muzeul ateist a fost mutat de la Sarov, comunistii au transformat manastirea intr-un laborator secret pentru experiente nucleare intregul complex al manastirii este radioactiv din pricina instalatiilor stiintifice construite pentru nimicirea vietii omenesti Pentru acest scop a fost ales pamantul sfintit al manastirii Zona este interzisa pentru inchinatorii care doresc sa vina mai aproape de manastirea Sarov Doar uriasa clopoinita, ce serveste ca antena radio, mai aminteste de slavita manastire Sarov de odinioara Cei care astazi viziteaza manastirea Diveevo se opresc pentru putin timp ca sa se inchine de la distanta, cu regret in suflet, acelui loc sfintit de rugaciunile, slujirea, viata cuviosilor nevoitori intru Hristos 203 Se spune ca undeva, pe pamanturile manastirii Sarov, se afla un calugar care slujeste in chip tainic dumnezeiasca Liturghie, asteptand vremea cand Domnul va ingadui ca acest loc sfant sa fie cercetat din nou de toti cei care doresc sa se hraneasca din cuvantul dumnezeiesc si sa se adape din intelepciunea lui Dumnezeu Aceste pamanturi, in ciuda celor care au incercat sa le murdareasca, profanandu-le, sunt inca pamanturi sfintite Chiar in timpul celor 70 de ani de totalitarism comunist (proorocit de Sfantul Serafim), ele si-au pastrat sfintenia si sfintii 204 205 206 Cine crede ca la Sarov sfintenia a inceput cu marele Serafim se insala Patericul Sarovului ne aduce in fata ochilor vietile si nevointele unor cuviosi despre care cei mai multi dintre noi nu stiau nimic; acestia ne ajuta sa intelegem ca Sfantul Serafim a fost rodul unei manastiri care, desi nu foarte veche, a zamislit nevoitori la masura nevoitorilor din vremurile de demult Citind despre jertfele lor, cititorii vor putea sa isi umple candela sufletelor cu ulei duhovnicesc, pentru a rezista ispitelor din ce in ce mai puternice ale unei lumi care L-a uitat pe Dumnezeu Editorul Scopul vietii crestine este dobandirea Duhului Sfant Dobandeste pacea launtrica si mii de suflete se vor mantui in jurul tau Totul este subordonat agonisirii acestei paci, alipirea de Biserica, adevarata nadejde, indepartarea de patimi, iertarea greselilor, neosandirea aproapelui, tacerea launtrica Nimic nu este mai bun decat acea pace in Hristos, prin care sunt respinse navalirile durerilor celor rele, din vazduhuri si de pe pamant Sfantul Serafim de Sarov 207 d  НИ [Povestile НИИ СоріІагіеі^ЯйІ  Craiasa Zanezin Э-fans Cfiristian Andersen in care e vorba de o oglinda si de niste cioburi a incepem sa povestim; si cum vom ajunge la sfarsit, avem sa stim mai mult decat stim acuma Era odata un vrajitor rautacios, unul dintre cei mai rai, era chiar dracul si vrajitorul acesta a facut o oglinda, dar nu era o oglinda ca toate oglinzile, fiindca tot ce era mai frumos si bun daca se oglindea in ea aproape ca nici nu se vedea, in schimb, tot ce era mai urat se vedea in oglinda foarte limpede si chiar mai urat decat fusese Cele mai frumoase privelisti in oglinda parca erau spanac fiert si cei mai buni oameni erau in oglinda uraciosi sau sedeau cu capu-n jos Fetele lor erau asa de schimonosite ca nu le puteai cunoaste si daca, de pilda, cineva, care avea o alunica pe obraz, se uita in oglinda, alunica crestea si ii acoperea tot obrazul ca o pata neagra Dracul zicea ca asta e foarte nostim si de haz Cand ii trecea cuiva prin minte vreun gand bun, in oglinda se arata un ranjet, asa ca desigur dracul vrajitor se bucura de nascocirea lui Toti cei care umblau la scoala lui de vrajitorie - fiindca trebuie sa stiti ca avea o scoala de vrajitorie - spuneau in toate partile ca s-a savarsit o minune;'; ziceau ca abia acuma se putea vedea cum arata intr-adevar lumea si oamenii Umblau in toate partile cu oglinda si in curand n-a mai ramas nici o tara si nici un om pe care sa nu-i fi schimonosit oglinda aceea intr-o buna zi s-a gandit el sa se urce si in cer cu oglinda, ca sa rada de ingeri si de Dumnezeu Dar cu cat se urca mai sus in vazduh, cu atat oglinda tremura si se stramba si de-abia mai putea s-o tie; s-a urcat tot mai sus si mai sus si oglinda s-a strambat asa de tare si a tremurat asa de cumplit, incat i-a alunecat din maini, a cazut pe pamant si s-a spart in mii si milioane de bucati 3 Dar acum oglinda a pricinuit nenorociri si mai mari, fiindca unele bucati erau cat un fir de nisip si au zburat duse de vant peste tot pamantul si au intrat in ochii multor oameni si cei carora le intrau in ochi cioburile acestea vedeau toate lucrurile schimonosite, sau nu mai gandeau acum decat sucit si intortocheat, pentru ca aceste cioburi pastrasera toate puterile rele pe care le avusese oglinda intreaga Unii oameni s-au trezit cu cate un ciob chiar in inima si inima lor s-a prefacut deodata intr-un bulgare de gheata Unele cioburi erau asa de mari, incat unii si altii le-au luat si au facut din ele geamuri; dar fereasca Dumnezeu sa te fi uitat la vreun prieten prin geamurile acestea! Alte cioburi au ajuns ochelari, dar cei care purtau acei ochelari vedeau stramb si judecau nedrept Dracul radea sa plesneasca de toate aceste nazbatii si mai erau inca multe cioburi in lume Vedem noi indata 4 Un baietas si o fetita n orasul cel mare, in care sunt atatia oameni si atatea case si n-au toti loc unde sa-si faca o gradina si de aceea cei mai multi trebuie sa se multumeasca cu flori in glastre, erau si doi copii sarmani, care aveau o gradina putin mai mare decat un vas cu flori Nu erau frate si sora, dar se iubeau intre ei ca si cum ar fi fost Parintii lor locuiau in doua mansarde din cele doua case alaturate si care erau asa de apropiate una de alta incat stresinile mai ca se atingeau si cum ferestrele erau fata in fata puteai sa treci de la o locuinta la cealalta Parintii pusesera fiecare in streasina cate o cutie mare de lemn umpluta cu pamant si sadisera legume si verdeturi de care aveau nevoie la gatit si mai sadisera si cate un trandafir; era cate unul in fiecare cutie si inflorea frumos Pe urma, ce s-au gandit ei, sa puie cutiile de-a curmezisul peste streasina, asa ca acuma aproape ca ajungeau de la o fereastra la cealalta si erau ca doua straturi Pastaile de mazare atarnau peste marginile cutiilor si trandafirii isi intindeau crengile pe deasupra si se impreunau facand o bolta de flori si frunze Cum cutiile erau foarte inalte si copiii stiau ca nu trebuie sa se urce pe ele, aveau voie cateodata sa se coboare pe fereastra si sa stea pe scaunele intre cutii, la umbra trandafirilor, si sa se joace iarna petrecerea asta se ispravea Geamurile erau inghetate Copiii insa incalzeau pe soba banuti de arama, ii lipeau de geamurile inghetate si deodata se ivea un rotocol straveziu si prin rotocol se uita, de la fiecare fereastra, cate un ochi dragalas si bland; erau baietasul si fetita Pe el il chema Karl si pe ea Gretchen Vara faceau numai un pas si erau unul langa altul, iarna insa trebuiau sa coboare si sa urce pe o multime de scari si afara ningea 5 — Au inceput sa roiasca albinele cele albe, zicea bunica — Au si o regina? intreba baietasul, fiindca stia ca albinele cele adevarate au o regina — Da, au, spunea bunica E acolo unde-i roiul mai des, e mai mare decat celelalte, dar nu sta mult pe pamant, se urca iar in norii cei negri Noaptea, ea porneste in zbor pe strazi si se uita pe fereastra in casa si atunci geamurile ingheata si se fac flori de zapada pe la ferestre — Da, da, am vazut, ziceau copiii si acuma stiau ca e adevarat ce spunea bunica — Craiasa Zapezii vine si pe la noi? a intrebat odata fetita — Atata-i trebuie, sa vie! a raspuns baietasul Ca o pun pe soba si indata se topeste Bunica l-a mangaiat pe par si a inceput o alta poveste Seara, inainte de culcare, cand era pe jumatate dezbracat, Karl s-a dus la fereastra, s-a urcat pe un scaun si s-a uitat prin rotocolul de pe geam Afara incepuse sa ninga si un fulg, cel mai mare, s-a prins de marginea unei cutii de flori; fulgul a crescut pana s-a prefacut intr-o femeie imbracata cu o rochie alba, care parca era tesuta din mii si mii de fulgi de zapada Femeia era frumoasa si gingasa, dar era de gheata^ de gheata sclipitoare, si totusi era vie; ochii ii straluceau ca doua stelute, dar nu stateau o clipa locului Femeia a dat din cap si a facut un semn cu mana catre fereastra Baietasul s-a speriat si s-a dat jos de pe scaun si i s-a parut ca la geam bate din aripi o pasare mare A doua zi a fost senin si ger si dupa aceea n-a mai trecut mult si a venit primavara; era cald, copacii au inceput sa inverzeasca, randunelele au sosit si si-au facut cuiburi? fereastra era mereu deschisa si copiii sedeau iar in gradinita lor de pe streasina Trandafirii au inflorit Fetita invatase un cantec in care era vorba de trandafiri si cand il canta, ea se gandea la trandafirii ei si l-a invatat si pe baietas si cantau acuma amandoi: Ce frumosi sunt trandafirii si cad prada ofilirii! 7 Traiul nostru e mai bun, Ca-nflorim si la Craciun! si copiii se tineau de mana, sarutau trandafirii si se uitau la cerul senin: "ce frumos e vara cand trandafirii infloresc!" Karl si Gretchen se uitau intr-o carte cu animale si pasari; ceasul de la biserica tocmai batea cinci, cand deodata baietasul spuse: — Au! M-a lovit ceva in piept! si mi-a intrat ceva in ochi! Fetita l-a luat de dupa gat, el tot clipea din ochi; dar in ochi nu se vedea nimic 8 — Mi se pare ca s-a dus, a spus el Dar nu se dusese nimic Era un ciob marunt din oglinda cea fermecata care schimonosea si uratea tot ce era frumos si bun, iar tot ce era rau si urat se oglindea in ea pe de-a-ntregul, asa cum era, si orice cusur iesea la iveala Bietului Karl ii intrase in inima un ciob si, in curand, inima lui avea sa fie ca un bulgare de gheata Acuma nu-1 mai durea, dar ciobul ramasese in inima — De ce plangi? a intrebat-o el pe fetita Vai, ce urata esti cand plangi! N-am nimic, nu vezi? Phu! a strigat el deodata Uite, trandafirul acela e mancat de viermi si celalalt de colo e stramb si botit! Urati mai sunt trandafirii astia! Ca si cutia in care stau! si a dat cu piciorul in cutie si a rupt un trandafir Vai! Karl, ce faci? a strigat fetita si cand a vazut-o asa de speriata, baietasul a mai rupt un trandafir si a intrat in casa si a lasat-o pe Gretchen singura Cand mai tarziu ea a venit iar cu cartea cu poze, el a spus ca asta-i pentru copiii de tata Cand bunica spunea vreo poveste, el o tot intreba daca-i adevarat Pe urma isi punea ochelarii bunicii si vorbea ca ea; o ingana foarte bine si toti radeau in scurta vreme a ajuns sa imite in vorba si in 9 miscari pe toti vecinii imita mai cu seama tot ce era urat si caraghios la fiecare Lumea zicea: "Baiatul e foarte destept!" Dar asta era numai din pricina ciobului pe care-1 avea in inima si tot din pricina asta o necajea si o stramba si pe Gretchen, care-1 iubea din tot sufletul Jocurile lui erau acuma cu totul altfel decat fusesera, erau jocuri chibzuite Odata, iarna, pe cand afara ningea, si-a intins poala surtucului, ca sa prinda cativa fulgi, apoi a luat o lupa si a spus fetitei: — ia uita-te prin sticla asta, Gretchen! Fetita s-a uitat Fiecare fulg era mult mai mare si semana cu o floare sau cu o stea in sase colturi, era foarte frumos — Vezi ce mestesugiti sunt, a spus KarL Sunt mai frumosi decat florile adevarate si nu-i nici o greseala in ei, sunt facuti cu o potriveala anumita; pacat numai ca se topesc! Peste vreo cateva zile, Karl a venit cu o saniuta in spate si cu manusi groase in mana si i-a spus Gretei: — Mi-au dat voie sa ma dau cu saniuta in piata, unde se dau si ceilalti baieti in piata, baietii isi prindeau uneori saniuta de cate o caruta si se duceau asa o bucata de drum Era minunat De data asta a trecut pe acolo si o sanie mare, vopsita cu alb, si in sanie sedea cineva infasurat intr-o blana alba si cu o caciulita alba pe cap Sania a facut de doua ori inconjurul pietei si Karl, cand a vazut ca vine iar, si-a prins repede saniuta de ea si a pornit in urma ei Sania cea mare aluneca tot mai repede si mai repede si a cotit intr-o ulita alaturata Vizitiul intorcea din cand in cand capul si-i facea semn prieteneste lui Karl, parca l-ar fi cunoscut, si ori de cate ori baiatul voia sa-si desprinda saniuta, cel care statea in sanie facea din cap si Karl ramanea asa cum era Au ajuns la bariera si au iesit din oras Ninsoarea s-a intetit asa de tare incat, de deasa ce era, baietasul nu-si mai vedea nici mainile Sania mergea tot mai repede Karl a vrut iar sa se desprinda de sania cea mare, dar n-a izbutit; saniuta alerga ca vantul io 11 A inceput sa strige, dar nimeni nu-1 auzea; ningea mereu si sania aluneca tot mai iute Deodata a simtit o hurducatura, de parca ar fi trecut peste santuri si garduri Karl s-a speriat cumplit si a incercat sa spuna o rugaciune in gand, dar degeaba, nu-si mai aducea aminte decat tabla inmultirii Fulgii cadeau tot mai mari si mai mari, pana au ajuns cat niste gaini albe; au sarit deodata intr-o parte, sania cea mare s-a oprit si cel care o mana s-a ridicat Blana si caciula erau de omat; in fata lui Karl statea acum o cucoana inalta si mladioasa, stralucitor de alba; era Craiasa Zapezii — Am mers bine! a spus ea Dar mi se pare ca ti-i frig ia vino aici, in blana mea de urs! L-a luat si l-a pus langa ea in sanie, l-a invelit cu blana si lui i s-a parut deodata ca il arunca in mijlocul viscolului — Tot ti-i frig?, l-a intrebat ea si l-a sarutat pe frunte Sarutarea era mai rece decat gheata si il sageta pana in inima, si doar inima lui era pe jumatate un bulgar de gheata O clipa a crezut ca moare, dar numai o clipa, fiindca indata dupa aceea i-a fost iar bine si n-a mai simtit frigul — Saniuta mea! Saniuta mea! Sa n-o uitati! La asta s-a gandit mai intai si una din gainile cele albe a luat saniuta in spate si a pornit in zbor dupa ei Craiasa Zapezii l-a mai sarutat o data pe Karl si el a uitat de Gretchen, de bunica-sa si de toti cei de-acasa — De-acuma nu te mai sarut, a spus ea Ca daca te mai sarut - mori Karl s-a uitat la ea; era foarte frumoasa, o fata mai cuminte si mai dragalasa nici nu se putea inchipui Acuma nu i se mai parea de zapada, ca atunci cand o vazuse la fereastra si ea ii facuse semn Nu-i era frica de dansa A inceput sa-i spuie ca el stie sa faca socoteli in gand, chiar cu fractii, ca stie ce intindere si cati locuitori are tara si ea zambea si nu zicea nimic si deodata baiatului i s-a parut ca ce stie el nu-i destul si s-a uitat in vazduhul larg si inalt si atunci ea a zburat cu el sus de tot pana in norii cei vinetii, si vijelia vuia si suiera, si in vuietul ei parca se auzeau cantece stravechi 12 13 si au trecut in zbor peste paduri si peste ape, peste mari si peste tari; dedesubtul lor vajaia crivatul, urlau lupii, sclipea zapada; deasupra lor zburau ciori negre care croncaneau prelung si sus de tot era luna mare si luminoasa, si o noapte intreaga Karl s-a uitat la luna si in zorii zilei a adormit la picioarele Craiesei Zapezii 14 Gradina femeii care stia sa faca farmece e s-a intamplat oare cu Gretchen cand Karl nu s-a mai intors? Unde s-o fi dus Karl? Nimeni nu stia Baietii atata stiau ca isi legase saniuta de o sanie mare, alba, si sania aceea s-a dus catre bariera orasului Nimeni nu stia unde-i si cei de-acasa plangeau dupa el si Gretchen plangea mai tare decat toti; toti credeau ca a murit, ca s-a inecat in raul de la marginea orasului A fost o iarna lunga si trista si, in sfarsit, a sosit primavara, cu raze calde de soare — Karl a murit, spunea Gretchen — Noi nu credem c-a murit, au spus razele de soare — A murit, a spus ea randunelelor — Nu credem ca a murit! au zis ele, si de la o vreme nici Gretchen n-a mai crezut intr-o dimineata ea s-a gandit: — Am sa-mi pun pantofii cei noi, rosii, pe care Karl inca nu i-a vazut, si am sa ma duc la rau sa-1 intreb daca stie ceva de dansul Era devreme de tot Gretchen a sarutat-o pe bunica-sa care mai dormea, si-a pus pantofiorii cei rosii si s-a dus singurica la rau si l-a intrebat: — E adevarat ca mi-ai luat prietenul cu care ma jucam? Uite, iti dau pantofii mei cei rosii, numai sa mi-1 dai inapoi pe Karl Valurile faceau parca niste semne ciudate si Gretchen si-a scos pantofii la care tinea mai mult decat la orice si i-a aruncat in apa; pantofii insa au cazut prea aproape si valurile i-au adus la mal Ai fi zis ca raul nu voia sa ia ce-avea ea mai scump, deoarece Karl nu era la el Gretchen a crezut ca n-a aruncat pantofiorii destul de departe si atunci s-a suit intr-o luntre care era legata in papuris, s-a dus pana la capatul ei si a aruncat pantofii in apa Luntrea insa nu era legata bine si, cand fetita s-a repezit sa arunce pantofii, s-a 15 desprins de tarm si a pornit pe apa Gretchen, cand a vazut asa, a vrut sa se intoarca si sa sara pe mal, dar luntrea acuma ajunsese departe si pornise pe rau in jos Gretchen s-a speriat si a inceput sa planga, dar cine s-o auda decat vrabiile, dar vrabiile nu puteau s-o traga la tarm, si atunci, ce sa faca si ele, zburau de-a lungul malului si ciripeau vrand parca s-o mangaie: "Uite-aici suntem, aici', aici!" Luntrea mergea repede la vale; Gretchen era numai in ciorapi; pantofii ei cei rosii veneau pe apa dupa luntre, dar nu puteau s-o ajunga, fiindca luntrea mergea mai iute Frumos era pe maluri, flori mandre, copaci batrani si pasuni cu oi si vaci, dar nici tipenie de om! — Poate ca raul ma duce la Karl, se gandea Gretchen si gandindu-se asa i-a mai venit inima la loc S-a ridicat si a inceput sa se uite la malurile verzi A mers ea cat a mers si a ajuns cu luntrea la o livada de ciresi si in mijlocul livezii era o casuta cu ferestre rosii si albastre Casuta era acoperita cu paie si la usa stateau doi soldati de lemn cu pusca la umar Gretchen a strigat la ei; credea ca-s vii; dar ei, bineinteles, n-au raspuns nimic Luntrea s-a apropiat de tarm; raul o impingea intr-acolo Gretchen a strigat mai tare si atunci a iesit o baba, sprijinindu-se intr-o carja Avea o palarie mare de soare zugravita cu flori — Saracuta de tine! a spus baba Cum ai nimerit tu in luntre si ai pornit singura pe apa, in lumea larga? si baba a venit la marginea apei, a apucat luntrea cu carja, a tras-o la mal si a scos-o din luntre pe Gretchen 16 Fetita era vesela ca a ajuns iar pe uscat, dar se si temea putintel de baba Aceasta a zis: — si acuma spune-mi si mie cine esti si de unde vii? Gretchen i-a spus tot Baba asculta, dadea din cap si zicea numai "Hm, hm!" si cand Gretchen a ispravit de povestit si a intrebat-o daca nu l-a vazut cumva pe Karl, baba a raspuns ca n-a trecut ре-acolo, dar ca are sa vie el, sa se uite la flori, ca-s mai frumoase decat toate cartile cu poze si fiecare din ele stie cate o poveste si baba a luat-o pe Gretchen de mana si s-a dus cu ea in casa si a incuiat usa dupa ce au intrat Ferestrele erau foarte sus si geamurile erau rosii, albastre si galbene O lumina tare ciudata patrundea prin ele Pe masa era o farfurie mare plina de cirese frumoase si Gretchen s-a asezat si a mancat cirese cate a vrut, fiindca avea voie sa manance cat ii place Pe cand manca, baba a pieptanat-o cu un pieptene de aur si parul s-a carliontat si a capatat o stralucire minunata, si chipul fetitei, rotund si bucalat, era ca trandafirul — De mult mi-am dorit o fetita dragalasa, asa ca tine, a spus baba Ai sa vezi ce bine avem sa ne impacam noi impreuna! si tot pieptanandu-i baba parul, Gretchen a uitat de prietenul ei Karl, fiindca baba facea farmece, dar nu era o vrajitoare rea Vrajea numai asa, ca sa-si treaca vremea si sa traiasca multumita si ar fi vrut sa ramana Gretchen la dansa, fiindca ii placea fetita De aceea s-a dus in gradina, a palit cu carja toti trandafirii cati erau ре-acolo si toti au cazut si-au intrat in pamant, si acuma nici nu se mai cunostea pe unde fusesera Pasamite baba se temea ca Gretchen, cand are sa vada trandafirii, are sa se gandeasca la trandafirii ei de-acasa si atunci are sa-si aduca aminte de Karl si are sa fuga Dupa asta, baba a dus-o pe Gretchen in gradina Ce mireasma si ce frumusete era aici! Toate florile de pe lume si din toate anotimpurile le gaseai aici inflorite; nici o carte cu poze nu era mai frumoasa 17 18 Gretchen a sarit in sus de bucurie si s-a jucat prin gradina pana seara, cand soarele s-a lasat dupa ciresi; apoi s-a culcat intr-un pat cu perne de matase rosie, brodate cu toporasi, si a dormit si a visat tot visuri frumoase, cum viseaza numai o craiasa in ziua nuntii A doua zi, Gretchen s-a jucat iar cu florile prin gradina cat a vrut Asa a trecut multa vreme Gretchen cunostea acuma fiecare floare, dar, desi era o multime, ei i se parea ca lipseste una Care anume nu stia iata insa ca intr-o buna zi sa uitat mai bine la palaria de soare pe care o purta baba si care era zugravita cu flori, si a vazut printre florile zugravite si un trandafir, care era mai frumos decat toate celelalte Baba uitase sa stearga de pe palaria ei trandafirul atunci cand surghiunise in pamant trandafirii din gradina Dar, ce sa-i faci, asa-i intotdeauna cand nu bagi bine de seama! — Cum? a spus Gretchen Sa nu fie oare aici nici un trandafir? si s-a dus repede in gradina, si a cautat in toate straturile, dar n-a gasit nici un trandafir si atunci s-a asezat jos si a inceput sa planga; si lacrimile ei au cazut tocmai pe locul unde fusese ingropata o tufa de trandafir, si cand lacrimile calde au udat tarana, tufa a iesit deodata din pamant, tot asa de inflorita ca atunci cand fusese ingropata Gretchen a imbratisat trandafirul, a sarutat florile si s-a gandit la trandafirii ei frumosi de-acasa si la Karl — De ce m-am oprit eu oare aici? a spus fetita Eu voiam sa-l caut pe Karl Voi stiti unde-i? a intrebat ea trandafirii Ce credeti, a murit? — Nu, n-a murit, au spus trandafirii Noi am fost in pamant si in pamant sunt toti mortii, dar Karl nu-i printre ei — Va multumesc de ce mi-ati spus! a zis Gretchen si s-a dus la celelalte flori, s-a uitat in potirul fiecareia din ele si a intrebat: nu stiti unde-i Karl? Dar florile se incalzeau la soare si visau la ce le placea lor sa viseze si nici una nu stia ce-i cu Karl — Degeaba mai intreb florile, si-a raspuns Gretchen Ele stiu numai ce se intampla cu dansele si de altceva habar n-au! 19 si Gretchen si-a pus poalele in brau, ca sa poata sa mearga mai repede, si a luat-o la fuga pana in fundul gradinii Portita era inchisa, dar ea a apasat pe clanta ruginita si clanta s-a ridicat, portita s-a deschis si Gretchen a pornit in lumea larga, desculta cum era S-a uitat de cateva ori inapoi, dar n-o urmarea nimeni De la o vreme n-a mai putut merge si s-a asezat pe un bolovan si cand s-a uitat imprejur a vazut ca nu mai era vara, era toamna tarziu; in gradina babei, in care era mereu cald si erau flori din toate anotimpurile, nu puteai sa-ti dai seama cum trece vremea — Doamne, cum am mai intarziat! a spus Gretchen Uite ca-i toamna, nu mai pot sa zabovesc! si s-a ridicat si a pornit iar la drum Vai, piciorusele ei erau obosite si zgariate! De jur imprejur era urat si frig Crengile pletoase ale salciilor erau galbene si frunzele cadeau smulse de vant si numai porumbarul mai avea poame, dar nu erau bune si cand Gretchen a incercat sa manance din ele, i-au facut gura punga de acre ce erau Trist si urat era in lumea larga! 20 Un print si o printesa retchen iar a trebuit sa stea si sa se odihneasca Deodata, in fata ei, pe zapada, a zarit un cioroi Cioroiul s-a uitat la ea, a dat din cap si a spus: "Crrr! Crrr! Buna ziua! Buna ziua!" Mai bine nu putea sa vorbeasca, dar era prietenos si a intrebat-o pe fetita incotro a pornit asa, singura Cuvantul "singura" Gretchen l-a inteles foarte bine si a priceput ce inseamna asta ii povesti cioroiului toata viata ei si tot ce patise si-l intreba daca nu l-a vazut pe Karl Cioroiul a clatinat din cap pe ganduri si a spus: — S-ar putea! — Cum? Crezi ca da? a intrebat fetita, l-a sarutat pe cioroi si l-a strans in brate mai sa-1 inabuse — incet, incet! a spus cioroiul Cred ca stiu cred ca-i el Da' acuma mi se pare ca de cand cu printesa pe tine te-a uitat — Sta la o printesa? a intrebat Gretchen — Da, iti spun eu toata povestea, numai ca-mi vine greu sa vorbesc in limba ta Nu cunosti limba ciorilor? Mi-ar fi mai usor! — Nu, n-am invatat limba ciorilor, a raspuns Gretchen — Bine, nu face nimic! Am sa-ti istorisesc si eu cum oi putea! si i-a istorisit ce stia — in imparatia asta in care suntem acuma sta o printesa care e foarte desteapta; asa-i de desteapta, ca a citit toate gazetele din lume si le-a uitat! Deunazi sedea pe tron si asta pare-se ca nu-i lucru placut, si sezand ea asa pe tron, a inceput sa cante un cantec! "De ce nu m-as marita?" Chiar asa s-a gandit ea: "De ce nu m-as marita? ia sa incerc!" — Dar ea voia sa gaseasca un barbat care sa stie ce sa raspunda cand stai de vorba cu el, unul care sa si vorbeasca, nu numai sa sada, aratos si dichisit, pe tron, ca ar fi prea 21 plicticos Printesa a pus sa bata toba, sa s-adune doamnele de onoare, si cand acestea au venit si au auzit, au fost foarte multumite "iaca o veste placuta, au spus ele, la asta chiar ne gandeam si noi!" si sa stii ca tot се-ti spun eu e adevarat, a zis cioroiul; eu am o iubita, e domesticita si sta la curte, ea mi-a povestit tot iubita lui era bineinteles o cioara Pentru ca cioara la cioara trage, asta-i stiut, si tot cioara ramane — A doua zi, ziarele au aparut cu un chenar de inimi si cu numele printesei in chenar Scria acolo ca orice tanar placut la infatisare poate sa vie la palat si sa stea de vorba cu printesa si acela care stie sa vorbeasca mai bine si in asa fel, de parca ar fi la el acasa, pe acela printesa are sa-l ia de barbat Da, da, a spus cioroiul, e chiar asa cum zic, poti sa ma crezi, e adevarat asa cum ma vezi si te vad Au venit o multime, era o ingramadeala si un du-te vino necontenit, dar nici in ziua intai, nici in a doua nu s-a ales nimic din treaba asta Toti puteau sa vorbeasca bine cand erau pe strada, dar de indata ce intrau pe poarta palatului si vedeau garda in zale de argint si pe scari slujitori inmuiati in fir, si treceau prin salile si galeriile palatului cu covoare scumpe si policandre de cristal, se zapaceau si cand ajungeau in fata tronului pe care sedea printesa, nu mai puteau sa spuie nimic decat doar cuvantul cel din urma pe care-1 rostise printesa si bineinteles ca ea n-avea pofta sa mai auda o data ce spusese tot ea Parca-i apuca pe toti o toropeala cat erau in palat si abia dupa ce ieseau de acolo se trezeau si incepeau iar sa vorbeasca si era un sirag de oameni care tinea de la portile orasului pana la poarta palatului Eram si eu ре-acolo, a spus cioroiul Le era sete si foame de-atata asteptare, dar cand ajungeau la palat nu le dadea nimeni nici macar un pahar cu apa Unii mai destepti isi luasera cateva felii de paine cu unt, dar nu dadeau si altora, fiindca se gandeau: "Las' sa fie lihniti de foame, ca daca-i vede printesa asa de prapaditi, nu-i alege" — si Karl? a intrebat Gretchen; el cand a venit? Era si el acolo? 22 23 — Stai putin ca-ti spun indata! A treia zi a venit un domnisor, dar nu calare, nici cu trasura, ci pe jos; era vesel si ochii ii straluceau ca si ai tai acuma, si avea un par lung si frumos, dar era cam prost imbracat — Karl era! s-a bucurat Gretchen Bine ca l-am gasit! si a batut din palme de bucurie — Avea o ranita in spate, a spus cioroiul — Nu, trebuie sa fi fost saniuta! a spus Gretchen si-a luat saniuta cand a plecat — Se poate, a zis cioroiul, nu m-am uitat bine, dar iubita mea domesticita mi-a spus ca atunci cand a intrat in palat si a vazut garda in zale de argint si slujitorii pe scari, inmuiati in fir, el nu s-a fastacit deloc, a dat din cap catre ei si le-a spus: "Nu va plictisiti sa stati mereu pe scari? Eu ma duc inainte!" Sala cea mare stralucea de lumina policandrelor, curteni de tot felul umblau usurel si tineau in mana ulcele de aur Ghetele lui scartaiau grozav, dar el nici nu se sinchisea de asta si era ca la el acasa — Sigur ca-i Karl, a spus Gretchen Avea ghete noi si scartaiau cand umbla cu ele in odaia bunicii, l-am auzit eu — Da, scartaiau, spuse cioroiul Domnisorul acela s-a dus drept la printesa Printesa sedea pe un margaritar, mare cat o roata de moara Toate doamnele de la curte cu cameristele lor si cu cameristele cameristelor si toti curtenii lor si cu slujitorii slujitorilor care si ei, la randul lor, aveau cate o sluga stateau adunati de jur imprejur; si cei care erau mai aproape de usa, aceia erau mai mandri Pana si sluga celui de pe urma slujitor, care sta drept in usa si umbla numai cu pantofi, era atat de mandra si infumurata ca nu-i ajungeai nici cu prajina la nas! — Groaznic trebuie sa mai fie! a spus Gretchen si Karl s-a insurat cu printesa? — Daca n-as fi cioroi, m-as fi insurat eu cu ea, neaparat, cu toate ca sunt logodit Draguta mea, cioara cea domestica, zice ca el a vorbit tot asa de bine cum vorbesc eu cand vorbesc limba ciorilor Era dragut si vesel domnisorul si zicea ca n-a venit sa-i ceara mana, ci numai asa, fiindca 24 auzise de desteptaciunea printesei si voia sa stea cu ea de vorba Dar dupa aceea si ea i-a placut lui si el ei — Da, desigur ca e Karl, spuse Gretchen si el e destept si stie sa faca socoteli in gand, cu fractii Nu vrei sa ma bagi si pe mine in palat? — Asta-i usor de spus, dar cum sa facem oare? Am sa vorbesc cu draguta mea, are sa gaseasca ea ceva; pentru ca sa stii ca unei fetite asa ca tine nu i se da voie in palat — Las' ca intru eu, a spus Gretchen Cand afla Karl ca am sosit, indata vine jos si ma ia cu el — Asteapta-ma colo la portita, a spus cioroiul, apoi a clatinat din cap si si-a luat zborul Abia catre seara s-a intors — Draguta mea iti trimite multe salutari si iti mai trimite si o chifla, a luat-o din bucatarie, au acolo destule la-o, ca ti-o fi foame in palat e cu neputinta sa intri, fiindca esti desculta si garda cu zale de argint si slujitorii inmuiati in fir n-au sa te lase Stai, nu plange, ca tot ai sa poti intra Draguta mea stie o scara pe din dos, pe unde ajungi in iatac si stie unde-i cheia Cioroiul si cu Gretchen au intrat in gradina, pe aleea cea mare, pe care cadeau mereu frunzele din copaci, si dupa ce la palat s-au stins luminile, una cate una, cioroiul a dus-o pe Gretchen la o usa de din dos care era numai impinsa, nu inchisa O, cum ii mai batea Gretei inima! Parca ar fi vrut sa faca un lucru rau si ea doar atata voia, sa vada daca Karl e acolo si acolo era, fara indoiala! si ea se gandea la ochii lui limpezi si la parul lung: parca il vedea cum zambeste ca atunci cand sedeau amandoi la umbra trandafirilor Desigur ca are sa se bucure cand are s-o vada, si ea are sa-i spuna ce drum lung a facut pana sa dea de dansul, si ce necajiti au fost cei de-acasa cand el a plecat si nu s-a mai intors Gretei ii era teama si totodata se bucura Au ajuns sus la capatul scarii Pe un scrin era o lampa aprinsa si jos pe podele statea cioara cea domesticita si isi intorcea capul in toate partile; Gretchen a facut o plecaciune, asa cum o invatase bunica-sa 25 — Logodnicul meu mi-a spus numai lucruri frumoase despre mata, domnisoara, zise cioara cea domesticita Povestea matale e duioasa ia, te rog, lampa, eu am sa merg inainte ca sa-ti arat drumul, pe unde mergem noi, nu-i nimeni — Parca aud pe cineva in urma noastra, spuse Gretchen, si chiar atunci a si trecut ceva pe langa dansa; pe zid alergau ca niste umbre cai cu coama in vant si cu picioarele subtiri, si pe cai domni si doamne si vanatori — Astea-s numai visuri, a spus cioara; vin si iau la vanatoare gandurile printului si ale printesei Asta-i chiar foarte nimerit acuma, pentru ca ai sa poti sa-i vezi mai bine si trag si eu nadejde ca, atunci cand ai sa ajungi la cinste si marire, n-ai sa ma uiti nici pe mine — De asta nici o grija, a spus cioroiul din padure Ajunsesera acuma intr-o incapere mare, tapetata cu matase roz, cu flori si deodata, visurile au trecut valvartej pe langa ei, dar asa de repede, ca Gretchen n-a putut sa-i vada pe print si pe printesa Gretchen si cu cele doua ciori au mai trecut apoi prin cateva odai, una mai frumoasa decat alta, si au ajuns in iatac Aici, tavanul semana cu un palmier cu frunze de sticla si in mijlocul odaii atarnau de o tulpina de aur doua paturi, fiecare din ele semanand cu un crin Un pat era alb, celalalt era rosu si in acesta din urma trebuia Gretchen sa-1 caute pe Karl A dat la o parte o petala rosie si a zarit o ceafa bruna O! Karl era! Gretchen l-a strigat pe nume, a ridicat lampa, si deodata visurile s-au intors in goana in odaie, si el s-a trezit, a intors capul si nu era Karl Printul semana cu Karl numai de la spate, dar era si el tanar si dragut Printesa se trezise si ea si din patul ei de petale albe de crin se uita acum clipind din ochi la Gretchen A intrebat ce este Gretchen a inceput sa planga si i-a spus toata povestea ei si ce facusera cele doua ciori pentru ea — Saraca de tine, au spus printul si printesa, au laudat pe cele doua ciori si au spus ca nu-s suparati pe ele, numai ca de-acuma inainte sa nu mai faca се-au facut Au sa primeasca si o rasplata 26 — Vreti sa zburati in libertate, a intrebat printesa, ori vreti mai bine cate o slujba de cioara princiara si cu drept la toate cojile de legume de la bucatarie Ciorile s-au inchinat si au spus ca vor sa aiba o slujba fiindca se gandeau ca-i bine la batranete sa aiba ceva sigur si sa nu duca grija de nimic Printul s-a sculat din pat si a pus-o pe Gretchen in locul lui sa doarma; mai mult nu putea face nici el Gretchen si-a impreunat mainile si s-a gandit: "Ce buni sunt oamenii si animalele!" si a inchis ochii si a adormit Toate visurile au venit iar valvartej inapoi si acuma erau ca niste ingeri si trageau o saniuta in care era Karl, si el facea semn din cap Dar nu era decat un vis si de aceea a pierit cand ea s-a trezit A doua zi au imbracat-o in matase si in catifea din cap pana in picioare; au poftit-o sa ramana la palat si sa traiasca in belsug, dar ea s-a rugat sa-i dea numai o trasurica cu un cal si o pereche de pantofi, pentru ca voia sa plece iar in lume si sa-1 caute pe Karl i-au dat indata pantofi si un manson, au imbracat-o frumos si cand sa plece, la scara era o caleasca numai de aur si stema printului si a printesei stralucea pe ea ca o stea Vizitiul si valetul aveau coroane de aur pe cap Printul si 27 printesa au ajutat-o pe Gretchen sa se urce in caleasca si i-au urat drum bun Cioroiul cel din padure, care acuma era insurat, a insotit-o cale de trei poste sedea langa ea, fiindca nu-i placea sa mearga cu spatele Cioara de la curte statea in usa si dadea din aripi; nu putuse sa vina fiindca o durea capul de cand capatase o slujba si manca prea mult Caleasca pe dinauntru era captusita cu turta dulce, iar in lada de sub capra erau fructe si covrigi — Drum bun, drum bun! au spus printul si printesa Gretchen a plans si cioara a plans si ea Dupa ce au mers asa vreo trei poste, cioroiul si-a luat si el ramas bun si despartirea dintre ei a fost si mai duioasa Cioroiul a zburat pe un copac si a tot falfait din aripile lui negre pana cand caleasca nu s-a mai vazut 28 Fetita de talhar u intrat intr-o padure deasa, dar caleasca stralucea ca o facla in padure erau talhari; cum au vazut caleasca, au si venit — E de aur! E de aur! au strigat talharii si s-au repezit, au apucat caii de darlogi, au omorat pe vizitiu si pe valeti si au scos-o pe Gretchen din caleasca — E grasuta si draguta, hranita numai cu miez de nuca, a spus o baba, nevasta unui talhar; avea par pe obraz si niste sprancene stufoase, care-i atarnau pana peste ochi E chiar ca un miel gras! Trebuie sa fie foarte gustoasa! si baba si-a scos cutitul; era un cutit ascutit tare si lucios, de te-nfiorai numai cand te uitai Dar chiar in clipa aceea baba a scos un tipat, fiindca fetita ei, pe care o purta in spate si care era grozav de obraznica si de rea, a muscat-o de ureche — Afurisita ce esti! a strigat baba de durere si a uitat s-o taie pe Gretchen — Las-o, ca vreau sa ma joc cu ea! a spus fetita de talhar Am sa-i iau mansonul si hainutele si are sa doarma cu mine 29 si a mai muscat-o o data pe muma-sa asa de tare ca talharoaica a sarit in sus si s-a invartit de cateva ori de durere si toti talharii radeau si spuneau: — ia uite-o cum joaca cu fiica-sa in spate! — Vreau sa ma urc in caleasca, a spus fetita de talhar si au trebuit sa-i faca pe plac, fiindca era rasfatata si incapatanata S-au urcat amandoua in caleasca si s-au infundat in padure Fetita de talhar era de-o varsta cu Gretchen, dar mai voinica, mai spatoasa, mai negricioasa Ochii ii erau negri si parca mahniti A luat-o de mijloc pe Gretchen si i-a spus: — Eu nu vreau sa te omoare pana nu m-oi supara eu pe tine! Dar tu esti printesa, nu? — Nu, a raspuns Gretchen, si i-a povestit tot ce i se intamplase si cat de mult tinea ea la Karl Fetita de talhar s-a uitat ganditoare la ea, a dat usor din cap si a spus: — Nu, nu trebuie sa te omoare chiar daca m-oi supara pe tine, ca, daca m-oi supara, te omor eu! si i-a sters lui Gretchen lacrimile si si-a bagat mainile in mansonul lui Gretchen, care era calduros si moale Caleasca s-a oprit Erau acuma in curtea unui castel de talhari care era darapanat de sus pana jos Peretii erau sparti si prin gauri intrau si ieseau in zbor corbi si ciori, iar niste dulai voinici ca ar fi putut inghiti si un om sareau in toate partile, dar nu latrau fiindca n-aveau voie in sala cea mare a castelului, veche si afumata, in mijloc, pe lespezi, ardea un foc mare; fumul se urca pana in tavan si trebuia sa-si gaseasca singur un loc pe unde sa iasa Pe foc era un cazan mare cu supa si cativa talhari frigeau la frigare iepuri si iepuri de casa — Noaptea asta ai sa dormi cu mine si cu pasarile mele, spuse fetita de talhar Dupa ce au mancat, s-au dus intr-un colt unde era un maldar de paie acoperit cu covoare Deasupra, pe niste stinghii, erau peste o suta de porumbei care parca dormeau, dar toti au tresarit cand au venit fetitele 30 — Ai mei sunt toti, a zis fetita de talhar si a luat un porumbel de picioare si l-a scuturat pana cand a inceput sa dea din aripi — Saruta-1, a strigat ea catre Gretchen si a lovit-o in obraz cu porumbelul Uite, colo sunt porumbeii salbatici, a mai zis ea si a aratat o gaura in zid, cu niste bete infipte in chip de gratii Sunt doi si trebuie sa-i tin inchisi, ca altfel zboara si uite ici pe Bum-Bum, care mi-i foarte drag si trase de coarne pe un ren care statea legat intr-un colt, cu o zgarda de fier la gat — si pe el trebuie sa-1 tinem strans, ca altfel o ia la fuga, in fiecare seara inainte de culcare il gadil cu cutitul si i-i frica grozav si fetita scoase un cutit lung dintr-o crapatura a zidului si il dezmierda usurel pe ren cu cutitul pe gat Bietul ren a inceput sa dea din picioare si fetita de talhar a ras si a luat-o pe Gretchen in pat cu ea — Tu dormi cu cutitul in mana? a intrebat-o Gretchen uitandu-se cam ingrijorata la cutit — intotdeauna dorm cu cutitul, a raspuns fetita de talhar Niciodata nu stii ce se poate intampla si acuma ia spune-mi, din nou, cum a fost cu Karl si de се-ai plecat tu in lumea larga? Gretchen i-a povestit iar cum a fost si porumbeii salbatici uguiau in colivie si ceilalti porumbei dormeau Fetita de talhar cu o mana a luat-o dupa gat pe Gretchen, iar cu cealalta tinea strans cutitul; n-a trecut mult si a adormit si a inceput sa sforaie Gretchen insa nu putea inchide ochii si se tot gandea: "Oare ce-o sa se mai intample cu ea, au s-o omoare, au s-o lase sa traiasca?" Talharii sedeau langa foc? beau si cantau si talharoaica se dadea de-a tumba Era o priveliste groaznica pentru biata fetita si deodata, porumbeii salbatici au inceput sa vorbeasca: — U-gu-gu, u-gu-gu! L-am vazut pe Karl Sania i-o tragea o gaina alba si el sedea in trasura Craiesei Zapezii; Craiasa a trecut pe deasupra padurii cand eram pui si sedeam in cuib; a suflat inspre noi si toti ceilalti au murit, numai noi am ramas U-gu-gu, u-gu-gu! 32 — Ce tot vorbiti acolo? a strigat la ei Gretchen incotro se ducea Craiasa Zapezii? Mai stiti ceva de dansa? — Noi credem ca s-a dus in Laponia, fiindca acolo-i mereu zapada si gheata intreaba pe renul acela care e legat — Da, acolo-i zapada multa si e strasnic de frumos, a spus renul Acolo poti sa alergi si sa zburzi cat iti place, acolo isi are Craiasa Zapezii cortul ei de vara, da' palatul ei e departe, tocmai catre Polul Nord, pe o insula careia ii zice Spitzbergen — O, saracul Karl! a oftat Gretchen — Da' mai astampara-te odata, a strigat fetita de talhar, ca acusi bag cutitul in tine! A doua zi dimineata Gretchen i-a spus tot ce vorbisera porumbeii salbatici Fetita de talhar s-a gandit o clipa, apoi a dat din cap si a zis: — Tot una-i! Tot una-i! Tu stii unde-i Laponia? a intrebat ea pe ren — Cine sa stie daca n-oi sti eu? a raspuns renul si ochii i-au scanteiat Doar eu acolo m-am nascut si am crescut si acolo am zburdat pe zapada — Uite ce zic eu, spuse Gretei fetita de talhar Acum toti ai nostri au plecat, numai mama a ramas acasa Pe la amiaza, ea bea din sticla aceea mare, pe care o vezi acolo, pe urma adoarme si vedem noi ce-i de facut Fetita de talhar a sarit din pat, a luat-o pe mama-sa de dupa gat, a tras-o de barba si i-a spus: "Buna dimineata, capra batrana ce esti!" Mama-sa i-a dat cateva bobarnace de i s-a invinetit nasul, dar asta era la ea un semn de dragoste Dupa ce mama-sa a tras zdravan din sticla si a adormit, fetita de talhar s-a dus la ren si i-a spus: — imi place grozav sa te dezmierd pe gat cu cutitul, ca esti caraghios cand te dezmierd si azvarli din picioare, dar acuma trebuie sa-ti dau drumul Am sa tai franghia si ai sa pleci in Laponia Da' sa te duci drept acolo si s-o iei pe fetita asta in spate si s-o duci la palatul in care sta Craiasa Zapezii si unde e prietenul fetitei Cred c-ai ascultat ce spunea, ca a vorbit destul de tare si tu ai ascultat 33 Renul a sarit in sus de bucurie Fetita de talhar a luat-o pe Gretchen si a urcat-o pe ren, a legat-o de spinarea renului si i-a dat si o pernuta sa si-o puna dedesubt — De frig n-are sa-ti fie prea frig, ca ai pantofii imblaniti, dar mansonul ti-1 iau eu, ca-mi place Da-ti dau, uite, manusile mamei is mari, ca-ti ajung pana la coate, ia pune-le! Acuma ai niste maini chiar ca mama Gretchen a inceput sa planga de bucurie — Nu-mi place ca plangi, a spus fetita de talhar Acuma trebuie sa fii vesela Uite, iti dau doua paini si o bucata de sunca, ca sa ai pe drum A legat de spinarea renului sunca si painea, pe urma a deschis usa si a chemat inauntru dulaii, apoi a taiat franghia cu cutitul ei cel bine ascutit si i-a spus renului: — Pleaca repede si ai grija de fetita! Gretchen a intins catre ea mainile cu manusile pana la coate si si-a luat ramas-bun si renul a luat-o la fuga peste rape si prin ponoare, prin padurea cea mare, pe campii si ape inghetate Lupii urlau si corbii croncaneau si pe cer parca se intindeau niste perdele luminoase — Asta-i Aurora Boreala, a spus renul; ia uite cum straluceste! si a inceput sa alerge si mai repede si asa au mers ei ziua si noaptea fara sa opreasca si cand painea si cu sunca s-au ispravit, au ajuns si ei in tara Laponilor 34 Lapona si finlandeza -au oprit la o casuta care era tare saracacioasa; acoperisul atarna pana aproape de pamant si usa era asa de joasa ca trebuia sa intri si sa iesi pe branci in casuta nu era decat o lapona batrana, care statea langa o lampa, ardea cu untura de foca si pe care fierbea niste peste Renul i-a spus babei tot ce se intamplase cu Gretchen, dar mai intai a povestit ce i se intamplase lui, pentru ca asta i se parea lucru mai de seama, iar Gretchen era asa de inghetata ca nici nu putea vorbi — Vai de capul vostru!, a spus lapona Mai aveti o multime de mers Trebuie sa mai faceti vreo suta de poste si sa ajungeti in Finnmarken; acolo sta Craiasa Zapezii si aprinde in fiecare seara un foc de bengal Am sa scriu cateva vorbe pe un peste uscat, ca hartie n-am, si am sa va dau o scrisoare catre o finlandeza care locuieste acolo Ea are sa va spuna mai bine cum stau lucrurile Dupa ce Gretchen s-a incalzit si a mancat, lapona a scris cateva vorbe pe un peste uscat, a dat Gretei pestele si i-a spus sa-l pastreze bine, a legat-o iar pe fetita pe spinarea renului si renul a pornit la fuga Toata noaptea, Aurora Boreala a luminat cerul cu stralucirea ei albastra si asa, dupa ce au mers cat au mers, au ajuns in Finlanda si au batut in hornul finlandezei, pentru ca usa nu avea inauntru era o caldura asa de mare ca finlandeza umbla aproape goala; era mititica si zbarcita i-a scos repede Gretei hainele, i-a scos manusile si ghetutele, ca altfel i-ar fi fost fetitei prea cald, i-a pus renului o bucata de gheata pe cap si a citit ce era scris pe pestele cel uscat A citit de trei ori pana ce a invatat pe dinafara tot ce era scris si a bagat pestele in oala de supa, ca doar era bun de mancat si finlandeza nu paraduia niciodata nimic Renul i-a povestit mai intai intamplarile lui si pe urma pe acelea ale Gretei si finlandeza clipea din ochii ei isteti, dar nu zicea nimic — Tu esti desteapta, a spus renul Eu stiu ca poti sa innozi cap la cap toate vanturile din lume intr-un singur ghem Daca corabierul deznoada un nod, atunci capata un vant prielnic, daca deznoada alt nod, vantul bate tare, iar daca deznoada inca unul si inca unul, atunci bate de urneste din loc padurile Da-i si fetitei sa bea ceva ca sa capete putere cat doisprezece voinici si sa rapuna pe Craiasa Zapezii — Da, sa vedem! a spus finlandeza Doisprezece voinici ar ajunge? si s-a dus si-a luat de pe o policioara un sul mare de piele si l-a desfacut Pe sul erau scrise niste litere ciudate si finlandeza a inceput sa citeasca si a citit, a citit de-i curgeau sudorile 36 si renul a rugat-o asa de mult s-o ajute pe Gretchen, Gretchen s-a uitat asa de rugatoare si cu lacrimi in ochi la finlandeza incat aceasta a inceput sa clipeasca din ochii ei isteti si l-a luat pe ren intr-un colt, i-a mai pus o bucata de gheata pe cap si i-a spus in soapta: — Karl e la Craiasa Zapezii si ii place la ea si crede ca-i mai bine acolo decat oriunde in lume Dar toate acestea sunt din pricina ca are un ciob de sticla in inima si o tandara de sticla in ochi; daca cineva ii scoate ciobul din inima si tandara din ochi atunci se face iar om bun si Craiasa Zapezii nu mai are putere asupra lui — Da' tu nu poti sa-i dai Gretei ceva ca sa capete ea o putere mai mare? — Nu pot sa-i dau o putere mai mare decat aceea pe care o are acuma! Nu vezi cum o slujesc oamenii si dobitoacele si cum a pornit ea desculta in lume si toate ii merg bine? Puterea ei n-o poate capata de la noi, puterea pe care o are e in inima ei si sta in faptul ca e un copil dragalas si nevinovat Daca nu poate singura sa ajunga la Craiasa Zapezii si sa scoata cioburile din Karl, atunci noi nu putem sa facem nimic La doua poste de aici incepe gradina Craiesei Zapezii; du-o pana acolo pe fetita Pune-o langa un copacel cu poame rosii, care creste acolo in zapada, dar nu zabovi si intoarce-te repede inapoi si finlandeza a pus-o pe Gretchen calare pe ren si acesta a pornit in goana mare — Vai! Nu mi-am luat pantofii! Nu mi-am luat pantofii!, a inceput sa strige Gretchen, ca era frig cumplit afara, dar renul nu s-a oprit si a tinut-o tot intr-o fuga pana la copacelul cel cu poame rosii A pus-o pe Gretchen jos, a sarutat-o pe frunte si pe obrajii lui s-au prelins cateva lacrimi; apoi a luat-o la fuga inapoi Biata Gretchen a ramas asa fara pantofi si fara manusi pe un ger cumplit A plecat si ea mai departe cat putea de repede si deodata au intampinat-o o multime de fulgi de zapada; fulgii nu cadeau din cer; cerul era senin si luminat de Aurora Boreala Alergau chiar pe pamant si cu cat se apropiau, cu atat se faceau mai mari 37 Gretchen si-a adus aminte ce mari si mestesugiti fusesera fulgii cand se uitase la ei cu lupa Aici insa erau si mai mari, si mai fiorosi, erau vii, erau strajerii de la palatul Craiesei Zapezii Aveau chipurile cele mai ciudate, unii parca erau niste arici mari si urati, altii pareau niste manunchiuri de serpi incolaciti, care isi intindeau capetele in toate partile, iar altii erau ca niste ursuleti bondoci si zbarliti; toti erau albi, sclipitori, erau fulgi de zapada vii Gretchen a inceput sa se roage si era asa de frig ca putea sa-si vada rasuflarea; si aburii rasuflarii s-au facut tot mai grosi si mai grosi si s-au prefacut in ingerasi care cum atingeau pamantul se faceau tot mai mari si fiecare avea coif, sulita si pavaza Numarul lor sporea mereu si, cand Gretchen si-a ispravit de spus rugaciunea, o ostire intreaga era imprejurul ei ingerasii in zale impungeau cu sulita fulgii de zapada si fulgii se faramau bucati si Gretchen putea sa mearga linistita mai departe ingerii ii mangaiau mainile si picioarele si acuma nu-i mai era asa de frig si a putut sa ajunga la palatul Craiesei Zapezii Dar pana una-alta, sa vedem ce-i cu Karl El desigur ca nici nu se gandea ca ea era acum chiar la poarta palatului 39 in care e vorba de palatul Craiesei Zapezii si despre ce s-a intamplat acolo eretii palatului erau facuti din zapada viscolita, ferestrele si usile din vanturi vijelioase; erau peste o suta de incaperi, toate asa cum le alcatuia zapada; cea mai mare era asa de intinsa ca puteai sa mergi cateva ceasuri prin ea de la un capat la altul Toate erau luminate de Aurora Boreala si erau goale, ghetoase, reci si sclipitoare Aici nu era niciodata vreo petrecere, nici macar un bal de ursi la care vijelia sa cante si ursii albi sa mearga in doua picioare si sa joace, nici macar o sindrofie de domnisoare vulpi argintii; in palatul Craiesei Zapezii era pustiu si frig Aurora Boreala se deslusea atat de bine incat ii puteai numara perdelele de lumina in mijlocul acestei sali nemarginite si pustii era un lac inghetat care se sfaramase in mii de bucati, dar bucatile semanau intre ele asa de tare incat era o adevarata minunatie in mijlocul lacului sedea Craiasa Zapezii, cand era acasa, si atunci zicea ca sade pe oglinda intelepciunii si ca aceasta oglinda e cea mai buna din lume Karl era vanat de frig, ba chiar aproape negru, dar nu simtea ca i-i frig fiindca Craiasa Zapezii ii luase cu o sarutare simtul frigului si inima lui era ca un bulgare de gheata Acuma se juca; lua bucati de gheata netede ca niste tablite si alcatuia cu ele tot felul de figuri, asa cum se joaca la noi copiii cu cuburile Jocul lui era insa asa-zisul joc de gheata al intelepciunii in ochii lui figurile de gheata erau frumoase si de foarte mare insemnatate si asta din pricina ciobului de gheata pe care il avea in ochi Aseza bucatile de gheata in asa fel incat sa formeze un cuvant, dar niciodata nu izbutea sa formeze cuvantul pe care il voia si care era "vesnicia" 40 Craiasa Zapezii ii spusese asa: — Daca izbutesti sa formezi cuvantul acesta, atunci ai sa fii stapan pe tine insuti si eu am sa-ti daruiesc lumea intreaga si o pereche de patine noi Dar Karl nu putea sa formeze cuvantul — Ma duc in tarile calde, a spus Craiasa Zapezii Vreau sa ma uit in caldarile cele negre Caldarile cele negre erau muntii Eina si Vezuviu, care scuipa flacari — Am sa-i mai inalbesc putin si asta nu-i rau, ba chiar e bine pentru lamai si struguri si Craiasa Zapezii a plecat in zbor si Karl a ramas singur in sala cea mare de gheata, intinsa cat vedeai cu ochii si pustie Se uita la bucatile de gheata si se tot gandea si ii trosnea capul de atata gandire si cum statea neclintit si teapan, ai fi crezut ca-i si el un sloi de gheata in vremea asta, Gretchen a ajuns la palat si a intrat pe poarta Vanturi taioase au intampinat-o Ea a spus o rugaciune si vanturile indata au stat pe loc si s-au culcat si ea a intrat in salile palatului, mari, goale si reci si deodata 1-a zarit pe Karl, s-a dus repede la el, l-a luat de dupa gat, l-a strans in brate si i-a spus: — Karl! Bine ca te-am gasit! Karl insa sedea nemiscat, teapan si rece Gretchen a inceput sa planga si lacrimile ei fierbinti au cazut pe pieptul lui, au patruns pana la inima si au topit bulgarele de gheata si au mistuit ciobul de oglinda El s-a uitat la dansa si ea a inceput sa cante: Ce frumosi sunt trandafirii si cad prada ofilirii! Traiul nostru e mai bun, Ca-nflorim si la Craciun! Cand a auzit cantecul, Karl a izbucnit in plans si lacrimile cand au curs au luat cu ele si aschia de oglinda din ochi si atunci el a cunoscut-o si a strigat plin de bucurie: — Gretchen! Gretchen! Dar unde-ai fost atata vreme? si eu unde am fost? 42 si s-a uitat imprejurul lui — Vai! Ce frig e aici! Ce pustiu! si s-a lipit de Gretchen si ea plangea si radea de bucurie Era asa de frumos incat pana si bucatile de gheata jucau de bucurie si dupa ce s-au saturat de jucat s-au asezat iar jos si au alcatuit tocmai cuvantul de care spusese Craiasa Zapezii ca daca are sa-l formeze Karl el are sa ajunga stapan pe sine insusi, iar ea are sa-i dea lumea intreaga si o pereche de patine noi Gretchen l-a sarutat pe obraji si obrajii s-au facut rosii; l-a sarutat pe ochi si ochii au stralucit ca si ai ei; i-a sarutat mainile si picioarele si el s-a inzdravenit si s-a inviorat Acuma, Craiasa Zapezii avea sa se intoarca acasa, avea sa gaseasca dezlegarea lui de vraja scrisa cu bucati sclipitoare de gheata Cei doi copii s-au luat de mana si au iesit din palat Au inceput sa vorbeasca de bunica si de trandafirii din streasina; si pe unde mergeau ei, vanturile nu mai bateau si iesea soarele Cand au ajuns la copacelul cu poame rosii, renul era acolo si-i astepta Cu el era si un ren mai tanar, cu ugerul plin, si renul acela le-a dat copiilor lapte cald si i-a sarutat pe frunte si renii i-au luat apoi in spate pe copii si i-au dus la casuta finlandezei si aici s-au incalzit bine si pe urma i-a dus la casuta laponei Lapona, in vremea asta, le facuse hainute noi si le dresese sania Cei doi reni si cu lapona i-au dus pe copii pana la hotarele tarii Acolo unde incepea iarba, copiii si-au luat ramas-bun de la lapona si de la reni Pasarile cantau si copacii erau inmuguriti si deodata au vazut in fata lor o fetita calare pe un cal frumos, pe care Gretchen il cunostea (fusese inhamat la caleasca de aur) Fetita purta o caciulita rosie si avea pistoale la brau Era fetita de talhar; se saturase de stat acasa si plecase acum in lumea larga, mai intai catre miazanoapte si dupa aceea avea de gand sa ajunga si prin alte parti ale lumii A cunoscut-o indata pe Gretchen si Gretchen pe ea si amandoua s-au bucurat grozav 44 — Te pricepi strasnic sa cutreieri lumea!, i-a spus ea lui Karl Dar oare meriti tu sa umble cineva dupa tine si sa te caute tocmai la capatul pamantului? Gretchen a batut-o usurel pe obraz si a intrebat-o ce fac printul si printesa — Au plecat in strainatate, a raspuns fetita de talhar — Da' cioroiul? a intrebat Gretchen — Cioroiul a murit si draguta lui cea domestica, acum o vaduva, si-a legat o ata neagra de picior si plange dupa el Dar ia spune, tu се-ai facut si cum l-ai gasit? Gretchen si Karl i-au povestit tot Fetita de talhar i-a luat pe amandoi de mana si le-a spus ca, atunci cand are sa treaca prin orasul lor, are sa vie pe la ei si dupa aceea a pornit iar in lumea larga si Karl si Gretchen au plecat si ei mai departe, mana-n mana, si pe unde ajungeau era primavara cu iarba verde si cu flori si deodata au zarit turnurile unui oras: era chiar al lor Au intrat in oras si au ajuns acasa la bunica si s-au urcat in odaita, unde toate erau la locul lor, ca altadata Ceasornicul spunea "tic-tac" si aratatoarele se miscau Dar cand au intrat pe usa au vazut ca acuma erau mari, oameni in toata firea Trandafirii din streasina erau infloriti si langa trandafiri erau scaunelele pe care stateau cand erau copii Karl si cu Gretchen s-au asezat fiecare pe scaunelul lui, tinandu-se de mana Maretia rece si pustie din palatul Craiesei Zapezii o uitasera ca pe un vis apasator Bunica sedea la soare si citea: "Daca nu veti fi cum sunt copiii, nu veti vedea imparatia cerurilor" Karl si Gretchen s-au uitat unul la altul si deodata au inteles cantecul cel vechi: Ce frumosi sunt trandafirii si cad prada ofilirii! Traiul nostru e mai bun, Ca-nflorim si la Craciun! Erau acuma amandoi oameni in toata firea si totusi copii, copii in inimile lor; si acum venise vara, vara calda si binefacatoare 45 CUPRiNS iNTaiA POVESTiRE iN CARE E VORBA DE O OGLiNDa si DE NisTE CiOBURi-3 A DOUA POVESTiRE Un baietas si o fetita -5 A TREiA POVESTiRE Gradina femeii care stia sa faca farmece - 15 A PATRA POVESTiRE Un print si o printesa -21 A CiNCEA POVESTiRE Fetita de talhar -29 A sASEA POVESTiRE Lapona si finlandeza -35 A sAPTEA POVESTiRE iN CARE E VORBA DE PALATUL CRaiESEi ZaPEZii si DESPRE CE S-A iNTaMPLAT ACOLO 40 47 Victoria Oprea Monografia Liceului Mihail Kogalniceanu Galati 1878-1998 in memoriam prof Paul Paltanea Aceasta monografie a fost realizata cu ajutorul promotiei informaticaB-1999 CAPiTOLUL 1 "Galatii au nevoie de scoala secundara romaneasca Noi avem nevoie de mame romane Rog dar, pe Domnul Ministru, si in special pentru Galati, care are o provincie intreaga de romanizat, Dobrogea vecina " V A Urechia Repere istorice 1850-1895 1863 25 nov 1864 Societatea Junimea, forta intelectuala si politica importanta Al i Cuza, Legea instructiunii Publice Obligativitatea si gratuitatea invatamantului primar Organizarea invatamantului secundar (gimnazii, scoli profesionale, licee, seminarii) 1866 1866 1867 Constitutia Alegerea ca Domn a printului Carol de Hohenzollern-Sigmaringen infiintarea gimnaziului de baieti din Galati, la insistentele lui V A Urechia, secretar general al Ministerului Cultelor si al instructiei Publice (ministrul instructiunii Publice, D Bolintineanu) 1877 1878 iulie Razboiul de independenta Pacea de la Berlin Romania primeste Dobrogea pana la Silistra si Mangalia de la imperiul Otoman si cedeaza Rusiei sudul Basarabiei Administratia romaneasca a gasit acest teritoriu intr-o stare grava de inapoiere culturala si economica O masura aplicata imediat a fost invatamantul obligatoriu pentru copiii intre 8 si 12 ani la orase, dar nu si la sate, data fiind lipsa cadrelor didactice si a resurselor financiare Galatiul devine important centru de educatie regional cu rol in integrarea noului teritoriu 26 martie 1881 1883 dec 1888-1895 1892 incoronarea lui Carol ca Rege al Romaniei Apare volumul Poesii de M Eminescu publicat de T Maiorescu Se succed guverne de conservatori de diferite nuante Memorandumul Romanilor din Transilvania si Ungaria catre Maiestatea Sa imperiala si Regala Apostolica Francisc losif i Prin Legea instructiunii Publice din 1864 se prevedea ca in orasele in care functioneaza licee de baieti sa se infiinteze si scoli secundare de fete; de aceea prin ordinul nr 11042 din 1878 s-a deschis scoala Secundara de fete de gradul l (devenita mai tarziu Liceul "Mihail Kogalniceanu"), aratandu-se precis conditiile aprobarii pentru infiintare: "sectia profesionala" scoala secundara de fete s-a inaugurat la l octombrie 1878, in buna parte din initiativa primarului G P Mantu si a profesorului i Cetatianu, director al Gimnaziului teoretic de baieti, viitorul liceu "V Alecsandri", personalitate didactica cunoscuta si apreciata in Ministerul Cultelor si instructiunii Publice Se pastreaza in arhiva invitatia pentru deschiderea scolii: "Domnule, Doamna Duminica 1 octombre avind a se face, in localul scolii de fete no l a statului solemnitatea pentru deschidirea scoalei secundare de fete ce primaria are a infiinta in acest oras, ve invit si pe d-vostre din preuna cu corpul profesoral de la acea scoala, ca se luati parte la aceasta serbare scolara, ce are a se face la oarele 10 antemeridiane Primiti " Programul obligatoriu al scolii era cel al scolilor de gradul i, cu o sectie profesionala Dupa cativa ani, pe langa maestra de lucru si ajutoarea sa de la aceasta sectie, s-a adaugat si o maestra de tesut cu razboiul sistematic Durata cursurilor era la infiintare de 5 ani, absolventele sale putandu-se prezenta la un concurs in urma caruia aveau dreptul sa detina catedre in invatamantul primar in aceste conditii a functionat scoala cu o medie de 130 eleve anual La 4 ianuarie 1879, Primaria a recomandat ca directoare pe Augusta Orghidan, profesoara de filosofie si pedagogie, nepoata a lui ion Ratiu, prezidentul Comitetului National din Ardeal din vremea Memorandumului Sub conducerea acesteia, scoala se instaleaza in niste case din Targul nou (Piata Centrala), despre care presa locala liberala scrie, desigur exagerand, ca sunt asemenea unui grajd scoala a avut si o sectie de croitorie care, incepand cu anul 1881, va functiona separat in acest atelier, in timpul razboiului, profesoarele si elevele vor confectiona echipament pentru armata La inceputul anului scolar 1879, G P Mantu primarul comunei Galati recomanda Consiliului de Administratie: "in privinta scolii secundare de fete cu satisfactiune pun in vederea consiliului care a contribuit anul expirat la infiintarea ei, ca acum se constata pana la evidenta ca se reclama infiintarea ei caci anul intaiul daca au frecventat la clasa i numai 21 eleve, anul acesta sunt la clasa 141 si la ii18" in primii ani de activitate, scoala secundara de fete va fi lipsita de un sprijin temeinic din partea autoritatilor in bugetul Primariei orasului Galati, pe anul financiar 1890 s-a prevazut pentru intretinerea scolii suma de 32 190 lei, in afara de costul combustibilului, iar pentru chirie s-a prevazut suma de 3 000 lei anual Unele imbunatatiri se produc datorita aplicarii programei scolare initiata de V A Urechia, ministrul instructiunii Publice, prin care se asigura in scolile de fete "o instructiune mult mai solida si mai variata" Urmarile acestui program raman, totusi, nesatisfacatoare, din care cauza in presa se pledeaza pentru transformarea ei "intr-o scoala mai mult profesionala", daca Primaria nu poate "ridica aceasta scoala la nivelul celorlalte scoale de acelasi grad intretinute de stat" Aceasta opinie a presei locale viza nu numai slaba dotare a scolii, dar si putinele progrese care se inregistrau la invatatura in primul deceniu de activitate s-a realizat un coeficient foarte scazut de promovare Din totalul de 1293 eleve inscrise in rastimpul 1878-1890, au promovat doar 60 Cauza principala a acestor rezultate proaste, se arata intr -un raport din 8 ianuarie 1887 este "lipsa unui personal didactic special al scoalei Nici unul dintre profesori nu este titular, majoritatea erau de la gimnaziu si de la celelalte scoli publice" La inceputul anului scolar 18871888 au fost inscrise in cele cinci clase ale scolii, 120 de eleve La examenul lor de sfarsit de an a asistat ca delegat al Primariei, profesorul Gr Petrovanu de la scoala Normala in raportul redactat la 15 iunie 1888, acesta arata: "invatamantulprivit in general, nici in calitate, nici in cantitate nu corespunde cu cerintele programului oficial" Aprecieri, desigur exagerate, generate in primul rand de disputele politice pe care le avea cu i Cetatianu, care preda limba romana la aceasta scoala Primaria nu retine, totusi, constatarile din 1887 si la inceputul anului 1889, propune lui Titu Maiorescu, ministrul instructiunii Publice, sa publice la concurs toate catedrele ocupate de suplinitori Rezultatele au fost imbucuratoare, caci la cateva luni dupa data concursului, la 15 februarie, se nota ca "mai intreg personalul didactic al acestei scoli este compus din fructul acestor concursuri" (Din pacate, aceasta situatie nu s-a permanentizat La 9 aprilie 1909, din totalul de 12 profesori, doar trei erau definitivi ) in anul scolar 1890-1891 au existat 13 catedre: religia, limba romana, istoria, geografia, stiintele naturale, matematica, filozofia, pedagogia, economia domestica, limba franceza, limba italiana, limba germana, desenul, caligrafia, muzica vocala, o maestra de lucru, ajutoarea maestrei de lucru si maestra de tesut Progresul pe care-1 va realiza scoala de acum inainte, este remarcat cu ocazia examenelor de sfarsit de an, la 27 iunie 1891 delegata Primariei, Ecaterina Poienaru, scria: "Am ramas pe deplin satisfacuta de rezultatele obtinute in cursul acestui an si cu toate ca localul este vechi si ruinat, totusi ordinea si curatenia cea mai mare exista pretutindenea" Dupa modelul Ateneului Roman din Bucuresti, din initiativa unui grup de intelectuali, in majoritate profesori, printre care si Augusta Orghidan, directoarea scolii secundare de fete, s -a constituit la 7 noiembrie 1891 "Ateneul" din Galati, care conform statutului era o "societate stiintifica, literara si artistica" in 1892-1893, s-a scos din programul de invatamant limba italiana, introducandu-se filozofia, economia politica si igiena Arhivele pastreaza numele catorva dintre profesoarele vremii: Natalia Tulbure - istorie, Olimpia Orghidan - limba germana, Electra Bugea c - aritmetica si contabilitate, Emilia Mardan - limba romana, Maria Golescu - limba romana si franceza, Ecaterina Kracti - desen si caligrafie, Ana Frigator - maestra de rufarie Ulisse Negroponte doneaza regelui Carol i in 1892, imobilul din strada Cuza Voda colt cu vadul Comisiunii Europene; regele refuza donatia, cedand-o Ministerului instructiunii Publice pentru a infiinta o scoala profesionala de fete scoala secundara a mai functionat un an in noul local, caci la l septembrie 1893 guvernul conservator o transforma in scoala profesionala de fete, la propunerea autoritatilor locale Se specifica si transferarea cadrelor didactice de la scoala secundara la scoala profesionala, reglementandu-se si situatia elevelor in cur s de lichidare a studiilor V A Urechia a facut o energica interventie pentru mentinerea scolii secundare, de care insa nu s-a tinut seama: "Galatii au nevoie de scoala secundara romaneasca Noi avem nevoie de mame romane Rog dar, pe Domnul Ministru, si in special pentru Galati, care are o provincie intreaga de romanizat, Dobrogea vecina Sa stea lucrul pana cand cu un proiect nou, Domnul Ministru va reforma scoalele secundare de fete " Nu au lipsit si protestele galatene La 19 noiembrie 1893, un mare numar de cetateni i-au inmanat primarului un memoriu prin care dezaprobau masura ministerului Desi fusese transferata din oficiu la noua scoala Negroponte, directoarea Augusta Orghidan si -a luat concediu si a stat aproape tot anul scolar la Bucuresti pentru a obtine anularea acestei transformari, in final, ea a fost transferata in aceeasi functie la Azilul "Elena Doamna" din Bucuresti Directiunea scolii profesionale de fete instalandu-se in imobilul fostei scoli secundare, a luat in primire cladirea Negroponte, - fara a fi predata de directoarea Augusta Orghidan - reparatiile cladirii si mobilierul, tot inventarul scolii secundare scoala a fost desfiintata fara sa se tina seama de faptul ca, in timp ce fetele oamenilor cu stare se puteau pregati in numeroase institute particulare existente in oras, cele ale paturilor mijlocii erau lipsite de posibilitatea de a invata carte Acest gest se mai poate explica si prin mutatiile demografice care au adus la oras copii de tarani de la satele unde se inregistra o crestere permanenta a populatiei, majoritatea romanilor traind la tara in 1859, 85% din populatie era rurala, iar in preajma primului razboi mondial, in 1912 procentul era de 82% intre 1859 si 1899, populatia urbana la nivel national a crescut de la 5 52 000 de locuitori la 1 050 000 sau cu 90%, si a continuat sa creasca in acest ritm pana la primul razboi mondial Aceasta migratie s-a orientat in mod special catre orasele cu cel mai dinamic ritm de dezvoltare economica: Bucuresti - centru industrial de frunte, 2 porturi mari pe Dunare - Galati si Braila, Ploiesti si Craiova Segmentul acesta de copii trebuia scolarizat rapid si cu o finalitate practica, care sa le dea posibilitatea sa practice un mestesug sau sa devina muncitori salariati calificati in portul Galati, industria alimentara si transportul granelor atrageau multi muncitori si ofereau permanent locu ri de munca in acest curent s-a inscris si decizia ca scoala secundara sa fie inlocuita de una profesionala, cu calificare mestesugareasca sau gospodaresc-familiala Pentru desfiintarea scolii secundare pledase si presa - ziarul Posta scria: "Am preferi, in locul asa numitelor scoale centrale si secundare sa vedem infiintandu-se si inflorind mai multe scoale profesionale " in locul scolii desfiintate a fost creata scoala profesionala "Negroponte" Aceasta a vea durata de 5 ani si a functionat ca scoala de stat cu sectii de lenjerie, broderie si flori artificiale Aici invatau circa 250 de eleve, iar corpul profesoral numara 30 de profesori si maistr i Nu trebuie sa privim cu resentimente trecutul scolii profesionale; distanta fata de evenimente ne permite sa o apreciem pozitiv caci ea se va impune in scurt timp si va fi desemnata sa-si expuna produsele confectionate la Paris, in pavilionul Romaniei, cu ocazia expozitiei din 1900 Educatia fetelor in epoca le cerea acestora sa fie gospodine, mame, muncitoare calificate Abia cand societatea va fi pregatita sa accepte curentul de emancipare al femeilor se va impune atentiei instruirea "intru spirit" a elevelor si pregatirea lor pentru forme de invatamant superioare care le vor forma ca medici, profesoare, etc Localul nefiind rechizitionat, in timpul razboiului, profesoarele si maestrele din localitate, impreuna cu cele refugiate, au format un atelier de imbracaminte si lenjerie destinata armatei Elevele, la randul lor au confectionat 11 436 obiecte cu aceeasi destinatie Anul 1893 inseamna un pas important pentru organizatiile profesionale din sistemul national de invatamant - societati, asociatii, cercuri Prima organizatie profesionala din Galati a luat fiinta in 1866 si s-a numit "Societatea pentru invatatura Poporului roman" Ea a avut ca membru fondator pe C Troteanu, profesor si director al scolii Comerciale in anul 1878 s-a constituit Societatea Corpului Didactic din Romania, care incepand cu 1883 a avut o sectie si in judetul Covurlui Cel de-al ii-lea Congres al Societatii s-a tinut la Galati in zilele de 23-24 martie 1893 Delegatii au fost salutati de galateanul Gh Mihailescu, director al scolii comerciale La discutii au luat parte din partea Galatiului: Gr Patriciu, S Grigoriu, R Scriban, Gr Gutu si Gh Adamescu CAPiTOLUL 2 " in cuget curat pentru a da scolarilor o crestere in principiile de munca onesta, de respect catre autoritati si devotament netarmurit pentru tara" (Juramantulprofesorilor la titularizare) Repere istorice 1895 -1916 1895-1899 Guvern liberal, prim-ministru Dimitrie Sturdza, ministrul instructiunii Publice si Cultelor - Spiru Haret 1896 infiintarea Casei scoalelor, al carei scop era centralizarea tuturor fondurilor destinate construirii si intretinerii scolilor, primirea unor donatii, inclusiv testamentare, pentru educatie si acordarea unor burse 23 martie 1898 Legea invatamantului secundar, care reorganiza clasele superioare de liceu in 3 sectiuni: reala, clasica si moderna, permitand prin aceasta o specializare mai timpurie decat sistemul anterior unitar 22 dec 1908 10 august 1913 Guvern liberal, prim-ministru ionel Bratianu Tratatul de la Bucuresti intre Romania si Bulgaria Linia Turtucaia - Balcic devine noua frontiera intre cele doua tari 1914 Apropierea de Antanta (prin Franta) si Rusia fara o ruptura deschisa cu Austro -Ungaria si Germania 1914 -1916 Conservatorii: un grup progerman condus de Al Marghiloman, Titu Maiorescu si altul proAntanta condus de N Filipescu Conservatorii democrati condusi de Take lonescu erau impotriva Austro-Ungariei Partidul liberal sprijinea neutralitatea 27 sept 1914 1915 Moartea Regelui Carol i si venirea la tron a Regelui Ferdinand Teoria Generala a Relativitatii a lui Albert Einstein Clasa mijlocie din Galatiul de la 1900 era in plina afirmare fiind compusa din: negustori angajati in comertul local sau regional, industriasi, functionari publici si specialisti Membrii ei erau proprietari ai unor modeste intreprinderi industriale mici mori sau fabrici alimentare in ancheta industriala din 1901-1902, acestea erau numite industrii speciale Un alt segment al populatiei urbane - functionarii din administratia civila - s-a extins constant Aproape jumatate din ei aveau salarii sub 50 de lei pe luna, ceea ce-i plasa cam la nivelul muncitorilor salariati Noua clasa muncitoare urbana s-a format din diverse elemente Majoritatea proveneau de la tara, unde suprapopulatia incepuse sa devina o problema economica si sociala acuta Noii veniti au gasit de lucru in fabrici, transporturi si comert, dar se aflau intotdeauna pe treapta cea mai de jos, ca mana de lucru necalificata Altii veneau din rezervorul din ce in ce mai mare de mestesugari saraciti, ale caror priceperi erau cautate in industrie si care ii va absorbi in final in 1890, guvernul a infiintat Serviciul de Navigatie Fluviala Romana Mica flota s-a extins si a fost folosita pentru transportul granelor, petrolului, sarii si cherestelei pe Dunare pana la Budapesta, Viena si Regensburg Transportul maritim international a fost inaugurat in 1895, cand guvernul a infiintat Serviciul Maritim Roman si primele vase faceau curse regulate intre Constanta sau Braila - Galati si Constantinopol La 23 martie 1898 a fost adoptata Legea asupra invatamantului Secundar si Superior Durata liceului se extindea de la 7 la 8 ani si cuprindea: gimnaziul sau cursul inferior si liceul propriu-zis sau cursul superior cu 3 sectii - sectia clasica, reala si moderna Absolventii gimnaziului obtineau in urma unui examen un certificat de capacitate care le dadea dreptul sa se inscrie in cursul superior ori sa se angajeze Examenul de bacalaureat a fost inloc uit printr-un examen general de liceu sustinut in fata unei comisii formata din profesorii scolii, iar presedintele dinafara in anul 1903 s-a constituit Asociatia profesorilor secundari din Galati, initial afirmata pe plan cultural, ulterior extinzandu-si activitatea, urmarind satisfacerea revendicarilor economice si perfectionarea sistemului de invatamant Locuitorii orasului care aveau copii ce doreau sa urmeze o scoala, dar nu aveau posibilitati materiale, au impresionat autoritatile locale (prin insistenta cu care cereau infiintarea de scoli de stat) care au decis reinfiintarea scolii Secundare de fete Primaria si Prefectura au intervenit la Ministerul instructiunii Publice si cu ordinul nr 50967 din 2 sept 1905 Ministerul numeste pe doamna Sevastia Stroescu, fosta directoare a atelierului profesional de fete, in functia de directoare a scolii secundare de fete Ordinul Ministerului pentru reinfiintarea scolii nu se gaseste dar, prin ordinul nr 54871 din 20 sept 1905 se comunica: "Ministerul aproba infiintarea clasei a i-a si a ii-a, cu conditia ca sa nu necesite nici o cheltuiala pentru Minister pe intreg anul scolar 1905-1906, prin urmare veti distribui orele acestei clase intre profesorii din oras care au mai putin de 12 ore [ ]" in urma unor interventii concurente scolii secundare, Ministerul anuleaza acest ordin, pentru ca apoi sa-1 reaprobe definitiv prin ordinul nr 63403 din 1905 Prin documentul nr 61 din 14 dec 1905 se raporteaza Ministerului ca scoala secundara de fete a inceput sa functioneze cu 2 clase: clasa a i-a din 15 sept cu 50 de eleve si clasa a ii-a din 4 oct Prefectura si Primaria urmau sa intretina scoala pana in 1906 cand va trece in bugetul Ministerului Localul scolii era situat in str Carol nr 10 si apartinea Ecaterinei N Catargi, fiind inchiriat pentru 5 ani Profesorii care acceptasera sa predea gratuit erau: Eliza Jiocu - lucru de mana Constanta Cristescu - istoria, geografia, Dumitru Dacian - maestru de desen si caligrafie, preot N Gidei -religia, Ecaterina Rainu - matematica intr-un proces verbal din 2 oct 1905 se pastreaza primul orar intocmit astfel: • pentru clasa i-a, a m erau prevazute: limba romana, lucru, caligrafia, stiinte naturale, aritmetica, istoria, religia, geografia, desemnul iar p m limba franceza, gimnastica, muzica si cor • pentru clasa a ii-a, a m se mentionau obiectele: lucru, aritmetica, caligrafia, stiinte naturale, istoria, limba germana, religia, desemnul, geografia iar p m limba franceza, muzica, gimnastica si cor in Conferinta scolara din 5 nov 1905, pe baza certificatelor de paupertate, in conformitate cu regulamentul scolilor secundare, au fost scutite de taxe, urmatoarele eleve: Nicolau irina, Zaharia E , Adamide Maria, Lupu Maria, Nicolau Avetina, Haiduc Paraschiva, Petrovici Eug , Malaxa Olga, Cavadia Valeria, Gabrielescu Lucretia, Zanea Eufrosina, Teodorescu Ecat , Dacianu Jeni, Craciun Ecat , Herscovici Carolina, Vasiliu Aurelia si Luludi Maria Eleva Jeni Dacianu va fi viitoarea profesoara a Liceului, Jeni Dacian Zarif intre scoala profesionala Negroponte si nou reinfiintata scoala de fete izbucneste un profund conflict de interese privind localul scolii: nici una din ele nu dorea sa se mute in casele Catargi scoala profesionala dorea sa-si pastreze sediul iar scoala de fete dorea sa-1 redobandeasca Hotararile Ministerului dau pe rand castig de cauza uneia sau alteia dintre scoli, in final, in ziua de 23 oct 1905 scoala secundara s-a mutat in imobilul din str Carol (str 23 August, nr 5 mai tarziu) desi comisia pentru verificarea imobilului inchiriat arata ca "acesta este vechi si are nevoie de reparatii" in anul 1906 se inregistreaza o corespondenta dramatica care arata ca lipsa suportului material sufoca viata scolii Primaria la 13 ian 1906 comunica furnizarea unei cantitati de lemn pentru incalzit ridicol de mica si "gaseste indestulatoare cantitatea de combustibil data pana acum", dar intervine temporar cu o suplimentare Ministerul: "V-am acordat aceasta cantitate numai fata de aratarea d-voastra ca ati suspendat cursurile scolii, caci Ministerul nu este obligat de a va face aceasta, si urmeaza, sa va adresati acolo pentru lemnele de care aveti nevoie Va rugam chiar a ne arata daca si pe ce motiv Primaria a refuzat a va furniza lemne suficiente pentru a impiedica suspendarea cursurilor" sicanele si lipsa de interes a Primariei sunt evidente La fel de dur este in 12 febr 1906 si Ministerul prin reprezentantul sau, sef de birou, Mihail Sadoveanu (director M Pascal) care nu se arata marinimos cand trebuia "sa faca sa sangereze cei saculeti cu galbeni" pentru invatamant: "Am onoare a va trimite in copie adr no 1003 906, a Primariei comunei Galati Din ea se vede ca cantitatea ce vi s'a dat, plus doi stinjeni de lemne acordati de acest Minister, trebuia sa va fie indestulatoare pina la sfirsiuil ernii, dat fiind ca acest anotimp nici n 'a fost asa de aspru Ministerul nu va mai poate acorda nimic, si nici n'are obligatie pentru aceasta " Sevastia Stroescu functioneaza ca directoare pana la l oct 1906 cand este transferata la Bucuresti si este numita in locul ei, Ecaterina Rainu in noul an scolar este infiintata si clasa a iii-a Localul inchiriat devine neincapator Statistica starii sociale a elevelor inscrise in anul scolar 1906-1907 arata ca erau 61 de eleve dintre care fiice de: mici comercianti -18, functionari - 29, muncitori - 7, inginer - l, dragoman - l, proprietari - 2, ofiteri - 2 si agronom -1 interesante sunt in aceasta perioada temele care-i preocupau pe profesorii scolii la sedintele pedagogice si care totusi razbat din nevoile si perspectivele de dezvoltare ale scolii De exemplu la 30 martie 1907 Ministerul cu ordinul nr 13772 atrage atentia asupra ortografiei, emise de Academia romana inca din sesiunea din martie 1904 si care se lovea de inertia renuntarii la formele vechi in procesul verbal nr 17 din 25 ianuarie se arata: "Consiliul profesorilor a discutat ordinul nr 77761 seria B din dec 1907 privitor la predarea cursurilor pe specialitate si nu pe clase, ajungand la concluzia ca e necesara predarea pe specialitate pentru a fi mai multa continuitate la fiecare obiect" La 17 martie 1908 consiliul dezbate proiectul scolilor secundare si hotaraste sa ceara Ministerului lamuririle necesare daca "Cursurile scolii de fete de gr i vor fi identice cu cele de gimnaziu, deoarece in proiectul primit cu ordinul nr 14074 seria B din 4 martie 1908 nu se facea nici o diferentiere in aceasta chestiune" Din documentele vremii, inedit este juramantul cadrelor didactice pe care il depuneau la confirmarea ca profesor titular: " in cuget curat pentru a da scolarilor o crestere in principiile de munca onesta, de respect catre autoritati si devotament netarmurit pentru tara" Hotararea cadrelor didactice, insistentele parintilor si a conducerii scolii au determinat autoritatile locale sa cedeze in atitudinea lor ostila fata de aceasta scoala intre timp, scoala isi castigase si in tara un binemeritat prestigiu Datorita acestui fapt, a fost desemnata sa gazduiasca in zilele de 18-21 mai 1908, Conferinta pe tara a profesorilor de istorie, intrunita sub presedintia profesorului universitar D Onciul Anul scolar 1908-1909 incepea in luna septembrie cu urmatorul colectiv profesoral: Econ Vargolici Calipso Botez Aneta Severin Aurora Maciucescu - Franceza, Geografia, Romana Eva Arghir Maria Zaharia Ecaterina Rainu Elena ivanovici Viorica Barzotescu - Germana E Cosciorescu - Lucru - Religia, Romana - Romana, Pedagogia - Franceza - istoria, Geografia - detasata in locul d-rei Eva Arghir, care este detasata la Barlad - Matematica, Economie si directoarea scolii - stiinta, Matematica, igiena Elena Maracineanu - Desen, Caligrafie Agripina ionescu - Muzica Zaharia ionescu - Gimnastica Personal administrativ: M Mentessca - secretara si P Aubeck - servitor Pentru examenul de capacitate din acest an, desenul si caligrafia sunt discipline diferite accentuandu-se pregatirea pentru cunostintele care erau considerate a avea o finalitate practica scoala isi continua drumul cu problemele administrative uzuale dar care in timp se amplifica devenind apasatoare; se cer aprobari de la Minister pentru cumpararea a "6 tone de carbuni necesare pentru functionarea celor 5 sobe de fier, care servesc la incalzitul localului acestei scoli; se solicita Primariei un maestru pentru a repara stricaciunile cauzate de cutremur"; la 28 noiembrie 1908 directoarea E Rainu semnaleaza Ministerului starea precara a imobilului scolii: "D-le Ministru, Conform ordinului D-voastra no 73221 din 29 octombrie 1908 am onoarea a va face cunoscut, ca localul acestei scoli care este inchiriat este cu totul impropriu deoarece clasele sunt lungi si inguste, putin luminoase si la fiecare clasa separat intrarea este direct din curte Avantajele acestui sunt: ca e asezat in centrul orasului si are o curte cu plantatie foarte prielnica sanatatei elevelor Alaturam aci un tablou de reparatiile absolut necesare localului, cat pentru cele care mai pot intarzia ar fi: modificarea radicala a intregului local Dir E Rainu" La 22 noiembrie 1908 scoala primeste un fond de 50 lei pe care-1 distribuie 1 5 pentru stiinte naturale, restul fizica si chimie Deoarece la modificarea Regulamentului scolilor secundare se omisesera referintele detaliate asupra educatiei religioase, Ministerul revine si mentine ca dispozitie regulamentara rugaciunea: "La inceputul primei lectiuni de dimineata si la finele ultimei lectiuni de dupa-amiaza, in fiecare zi, unul din scolari va zice o scurta rugaciune, pe care si profesorul si scolarii o vor asculta in picioare " in luna noiembrie a anului 1908 se declanseaza epidemia de scarlatina urmarita in scoli de medicul primar al orasului care va lua masuri sanitare energice; ca urmare, elevii primesc carnete sanitare Academia Romana, in dorinta de a-si vedea folosite cat mai mult publicatiile, le-a daruit tuturor liceelor si scolilor secundare din tara pentru ca in bibliotecile lor sa fie la indemana si spre folosul profesorilor, elevilor si publicului cititor (Dosar 53 vol ii 1908-1909, Arhivele Statului) Aniversarea a 50 de ani de la Unirea Principatelor, la recomandarea ministrului Haret, este pregatita - in toate scolile din orasul si judetul Galati - printr-o serbare deosebita pentru care se inchiriaza un pian, profesorii toti fiind antrenati in aceasta activitate si indeosebi profesoara de muzica, Agripina ionescu La l febr 1909, Spiru Haret scria profesorilor din Galati: "Sunt foarte multamit si mandru de comunitatea de vederi care se stabileste intre mine si corpul didactic, in chestia educatiei nationale si tinerimii " Ministerul instructiunii si al Cultelor - Directiunea invatamantului Secundar si Superior urmeaza cursul reformator al politicii ministrului Spiru Haret: " Toti oamenii care-si dau seama de greutatile momentului prezent si de raspunderea ce avem fata de tara si de urmasii nostri, urmaresc cu simpatie si cu incredere curentul sanatos care se manifesta in cazul didactic, cu o putere din ce in ce mai mare " Pentru a micsora masa analfabetilor in mod simtitor, instructia maselor populare reclama infiintarea de scoli de adulti ori de fete si sustinerea celor existente Ministerul instructiunii si al Cultelor la 5 decembrie 1908 propune perfectionarea profesorilor printr-un curs de dictie intre 24 dec - 8 ian ; se vizau in special profesorii de romana, istorie, filozofie (transport si cazare gratis) Profesorii scolii participa in zilele de 19, 20 si 21 decembrie 1908 la Craiova la Congresul profesorilor de limbi straine Prin ordinul din 21 ianuarie 1909, seria B, no 4700, ministrul Spiru Haret aproba masura extraordinara de plecare a profesorilor de limbi straine in strainatate pentru perfectionare si tot el la 26 ianuarie 1909 aproba "cooperarea intre scolari cu privire la Societatea de Ajutor Reciproc subprivighereaprofesorilor sau directorului" De toate aceste reforme educationale se bucura atat elevii cat si profesorii scolii, care este inspectata si apreciata pozitiv in 24 martie 1909 de o comisie pedagogica din care face parte G ibraileanu, profesor la iasi (ord no 10716 din 13 martie) Programa educationala incepe sa fie simtitor largita accentuandu-se stiintele cu caracter experimental; inspectorul Kiritescu din Minister introduce cu grad de obligativitate: • infiintarea gradinilor botanice scolare (pentru toti profesorii de stiinte naturale) • introducerea experientelor in cadrul orelor de fizica si chimie in anul scolar 1908-1909 manualele nu sunt gratuite, dar elevele straine sunt scutite de taxe Pentru cantina scolii se cere aprobarea pentru cumpararea unei masini de bucatarie si ustensile la 29 ianuarie 1909 Pe 10 mai 1909 are loc vizita Majestatii Sale, Regele Carol i la Catedrala orasului, prezenta cadrului profesoral al urbei fiind o chestiune de orgoliu personal dar si social Sfarsitul anului scolar este legiferat la 5 iunie 1909 - ordinul circularei no 36806 - prin organizari de serbari si premieri cu diplome in acest an scolar numarul elevelor a fost 145 din care au promovat 114 La 16 iunie, la Teatrul Papadopol a avut loc un exceptional festival comemorativ eminescian; comitetul organizator a tiparit primul volum omagial din tara cu un cuvant inainte de A D Xenopol, intitulat "Cinste voua galatenilor", volum cuprinzand contributii ale lui T Maiorescu, i L Caragiale, i Slavici, AL Vlahuta si studiile lui G Fortu si Calipso Botez (Nedumerire), profesoara de limba romana la scoala secundara de fete incepand cu 11 septembrie 1909, au circulat prin scolile primare si secundare, cu aprobarea Ministerului, liste de subscriptie "pentru ridicarea in Galati unui monument comemorativ, soldatilor morti in razboiul din 1877 si 1878 pentru independenta tarii" initiativa apartinea Societatii ofiterilor veterani "Virtutea Militara", sucursala Galati Monumentul reprezentand o pajura a fost ridicat in interiorul Cazarmii Regimentului de infanterie nr 11 Siret si se afla astazi in cartierul tiglina i, in apropierea falezei, orientat spre cartierul Mazeppa 2 El poarta o dubla dedicatie: "Ostasi Regiment siret nr 11 morti pentru tara in Campania 1877-1878 la Plevna, septembrie - Grivita si ianuarie '78 - Smardan" A doua dedicatie este adaugata dupa al doilea razboi balcanic, din 1913 Anul 1909-1910 inseamna recunoasterea deplina a eforturilor de a ridica aceasta scoala la nivelul educational cerut, pentru a o scoate din anonimatul unui nume generic si a-i acorda numele unei personalitati; la 15 decembrie 1909 prin ordinul ministerial no 44532, seria B scoala Secundara de Fete primeste aprobarea sa-si schimbe numele cu cel ales de propriul colectiv de cadre didactice: "D-na Directoare, Am onoarea a va face cunoscut ca Ministerul a aprobat ca patronul acestei scoli sa fie sarbatorit in ziua de Sf Mihail si scoala sa poarte numele de "Mihail Kogalniceanu" Director " Sa vedem care au fost motivele preferintei asupra numelui onomastic M Kogalniceanu, deputat de Covurlui, impreuna cu deputatul galatean G P Mantu si V A Urechia au avut contributii insemnate la infiintarea si dezvoltarea institutiilor de invatamant din Galati; ei au obtinut aprobarea deschiderii unui gimnaziu in oras in 1867 "de neaparata trebuinta, in interesul romanismului" (Liceul Vasile Alecsandri) in rapoarte din 1869 se recunostea "patriotica sprijinire" data de M Kogalniceanu care viza crearea unui echilibru intre dezvoltarea economica si cea culturala a orasului; dorinta sa era de a crea scoli si un teatru romanesc Tot el, in 1860 vizitase Galatiul si recomanda infiintarea unui spital pentru care a facut si o donatie Discipolul lui Kogalniceanu, V A Urechia a continuat aceasta politica de ridicare culturala, donand un fond valoros de carte pentru infiintarea unei biblioteci in Galati El a considerat ca numai in mijlocul orasului Galati poate fi inaltata "icoana scumpa" a lui Kogalniceanu, cel care a fost "reprezentantul in Parlament si inzestratorul cu atatea institutii" si dupa moartea acestuia, a oferit orasului un bust, opera sculptorului W C Hegel La 24 oct 1893, in parcul din centrul orasului, acest bust a fost dezvelit in prezenta lui Vasile M Kogalniceanu Aceasta atmosfera de recunostinta pentru ctitorii scolilor galatene trebuie sa fi fost motivul pentru care, dupa ce fusese dat numele lui V Alecsandri unui liceu, numele lui V A Urechia bibliotecii orasului, a urmat numele lui Kogalniceanu pentru scoala secundara de fete in anul scolar 1909-1910 se fac cateva modificari organizatorice: ora de 50 minute de la 60 minute, se aplica hotararea Ministerului prin care elevii care lipsesc nemotivat de la o lucrare scrisa primesc nota 0, introducerea ansamblului muzical in scolile secundare de fete de 2 ori pe saptamana si masuri impotriva intarzierii profesorilor la ore Profile de daruiti pedagogi vor ramane in amintire: Florica Urechea, sotia dr Urechea -germana si franceza, Elena ioanovici - fizica, Dumitru Dacian - desen si caligrafie, titular la liceul V Alecsandri, Maria Ulian - lucrul si gospodaria, A Candrea - franceza, autor de manuale, preot st Vargolici - religia, Maria Zaharia - istoria si geografia, Olga Demetriu - franceza, romana, Maria Hanes - istoria, romana, Onorina Pralea - romana, Margareta Geles - stiintele naturii, Ana Mitescu - istoria, latina, Adela Rascanu - geografia, Margareta Constantinescu - gimnastica La l mai 1911 este numita directoare, profesoara Calipso Botez care va functiona pana la l mai 1914 Rapoartele privind starea imobilului arata ca proprietara nu a facut reparatiile cu care se angajase in contractul de inchiriere: in anul 1911 cu ordinul nr 66567 din octombrie, Ministerul recomanda masuri speciale de igiena pentru combaterea holerei, Galatiul fiind unul din orasele contaminate Starea rea a localului nu permitea acest lucru, determinand interventia Prefecturii judetului catre Minister in mai multe randuri Prin procesul verbal nr 15 din 12 ian 1912 se pastreaza date despre intocmirea orarelor, cursurile avand loc intre 8-11 dimineata si 14-16 d a si despre problema impartirii anului in perioade de studiu pe semestre; la aceeasi data nota de promovare se modifica de la 6 50 la 6 00 Directoarea Calipso Botez raporta catre Minister la 17 ianuarie 1912: "Localul nu intruneste nici una din conditiile care sa-l faca propriu pentru scoala, fata cu inmultirea elevelor" Ministerul tine cont de aceasta cerere si reziliaza contracul de inchiriere la 26 oct 1913 pentru localul din str Carol nr 10 La l mai 1914 este numita directoare din nou Ecaterina Rainu care va ramane in aceasta functie pana la 22 martie 1916 scoala s-a mutat pe 7 sept 1914 in localul inchiriat din str Cuza Voda nr 64, "Vila Cuza" fosta proprietate a domnitorului Al i Cuza dar care la acea data o avea proprietara pe Pulheria izvoranu Chiria anuala a fost de 7 000 lei iar termenul de inchiriere 5 ani Pentru scoala a fost inchiriat numai imobilul din mijlocul celorlalte constructii Cu unele intreruperi, scoala a ramas aici pana in 1919 in anul scolar 1915 - 1916 scoala a functionat cu 4 clase, elevele retragandu-se dupa a patra clasa pentru a se inscrie in alte scoli unde puteau continua studiile claselor superioare Aceasta, a fost intiia manifestare a necesitatii ca scoala, pana aici de gradul i, sa fie transformata in scoala de gradul ii, prin infiintarea claselor superioare De evenimentele primului razboi si orasul Galati se leaga numele generalului H Berthelot, personalitate istorica remarcabila, care va mai apare in aceasta monografie si de aceea ne-am simtit datori sa reamintim cateva date importante Romania a intrat in razboi in august 1916 Campania care incepuse sub auspicii favorabile, cu aproximativ patru luni inainte, prin patrunderea romaneasca in Transilvania, s-a terminat intr-un mod dezastruos: romanii pierdusera circa 250 000 de soldati (aproape o treime din fortele mobilizate) Peste jumatate din teritoriul tarii, in care se aflau cele mai importante regiuni agricole si centre industriale, a fost ocupat de inamic in cateva saptamani inzestrarea precara a armatei si-a spus cuvantul - armata romana nu putea rezista pe doua fronturi Din sud, atacau bulgarii si a urmat dezastrul de la Turtucaia infrangerile pe frontul vestic au oblig at armata romana sa se retraga Aliatii au luat decizia de a trimite o misiune militara de specialisti pentru care s-a obtinut agrementul Romaniei seful acestei misiuni militare franceze a fost generalul Henri Berthelot Avea, in octombrie 1916 cand a sosit in Romania 55 de ani, era general de divizie si era un bun specialist Efectivul misiunii a ajuns cu timpul la cateva sute de ofiteri care au fost plasati in comandamentele unor armate Berthelot, iubind efectiv tara noastra s-a lovit de ostilitatea generalului Averescu dar si de neintelegerea cu sefii armatei ruse Frontul mergea rau, in noiembrie o coloana germana venind dinspre Craiova a ocupat Caracalul, amenintand Bucurestiul Generalii rusi propuneau retragerea Berthelot, la 9 decembrie 1916 aprecia: "Situatia Romaniei, este de fapt, din ce in ce mai dificila si nu stiu ce va ramane din Romania daca rusii nu-i vin in ajutor" si nu i-au venit Berthelot isi instaleaza comandamentul la Barlad retragandu-se in Moldova cu intreaga armata, opinand ca Regele, guvernul si armata sa ramana pe pamantul tarii, atragandu-si reprosul rusilor ca e "mai roman decat romanii" in luna ianuarie 1916 frontul s-a stabilizat pe linia Dunare - Siret in sudul Moldovei si catre nord, la vest de Siret Regele si ministrii sunt evacuati de la Bucuresti la iasi incepea o perioada de grele restrictii si lipsuri in februarie, in Rusia izbucneste revolutia, anarhia cuprinde armata rusa si in conditii grele armata romana se acopera de glorie la Marasti, Marasesti si Oituz Dupa noiembrie 1917, cand Lenin a ajuns conducatorul Rusiei, se pronunta decis pentru o pace separata cu nemtii, Romania ramanand izolata Desi Berthelot se opune, in final autoritatile romanesti incheie armistitiu cu Puterile Centrale, fara ca Regele Ferdinand, sfatuit de Bratianu, sa-1 semneze, si care nu devenea in felul acesta operational Misiunea franceza parasea iasul in cinci trenuri La l octombrie 1918, Clemenceau il retrimite pe Berthelot in Romania; francezii forteaza Dunarea si de la Rusciuk trimit chemarea la arme adresata Romaniei Berthelot se afla la Giurgiu cu trei divizii franceze si trei grecesti La l decembrie asista impreuna cu Regele si Regina la primirea lor triumfala in capitala Armata romana e triumfatoare, iar Berthelot e considerat eliberatorul tarii Pentru tot ceea ce a facut si-a meritat calitatea de cetatean de onoare al Romaniei A revenit de cateva ori in tara pe care o iubea ca pe tara lui de adoptie pana in 1931, cand a murit Dr Al Carnabel a fost animatorul principal incepand cu anul 1915, a Societatii Nationale "Crucea Rosie", Filiala Galati, si a desfasurat o intensa activitate pentru pregatirea spitalelor de raniti ce vor functiona in anii razboiului La inceputul lui noiembrie 1916, in toate scolile secundare din oras erau instalate spitale Pi aia ierealelo COMfTJCW i в сиелс*( tARC MU Hi ;CHlsiUH A t,fe ytUROPEAN^g djpUNAitE iSS JNST FiLiPiCE ’і'йудаДІ CAPiTOLUL 3 " acum ce datorie mai mare avem, de cat, sa pornim inarmate cu mult curaj, cu dor de munca fara preget, cu sufletele pline de entuziasm, cu increderea ca: a voi, este a putea " A sasea directoare: Maria Dugan Castano (martie 1916 - aprilie 1929) Repere istorice 1916-1930 Oct 1916 Trimiterea Misiunii militare franceze condusa de generalul Henri Berthelot 27 august 1916 Consiliul de Coroana al Romaniei declara razboi Austro-Ungariei 28 august 1916 Germania declara razboi Romaniei 30 august 1916 Turcia declara razboi Romaniei l sept 1916 Bulgaria declara razboi Romaniei martie 1917 Revolutia rusa 4 dec 1917 Sfatul tarii din Basarabia a proclamat "Republica Federativa Democratica Moldoveneasca", presedinte ion inculet 18 dec 1918 Crearea Partidului taranesc la initiativa lui ion Mihalache 13 ian 1919 Bratianu sosea la Paris pentru Conferinta de Pace Valoarea pagubelor suferite de Romania in razboi au fost apreciate la 31 miliarde lei aur si s -a hotarat sa primeasca doar: 1% de la Germania, 10 55% de la Ungaria, Austria, Bulgaria si Turcia La randul ei, Romania platea 235 140 000 franci aur "cota de liberare" 4 iunie 1920 Tratatul de la Trianon Romaniei i s-a acordat intreaga Transilvanie, inclusiv orasele Arad si Oradea 28 oct 1920 Prezentarea tratatului privind unirea Basarabiei cu Romania 15 oct 1922 Se incoroneaza la Alba-iulia Regele Ferdinand, care si-a pus pe cap coroana de otel, careia i s-au adaugat insemnele Basarabiei, Bucovinei si Transilvaniei 1922-1926 La guvernare, Partidul liberal - lider ionel Bratianu 1923 Constitutia 20 iulie 1927 Moartea Regelui Ferdinand 8 iunie 1930 Proclamarea Regelui Carol ii - guvern national taranist - lider i Maniu in conditiile unei neutralitati zbuciumate si a atmosferei politice generale incordate, cerintele invatamantului erau periferice Fondurile erau destinate Ministerului de Razboi si se diminuau orientandu-se constant pentru alte sectoare, prioritatile fiind schimbate in aceste conditii generale nefavorabile, un efect tonifiant de lunga durata pentru aceasta scoala l-a avut numirea in martie 1916 ca directoare a Mariei Dugan Cursurile anului 1916-1917 nu au fost deschise din cauza razboiului Directoarea scolii este anuntata la 13 nov 1916 ca la Galati urmeaza sa soseasca un mare numar de raniti si de aceea este nevoie ca localul sa fie pus la dispozitia spitalului transferat de la Campulung-Muscel Dupa evacuarea spitalului, in ian 1917, a fost instalat un alt spital al Crucii Rosii rusa, care a ramas aici pana la 15 ian 1918 Pentru scurt timp intre ianuarie si iulie, Primaria a gazduit in casa, cateva zeci de familii refugiate de dobrogeni, transilvaneni si bucovineni La 3 mai 1917 Maria Dugan propune Ministerului sa organizeze cursuri preparatoare pentru elevele refugiate, ca si pentru cele care au intrerupt cursurile si urmau sa-si sustina examenele in septembrie sau octombrie Aprobarea a fost acordata la 12 iunie si cursurile au inceput in localul scolii profesionale intampinand greutati in buna lor desfasurare, directoarea Maria Dugan cere Ministerului sa intervina pentru reintoarcerea scolii in "Vila Cuza", cu toate ca aceasta se gasea "intr-o stare deplorabila de necuratenie si neigiena" (acest lucru a fost posibil abia in 1918) scoala isi continua activitatea chiar in aceste conditii dificile: • in iulie 1917 s-au tinut examenele particulare pentru elevele care nu s-au putut pregati singure in acest timp • 19 iunie - 3 sept 1917 este perioada in care s-a facut cu elevele intreaga materie de un an; unele materii, ca stiintele si dexteritatile, nu au fost predate, deoarece nu s-au gasit in Galati profesori, majoritatea lor refugiati la iasi (Galatiul era in acea vreme bombardat din 2 parti: de bulgari de peste Dunare si de germani de peste Siret ) Anul scolar 1917-1918 a inceput la l noiembrie in localul scolii profesionale A fost un an greu din cauza mizeriei si a penuriei de alimente, elevele fiind prost hranite; gratie bunavointei Primariei, sa organizat o cantina la cursul de gospodarie a scolii, unde mancau elevele, cate doua feluri de mancare si mamaliguta in fiecare zi la ora 12°°, pentru suma de 0 50 lei in data de 8 ianuarie au fost suspendate cursurile datorita crizei de lemne Rusii au bombardat orasul nimicitor, la ora 1000 copiii fiind trimisi acasa Datorita lipsurilor acute si a starii materiale deplorabile a elevelor, s-au adus de la Ministerul de industrie din iasi 1500m doc din care s-au facut sorturi de uniforma pentru intreaga scoala in februarie 1918 cursurile s-au mutat in vechiul local, "Vila Cuza" si au continuat fara intrerupere pana in ziua de 30 mai 1918 Numarul elevelor care au frecventat scoala in acest an a fost de 211, repartizate pe patru clase, clasa a V-a lipsind din acest an scolar in sesiunile din iunie si septembrie 1918 elevele si-au dat examenele Printre vicisitudinile vremii, scoala isi implinea menirea intr-o istorie care nu tinea cu ea in locul clasei a V-a complementara, nefrecventata in ultimii trei ani de nici o eleva, dupa interventia directiunii facuta cu raportul nr 10 din 8 sept 1918, s-a obtinut aprobarea pentru a infiinta clasa a V-a moderna, (prin ordinul nr 69733 din sept 1918, semnat de directorul Papacostea) "pe seama exclusiv a parintilor in conditiuni speciale" Acesta a fost primul pas de trecere a scolii de la gradul i la gradul ii Se simtea influenta ideilor de emancipare a invatamantului si a femeii in martie 1918, in timp ce guvernul roman se gasea la iasi, ministrul instructiunii Publice, Simion Mehedinti a dat dispozitia de a se infiinta pe langa fiecare scoala publica cate o Eforie cu menirea de a se preocupa de nevoile urgente si mari ale scolii, luand asupra ei unele dintre sarcinile pe care statul nu le-ar fi putut acoperi Aceste eforii, devenite comitete scolare pri n Legea comitetelor scolare din iulie 1919, erau alcatuite din parintii elevilor, din profesorii scolii si din cetateni dornici sa contribuie la progresul scolii Comitetul scolar era alcatuit din director, din doi profesori alesi de corpul didactic si din 4-5 membri - doi alesi de parintii elevilor in Adunarea generala a comitetului si 2-3 reprezentanti ai autoritatii locale, pe timp de 4 ani Veniturile comitetului proveneau din: taxe scolare, subventii primite de la institutii (de ex Primaria), cotizatiile membrilor adunarii generale a parintilor, beneficii din serbari, chete, vanzari de carti Din veniturile realizate se achitau cheltuielile de iluminat, incalzit, reparatii curente, inzestrare cu material didactic, procurare de carti, rechizite, imbunatatiri aduse localului, ajutorarea elevilor, organizare de excursii cu elevii, salarizarea personalului administrativ, de serviciu si a profesorilor care predau la clase extrabugetare Prin aceasta masura se inlaturau inconvenientele generate de formalismul centralizator si se incurajau initiativele scolilor de a realiza fonduri banesti cat mai substantiale Unele comitete scolare, cum a fost si cel al Liceului de fete, au putut executa chiar si constructii si dotari care au contribuit la imbunatatirea procesului de invatamant Pe 31 iulie 1918 s-a infiintat Eforia scolara a Liceului Mihail Kogalniceanu, ce a realizat la sfarsitul anului un beneficiu de 17115,60 lei La inceputul anului 1918-1919, numarul elevelor era de 391 si au fost repartizate pe cinci clase Conform Decretului Regal no 386419 din sept 1919 scoala trece in mod oficial la gradul ii "Doamna Directoare, Avem onoare a va face cunoscut ca M S Regele, prin inaltul Decret - Lege No 3864, publicat in Monitorul Oficial No 114, din 9 Sep a c a binevoit sa aprobe transformarea scoalei ce conduceti in scoala secundara de gr ii Ministru: Kiritescu" La incheierea anului scolar, pe 22 iulie 1919 se comunica prin ordinul no 82848 seria B de la Ministerul instructiunii si Cultelor, Directiunea invatamantului Secundar si Superior, prin directorul Kiritescu: "Domnule Director Va facem cunoscut ca incepand de la 1 sept a c la scoala ce conduceti vor functiona urmatoarele clase bugetare: i-iVsi V-Vi cl m Pe langa aceste clase, vor mai putea functiona cu autorizatia Ministerului si alte clase care vor fi insa intretinute din fondurile eforiei scolare " in decembrie 1919, scoala ramane fara local din cauza surparii malului din spatele scolii, pe care era cladita, fapt care a pricinuit in cladire o crapatura si in cele din urma prabusirea unui colt, aceasta ducand inevitabil la suspendarea cursurilor Pentru ca scoala a ramas in drum aproape de la inceputul anului, elevele au putut sa-si continue instruirea gratie sprijinului dat de directorii Liceelor "Vasile Alecsandri" si "Alecu Russo" (dupa atatea necazuri, o raza de lumina) Cursurile au reinceput la 22 ian 1920 si s-au tinut in orele de dupa pranz de la 13°° - 18°° in trei locuri diferite: luni, marti, joi, vineri in localul Liceului "Vasile Alecsandri", miercuri la Liceul "Alecu Russo" si sambata in localul scolii Profesionale Abia in octombrie 1920 scoala s-a mutat in localul fostei scoli Germane, str Garii nr 16, unde la acea data era instalata Curtea Martiala dupa ce "s-au facut cincisprezece rapoarte Ministerelor de instructiune si de Rasboiu"; la 10 septembrie 1920 localul a fost predat scolii iar elevele si-au putut sustine examenele intre 2 iunie-septembrie 1920 Printr-o telegrama de raspuns, Maria Castano multumea Ministerului si isi intarea credo-ul profesional inca o data, daca mai era nevoie "Telegrama 10 septembrie 1920 D-lui Ministru de Razboiu Bucuresti Aducem sentimentele noastre vii si recunoscatoare D-lui Ministru de Razboiu pentru localul scoalei Germane pe care D-l Colonel Sion l'a predat scoalei in ziua de 10 Sept Asiguram pe Dl Ministru de recunostinta elevelor si parintilor acestei scoli si care nu va uita niciodata ajutorul ce a-ti bine voit a i-l da, pentru a-si putea infaptui una din cele mai sfinte datorii ce trebuie s'o aiba in aceste momente: Raspandirea culturei adevarat Romanesti DirectoareM Castano" in iunie 1920, Comitetul scolar a introdus sistemul medalierii tuturor elevelor care indeplinesc conditia de a fi bune la studiu si la purtare Anul scolar 1921-1922 a inceput in ziua de l septembrie si a durat pana la 5 iunie cu un numar de 546 eleve si este anul care a dat scolii prima serie de absolvente ca scoala Secundara de gradul ii in urma solicitarii de catre directiune a unui camin pentru elevele ce veneau de la tara dar si pentru profesoare, se primesc asigurari pentru sustinerea demersurilor: " 25 ian 1921 Am intervenit la Ministerul de interne, cu adresa nr 131609 921 in sensul cererei din raportul D-voastra sus citat, rugand staruitor ca sa intervina catre Primaria din Galati pentru acordarea sumei cerute de D-voastra pentru cumpararea unui imobil in local pentru camin Director General: Spirescu " Directoarea Maria Castano a avut in vedere o mai atenta organizare a scolii, intarind nucleele claselor printr-o sustinuta munca educativa si culturala: s-au organizat 8 biblioteci, in fiecare clasa cate una si s-au introdus ore speciale de educatie, ce se faceau o singura data pe saptamana tinute de fiecare diriginta a clasei La nivel macroscolar, ea insasi se preocupa de acest lucru: "infiecare saptamana elevele sunt reunite intr-o sala comuna unde directoarea [ ] incearca sa convinga parintii, ca cinematografele, teatrele usoare si alte distractii sunt adevarata otrava pentru sufletele copilelor lor, de care ei ca parinti sunt datori sa le fereasca, ajutand astfel scoala, care interzice elevelor frecventarea acestor feluri de spectacole " O tempora, o mores ! in anul scolar 1922 maximul taxei de frecventa la care puteau fi supusi elevii este de 500 lei pentru cursul inferior si 800 lei cursul superior scolile care aveau de cladit, de marit sau de reparat localul, puteau infiinta cu aprobarea prealabila a Ministerului o suprataxa pentru constructie, care deasemeni, putea fi de cel mult 500 lei pentru gimnazii si 800 lei pentru licee Sumele obtinute din aceasta suprataxa se treceau in registre si chitantiere speciale formand un fond aparte, fara nici un amestec cu bugetul ordinar al Comitetului scolar in acest scop se primeau si donatii voluntare "in nici un caz nu se va face din marirea donatiunii un criteriu pentru admisibilitatea elevilor, aceasta se va face exclusiv dupa consideratiile de merit prevazute de regulamentele scolare " in luna octombrie, in urma interventiei Consistoriului superior bisericesc se solicita preotilor profesori de religie sa indemne si sa supravegheze ca elevii scolilor secundare sa mearga Duminica si Sarbatoarea la biserica "Tot odata va rugam sa luati masuri ca maestri de muzica sa organizeze coruri bisericesti care sa execute cantarile liturgice Duminicile si sarbatorile in biserica" Primaria orasului Galati facea pe 21 oct 1922 o invitatie din partea Presedintelui Comisiunei interimare: "Doamnei Directoare, Sambata 21 octombrie curent, urmand sa soseasca in localitate, cu trenul de la iasi la orele 9 dimineata Generalul Berthelot, delegatul special al Republicii Franceze, spre a decerne orasului Galati Crucea de Razboi Franceza, avem onoarea a va ruga sa binevoiti a lua parte la primirea Domniei-sale atat la sosirea in Gara cat si la Palatul Administrativ, unde se va sarbatori acest mare eveniment din viata orasului nostru Vor participa la aceasta solemnitate profesoarele si elevele " in acest document apare titulatura: "Doamnei Directoare a externatului de fete secundar de gradul alil-lea, Maria Castano" Prefectura Politiei Galati, la 30 ian 1923, hotarata sa-si dea concursul la solicitarile de colaborare ale Ministerului invatamantului, convoca: " in conformitatea ordinului Ministerului de instructiuni Publice Directia Generala a invatamantului Secundar, no 121840 din 1 dec 1922, relativ la controlul elevilor de a nu frecventa localurile publice avem onoarea a va ruga sa binevoiti ca in ziua de 25 ian curent orele 4 p m a va intruni la aceasta prefectura unde sunt convocati toti D-nii Directori si D-nele Directoare de scoli, D-l Administrator Financiar, D-nii Directori ai salilor de spectacole pentru a ne consfatui la luarea masurilor in aceasta privinta si a hotari in mod definitiv controlul in localurile publice" Amintirea celor jertfiti de razboi era inca vie - elevii orfani de razboi erau scutiti de toate taxele iar: "Comitetulpentru ridicarea monumentului Eroilor Sanitari cazuti pe campul de lupta in razboiul pentru intregirea neamului emite pentru sporirea acestui fond un numar de tichete reprezentand pe Maria Sa Regina facand lectura unui ranit Costul unui bilet = 1 leu Director General C Georgescu" Anul 1922 implinise dorinta romanilor de unire intr-o unica tara, cum o visase Eminescu, "de la Nistru pan' la Tisa" La Alba-iulia Regele Ferdinand si Regina Maria fusesera incoronati Regi ai noului Regat Serbarile isi trimiteau invitatiile cu texte din care razbate mandria si orgoliul national "3 aprilie 1923 Societea Tinerimea Romana pentru concursurile sale anuale aduna in capitala Romaniei Mari in zilele de 14-15 Mai stil vechi, elevi si eleve de la toate scolile din tara Ministerul aproba sa trimiteti un numar de elevi de la scoala ce dirijati Ministru: " La acest concurs au fost premiate elevele scolii Maria Cab, clasa a Viii-a si Lucretia Jurgeus, clasa a ii-a ’ "Societatea culturala-muzicala Gavril Muzicescu din ismail, prin organele sale va aduce viile sale multumiri pentru pretiosul concurs ce ati binevoit a-i da sporindu-i biblioteca cu un numar considerabil de volume Biblioteca societatii atinge 2000 de volume" (4 mai 1923) La sfarsitul anului scolar elevele au donat inca 351 volume acestei biblioteci, si au mai daruit carti tot pentru Basarabia prin cercul studentilor "Mihai Eminescu" Maria Castano, la 14 mai 1923 se adreseaza Ministrului invatamantului ingrijorata de urmatorul an scolar care-i gasea in continuare in local strain "am onoarea a va ruga sa binevoiti a lua in cercetare cazul acestei scoli, a carei functionare este in viitor neasigurata, din cauza lipsei de local propriu scoala ocupa pentru moment localul fostei scoale germane din Galati, care a fost inchiriat de la Secvestrul judiciar al imobilului pe intervalul de timp pana la 25 oct 1925 [ ] cu toata munca depusa de comitetul scolii nu avem pana azi de cat un fond de 500 000 lei " Serbarea de fine de an a avut loc pe 28 iunie 1923 in sala Teatrului Central si facea urmatorul bilant: eleve inscrise 573, promovate 430, retrase 20, repetente 14, cori gente 109 Elevelor meritoase, in numar de 66, li s-au impartit cu aceasta ocazie premii: carti, brevete si medalii Anul se incheia conform obiceiului initiat de Maria Castano cu actiuni educative de binefacere sau recreative: in zilele de 27 si 28 mai o echipa de eleve a colectat pentru societatea "Profilaxia-Tuberculozei" suma de 69 435 lei Excursiile locale aveau tot caracter educativ si urmareau cunoasterea orasului: s-a vizitat Parcul Carol, Palatul Pescariei, Docurile, vapoare, cimitirul unde s-au sadit flori pe mormintele eroilor, fabrica de sapun, fabrica de pesmeti si paste alimentare in luna mai 1923 elevele au mers la Braila si la ismail Pe 3-4 iunie 70 eleve au mers la Valcov; cu aceasta ocazie au avut fericirea sa intalneasca pe vapor pe Maestrul Enescu care a ascultat cu drag cantecele lor, dirijandu-le la un moment dat Un numar de 20 eleve au facut o excursie frumoasa in Transilvania in luna august, cinci dintre ele fiind luate in mod gratuit, fara a fi puse la nici un fel de contributie Cronica anului scolar 1923-1924 a fost realizata in ANUARUL scoalei Secundare de fete gradul ii "Mihail Cogalniceanu" din Galati chiar de Maria Castano, directoarea scolii si este foarte cuprinzatoare intre 15-22 sept, s-au tinut examene de admitere in clasa i, examene particulare si examene de corigenta Anul a inceput la 22 sept 1923, ora 730 cu sfintirea apei iar la ora 8°° s-au deschis cursurile scolii ce s-au tinut fara intrerupere pana in ziua de 20 iunie 1924 cand s-au incheiat prin serbarea de fine de an in gradina Paradis in 1923-1924 au fost inscrise 619 eleve, retrase 28, promovate 381 - din care 67 cu lauda, corigente 132, repetente 78 11 eleve particulare au depus examene de stat in sesiunile ianuarie si mai 1924, din care 9 promovate si 2 repetente in sesiunea iunie 1924 au absolvit 17 eleve ale scolii si 13 eleve particulare iar in sesiunea septembrie au absolvit 12 eleve Acest an a dat a treia serie de absolvente a scolii de gradul ii Destinele politicii tarii isi intrasera in matca, economia se redresa sub reformele liberale; se instaurase un climat propice dezvoltarii interne pe toate planurile, ceea ce se va reflecta si in invatamantul public Maria Castano isi facuse un tel din propasirea scolii romanesti: " acum ce datorie mai mare avem, de cat, sa pornim inarmate cu mult curaj, cu dor de munca fara preget, cu sufletele pline de entuziasm, cu increderea ca: a voi, este a putea, sa pornim intr-o noua lupta: aceia contra noastra insine, pentru a consolida ceia ce am obtinut, pentru a pune temelie vietii noastre nationale, pentru a face, ca sufletul si graiul dulce al limbei romanesti, sa vibreze in toate unghiurile tarei, dela Tisa pan'la Nistru, din Carpati si pan'la Mare, pentru a face ca energia, rabdarea, sarguinta si tenacitatea Romanului, sa pecetluiasca pe vecie rezultatele fericite ale ultimului razboi " Expozitia de lucru, desen si pictura a fost deosebit de apreciata si facea cinste elevelor scolii, dar mai mult profesoarelor M Ulianu si E Maracineanu Problema presanta ramanea sediul; directoarea solicita ajutorul autoritatilor locale pentru un local proriu: "e in joc instructia a sute de copile de stare materiala nu prea bogata, majoritatea fiice de slujbasi ai statului" in luna noiembrie, elevele stransesera si ele un fond de 16 317 lei pentru construirea unui local propriu M Castano mai cerea si loc pentru un camin destinat elevelor de la tara si ajutoare in haine, rechizite scolare sau alimente pentru "luminarea populatiunei sarace" Se pastreaza un tabel al profe sorilor din anul 1923-1924 Remarcam licentele care atestau buna specializare a cadrelor didactice si care aveau sa ridice nivelul calitativ al scolii; sau diversitatea obiectele de predare, care dadea o larga pregatire a elevelor Nume Titluri academice Titlu cu care functioneaza Obiect predat 1 diac ion Georgescu lic in teologie provizoriu religia, romana, istoria 2 Onorina Pralea lic in litere definitiv romana, educatia, filozofia 3 Alexandrina Leonte lic in filologie provizoriu romana, istoria, istoria artelor 4 Ana Mitescu lic in litere provizoriu latina, romana, istoria, geografia 5 Olga Dimitriu lic in litere definitiv franceza 6 Eufrosina Savescu lic in filologie moderna provizoriu germana 7 Elena Boerescu lic in istorie si geografie provizoriu geografia, istoria, dreptul 8 Maria Castano lic in matematici definitiv matematici 9 Eugenia Creanga lic in fizico-chimice provizoriu fizico-chimice, matematici 10 Ecaterina Caraman lic in stiinte naturale provizoriu stiinte naturale, igiena 1 1 Agripina ionescu absolv a 4 cl Sec , studii la Conservatorul din iasi definitiv muzica 12 Elisa Maracineanu absolv a 5 cl Sec a sc de Belle-Arte   Studii de pictura la Munchen si Paris definitiv desen, caligrafia 13 Margareta Constantinescu absolv a 8 cl liceale Acad de Ed Fizica definitiv gimnastica 14 Maria Ulian absolv a sc Prof gradul ii definitiv lucrul de mana 15 Jeny Dacian absolv a sc Sec gr i scoala menaj Friburg provizoriu gospodaria 16, Nicolae Filipide licentiat prof pensionar romana 17 Maria Filipide absolv a sc Centrale din iasi fosta dir a institutului "Filipide" franceza, educatia 18 Julieta Piaseschi lic in litere suplinitoare franceza 19 Maria Lorenz scoli din Viena: Volksshule, Burgershule suplinitoare germana 20 Cecilia Trantomir lic in filozofie provizoriu geografia, istoria 21 Spiru Xantopol studii Conservator suplinitor muzica 22 Constantin Teodorescu sc Militara definitiv gimnastica Liga Culturala a premiat in acel an elevele meritoase, iar Societatea Alianta Franceza "dorind sa cultive sentimentele de dragoste si prietenie intre sora mai mare Franta si tara noastra Romaneasca" a trimis carti si premii de mare valoare celor mai bune eleve ale scolii La concursul "Tinerimii Romane" din mai 1924 au fost premiate Patrichi Elena (clasa a ili-a) si Chiriac Emanuela (clasa a Viii-a) La 18 aprilie 1924 A A L L Regale Principii Mostenitori Elena si Carol au vizitat aceasta scoala "Cu aceasta ocaziune elevele scoalei au cantat un imn ocazional inchinat ASR Domnita ileana, s-a cetit un basm, "Povestea dinastiei noastre", productiuni proprii ale prof M Bratasanu in onoarea si cu prilejul sosirii A A L L Regale in orasul Galati" Comitetul scolar, format prin Decretul Lege nr 3138 din 23 iunie 1919 - care desfiinta Eforia scolara - avea ca membri din partea scolii pe: M Castano, O Pralea, O Demetriu, E Trancu si din exterior pe G Trancu, Alfons Dall'Orso si V Galateanu Comitetul, credincios ideei principale [ ] de a inlesni in cat mai larga masura elevelor sarace si ale functionarilor frecventarea cursurilor scoalei, a acordat scutiri de taxe la 191 de eleve cu un total de 202 350 lei Cantina scolara a luat fiinta in acel an sub conducerea d-rei Jeny Dacian; elevele faceau practica la gospodarie platind o taxa de 5 lei, iar materialele intrebuintate alcatuiau un meniu zilnic ce era servit elevelor sarace ale scolii in anul 1924 a fost reintrodus bacalaureatul, care consta din probe scrise si orale la aproape toate disciplinele invatate in liceu Comisia de examen era alcatuita din profesori de la licee dinafara scolii, avand ca presedinte un profesor universitar Examenul de bacalaureat fusese introdus prin Legea din 1864 si inlocuit in 1898 printr-un examen general de liceu sustinut in fata unei comisii formata din profesorii scolii cu un presedinte luat dinafara Activitatea extra-scolara era bogata si credincioasa gesturilor caritabile si religioase, norme etice in care erau educate tinerele fete in acea vreme: • sadirea si ingrijirea de flori pe mormintele Eroilor • corul religios al scolii a cantat sub conducerea d-lui S Xantopol la urmatoarele slujbe: in Vinerea Mare a Pastelui la Catedrala Episcopiei, duminica 18 Mai la biserica Sf Vineri, duminica 25 Mai la biserica Sf Haralambie, duminica l iunie la biserica Sf Vineri, marti 3 iunie la Catedrala Episcopiei, duminica 15 iunie la biserica Sf Haralambie • "opera de asistenta sociala a elevelor acestei scoli" pornita din indemnul profesorului de religie, diacon i Georgescu, a constat intr-o societate de ajutorare a colegelor sarace pentru care s-a strans de Craciun un fond de 27 937 lei; elevele au mers in fiecare duminica si sarbatoare la aziluri, orfelinate si inchisori unde au dus haine si alimente celor nenorociti in iunie s-au strans 50 000 lei pentru Societatea Profilaxia Tuberculozei • din initiativa profesoarei E Creanga s-au adunat 32 344 lei pentru laboratorul de fizico-chimice Nu lipseau nici excursiile, activitatile recreative care intrasera in calendarul obisnuit al programului: la 14 mai, toata scoala a plecat la iarba verde in excursie, unele au mers la Braila, restul elevelor au fost la Gradina Publica, la 16 iunie clasele ii A, ii B si a Vl-a au mers pana la statia Gara Maria, intre 28 iunie si 6 iulie un numar de 40 de eleve au vizitat localitatile Busteni, Azuga, Brasov, Tusnad, Tg Ocna, Slanic si muntele Postavar, in zilele 11, 12, 13 iulie absolventele clasei a Viii-a au vizitat Constanta si Tekirghiol Anul scolar 1924-1925 este ultimul in care notarea se mai face in calificative: bine, f bine, suficient sau insuficient incepand cu 1925-1926 notarea se face in sistemul de la 0 la 10, pastrandu-se in foaia matricola specificari legate de premiile sau distinctiile obtinute Se pot vedea doua foi matricole din aceasta perioada la sfarsitul capitolului la documente anexe De la serbarea de sfarsit de an 1926 -1927, se pastreaza o frumoasa fotografie din comedia "Pretioasele Ridicole" de Moliere executata de elevele clasei a Viii-a Anul 1926 este cel mai dramatic in eforturile directoarei Maria Castano de a obtine de la autoritati sprijin pentru a cumpara un teren adecvat pentru construirea localului scolii intr-un raport impresionant din dec 1926, cu nr 62 ea face un istoric al neglijarii la care facea fata aceasta scoala, in comparatie cu altele a caror probleme erau mai lesne solutionate Din randurile Mariei Castano razbate nedreptatea ce se facuse incepand din chiar 1921 "Atunci am cerut sa se dea scoalei Secundare o portiune din terenul dintre Str Mavromol, L Catargi, Spitalului, pentru a se construi pe el localul sc Secundare de fete Cu surprindere si cu regret am constatat atunci ca intre cererea scoalei Secundare si aceea a scoalei Ortodoxe - destinata fiicelor celor avuti- primaria a preferat-o pe aceasta din urma, desi cea mai elementara logica reclama, sa se satisfaca intai scoala Statului - care invata pe copiii saraci - si apoi o scoala particulara - destinata celor bogati S-ar fi evitat trista priveliste ce s-a dat copilului necajit, care a vazut cum Primaria ajuta pe cel cu stare sa-si intoarca urechile de la ruga celui nevoias " Nici in 1926 randul scolii de fete nu sosise, de data aceasta facandu-se dreptate celui mai tare: "Dupace sc Ortodoxa a fost satisfacuta, al doilea loc de pe acelasi teren s-a dat scoalei comerciale - de asta data s-a avut in vedere dreptatea celui mai tare dandu-se astfel loc anomaliei de a se construi o scoala de baeti vecina cu una de fete, desi gradul nostru de civilizatie nu ne permite inca sistemul de coeducatie - la noi acest sistem fiind inca pripit, daca nu primejdios " in anul scolar 1927-1928 situatia generala a elevelor scolii Secundare de fete de gradul ii era: 629 inscrise, 29 retrase, 419 promovate, 118 corigente si 63 repetente La examenul de admitere in clasa a V-a din iunie si septembrie 1928 au reusit 81 de eleve Examenul de bacalaureat, al carui presedinte a fost i Borcea, sesiunea iunie a fost promovat de 23 de eleve, iar in sesiunea din septembrie 41 de eleve in acest an au dat examene un numar de 161 de eleve particulare, promovand 146 iar 15 ramanand repetente Anul scolar a fost deschis la 26 septembrie 1927 si a tinut pana la 31 mai 1928 pentru clasele a Viii-а, pana la 2 iunie pentru clasele a V-a, a Vi-а, a Vli-a si pana la 5 iunie pentru cursul inferior Pe 28 iunie ora 10°° a m in sala Teatrului Central a avut loc serbarea de sfarsit de an cu un program alcatuit din coruri, jocuri nationale si piesa de teatru "Les vertus" Conform ordinului nr 151363 din 11 noiembrie 1927, al Ministerului de instructiune elevele sunt obligate sa poarte intotdeauna uniforma scolii, "in timpul vacantei mari, elevele vor putea purta rochii subtiri de vara si modeste, insa palaria de uniforma, cu numar matricular dat de scoala este absolut obligatorie " Activitatile anului scolar sunt aceleasi ca in anii trecuti ceea ce subliniaza stabilitatea prin care trecea scoala; se intarea prestigiul promotiilor de absolvente si se demonstra consecventa intr-o permanenta promovare a valorilor pozitive sociale etice si profesionale Corul religios a cantat regulat Sfanta Liturghie la biserica Sfantul Spiridon, sub conducerea maestrului S Xantopol, consultatiile si ingrijirile medicale au fost acordate de dr N Alexandrescu (apare pentru prima data mentionat doctorul scolii), cantina scolara a servit zilnic masa gratuita elevelor sarace sub conducerea maestrei de bucatarie J Dacian iar expozitia de lucru, desen, caligrafie si pictura datorata maestrelor M Ulian, A Craciun-Fostini, drei Geanoglu si dlui Florescu a fost foarte apreciata Societatea de ajutor mutual a elevelor scolii este activa in continuare sub conducerea profesorului de religie, diaconul i Georgescu care a ajutat elevele sarace, a vizitat si a ajutat bolnavii din spitale iar in ziua de Paste corul scolii a intrat in inchisorile orasului, aducandu-le odata cu "Hristos a inviat" si darurile obisnuite: oua, pasca, cozonaci Sunt impresionante aceste marturii ale educatiei umanitare pe care o primeau egal elevele acestei scoli care trece a printr-o perioada relativ senina Anul 1927-1928 este totusi un an al economiilor, scoala primind sumele necesare nevoilor ei; restul banilor procurati prin taxa de constructie care era de 1000 de lei, atat pentru elevele claselor bugetare cat si cele extrabugetare, erau depusi cu dobanda la Banca Marmorosch, Blank & Co , una din cele mai mari banci particulare romanesti sau la Banca Romaniei, cea mai importanta institutie financiara a tarii La 31 dec 1928 Comitetul scolar dispunea de 4 milioane pentru construirea localului scolii in toamna anului 1928 a fost aplicata noua Lege a invatamantului Secundar liceal, prin care liceul a revenit la 7 ani Cursul superior al liceului nu mai era organizat pe sectii de specializare, ci pe sistemul concentric, respectiv pe adancirea si extinderea cunostintelor de cultura generala obtinute in cursul inferior Liceul unitar de 7 clase era recomandat ca fiind mai potrivit pregatirii pentru abordarea cu succes a oricarui profil universitar Experimentarea liceului unita r n-a dus la rezultatele scontate, astfel ca, dupa 6 ani s-a revenit la liceul de 8 clase, in 1932 La l septembrie 1928 conform noii reforme scolare scoala de fete a adoptat programa identica cu a liceelor de baieti Deschiderea cursurilor s-a facut la 8 octombrie 1928 dar scoala a fost inchisa o perioada in cursul iernii, datorita bolilor contagioase si a gerului in anul 1929 moare Onorina Ortansa Pralea, una din cele mai devotate profesoare ale scolii; incepand cu urmatorul an, sotul ei instituie Premiul "Onorina Pralea" in conditiile unui act de donatie ce se poate studia in anexa Fondul de 30 000 lei era destinat spre capitalizare intr -o banca, iar dobanda reprezenta valoarea premiilor acordate la sfarsit de an pentru "ajutorarea si incurajarea elevelor distinse si aplecate la invatatura si carora soarta nu le -a harazit mijloace materiale indestulatoare " in aprilie 1929, profesoara Maria Castano este transferata la Constanta in autobiografia care se pastreaza, ea aminteste ca a pornit ca invatatoare in 1912 Preocuparea principala i-a fost ridicarea propriului nivel profesional dar si promovarea colectivului in care a muncit Ajunsa profesoara de matematica si directoare de scoala, ea si-a desavarsit credinta in virtutile oamenilor care au inconjurat-o, fie eleve sau profesori colegi Drumul parcurs de ea a fost sinuos dar a ramas in constiinta galatenilor un exemplu de daruire si implinire a unui ideal profesional si umanitar Eforturile ei s-au concentrat in doua directii: strangerea fondurilor necesare pentru construirea unui local propriu si adunarea arhivei scolii, incercand sa innoade firul rupt al unei existente vesnic la limita si sa traseze liniile unei traditii necesare unui bun renume ce trebuia permanent aparat si continuat pentru a nu stirbi increderea elevelor si a cetatenilor urbei care -i stabilisera o cota buna de apreciere intre anii 1926-1929, prof Maria Castano a condus publicatia bilunara "Ziarul nostru" editata de Asociatia Feminista care a sustinut o intensa activitate de emancipare civila si politica a femeilor din Galati in perioada interbelica ACT DE DONAtiE DANiE Amintirea defunctei mele sotii Onorina-Ortansa Pralea, fosta profesoara la Liceul de fete "M Kogalniceanu" din Galati, unde a muncit rodnic, indeplinindu-si datoriile pana'n ultimele clipe, clipe ale vietii, urmand a i se pastra vesnic, si, pentru infaptuirea uneia din cele mai nobile dorinte, de care era calauzita in cariera sa de profesoara: "Ajutorarea si incurajarea elevelor distinse si aplecate la invatatura si carora soarta nu le-a harazit mijloace materiale indestulatoare", m'au decis a face Liceului "M Kogalniceanu" Galati, prin Comitetul scolar al acestei institutii, donatiune de 30 000 -(treizeci mii) lei 1 Acest fond va face parte din averea Liceului de fete "M Kogalniceanu" Galati si va purta denumirea de "FondulProfesoarei Onorina-OrtansaPralea" 2 Acest fond va ramanea in veci neatins si se va administra de catre Comitetul scolar respectiv, atata timp, cat va dura aceasta institutie; iar in caz de desfiintarea Comitetelor scolare, fondul se va trece sub administratia Cassei scoalelor din Bucuresti cu aceeasi destinatie 3 Venitul anual, ce acest capital va produce prin dobanda lui fie prin depuneri spre fructificare la o banca de Stat, ori comerciala, fie prin cumparare de titluri de renta ale Statului, - dupa buna chibzuiala a Comitetului scolar - se va repartiza astfel: a) 1 3 (o treime) se va capitaliza, in scopul sporirii fondului si b) 2 3 (doua treimi) se vor distribui ca premii in bani (in numerar), la cate o eleva din clasele iV,Vi si Vii, la finele fiecarui an scolar, dupa hotararea Consiliului scolar profesoral 4 Cu timpul, prin sporirea venitului, aceste premii se vor distribui si la cate o eleva din clasele i, ii, iii, V si Viii, tot dupa hotararea Consiliului profesoral 5 Aceasta donatiune o fac fara nici o obligatiune fata de persoana mea, decat numai spre pomenirea defunctei mele sotii, cu ocazia distribuirii premiilor 6 Numele si pronumele elevelor premiate se vor inscrie anual intr'o carte, denumita: "Cartea fondului Profesoarei Onorina-Ortansa Pralea", ce se va pastra la arhiva scoalei, impreuna cu actul de donatie Subsemnata, Maria Castano, presedinta si delegata Comitetului scolar al Liceului de fete "M Kogalniceanu" din Galati, declar ca accept cu multumire aceasta donatiune in conditiile stipulate prin prezentul act Donator, i Pralea Primitor Presedinta Comitetului scolar, Maria V Castano Anexai   docum 62 1 Decembrie 1926 Dlui Primar al Municipiului Galati, Orasul Galati, primul port al Romaniei Mari, este in adevarata mizerie din punctul de vedere al asezamintelor culturale, care se gasesc intr-un jignitor contrast fata de dansul milioanelor de pe piata acestui mare port in special scoala Secundara de fete, unde isi formeaza educatiunea fiicele cetatenilor acestui oras, cari nu au putut aduna averi deosebite, si sunt modesti functionari ai statului, comunei sau judetului, fiicele invalizilor si acelor ce au murit pentru tara, ale vaduvelor sau ale sarmanilor cetateni muncitori din greu, este singura scoala care adaposteste pe copilele acestei lumi necajite care nu poate plati taxe scolare considerabile Or scoala Secundara este ea insasi saraca, functioneaza intr-un local de imprumut, de azi pe maine, neconfortabil, care nu poate adaposti decat un numar restrans de eleve, fiind nevoita - cu profunda durere - sa goneasca in fiecare an pe multe din ele, care vin sa bata la usa sa, animate de cel mai legitim dor, acela de a invata si de a-si putea pregati pentru mai tarziu un mijloc cinstit de trai Este mare durerea parintelui care se vede incapabil de a da invatatura fiicei sale, cand mijloacele nu-i permit a se adresa scolilor cu localuri luxoase, care sfideaza modesta noastra scoala in conditiunile umile in care ea se prezinta, si care scoli sunt destinate copilelor celor imbogatiti Este mare durerea noastra, cand nu suntem in stare sa satisfacem dreapta cerere a modestului cetatean, care se jerfeste pentru binele public, si care in schimb ar avea dreptul sa gaseasca o instructiune in sco ala statului pentru fiica sa Daca astazi scoala Secundara de fete functioneaza intr-un local de mizerie, maine probabil - cand si acest local va fi redat destinatiei sale - dela care 1-am luat prin forta Ministerului de Razboi, aceasta scoala va ramane in drum, daca nu ne vom gandi cu un ceas mai inainte sa rezolvam problema construirei localului sau in aceste triste conditiuni ne adresam Dstra astazi, Domnule Primar si Onorat Consiliu Comunal, cerandu-va ajutorul pentru rezolvirea acestei probleme care nu mai poate astepta Dvoastra care aveti in grija Dv pe cetatenii acestui oras, carora desigur voiti sa le veniti in ajutor, Dv care aveti intre atributiunile Dv (conf art 51 alin u din legea pentru unificarea administrativa) si aceea de a coopera cu statul la acele lucrari de interes obstesc, care pot fi de interes local, precum si aceea de a da tot concursul si sprijinul Dv in chestiuni privitoare la invatamant (art 52), Dv , Dle Primar si Onorat Consiliu Comunal ne adresam astazi, dupacum ne-am mai adresat odata - cu adresa noastra No=179 din Martie 1921, in rezolvirea acestei probleme Atunci am cerut sa se dea scoalei Secundare o portiune din terenul dintre Str Mavromol, L Catargi, Spitalului, pentru a se construi pe el localul sc Secundare de fete Cu surprindere si cu regret am constatat atunci ca intre cererea scoalei Secundare si aceea a scoalei Ortodoxe - destinata fiicelor celor avuti - primaria a preferat-o pe aceasta din urma, desi cea mai elementara logica reclama, sa se satisfaca intai scoala Statului - care invata pe copiii saraci - si apoi o scoala particulara - destinata celor bogati S-ar fi evitat trista priveliste ce s-a dat copilului necajit, care a vazut cum Primaria ajuta pe cel cu stare sa-si intoarca urechile de la ruga celui nevoias Dupace sc Ortodoxa a fost satisfacuta, al doilea loc de pe acelasi teren s-a dat scoalei comerciale - de asta data s-a avut in vedere dreptatea celui mai tare dandu-se astfel loc anomaliei de a se construi o scoala de baeti vecina cu una de fete, desi gradul nostru de civilizatie nu ne permite inca sistemul de coeducatie - la noi acest sistem fiind inca pripit, daca nu primejdios Dle Primar si Onorat Consiliu Comunal, dupa atata asteptare, poate nadajdui si scoala Secundara in bunavointa Dvoastra? in speranta ca timpurile vitrege au incetat, vin cu deosebit respect in numele Comitetului scolar, al Corpului Didactic, al parintilor elevelor acestei scoli, in numele datoriei ce avem de a ingriji de instruirea viitoarelor generatiuni de fete, ce se vor ridica si a caror instructie va contribui la propasirea neamului nostru, vin sa va propun urmatoarele solutiuni in chestiunea localului sc Secundare de fete, solutiuni care nu ar putea fi gasite, fara sprijinul Dvoastra si din care Dv veti alege i Sau Primaria sa fixeze in budgetul ei o suma cu care sa ne ajute sa cumparam pentru localul sc Secundare de fete unul din terenurile: 1) Dlui Georgeade - Str Domneasca - 2) sau a Dlui Colonel Lupu ionescu - Str Mihai Bravu ii Sau Primaria sa ne cedeze locul din Str Mihai Bravu, cuprins intre gradina Publica si proprietatea Dnei Stoicovici, acordandu-ne in acelas timp si o suma in budgetul ei ca ajutor de constructie a localului Nadajduim ca cererea noastra va fi ascultata si apreciata la adevarata-i valoare, si ca nu am apelat in zadar la sentimentul Dvoastra de echitate prin care veti aduce un atat de insemnat serviciu acestui oras, rezolvand de urgenta cererea ce va facem Binevoiti, va rugam, a primi asigurarea sentimentelor noastre de deplina recunostinta Presedinta a Comitetului scolar, M Castano s ? D-na MARiA V CASTANO Dircrtoarcn Liceului d i " * - OBiECTELE OBSERVAtii AbM'ntr Trimr"trialr 2 9* SenuUiura elevei Нфи Limita r unina latini iranceza itahani sau englezi germani istoria Geogratia Matcmanca stiintele luK-n-diimice stimteic naturale Anatomia ti fiziologia , igiena, medic, ti farm dom i'rdagogia sl filozofia instructia cMct ist-'tia artelor tl civilizatiei Curs de i-ducatiunc Curs de dictiune   Desenul Caiignlu betura Muzica vocaH Marcat ir 'trumrtitala Dansul Utonnastica ("AVodin-l LucruL ш fp 9 f j re  •'7 Угг 9  ' 9         Semnatura elevei Purtarea Forma exterioara OBiECTELE * 0 istoria Geografia Matematica stiintele fizico-chimicc stiintele naturale Anatomia ti fiziologia igiena medic, ti farm dom Pedagogia ti filozofia instructia civici istoria artelor si civilizatiei Cur" de cducatiune , Cura de dictiune Desenul Caligrafia Pictura Muzica vocali Muzica instrumentala Dansul Gimnastica Gospodaria Lucrul  л? •4’  •* f fV Media generala Situatia in iunie 7VUW Vi Situatia in Septembrie ' Partida din matrit DiRECTOAi V LS Cleveie clasei Vii in Comedia iui Molierc "PRCtlOASCbC RiDiCUbC" jucata ia Serbarea de fine de an — 29 iunie 1927 CAPiTOLUL 4 "Familia si scoala trebue sa stea in slujba acelor conceptii care intaresc temeliile natiunii si a statului romanesc: sa sadeasca in tineret purtare morala, energie, solidaritate sociala si nationala " Alexandrina Leonte Repere istorice 1927-1941 1927 1930 1932 dec 1933 1934-1937 Legiunea Arhanghelului Mihail, condusa de C Z Codreanu Garda de Fier, aripa militara a Legiunii Partidul National-Crestin, O Goga si A C Cuza Guvern Liberal, prim-ministru l Gh Duca, asasinat la 29 dec Prim-ministru, Gh Tatarescu Consolidarea blocului statelor neutre din Europa de est, ca mijloc de mentinere a unor relatii bune atat cu Germania cat si cu Uniunea Sovietica 1937 La guvernare, Partidul National Crestin, prim-ministru O Goga in alianta cu Partidul National -taranesc, cu 4 portofolii cheie (Armand Calinescu - interne) febr 1938 23 martie 1939 Dictatura Regala, abolirea Constitutiei Tratat economic intre Germania si Romania "Tratatul petrolului" 26 iun 1940 7 sept Craiova 30 aug Viena 6 sept 1940 Molotov acorda un ultimatum de 24 de ore pentru cedarea Basarabiei si a nordului Bucovinei Romania cedeaza Bulgariei sudul Dobrogei Romania pierde Transilvania Abdicarea Regelui Carol in favoarea fiului sau, Mihai Guvern alcatuit de gen Antonescu, cu dominanta Garda de Fier ian 1941 27 ian 1941 22 iun 1941 17 iulie 1941 Rebeliunea legionara Dictatura militara invazia germana asupra Uniunii Sovietice Trupele romane trec Nistrul in "razboiul sfant" Pana la l septembrie 1928 liceul a functionat dupa tipul D cu 7 clase bugetare si 3 extrabugetare in anii urmatori s-a transformat in liceu tip C La 16 septembrie 1929 se deschideau cursurile unui an nesigur (care se va incheia la 31 mai) Liceul "Mihail Kogalniceanu" s-a mutat in localul Curtii de Apel, str Domneasca, nr 51 (ulterior Regionala CFR), o cladire veche si uzata dar care a alungat spectrul desfiintarii scolii din cauza problemei imobilului "Cladirea pe care o ocupam este proprietatea Primariei Municipiului Galati Ea a fost ocupata timp de 24 ani de Curtea de Apel, care s-a mutat apoi in localul sau propriu Cum stia ca se muta si pentru ca Ministerul de Justitie nu acorda nici o subventie pentru reparatii, Curtea de Apel n-a facut nici o reparatie pentru intretinerea localului si de aceea comitetul eforiei noastre scolare a trebuit sa depuna munca si bani pentru ca localul sa devie propriu functionarii scolii in conditiuni igienice Timp de 3 luni de zile zilnic, controlul membrilor din comitet n-a lipsit si in special al D-lui Comandor A Sion, presedintele comitetului nostru scolar " Dupa transferul incomodei Maria Castano, a fost numita directoare pentru cateva luni, profesoara de franceza, Olga Dimitriu Bulversarile acestea au scos din rost problemele liceului; in timpul reparatiilor la noul local, scoala si-a tinut cursurile la scoala comerciala, cantina nu a functionat in acest an, nu s-a dat concurs de bursa tinandu-se seama doar de notele examenului de admitere, fiind semnalate si sanctionate multe abateri disciplinare in luna decembrie 1929 este numita directoare Alexandrina Leonte care in destinul scolii va avea menirea Mariei Castano Din timpul ei se pastreaza anuare complete cu multa informatie interesanta; va fi perioada de glorie a Liceului de fete "Mihail Kogalniceanu" Anul 1930-1931 incepea conform ritualului religios, semn ca evenimentele si-au intrat in matca Deschiderea scolii s-a facut cu obisnuita solemnitate in ziua de 16 septembrie 1930, prin slujba sfintirii apei, in prezenta directoarei, a corpului didactic al scolii si a comitetului scolar S-au tinut cuvantari ocazionale de catre directoarea Alexandrina Leonte, parintele profesor tataru si Presedintele Comitetului scolar, dl Comandor A Sion La 28 iunie, anul s-a incheiat printr-o serbare publica in sala cinematografului Central, la care au participat profesoarele scolii, membrii comitetului, elevele scolii si parintii lor Serbarea s -a desfasurat dupa un program variat cu: o parte muzicala, alta de exercitii gimnastice, cuvantarea directoarei - care cuprindea darea de seama asupra mersului scolii pe anul scolar expirat -, premierea elevelor, recitari si un act din feeria insir' te, margarite Anuarul puncteaza si alte lucruri interesante: "in privinta disciplinei avem de inregistrat progrese multumitoare fata de anul precedent, la aceasta contribuind mult faptul ca am avut un local bun de scoala, luminos si asezat intr-o pozitie centrala a orasului " Bursele au fost desfiintate in acest an prin ordin ministerial in dupa-amiaza fiecarei sambete elevele scolii au urmarit cu interes emisiunea programului scolaresc la radio Este emotionanta cuvantarea Alexandrinei Leonte la sfarsit de an, care imi aminteste de un filozof care se reculegea la un mormant de la care credea ca-i vine un mesaj: "ce sunteti voi, am fost noi - ce suntem noi, veti fi voi" Sa o urmarim cu intelegere si rabdare pentru zecile de destine pe care le cuprinde si de care avem datoria sa amintim: " insufletite de gandul de a ajuta pe cei mici si slabi si pe cei batrani si in nevoie, de multe ori elevele noastre cu bratele incarcate de tot felul de bunatati au plecat spre copiii de la Alinarea sau de la Orfelinatul Nifon sau la Azilul de batrani, ducand cu ele si sufletul lor intreg, cald si plin de bucuria faptei lor frumoase Au fost primite totdeauna cu aceeasi dragoste cu care se duceau Copiii de la Alinarea isi cunosteau micile lor protectoare, alergau veseli intru intampinarea lor Vedeai jocuri si veselie toate cu masura facute, laolalta cu copiii cei mai mici impreuna cu copiii cei mai mari Aceasta luminoasa infratire era duioasa si simteai ca copiii care se intorceau apoi pe acasa purtau in sufletul lor o mai adanca intelegere pentru casa lor parinteasca, dorinte mai vii sa-si arate dragostea lor pentru mama si tata lor si hotararea ca sa ajute totdeauna pe cei carora grija parintilor lor adevarati le lipseste Acelas inteles se desprinde si din numeroasele vizite facute de elevele liceului nostru si la Azilul de batrani Acolo vizitele luau alta infatisare Elevele cantau ca sa inveseleasca pe batrani si pe slabitele batrane, in jurul mesei pline de tot felul de dulciuri, in fata cestilor de ceai si alteori in fata unui pahar cu bautura mai intaritoare pentru batranetele lor, statea batranetea fara putere si asculta cu lacrimi de duiosie cantarea inveselitoare a glasurilor copilaresti ce rasunau voios din pieptul lor plin de viata La plecare salutau cu multe multumiri veselia si cantecul care ii inviorase si le luminase pentru cateva ceasuri viata lor retrasa, rugandu-se sa se intoarca cat de curand iar printre ei Vizitele acestea erau pregatite rand pe rand de fiecare clasa Ele se faceau Duminica dimineata si in ajun, micile gospodine umblau forfota la scoala, aducand cu ele materialul din care aveau sa pregateasca tot felul de mancaruri si prajituri pentru a doua zi Bucataria scolii pusa la dispozitia lor se umplea de gospodine cu sorturi si bonete albe Munca se diviza in plina intelegere Grupe, grupe de eleve lucrau cu pricepere si aplicau cu seriozitate si gravitate bunele indrumari castigate la lectiile de menaj ale scolii Toate mergeau cu socoteala Deseori le priveam de departe, urmarindu-le miscarile; le auzeam glasul vesel si chemarile lor prietenesti Alteori veneam printre ele si ma interesam daca nu cumva gustand din bunatatile care le faceau nu o sa mai ramana si pentru copiii carora le pregateau, imi aratau atunci toate cele pregatite si ma minunam de rostul lor gospodaresc; cautam sa-i mai pun la indoiala, totdeauna insa ramaneam convinsa ca am in fata mea suflete bune si copiii cei mai dragi Clasele isi urmareau cu cel mai viu interes randul lor si erau necajite cand din cine stie ce intamplare, vizitele acestea nu se puteau face Speram ca vizitele acestea sa le urmam mereu pentru ca deprinderile castigate acum sa se intareasca tot mai mult Doresc sa arat ca animatoarea acestor vizite este una din colegele noastre tinere, cu suflet mult, cu vointa tare, cu dragoste pentru eleve Este abia de anul acesta venita printre noi, dar concursul ei ne-a fostfoarte pretios si acum in luna iunie, cu elevele care au terminat, D-ra S Stanescu si-a urmat vizitele ei datatoare de mangaiere atator inimi parasite Elevele noastre se ajuta cu drag intre ele, cumparand carti celor care nu au de unde sa-si cumpere sau ajutandu-se chiar cu lucruri de imbracaminte Eleva de cl Vi Feinstein Nyura a platit intreaga taxa de 4100 pentru una din elevele scolii Am dori ca exemplul parintilor ei sa fie urmat si de alti parinti cu dare de mana si cu inima buna Ne lipseste insa ceva, care sa faca mai deplin rostul nostru scoala noastra nu are inca localul ei propriu si traieste in necontenita grija pentru viitorul ei Acest liceu de fete s-a nascut intr-un ceas rau, caci ursitoarele ei i-au prevestit o viata impletita numai de suferinte Liceul a fost infiintat in 1878 de comuna Galati, a functionat ca scoala de gradul i pana la 1893 Prefacuta in scoala profesionala, a fost reinfiintata in septembrie 1905 A functionat ca scoala secundara de gradul i-septembrie 1918 A functionat 10 ani ca scoala secundara de gradul ii iar la 1 septembrie 1928 a fost transformata in liceu de fete in 1920 liceul s-a mutat in cladirea comunitatii germane Dupa vreo 10 ani de existenta mai linistita, va aduceti bine aminte de evacuarea liceului de fete si de traiul greu pe care l-a dus in anul scolar 1929-1930 Ne temeam chiar si de viata noastra, caci fara local unde ne-am fi adunat la carte linistita si folositoare? in iunie anul trecut, la serbarea anului scolar va anuntam ca prin sprijinul oamenilor de bine al acestui oras liceul nostru avea asigurat pentru 2 ani cladirea in care am tinut cursurile anul acesta scolar Am cautat sa cumparam teren ca pe el sa ne cladim localul Dupa multe cercetari si negocieri de tot felul ne-am prezentat la licitatia si supralicitatia unui teren de pe strada Virgil Poenaru colt cu G-ral Berthelot Am trecut chiar dincolo de aprobarea Ministerului si am oferit mai mult pe mp decat ni se admisese de Minister, dar ni se aprobase de adunarea generala a parintilor Unul din proprietarii terenului licitand el insusi a ridicat pretul intr-atat incat ne-a silit sa ne retragem intre timp ni s-a dat cu chirie localul in care ne gasim in prezent Primaria dorea sa construiasca un palat comunal vrednic de portul nostru, gasind ca actualul Palat al Primariei nu corespunde cerintelor sale in acest plan cladirea in care se gaseste azi scoala urma sa fie daramata Comitetul nostru scolar a oferit atunci un schimb, deoarece Primaria avea nevoie numai de teren pentru constructie Dupa tratative dese s-a primit de catre D-l Primar aceasta propunere a noastra si atunci s-a inceput tratativele noastre pentru cumpararea casei si terenului Gheorghiade din strada Domneasca 61 Primaria primea astfel un teren de 10000mp in schimbul unui teren de 4100mp Lucrarile noastre erau aproape de sfarsitul cel bun, scoala capatase si aprobarea Ministerului pentru cumparare si schimb Ramanea de facut contractul Societatea V A Urechia, care are un local al sau propriu tot pe strada Domneasca la No 59, prin unii din membrii sai din comitet, a protestat contra acestui schimb facut cu scoala, cerand ca acest schimb sa se faca intre Primarie si Societatea Urechia Nu erau contra schimbului, dar erau contra schimbului cu scoala, care ar avea mai putina indreptatire sa aiba acest local, decat Societatea Urechia, care ar instala in localul renovat prin munca si banii scolii noastre, biblioteca Urechea si un muzeu Cata vreme localul cazuse in paragina si in ruina complecta, iar gradinile devenisera hatisuri de balarii si salbaticie nimeni nu dorise acest local Restaurata de scoala, cladirea impunatoare prin curatenie isi pune in valoare minunata ei constructie, iar gradina ingrijita si frumoasa atrage privirile tuturor trecatorilor si pofta unora din ei " Sa nu vi se para mult acest remember; era viata lor de zi cu zi, credeau in aceste lucruri, erau educate pentru alte timpuri care inca nu se grabeau relativist spre sfarsitul de secol si mileniu in 1931-1932, edificiul scolar care era proprietatea Primariei municipiului Galati de la care era inchiriat contra sumei de 80 000 lei anual, ar fi necesitat lucrari de adaptare foarte necesare scoala avea 7 clase pentru lectii, 2 cancelarii, 3 camere pentru locuinta directorului, l camera pentru servitori, 2 laboratoare, l sala pentru gimnastica, 2 camere pentru pedagogi si 2 camere pentru gospodarie Erau si clase destinate "colectiilor" de fizico-chimice, stiinte naturale, desen-caligrafie si gimnastica scoala avea un aparat de radio in valoare de 19 800 lei Statistica elevelor arata ca in anul scolar 1932-1933 existau clase bugetare de tipul i-Vii cu un efectiv de 308 eleve, din care la sfarsit au promovat 283; au fost retrase 10 eleve si 15 au ramas repetente Au dat examene 39 de eleve particulare si au promovat 27; au fost retrase 5, iar 7 au ramas repetente La sfarsitul anului au fost acordate 2 premii de Alianta Franceza elevelor G Popescu, D Constantinescu si 2 premii "Onorina Pralea" elevelor E Mihailescu si M Mihailescu Examenul de bacalaureat 1-au promovat 35 de eleve in sesiunea iunie si 12 eleve in sesiunea septembrie Examenul consta atat din probe scrise cat si orale: • probe comune tuturor candidatilor: 1 limba si literatura romana 2 istoria romanilor 3 geografia Romaniei si a tarilor vecine 4 cunostinte generale de filozofie impreuna cu notiuni de drept • probe cu optiuni: 1 o limba straina - franceza, italiana, germana, engleza 2 o materie stiintifica - matematica, stiinte fizico-chimice ori stiinte naturale Examenul scris consta in 2 probe: prima - de limba romana se dadea dimineata iar a doua proba era o proba cu optiuni din alineatul 2 si se dadea in dupa amiaza aceleasi zile Examinarea orala se facea de comisia plenara, fiecare candidat fiind examinat pe rand de toti membrii comisiei si in prezenta tuturor examinatorilor "Subiectul lucrarilor scrise si interogatiile orale vor avea de scop o convingere, sa constate nu atat multimea cunostintelor de detaliu, cat mai mult patrunderea intelesului lor, claritatea, preciziunea si corectitudinea exprimarii, urmarindu -se indeosebi partea cu care au contribuit studiile liceale la formarea cugetarii candidatilor " La clasa a iV-a a fost introdusa ca meserie legatul cartilor scoala avea asistenta medicala asigurata de dr M Piaseschi A functionat de asemenea o cantina scolara pentru elevele sarace 150 de eleve erau inscrise in institutii extrascolare cum ar fi Cohorta "Elena Cuza" si Crucea Rosie Majoritatea elevelor proveneau din clasa mijlocie fara posibilitati mari materiale Dupa domiciliul parintilor, 272 eleve erau din oras, restul din judet sau din alte judete Dupa ocupatia parintilor, 161 de eleve proveneau din familii de intelectuali, 48 din familii de comercianti, 32 din familii de meseriasi si 2 de plugari, restul avand alte ocupatii Dupa confesiune, 258 erau de religie ortodoxa, 31 mozaica si alte culte in anul 1933-1934 s-a intrat in posesiunea localului si terenului din str Domneasca nr 61 "Va fi nevoe odata sa se insemne pentru stiinta celor ce vor veni dupa noi, toata straduinta comitetului scolar pentru a cumpara un teren pe care sa se construiasca viitorul palat al liceului nostru [ ] Multumirea noastra este mare ca s-a ajuns la o infaptuire, care da posibilitate in viitor sa se faca si pentru aceasta scoala un local propriu al sau ii este de ajuns acestui singur liceu de fete din orasul nostru, jumatate de veac de ratacire din loc in loc " Directoarea Alexandrina Leonte, in cuvantarea rostita la serbarea de sfarsit de an, aducea multumiri Comitetului scolar din care faceau parte: i Nenitescu, Ch Theodoru, capitanul Soare, V Galateanu, Margareta Constantinescu, S Statescu si senatorul Apostol Popa: "Familia si scoala trebuie sa stea in slujba acelor conceptii care intaresc temeliile natiunii si a statului romanesc: sa sadeasca in tineret purtare morala, energie, solidaritate sociala si nationala Tot ceea ce este contrar acestui scop trebuie de inlaturat din drumul tineretului care trebuie sa fie si ferit de reprezentarile de teatru imorale sau vulgare, de filmele de aventuri criminale sau de productiile literare lipsite de distinctiune si pline de decadenta, produse ale unui mediu inferior si al unor socoteli josnice cu substrat material mercantil " si tot ea, clarvazatoare: "Cinematograful este un auxiliar al invatamantului si va renova arta didactica", parere progresista pentru acele vremuri Anul urmator inseamna demararea activitatilor pentru construirea noului local de scoala: s-au studiat proiectele de plan alcatuite in colaborare de arh Paxino si dl Giurgea, iar dupa aprobarea ministrului dr Angelescu urmau sa se dea spre aplicare pentru constructie pe terenul din str Domneasca 61, care abia scapase de expropriere Pentru proiect exista suma de 3 500 000 lei, plus material din cladirea veche in valoare de 400 000 lei si s-au mai deschis 300 liste de subscriptii Se avea in vedere si un imprumut de la Casa de depuneri si consemnatiuni Aceste realizari aveau deviza: "multpot, putinii bani impreuna!" a inimoasei directoare Alexandrina Leonte Tabel cu profesorii liceului in anul scolar 1933-1934 Nume Titlul cu care functioneaza Specialitate 1 ion Georgescu definitiv religie 2 Ana Mitescu definitiv romana 3 Alexandrina Leonte definitiv romana 4 Silvia Statescu provizor latina, elina 5 Elena Cujba provizor franceza 6 Rasela Silberbusch provizor franceza, germana 7 Claudia Ungureanu definitiv istoria 8 Enacache Popov provizor istoria 9 stefanescu-Barsan filozofia 10 ivanca Biber provizor geografie, drept 11 Victoria Andrei definitiv matematici 12 Osias Sachter provizor 13 Eugenia Bocioaga definitiv matem fiz - chimice 14 Ecaterina Caraman definitiv st naturale 15 Otilia Prohasca provizor muzica 16 Elena Predescu definitiv caligrafie, desemn 17 Margareta Constantinescu provizor gimnastica 18 Nicolina Goglea definitiv lucru 19 Jeny Zarif definitiv gospodarie 20 Maria Piaseschi provizor higiena 21 Emil Doicu religie 22 Julieta Piaseschi provizor romana, franceza 23 Marioara stefanescu istorie 24 Florica Dragos definitiv matematici in anul 1935-1936 scoala a functionat cu 8 clase bugetare si 3 clase extrabugetare, cursul inferior avand clasele i-iV iar cursul superior clasele V-Viii in total au fost 446 eleve inscrise, din care 17 s-au retras iar 4 au fost eliminate; au promovat 310, corigente 120 si 15 repetente S-au tinut examene de admitere pentru: clasa i 130 candidate, reusite 114 si clasa a V-a 50 candidate, reusite 45 S-au inscris la examene 51 eleve particulare, din care au promovat 32 La examenul de bacalaureat din sesiunea iunie 1936 au fost 14 absolvente, iar in sesiunea septembrie 12 eleve Ca structura sociala 419 eleve erau din oras, 18 din judet, 8 din alte judete; 26 erau de la tara si 313 de nationalitate romana Dupa ocupatia parintilor 237 intelectuali, 96 comercianti, 42 meseriasi, 2 plugari, 68 alte ocupatii 312 eleve erau de religie ortodoxa si 127 mozaica Premiile se diversifica Premiul Alianta Franceza: isbasoiu Margareta, Popescu Georgeta, Premiul pentru matematici: Grigoriu Stela, Premiul Asistenta Sociala: Craescu Alexandrina, Premiul "Onorina Pralea": lonescu ioana si Mihailescu Maria in 1936-1937 liceul va functiona cu gimnaziu de 4 ani si liceu cu durata de 4 ani, cu 2 sectiuni: literara si stiintifica Aceasta bifurcare avea loc in clasa a V ii-a si clasa a Vlii-a in acest an au fost si 4 clase extrabugetare Anuarele scolii secundare de fete de gradul ii "Mihail Kogalniceanu" din arhiva bibliotecii V A Urechia pe anii 1936-1939 arata ca in anul scolar 1936-1937 la examenul de admitere in clasa i s-au prezentat 110 candidate din care au reusit 102 Media cea mai mica a fost 5 00 La examenul de admitere in clasa V s-au prezentat 85 de eleve ale liceului si au fost declarate admise 76, cea mai mica medie fiind 6 00 S-au facut mentiuni si despre inspectiile administrative: in ziua de 9 decembrie 1936 s-a verificat gestiunea liceului de dl inspector contabil Marinescu, la 11 decembrie 1936 s-au verificat registrele Comitetului scolii de dl inspector contabil Miculescu, la 11 martie 1937 s-au inspectat registrele de intrare si iesire de catre dl inspector general profesor C Vuza Din aceste pagini aflam numele catorva salariati ai inspectoratului scolar, al inspectorului general, oameni in slujba invatamantului in mod indirect, dar nu mai putin importanti Educatia nationala a elevelor trebuia sa cuprinda: datele importante din istoria tarii noastre si datele importante ale dinastiei care au fost sarbatorite printr-o serbare potrivita evenimentelor Elevele au luat parte la defilari si procesiuni cu aceste prilejuri Anul 1936-1937 s-a inceput cu lucrarile preliminare de inscriere intre 25 -31 august, cu examenele de corijare si admitere in clasele i si V, precum si cu examenele particulare intre l si 15 septembrie in ziua de 15 septembrie s-a facut slujba religioasa, incepand astfel un nou an scolar La 16 octombrie 1936 liceul a sarbatorit aniversarea zilei de nastere a Majestatii Sale Regale iar la 8 noiembrie, de Sfantul Mihail pe patronul scolii; serbarea datinilor de Craciun a fost organizata de dna i Prihasca si dl T Mazilu; s-au comemorat scriitorii C Negri si i Creanga intre 25-28 iunie s-a organizat un bazar cu obiecte lucrate artistic Obiectele expuse au fost cumparate si fondul realizat s-a varsat in fondul de constructie a liceului in acest an este infiintat registrul pentru corespondenti, document pe care directiunea scolii il tinea in cancelarie si in care era trecut numele si profesia corespondentului fiecarui elev Ce era un corespondent? "Orice elev dintr-o scoala secundara trebuie sa aiba un corespondent, in sarcina caruia cade supravegherea purtarii elevului in afara de scoala si interesul pentru activitatea lui scolara Daca parintii, eventual tutorii, locuiesc in aceeasi localitate in care e scoala, ei sunt pe drept corespondentii elevilor; daca locuiesc in alta localitate, corespondent va fi persoana in grija caruia e dat copilul Orice schimbare de corespondent trebuie adusa la cunostinta directiunii, de catre parinti sau elevi in cel mai tarziu 3 zile dupa ce s-a produs " iata si citeva alineate din regulamentul elevelor, privind disciplina: "scolarii erau opriti a face, atat intre ei cat si cu strainii schimbari, vanzari si cumparari de carti sau alte obiecte ale lor, fara voia parintilor Fumatul era cu desavarsire interzis, atat in corpul scolii cit si in afara de scoala El era pedepsit cu severitate ca o dovada de disciplina Elevele purtau obligatoriu uniforma si aveau in permanta asupra lor un carnet de identitate, in forma de buzunar in care vor f trecute toate datele personale Fregventarea cinematografelor publice de catre eleve este interzisa Prin exceptii se putea ca elevi autorizati sa asiste la reprezentatiile cinematografice a acelor filme ce vor fi recomandate special de autoritatile scolare, ca avand un continut educativ Elevul era invatat sa pretuiasca timpul mergand direct si pe drumul cel mai scurt, la scoala, acasa sau la treburi " in documente apar referiri clare la activitatile si inspectiile facute scolii care intrase in circuitul obisnuit al verificarilor de rutina si in care este apreciata intotdeauna elogios in procesul verbal din 9 septembrie 1937, inspector Olga Teodoru mentiona: "Aceeasi ordine, disciplina si curatenie pe care le-am observat ori de cate ori am inspectat acest liceu condus cu atat de mult tact si intelegere de doamna Alexandrina Leonte, domnesc in scoala " inspectorul general Batist aprecia si el: "scoala este strajerita si elevele ordonate si disciplinate, in salile de clasa, deplina curatenie " Sa vedem ce mai faceau elevele in timpul liber! Se plimbau cu ofiterii, caci uniformele au fost intotdeauna motiv de pierdut capul pentru tinerele domnisoare, dar vigilenta educatorilor nu au lasat sa scape o astfel de abatere Azi, acest incident ne provoaca un zambet subtire La adresa no 354 din febr 1937 se inregistreaza raspunsul onorabilului general Canciulescu care si-a facut timp sa-1 urecheasca pe usuratecul capitan Treteacenco Parca am citi Turgheniev sau Tolstoi, fie-ne iertata malitia dar o facem cu duiosie "Cu onoare va comunicam, ca s-au luat in cercetare acuzatiunile aduse de D-vs, Cap Treteacenco Teodor si s-a stabilit in sarcina ofiterului vina de a fi plimbat in masina, in mod intamplator, pe D-soara Nicolau Maria, clasa a iV-a, a acelui liceu, cu care a mai stat de vorba ulterior si pe strada intrucat cercetarile au dovedit, ca din partea ofiterului n-a fost nici o intentie rea, ci o usurinta, am luat masurile cuvenite contra sa Comandantul Corpului ii Armata, Gral de Divizie Canciulescu " S-au facut excursii scolare in cadrul strajeriei la Tulucesti, iasi, lacul Brates, Barbosi, Parcul Carol, scoala Normala, tiglina La 9 septembrie 1937 liceul a primit distinctia de a fi strajerit in intregime Este interesant sa vedem care erau jaloanele educatiei strajeriei, introdusa de Regele Carol dupa modelul scotian Boy-Scout "Strajerele au devenit mai indemanatice in lucrari de gospodarie, in lucrari de prim ajutor si igiena individuala si colectiva Au castigat in general in spirit de ordine si de disciplina Strajerele respecta religia, se duc regulat la biserica, si in preajma sfintilor sarbatori de Pasti si Craciun ele se marturisesc si impartasesc Ele au aplicat si sfanta taina a botezului, crestinand 3 copii la biserica Mavromol Strajerele au continuat activitatea lor de asistenta sociala intr-un cerc mai larg decat "in anii trecuti" au dus saptamanal ofranda lor la azilul de copii "ALiNAREA ", au dat daruri bogate copiilor si batranilor de la azilul de batrani inaintea sarbatorilor de Craciun Au ajutat pe sinistratii din valea orasului cu alimente, imbracaminte si au subscris o suma insemnata, pe care au incredintat-o Comitetului de ajutorare a sinistratilor, au ajutat cu obiecte si imbracaminte pe fetitele unei scoli primare din localitate Au impartit in saptamana strajeriei daruri mai multor familii sarace, si azilelor de copii si batrani Au adunat bani pentru intarirea granitei de vest, pentru avionul straja tarii " Pe 12 februarie 1938 Stolul liceului s-a bucurat de aprecierea elogioasa din partea ajutoarei comandante a Falangei strajerelor, dra Viorica Litzica Stolul a fost distins la 8 iunie 1938 prin acordarea fanionului Straja tarii in cadrul serbarii de la Bucuresti, unde dna profesor Elena Cujba, comandanta de centurie a primit fanionul incredintat ei de catre Marele Strajer, M S R Carol ii insemnarile din 14 decembrie 1938 la verificarea gestiunii liceului de catre domnul inspector contabil A Marinescu mentioneaza: "Din cercetarea gestiunii acestui liceu se desprinde imediat impresia de ordine si legalitate si buna gospodarie, rezultate ale activitatii deosebite a doamnei Leonte, directoarea acestei scoli Toate cheltuielile sunt facute cu multa abtinere si economie caci grija de capetenie a directiunei si a colaboratorilor sai, din comitet, este strangerea de fonduri pentru realizarea cladirii proprii " La 2 mai 1938, se inregistra o interesanta scrisoare prin care se suspectau relatiile unei domnisoare cu un legionar, de unde am putea intui care era atmosfera si blamul pe care societatea civila si cadrele militare il dadusera acestei organizatii extremiste "Am onoare a va ruga sa binevoiti a dispune sa ni se comunice, daca s-a putut aprecia de D-vs, sentimentele ce nutreste eleva Zoe Ciobea, clasa Viii, care intretine corespondenta cu T T R Galidescu Pandele, un infocat legionar si caruia eleva i-a trimis si un exemplar din revista Catedra Din ordin seful de Stat Major Lt Col V Ratiu" in procesul verbal din 8 mai 1938, inspectorul de specialitate Eng Georgescu: "scoala curata, elevele disciplinate, lucrarile de cancelarie puse la punct, dovedesc o munca si o preocupare de fiecare moment a celor insarcinati cu executarea lor Sa vedem si lista modestilor functionari, personalul administrativ si de serviciu care asigurau mersul ordonat al scolii inainte: Leonte Alexandrina - directoare, licentiata in literatura si filozofie, Luntraru Georgeta - secretara, bacalaureata, stefanescu Viorica - adjunct secretara, bacalaureata, Popescu Valeria - casiera si pedagoga, Chimet Maria, Avramescu Maria - pedagoga, Caranfil Petru -contabil, Goidarje Tudor - servitor, Goidarje Sofia - servitor, Mocanu Manolache - servitor, Mocanu Paraschiva - servitor in dosarul Ш 39-41, Arhivele statului, se pastreaza raportul din 11 martie 1939, intocmit dupa conferinta profesorilor din 6 martie, in care s-a pus problema supraincarcarii orarului elevelor Parcurgerea lui da masura seriozitatii cu care s-a studiat problema si a semnalului de alarma care a fost preluat si de Minister "Pentru ca Doamnele Profesoare sa poata de acasa stabili pana la ce punct cantitatea temelor pe care le are de facut un copil intr-o singura seara, imi permit a le propune sa examineze in timpul unei adunari, urmatoarele cifre la care am ajuns, controland timpul intrebuintat de cateva eleve foarte bune din clasa iii pentru a face temele de acasa in acest mod fiecare D-na Profesoara va avea o viziune clara, nu numai asupra temelor date de D-nei, ci asupra totalului lucrarilor pe care un copil are a le executa si pentru celelalte colege ale D-sale, la toate obiectele din ziua urmatoare Cifrele acestor adunari vor trebui stabilite nu dupa timpul de care va avea nevoie profesoara sau oricare om adult pentru a termina o problema, o harta, o compunere, sau un rezumat, ci dupa timpul de care are nevoie mintea unui copil de 13 ani, pentru a duce aceasta munca la bun sfarsit De asemenea va fi necesar de a stabili aceste cifre, timp de o saptamana, controland una sau doua eleve foarte bune si nu o eleva slaba sau chiar mijlocie deoarece Doamnele Profesoare au tot interesul sa stie cat timp dureaza lucrarea temelor de acasa, executate spre deplina lor multumire si in intregime, si nu executate prost si incomplet in acest caz Doamnele Profesoare vor ajunge la rezultatele inspaimantatoare de mai jos: Luni 20 Februarie - dupa 7 ore de curs la scoala 8-13 si 15-17 de pregatit pentru Marti: Muzica - de scris un solfegiu si de invatat 15 minute Latina - de preparat teza 150 minute Romana - de invatat o poezie 10 minute Geografie • de invatat 30 minute • de executat o harta frumoasa pentru album cu tus si acuarela 90 minute • o harta pe caietul de notite 15 minute • de scris tabloul sinoptic 15 minute • de executat desenul hartii pe tabla mare 20 minute in total 345 minute - 5 ceasuri si 45 minute dupa o zi de scoala cu cursuri de 7 ore Marti 21 Februarie de pregatit pentru a doua zi Miercuri: Franceza - un verb la 17 timpuri 30 minute - o poezie de invatat 30 minute istorie - de invatat 30 minute Fizica - de invatat, de scris 2 referate cu desenul 45 minute Geometrie - de repetat Teorema lui Pitagora 15 minute Romana - de scris o paralela intre Mircea cel Mare si Baiazid 45 minute - de invatat o poezie 25 minute - de stiut intelesul poeziei Latina Ginta in total 250 minute = 4 ceasuri si 10 minute Miercuri 22 Februarie - de pregatit pentru Joi (ziua strajeriei) un plan al clasei, diferite lucraturi, de copiat si tinut la zi caietele de strajerie, etc Joi 23 Februarie de pregatit pentru Vineri: Latina - de invatat si scris 15 minute Fizica - de invatat si scris un referat 30 minute istoria - de invatat 30 minute Desen - de pregatit mai multe chenare lucrate in patratele 120 minute in total 295 minute = 4 ceasuri si 55 minute Adaugand la aceasta ca elevele o data la 2 saptamani au de citit intr -adevar foarte mult din literatura, si de scris cate 20-25 rezumate pentru ora de Romana - ca au de lucrat cate 2 harti pe saptamana foarte frumos executate cu tus si acuarela, pentru albumul de Geografie, ca trebuie mereu sa copieze, sa tina la zi si sa impodobeasca cu desene caietele de strajerie, vom ajunge la rezultate ce, in unele zile, ne vor parea ireale Omit intentionat ziua cea mai grea a saptamanii: Vinerea, si seara de Vineri spre Sambata, cand fara exceptie miezul noptii ma gaseste langa masa de lucru a copilei mele, care este extenuata, cu mintea confuza, cu ochii rosii si umflati Nu e nevoie de nici un comentariu, caci nimeni nu va contesta influenta dezastruoasa pe care un asemenea surmenaj il va avea in putinii ani asupra intregului organism al copilului si facultatilor mintale Nu stiu situatia constatata in cursul superior Cred insa ca toti parintii fetelor in varsta de 12-14 ani, timp cand organismul femeii trece printr-o criza din cele mai periculoase, binecuvanteaza aceste intruniri intre profesori si parinti care le dau in fine dupa atata vreme, posibilitatea de a spera intr-o remediere " Conform unui proces verbal, pe 10 martie 1939, orele 1130 s-a tinut in sedinta publica, licitatia pentru constructia localului de scoala a Liceului de fete Mihail Kogalniceanu din Galati cu o comisie formata din: i Nenitescu - presedinte, Margareta Constantinescu, preot i Georgescu, locot col Panaite, Alexandrina Leonte - secretara; numiti de Comitetul scolar prin procesele verbale nr 96, 103 ale sedintelor din 19 octombrie 1938, 12 februarie 1939, pe baza art 84 din Legea contabilitatii publice, asistati fiind de col P Bratasanu, delegat al O C L S-au prezentat cu oferte inchise si sigilate un numar de 6 concurenti: ing i D Popovici din Galati, str Domneasca, nr 67, ing D i Codreanu din Galati, str Domneasca, nr 105, i ng C Ballai din Galati, ing M Cioc reprezentat prin ioan iliescu cu domiciliul in str Gogu Cantacuzino, nr 14, Bucuresti, ing Ladislau Held, Aleea ispas, nr 2 din Galati, ing E Scheim din Bucuresti, str Dr Lugel, nr 3 Comisia, in unanimitate, adjudeca provizoriu oferta ing D Codreanu cu un procent de 7 60% peste pretul devizului, care s-a gasit cea mai avantajoasa si careia i s-a retinut garantia provizorie in suma de 550 000 lei Aceasta adjudecare provizorie s-a facut sub rezerva aprobarii O C L Valoarea devizului fusese estimata la 24 febr 1939 astfel (s s L Ghirgea): Valoarea Constructiei de Rosu i Terasament 306 600 lei ii Fundatii 477 220 lei iii Beton armat - Planseuri 5 698 000 lei iV Zidarii 2 937 4001ei V Dulgherie 492 250 lei Vi Tinichigerie art 15, 16, 18, 19, 20 417 540 lei Vii izolari art 24, 25, 27 385 350 lei XiV Din capitolul DiVERSE se executa numai olane si boiandrugi 30 900 lei TOTAL - 10 745 260 lei in septembrie 1939 se fac lucrari de reparatii si zugraveli in valoare de 23 167 lei executate de intreprinderea Tiperman si Weissman in beneficiul concentratilor, la 23 noiembrie 1939 sub patronajul Excelentei Sale D i Rezident Regal s-au dat reprezentatiile Conu Leonida si Napasta pe scena teatrului Central in distributie fiind ion Brezeanu, spectacol la care s-a aprobat si participarea elevilor Se pot sublinia din acest an scolar cateva teme din planul lectiilor de religie si arta pentr u clasa a Vii-а: religia ca factor social, argumentul cosmologic, argumentul moral, ontologic, istoric, ateismul, materialismul, deismul, argumente istorice, antologice, teologice si morale in legatura cu nemurirea sufletului (lecturi din Bergson despre nemurirea sufletului) La clasa a Viii-a: teozofia, mohamedanismul (paralela cu crestinismul), spiritismul, mozaismul, ocultismul, biserica Romano-Catolica si cea Protestanta, budismul, aprecieri generale in legatura cu filozofia crestina Profesorul ion Georgescu tinea lectii de higiena cu temele: maladii infecto-contagioase, apa (chimic, biologic si bacteriologic), alimentele, imbracamintea, pregatirea gravidei, a femeii dupa nastere, toaleta noului nascut, alimentarea sugarului prin care elevele erau prega tite pentru rolul lor in societate Se prevedea cu ordinul circularei no 668 4 01 1940 ca sectia literara sa aiba 27 de ore, iar sectia stiintifica 28 de ore pe saptamana La 12 ianuarie 1940 se aproba suspendarea cursurilor din cauza gerului excesiv de m are, vacanta Pastelui fiind scurtata cu acelasi numar de zile cu cate a fost inchisa scoala La 15 ianuarie 1940 ora de elina era scoasa fiind adaugata orelor pentru istorie in programa era prevazuta o ora pe saptamana de Drept Constitutional tinuta de ion Biber Profesoarele inscrise la Crucea Rosie au fost: Spataru Elena, Buiculescu Emilia, Serian Ecaterina, Rolling Rachel, Andrei Victoria, Marinescu Otilia, Cujba Elena, Mandru Constanta, Stava r Alexandrina Printr-o circulara din 31 ianuarie, Ministerul suprima Carnetele de scolaritate si dispunea ca fiecare elev sa aiba carnetul de identitate si frecventa, o pagina cu datele personale, un extras din regulamentul scolilor secundare, 120 file pentru a nota lectiile, purtarea, file pentru corespondenta cu parintii asupra purtarii, observatii medicale Membrii corpului didactic care au implinit 25 de ani in serviciul statului in acest an scolar au fost Mitescu Ana, Constantinescu Margareta si Jeny Zarif Personalul didactic titular era format din urmatorii profesori: pr ion Georgescu, Biber ivanca, Constantinescu Margareta, Leonte Alexandrina, Buiculescu Emilia, Goglea Niculina, Mitescu Ana, Andrei Victoria, Zarif Jeny, Spataru Elena, Mandru Constanta, Stavar Alexandrina, Rolling Rachel, Serian Ecaterina, Cujba Elena, Marinescu Otilia Totalul profesorilor dupa confesiune (religie si origine einica) era de: 29 ortodocsi, 2 greco-catolici, l mozaic Nationalitatea: 2 de alte nationalitati, 29 romani si l evreu Personalul didactic-administrativ care beneficia de locuinta: Leonte Alexandrina (14 000 lei salar bugetar brut, impozit 4%-5%), Luntraru Georgeta (5 750 lei), Chimet Maria (4 000 lei), Popescu Valeria (5 200 lei), Avram Alexandru (servitor 1300 lei), Avram Ana (1300 lei), Mocanu Manolache (1300 lei) si Mocanu ileana (500 lei) in anul 1939 -1940 inventarul scolii era alcatuit din: manuale 2590 bucati in valoare de 507 199 lei, biblioteca profesorilor si a elevilor cu 298 volume 89 324 lei, colectia de fizica-chimie 358 bucati 175 158 lei, colectia geografie si stiinte naturale 941 bucati 174 685 lei, colectia desen caligrafic si gimnastica 483 bucati 100 044 lei, un aparat de radio 19 800 lei, articole gospodaresti 533 bucati 341 50 lei, cu un total aproximativ de l 100 360 lei Numarul total al burselor de stat au fost 3, media cea mai mica de admitere ca bursieri a fost 7 00 Din taxele platite de elevi s-au adunat 1 349 920 lei si au fost scutiti de taxe 111 elevi cu totalul de 178 900 lei ’ in sesiunea de bacalaureat din iunie 1940 s-au obtinut 24 de diplome Activitatile practice sunt tot mai serios dirijate spre nevoile frontului: s-au trimis soldatilor pe zona alimente si tigari in valoare de 52 209 lei, s-au lucrat 22 de halate pentru spitalul scolii, 25 bonete, 35 fete de perna, 17 cearsafuri, doamnele comandante cu elevele au lucrat 90 de camasi barbatesti si 12 perechi de pantaloni Personalul didactic in iunie 1940 era: 1 Pr ion Georgescu - religia 2 Leonte Alexandrina - romana 3 Mitescu Ana - romana 4 Statescu Silvia - romana, latina 5 Rolling Rachel - germana, franceza 14 Mandru Constanta - matematica 15 Bocioaga Eugenia - fizica, chimia 16 Medianu Razena - fizica, chimia 17 Serian Ecaterina - st naturale 18 Marinescu Otilia - muzica 6 Cujba Elena - franceza 7 Biber ivanca - geografia 8 Ungureanu Claudia - istoria 9 Zamfirescu Angela - istoria 10 Teodorescu Ana - istoria 11 Radian Viorica - istoria 12 Buiculescu Emilia - drept, filosofic 13 Andrei Victoria - matematica 19 Constantinescu Margareta - gimnastica 20 Goglea Niculina - lucru 21 Zarif Jeny - gospodarie 22 Stavar Alexandrina - desen, caligrafie 23 Macellariu Margareta - igiena, medic 24 Spataru Elena - latina 25 Luntraru Georgeta - secretara 26 stefanescu Viorica - adj secretara in anul 1940-1941 se aplica vechea programa analitica organizata pe sase zile saptamanal La 5 octombrie 1940 in noul an scolar se introduce in programa liceelor obligatoriu limba italiana: limba engleza se preda de la clasele a V-Viii-a, limba franceza se preda in lichidare de la clasele a Vi-Viii-a, iar limba italiana se va introduce cu clasa a V-a in toamna anului 1940, Garda de Fier isi asumase responsabilitatea organizarii statului totalitar Ambitiile conducatorilor Garzii erau fara limite si aveau sa afecteze domeniile politicului, armatei, politiei si economicului Anarhia pe care a provocat-o avea loc intr-un moment nefericit, caci evenimentele anului precedent ruinasera refacerea economica de la sfarsitul anilor '30 Mobilizarea trupelor, care a lipsit agricultura de mana de lucru, combinata cu pierderea unor bogate regiuni agricole din teritoriile cedate, au redus recolta din toamna anului 1940 la aproape 30% din normal Consecintele au fost lipsa de alimente si inflatia Multe industrii au avut de suferit prin retrasarea granitelor tarii, unele pierzandu-si materiile prime, iar altele pietele de desfacere Valul de refugiati din Transilvania si din alte teritorii cedate, care a inregistrat un numar de circa 300 000 de persoane, a pus la grea incercare atat resursele particulare, cat si bugetul de stat Toate masurile luate de Ministerul Economiei Nationale au purtat amprenta ideologiei si practicii legionare si a caror scop nu era revitalizarea economiei, ci obtinerea controlului asupra acesteia La 5 octombrie, prin decret s-au instituit comisarii de romanizare, numiti in intreprinderile considerate esentiale pentru bunastarea economica a tarii Principalele victime au fost evreii dar au suferit si romani a caror intreprinderi sau magazine au fost preluate sau jefuite Politica antisemita isi spunea cuvantul inclusiv in invatamant: la 30 septembrie 1940, potrivit ordinului Ministerului no 171833 940 13 se interzicea elevilor de a-si mai procura manuale didactice si rechizite scolare de la magazinele evreiesti, iar in octombrie se preciza ca profesorii nu vor recomanda elevilor manuale ce au aparut in editurile evreiesti cum ar fi "Socec 6 Co", "Alcaloy", etc, edituri prestigioase in toata tara Aprovizionarea elevilor cu carti si rechizite era indrumata sa se faca prin cooperativa scolii, iar unde aceasta nu exista, prin Comitetul scolar al scolii Prin decizia no 191, din octombrie 1940, Ministerul a dispus ca membrii corpului didactic de origine einica romana sa nu publice in viitor lucrari didactice sau stiintifice la edituri evreiesti Pentru elevii refugiati, Ministerul a luat masuri largi de protectie: sa fie inscrisi supranumerari si cu scutire de orice taxe scolare, s-a acordat cate o bursa elevilor refugiati fara parinti si celor orfani, precum si elevilor veniti cu parintii lor, daca media de promovare a ultimei clase a fost de cel putin 7 00 Majoritatea refugiatilor erau din Moldova: Chisinau, Cahul si ismail Din ordinul Ministrului Secretar de Stat la Departamentul Educatiei Nationale, Cultelor si Artelor, circulara din 14 octombrie 1940, ordona ca: "pentru elevii refugiati care nu s-au putut prezenta sau nu au fost pregatiti destul pentru examenele de admitere sa se instituie o noua sesiune de examene de corigenta, admitere in cursul inferior si superior, precum si de bacalaureat " in raportul cerut de Minister privind refugiatii, se nota ca existau in liceu 38 de eleve refugiate din Basarabia, 5 din Bucovina, una din Cadrilater si 3 din Transilvania Toate 47 erau scutite de taxe scolare care reprezentau 198 000 lei iar 3 erau bursiere, cu un total de 10 800 lei 33 de eleve nu aveau rechizite, primind ajutor material pentru carti in valoare de 10 200 lei Din cauza conditiilor dificile, examenele de corigenta s-au tinut la 22 octombrie, iar examenul de bacalaureat s-a tinut inaintea unei singure comisiuni, la Bucuresti, la 30 octombrie Din personalul administrativ platit de Comitetul scolar care primea 2 salarii faceau parte: Luntraru Georgeta Popescu Valeria Caranfil Petru secretara bibliotecara casiera pedagoga contabil liceu contabil federala 4572 stat 2615 comitet 2735 stat 2849 comitet 2735 stat 5600 comitet La 17 octombrie 1940, "Generalul ion Antonescu, Conducatorul Statului si Presedintele Consiliului de Ministri a hotarat infiintarea unui liceu model pe tara "Colegiul National Nicolae Filipescu"prin transformarea actualului liceu militar cu acel nume de la Manastirea Dealu S-a hotarat ca 60% din locuri sa fie acordate fiilor de tarani plugari lipsiti de mijloace, dotati cu insusiri exceptionale si numai 40% fiilor de oraseni sau intelectuali de la sate Canditatii se selectioneaza dintre absolventii cu premiul i, ii, sau iii ai cursului primar (clasa iV sau V) si vor fi bursieri ai statului" Nu gasim o explicatie pentru faptul ca o astfel de informatie a fost trimisa unui liceu de fete, dar sunt interesante conditiile de selectie care favorizau meritele la invatatura indiferent de provenienta sociala, stiind ca elevii scolilor militare din acel timp erau riguros selectati dupa acest criteriu Cred ca este in spiritul acestei carti daca ne oprim asupra laturii personalitatii maresalului Antonescu care este legata de invatamant si de aptitudinile sale pedagogice despre care se stiu prea putine lucruri Mai ales ca orasul nostru isi leaga istoria de inceputul carierei militare a sublocotenentului ion Antonescu Nascut intr-o familie de militari, si-a desavarsit pregatirea in scoala pentru fiii de militari si la scoala pregatitoare de ofiteri de infanterie si cavalerie pe care a absolvit-o intaiul din promotia sa Evenimentele tragice ale revolutiei taranesti din 1907 1-au gasit la Galati unde cu o mana de soldati a izbutit sa potoleasca spiritele fara varsare de sange, prin atitudinea sa plina de omenie, dreptate si hotarare nesovaitoare Pentru acest fapt a fost felicitat in fata garnizoanei din Galati de catre Principele mostenitor Ferdinand, trimis special de Regele Carol i in regiune incepand cu comanda escadronului de elevi de la scoala militara de cavalerie, de la l nov 1914 pana la l aprilie 1915, va fi succesiv, conducator al scolii speciale de cavalerie in octombrie 1926, comandant al scolii superioare de razboi in 1927 si 1931, secretar general al Ministerului Apararii Nationale in 1928, sef al Marelui Stat Major in 1933 si ministru al apararii nationale in 1937 La scoala superioara de razboi incepe actiunea de reinnoire a spiritului militar infrangand rutina si inertia prin programe noi care poarta pecetea personalitatii sale Plecand de la premisa ca razboiul este o problema de stiinta, de energie si de indrazneala rationala si ca, in consecinta, cere de la conducatorii lui calitati intelectuale, fizice si morale complexe si alese, s-a straduit sa orienteze pregatirea elevilor astfel incat: • sa le creeze obisnuinta unei munci intelectuale pasionate, puse in slujba interesului general, nu in folos personal • sa-i doteze cu o energie fara limite "Elevi de azi si de maine ai acestei scoli, indrasniti prin munca, prin energie si prin caracter sa ajungeti acolo unde ajunge omul cu adevarat merituos, muncitor, modest si de caracter si va asigur ca nu se va putea prin aceste mijloace sa nu isbutiti" Un om nou crea o scoala noua si punea bazele unei armate noi in acest an sunt mentionati 21 profesori titulari definitivi, suplinitori titrati 3 (de catedra vacanta) si 4 suplinitori titulari titrati Erau si profesori refugiati: Gheorghiu Cecilia, profesoara de literatura cu gradatii, de la Gimnaziul mixt din Reni, Popescu Juluta de la Liceul Eparhial din Chisinau si Vasiliu Maria din nordul Transilvaniei, profesoara de fizica-chimie (detasata in Straja tarii) Localul Liceului de fete "Mihail Kogalniceanu" suferind grave stricaciuni in urma cutremurului din noaptea de 10 noiembrie si nemaiputand fi reparat, s-a hotarat mutarea lui in alta cladire din strada Domneasca no 61, care putea fi folosita pentru un timp ca local de scoala Numeroasele avarii vor necesita 160 000 lei pentru reparatii care vor fi platite de Ministerul Lucrarilor Publice (abia peste un an vor fi expediate primele transe din aceste fonduri) Directiunea invatamantului Secundar, la 11 octombrie 1940 recomanda ca in caz de evidenta nevoie, sa se acorde membrilor corpului didactic primar, care au copii in scoala, facilitatea platii taxelor scolare in rate lunare egale Pentru simplificarea echivalarilor de studii, prin ordinul Ministerului no 193404 din 23 octombrie 1940 se aproba ca elevii absolventi a 4 clase de liceu teoretic, care au trecut examenul de admitere pentru clasa a V-a liceu teoretic, sa fie primiti in clasa V-a liceu comercial fara a mai fi supusi la vreun examen suplimentar Trecerea puterii politice spre Garda de Fier incepe sa se faca simtita tot mai sustinut, acestia incepand anihilarea vechilor organizatii fidel carliste La 31 octombrie 1940 prin ordinul 193805 1940 B, arhiva, biblioteca, gestiunea si tablourile care se refereau la fosta "Straja a tarii" au fost predate organizatiilor locale legionare Alexandrina Leonte, fosta comandanta a Cohortei Galati, in urma adresei Miscarii Legionare, Grupul 12 Fratii de Cruce Galati, a predat intregul inventar al cohortei: corespondenta cu hartii intrate, stampila en tete a cohortei, o stampila rotunda, caiet biblioteca La 9 noiembrie 1940 dna Margareta Macellariu era numita medic primar al scolii (fosta asistenta la Clinica Obstreticala - Facultatea de Medicina, Bucuresti) si primea un salariu de 3510 lei brut pentru 52 ore lunar; scoala avea cabinet medical si infirmerie, farmacie de prim ajutor, baie (cada) cu dus in stare de functionare Pentru viitorul an scolar 1941-1942 a fost prevazut un fond in buget pentru medicamente de 5000 lei Directoarea Alexandrina Leonte si-a dat demisia in prima jumatate a lunii decembrie Predarea si luarea in primire a arhivei scolii si a arhivei Comitetului scolar s-a facut in zilele de 16 si 17 decembrie 1940 in prezenta dnei M Constantinescu, membra in Comitetul scolar, care a semnat alaturi de Alexandrina Leonte, Ana Gealep si cenzorii A Teodorescu, O Nicoara si i Biber Noua directoare numita era Ana Gealep, profesoara de limba romana si titulara a liceului La 16 decembrie incasarile reprezentau suma de 10 008 003 lei din care se facusera plati in valoare de 9 680 364 lei, ramanand un sold de 327 639 lei Borderoul de depuneri la Casa de depuneri si consemnatiuni a Comitetului scolar al liceului de fete era in valoare de 7 810 797 lei in 23-30 martie 1941 se continua inca predarea averii de catre dna Alexandrina Leonte, fosta directoara a liceului catre d-na A Gealep, actuala directoarei a scolii in statistici sunt mentionati 23 profesori definitivi si 13 suplinitori; numarul claselor bugetare era de 8, de la i-Viii si extrabugetare de la i-iV Comitetul scolar a fost condus de colonel i Alistar 1 2 3 4 5 6 7 8 9 Specialitatea licentei lic lic lic lic franceza, romana, istorie lic filologia clasica lic filologia clasica lic filosofie si litere lic litere si filosofie lic litere lic stiinte lic stiinte lic stiinte lic stiinte Profesorii definitivi cu studii universitare Leonte Alexandrina - romana Mitescu Ana - romana Gealep Ana - romana Cujba Elena - franceza Spataru Elena - latina Statescu Silvia - latina Buiculescu Emilia - filozofie Ungureanu Claudia - istorie Biber ivanca - geografie 10 Serian Ecaterina - stiinte naturale 11 Bocioaga Eugenia - fizica-chimie 12 Andrei Victoria - fizica-chimie 13 Mandru Constanta - matematica Decretul din sept 1940 stabilise teoretic un parteneriat intre Antonescu, "Conducatorul" statului national-legionar si Sima, "Comandantul Miscarii Legionare" plasandu-i la egalitate Conflictul care a aparut intre cei doi tinea de vederile privind formele pe care trebuia sa le ia statul totalitar si modul in care acesta trebuia sa fie administrat in ianuarie 1941, Antonescu punea in miscare o epurare a Garzii Ambele tabere erau pregatite pentru un conflict armat care a fost cunoscut sub numele de rebeliunea legionara Pe 23 ian legionarii, pe rand, s-au predat Primele masuri luate de Antonescu vizau descurajarea altor activitati legionare, in consecinta, a fost interzisa constituirea oricarui fel de organizatie, politica, religioasa sau culturala, care nu avea aprobarea guvernului si au foat interzise intrunirile publice oricat de mici si sporadice fiind considerate subversive Ca urmare a instaurarii dictaturii militare in ianuarie, de la inspectoratul Regional scolar Galati, cu titlu confidential purtand no 5962, se trimitea la 11 febr 1941 adresa: iNSPECTORATUL REGiONAL sCOLAR GALAti NO 5962 CONFiDENtiAL 11 FEBRUARiE 1941 "scoala, tinzand la formarea elevilor atat in ce priveste aspectul intelectual, fizic si social al educatiei, pastreaza insa masura si sfera in care se pot manifesta elevii Socotim ca preocuparile de directionare in politica interna a tarii nu revin elevilor De aceea va rugam sa binevoiti a lua masurile necesare ca sa se indeparteze in mod discret si fara a jigni pe nimeni toate tablourile care se refera la persoane politice contemporane si toate tablourile care au aderente cu orice fel de politica de partid Va rugam a lua masuri de executare inspector general sef, i Gherincea " in februarie a fost facuta o razie in randul persoanelor implicate in rebeliune care a condus la arestarea a peste 9000 de indivizi la nivelul tarii La aproximativ 2 luni de la rebeliunea legionara pe 8 martie 1941 se raporta situatia inventarului scolii: "Domnule inspector General sef, La ordinulDvs Nr 8700 941, avem onoarea a va raporta ca in institutia noastra nu sa savarsit nici un abuz de catre legionari Directoare: Ana Gealep Secretara: V stefanescu" in iunie erau condamnati in contumacie conducatorii Garzii, iar 20 de legionari au fost condamnati la moarte pentru asasinatele din noiembrie 1940 intr-un tabel nominal din 15 martie 1941, cu nr 10 327  941 sunt trecuti profesorii scolii: 1 Pr loan Georgescu - P T , religie 2 Diac Lificiu Stavar - P S 3 Gealep Ana - P T 4 Mitescu Ana - P T 5 Leonte Alexandrina - P T 6 Cucu Maria - P S 7 Spataru Elena - P T 8 ionita Catinca - P S , latina 9 Cujba Elena - P T 10 Bostan Angela - P S 11 Georgescu Maria - P S 12 Greceanu Elena - P S 13 Trancu Ana - P S 14 Mortun Maria - P S 15 Foscolo Margareta - P T 16 Biber ivanca - P T 17 Andrei Victoria - P T 18 Mandru Constanta - P T 19 Popescu Otilia - P S 20 Bacruban Eleonora - P S , fizica, chimie 21 Lipsa Ana - P T 22 Demetrescu Elena - P S 23 Anghel Teodosia - P S 24 Buiculescu Emilia - P T 25 Macellariu Margareta - P S , medic 26 Stavar Alexandrina - P T 27 Marinescu Otilia - maestra T 28 Constantinescu Margareta - P T , sport 29 Zarif Jeny - m T 30 Goglea Nicolina - m T 31 Luntraru Georgeta - secretara principala 32 stefanescu Viorica - secretara principala 33 Caranfil Petru - contabil 34 Avramescu Maria - supraveghetoare de ordine 35 Popescu Valeria - casiera si pedagoga 36 Melicenco Axenia - femeie de serviciu 37 Damian Paraschiva - femeie de serviciu 38 Mandrila Paraschiva - femeie de serviciu 39 Chimet Maria - supraveghetoare de ordine Directoarea Ana Gealep in raportul general pe anul 1940 41, sintetiza ca localul scolii nu era inchiriat - o casa de locuit fusese transformata si adaptata: numarul de incaperi era de 5 pentru clase, l pentru colectiv, 2 pentru laboratoare, l pentru gimnastica, 4 pentru cancelarie, 2 pentru servitori iar curtea avea o suprafata de 10 000 m2 inzestrarea scolii era: mobilier - 2440 bucati in valoare de 568 788 lei, biblioteca elevilor avea 3334 bucati in valoare de 65 785 lei, colecti a de fizico-chimie - 280 bucati, geografie - 66 bucati, stiinte naturale - 941 bucati, desen caligrafic - 287 bucati, gimnastica - 278 bucati, un aparat de radio in valoare de 22 300 lei si articole de gospodarie - 414 bucati in valoare de 25 350 lei, cu un total de 1 113 464 lei in 1940-1941 inventarul scolii a fost sporit cu: mobilier nou (8 623 lei), carti pentru biblioteca in valoare de 3176 lei si harti (150 lei) scoala avea orga, patephone si 4 discuri Membrii corpului didactic care au fost decorati in acest an sunt mentionati in arhiva: Pr i Georgescu Leonte Alexandrina Coroana Romana in grad de cavaler, Rasplata muncii clasa i Coroana Romana in grad de cavaler Medalia centenarului Carol i Pro patria Mitescu Ana Spataru Elena Goglea Nicolina Stavar Alexandrina Biber ivanca Medalia centenarului Carol i Pro patria Medalia centenarului Carol i Pro patria Medalia centenarului Carol l Pro patria Medalia centenarului Carol i Pro patria Premiul i, ii, Multumiri curs practic Belgrad, Multumiri Minister si Revizorat Buzau, Rasplata muncii Medalia centenarului Carol i Pro patria Andrei Victoria Premiul i, ii, Multumiri curs practic Belgrad Multumiri Minister si Revizorat Buzau, Rasplata muncii Medalia centenarului Carol i Pro patria Bacruban Eleonora Premiul i, ii, Multumiri curs practic Belgrad Multumiri Minister si Revizorat Buzau, Rasplata muncii Medalia centenarului Carol i Pro patria Cujba Elena Premiul i, ii, Multumiri curs practic Belgrad Multumiri Minister si Revizorat Buzau, Rasplata muncii Medalia centenarului Carol i Pro patria Mandru Constanta Premiul i, ii, Multumiri curs practic Belgrad Multumiri Minister si Revizorat Buzau, Rasplata muncii Medalia centenarului Carol i Pro patria Constantinescu Margareta Premiul i, ii, Multumiri curs practic Belgrad Multumiri Minister si Revizorat Buzau, Rasplata muncii Medalia centenarului Carol i Pro patria in speranta reintregirii teritoriale, Romania intra i n cel de-al doilea razboi mondial alaturi de Germania Liceul de fete "Mihail Kogalniceanu", Galati Profesorii in anul scolar 1932-1933 Nume Titluri academice Titlul Obiect 1 Diacon loan Georgescu Lic in teologie definitiv Religie 2 Ana Mitescu Lic in litere definitiv Romana, Latina, istorie 3 Alexandrina Leonte Lic in filologie definitiv Romana 4 Silvia Statescu Lic in filologia clasica provizor Latina, Elina 5 Elena Cujba Lic in franceza provizor Franceza 6 Julieta Piaseschi Lic in franceza provizor Franceza 7 Rasela Silberbusch Lic in germana, franceza si engleza provizor Franceza, Germana 8 Claudia Ungureanu Lic in istorie si geogafie definitiv istoria 9 Zoe Doras Lic in istorie suplinitor istoria 10 Elena Stratulat Lic in filozofie suplinitor Filozofie 11 ivancuta Biber Lic in filozofie si litere Geografie, Drept 12 Osias Sachter Lic in matematici provizor Matematica 13 Florica Dragos Lic in fiz - chimice Matematica 14 Marieta Statescu Lic in matematici suplinitor Matematica 15 Eugenia Bocioaga Lic in fiz - chimice definitiv Matematica, Fiz-chimice 16 Ecaterina Caraman Lic in st naturale definitiv st naturale 17 Otilia Prohasca Abs a Conservatorului din Bucuresti provizor Muzica 18 Elena Predescu Abs a sc de Belle Arte iasi definitiv Caligrafie, Desen 19 Marg Constantinescu Abs a Academiei Educ Fiz Paris definitiv Gimnastica 20 Nicolina Goglea Abs a gr ii Robescu Bucuresti definitiv Lucru 21 Jenny Zarif Abs sc de menaj din Friburg definitiv Gospodarie, Higiena 22 Maria Piaseschi Medic al scolii Tabel cu profesorii anului scolar 1935-1936 Anuarul directoarei Alexandrina Leonte Nume Specialitate Titlul cu care functioneaza 1 Diacon ion Georgescu Religia definitiv 2 Ana Mitescu Romana definitiv 3 Alexandrina Leonte Romana definitiv 4 T Mazilu Romana Supl 5 Silvia Statescu Latina definitiv 6 Ecaterina Faur Elina Supl 7 Maria Pavel Latina Supl 8 Elena Cujba Franceza definitiv 9 Maria Cucu Franceza Supl 10 Rasela Silberbusch Germana, Franceza definitiv 11 Claudia Ungureanu istoria, Drept definitiv 12 Tanjala Elena istoria definitiv 13 Lazarescu Virginia istoria definitiv 14 Biber ivanca Geografia definitiv 15 Caloianu Adelaiza Drept definitiv 16 Focsa Marcela Filozofia Supl 17 V Andrei Matematica, Fiz-Chimice definitiv 18 O Sachter Matematica Provizor 19 El Matei Matematica Supl 20 Eugenia Bocioaga Fiz-Chimice definitiv 21 Ecaterina Caraman st Naturale definitiv 22 Maria Piaseschi st Naturale, Higiena definitiv 23 Elena Predescu Desen, Caligrafie definitiv 24 Otilia Prohasca Muzica definitiv 25 M Constantinescu Gimnastica definitiv 26 Jeny Zarif Gospodarie definitiv 27 Nicolina Goglea Lucru definitiv CAPiTOLUL 5 Al doilea razboi mondial "Toti orfanii de razboi ar fi de dorit sa aiba gratuitate in scoli si internate Chiar carti si rechizite se pot procura de catre scoala in contul Comitetului local de Patronaj Nu urmeaza insa cursul secundar ca bursier decat elevul cu medie mai mare de 7 00; aceeasi medie se cere la bacalaureat pentru a putea obtine burse universitare " Repere istorice 1941-1944 16 oct 1941 7 dec 1941 Armata 4 romana a ocupat Odessa Marea Britanie declara razboi Romaniei La 12 dec Antonescu facea ziaristilor urmatoarea declaratie: "Sunt aliatul Reichului impotriva Rusiei; sunt neutru intre Marea Britanie si Germania; sunt de partea americanilor impotriva japonezilor " dec 1942 incercuirea Armatei 6 germane cu flancurile nordic si sudic din forte romanesti, de catre fortele sovietice, la Stalingrad Romania a pierdut aproape 18 divizii primavara 1943 noi '42-mar '43 Prim-ministrul Mihai Antonescu initiaza contacte cu Aliatii apuseni Mesaje ale lui luliu Maniu, lider al opozitiei democratice, catre guvernul britanic Raspunsul Foreign Office-ului dezamagitor aug 1943 dec 1943 Maniu reitereaza disponibilitatea de a negocia cu Marea Britanie si USA dar nu cu "Rusia" -primul canal spre Moscova: Maniu solicita sprijinul lui Edvard Benes in exil la Londra, pentru a prezenta cazul Romaniei lui Molotov si Stalin -alt canal: Frederic Nanu, Stockholm, convorbiri cu oficiali ai Legatiei sovietice 26 ian 1944 Hitler ordona pregatirile pentru ocuparea Romaniei - Margareta ii - in cazul unei lovituri antigermane (intrerupt la 28 febr ) febr 1944 Cairo - Printul Barbu stirbey are convorbiri la sediul Comandamentului Aliat pentru Orientul Mijlociu iun 1944 20 aug 1944 23 aug 1944 Blocul National Democratic: PNt, PNL, PSD si Partidul Comunist Masiva ofensiva sovietica: situatie critica la iasi si pe linia defensiva Focsani-Galati Antonescu refuza un armistitiu imediat cerut de Rege si este arestat impreuna cu Minai Antonescu Regele 1-a numit prim-ministru pe generalul Constantin Sanatescu ora 22 31 aug 1944 Proclamatia Regelui catre tara Armata Rosie a ocupat Bucurestiul La 29 august 1941, prin ordinul nr 30482 al Ministerului "doamna Constanta Mandru este delegata cu greva directiunii liceului pe 1 septembrie 1941 in locul doamnei Ana Gealep" Ministerul aproba la 12 septembrie 1940, ca fostei directoare a scolii sa i se plateasca 6 300 lei pe exercitiul financiar 40 41 iar directoarei actuale suma de 4 875 lei lunar pe 41 42, din fondul Eforiei scolare, drept indemnizatie pentru functia administrativa detinuta Comitetul scolii ia act de circulara Ministerului nr 184066 1941 primita cu Ordinul inspectoratului Regional Galati, nr 29845 si hotaraste intocmirea unui deviz estimativ al pagubelor suferite prin bombardament in anul scolar 1941-1942, in clasa a ii-a se studiau: religia, lb romana, lb franceza, lb germana, istoria, geografia, matematica, stiinte naturale, desen, caligrafie, muzica vocala, gimnastica, gospodaria, lucrul, in clasa a V-a se studiau: religia, limba romana, lb franceza, lb germana, istoria, geografia, matematica, stiinte fizico-chimice, stiinte naturale, desen, muzica vocala, gimnastica, gospodaria, lucrul Numarul de eleve pe clase intre 1941 si 1946 a fost: i ii iii iV V Vi Vii Viii 1941-42 50 49 48 50 41 42 35 41 1942-43 50 52 45 43 42 44 43 32 1943-44 53 57 55 42 40 35 38 38 1945-46 155 45 53 54 59 47 25 38 La 2 septembrie 1941, s-a intocmit urmatorul memoriu justificativ asupra daunelor suferite in urma cutremurului din 1940: "Cladirea liceului de fete "Mihail Kogalniceanu" din Galati, str Domneasca No 61, in urma cutremurului din 10 noiembrie 1940 a suferit serioase stricaciuni printre care si invelitoarea acoperisului care s-a degradat in multe locuri din cauza caderii cosurilor si in prezent ploaia patrunde prin multe locuri in salile de clasa umezind tavanele si peretii Pentru ameliorarea acestei situatii am prevazut a se reface intreaga invelitoare, invelindu-se o parte cu tabla veche existenta si o parte cu tabla noua galvanizata, deasemenea am prevazut a se repara si jgheaburile si burlanele Valorile lucrarilor dupa deviz, se ridica la suma de lei 160 000 - una suta sasezeci mii " Prin procesul verbal nr 256 25 septembrie 1941 repararea acoperisului in regie directa va fi incredintata Cond Arhitect D Botosanu care va obtine ofertele, va angaja lucratori si va procura materiale in octombrie liceul primeste suma de 53 334 lei pusa la dispozitie ca avans pentru intampinarea cheltuielilor cu reparatiile localului avariat de cutremurul din noiembrie 1940 La 17 octombrie 1941 din ofertele pentru repararea acoperisului este aleasa cea a dlui i stefanescu (firma "Orizontul") La 4 septembrie 1941 se fac demersuri pentru ca imobilul Liceului Comunitatii israelite din localitate sa fie repartizat Liceului "Mihail Kogalniceanu", dar potrivit Legii de expropriere a bunurilor evreiesti, contractele de locatiune, trebuiau respectate, pana in martie 1942 Ministerul Culturii Nationale si al Cultelor trimite la 6 Septembrie 1941 urmatorul ordin prin care isi aliniaza exigentele, situatiei speciale de beligeranta: "Avem onoare a va face cunoscut ca anul acesta nu se vor introduce uniforme, ci numai sapca si numarul cu initialele scoalei pe brat la baieti si sortul-rochie cu numarul si initialele scoalei la fete Vi se atrage atentia sa aveti toata grija pentru alegerea unor gazde bune in localurile unde o scoala tine cursurile dimineata - in special cele de fete - iar alta dupa-amiaza, se va aranja urmatorul orar: dimineata 8-12330 si alta dupa-amiaza 1330-18, cate cinci ore de curs a 45 minute ora, cu 3 recreatii de 10 minute si una de 15 minute " si tot la aceeasi data se emite un ordin de scutire integrala de taxe a copiilor orfani de razboi: "Ministerul Culturii Nationale si al Cultelor Catre scoalele Secundare de toate categoriile Ca un pios omagiu, cuvenit ostasilor care si-au jertfit si-si vor mai jertfi viata pentru reintregirea patriei, Ministerul hotaraste ca fiecare scoala secundara de orice categorie, cu internat, sa adopte, pentru intretinere completa si gratuita, cate 3 elevi(eleve), fi(fice) de ostasi - grade inferioare sau de ofiteri cazuti pe campul de onoare in actualul razboiu elevii si elevele, potrivit acestei hotarari a Ministerului, vor fi alesi cu preferinta dintre cei care n-au nici mama, pe baza de merit si de aptitudini pentru invatatura, insusiri care vor fi constatate pentru elevii vechi de catre consiliul profesoral, iar pentru cei noi, de catre directorul scoalei primare pe care a absolvit-o, pe raspunderea personala a acestuia " Au loc si schimbari privind personalul auxiliar: dupa demisia drei Gheorghiu, este propusa bibliotecara dra Avramescu cu conditia sa indeplineasca si functia de pedagoga in final este numita V stefanescu cu retributia lunara de 3 500 lei incepand cu l octombrie 1941 La 25 septembrie 1941, Valeria Popescu, casiera, isi prezinta demisia, deoarece din motive familiale era nevoita sa se stabileasca in Bucuresti si la 28 septembrie a predat gestiunea si arhiva Comitetului scolar, dnei Maria Chimet Verificarea la momentul respectiv a gestiunii banesti a apreciat averea scolii la: • 17 bucati recipise de depuneri in valoare de - 8 378 798 lei • Situatia de cassa cu numerar - 299 769 lei • Efectele publice in valoare nominala de 49 600 lei si 8 bucati bonuri popul are in valoare nominala de 3 600 lei Ministerul Culturii Nationale si al Cultelor la 4 octombrie 1941 cerea: " sa se informeze elevii asupra mersului operatiilor de razboiu contra bolsevismului in acest scop intr-o ora pe saptamana, un profesor, de preferinta cel de istorie sau geografie, va infatisa elevilor o harta, pe care se va insemna prin stegulete mersul frontului: harta poate fi asezata pe o planseta, si expusa intr-un loc, asa incat elevii s-o poata vedea si in orele libere Se vor da explicatiuni, potrivite cu puterea de intelegere a elevelor, asupra importantei regiunilor si localitatilor cucerite, asupra faptelor de arme mai importante, a actelor de bravura, citindu-se dari de seama, obiective din ziare sau comunicate oficiale " Comisia de control de pe langa Ministerul Propagandei Nationale, cu autorizatia no 107 941 a aprobat ca elevele sa asiste la filmul Biruitorii aerului la cinematograful Trianon in cursul saptamanii 7-12 octombrie 1941 in luna iulie "Oficiul National Cinematografic" si "Deutsche Wochenschau" incheie un acord de colaborare, in baza caruia in Romania se va produce un jurnal cinematografic de actualitati, cu aparitie saptamanala "Jurnalul O N C -U F A " va avea 128 de numere pana la 23 august 1944 in corespondenta apar frecvent numele unor licee existente in oras la acea data si care intretineau legaturi: Liceul Mihail Kogalniceanu, Liceul Comercial de Fete, Liceul industrial de Fete, Liceul Notre Dame de Sion, Liceul ortodox, Liceul Vasile Alecsandri, scoala Normala de Baieti, Seminarul Sf Andrei, Liceul industrial de Baieti, Gimnaziul C A Rosseti La 28 octombrie 1941 Ministerul aduce multumiri Comitetului Eforiei scolare pentru hotararea ce a luat, de a subscrie din fondurile proprii Eforiei suma de 140 000 lei pentru imprumutul Reintregirii Oficiul Central de Licitatii a dat aviz favorabil pe 30 octombrie 1941 ca aprovizionarea sa se faca, prin buna invoiala la preturile maximale sau oficiale, in limita sumei de 1 000 000 lei pe categorii de alimente Acest aviz era valabil pana la inchiderea scolii in iunie 1942 La 22 noiembrie 1941, Maria Chimet, intendenta liceului ii comunica Presedintelui Comitetului scolar al Liceului de fete ca din "semanatura facuta in gradina liceului nu s-a putut realiza nimic, deoarece in gradina au fost instalate tunuri " Motivata de ordinul telefonic al Ministerului Afacerilor interne nr 11816 941 se face invitatia directoarei scolii, de a participa la aniversarea Marii Uniri, alaturi de notabilitatile orasului: "Ziua Unirei se va sarbatori printr-un Te-Deum, in ziua de 1 Decembrie a c , la orele 11 a,m in biserica Mavramol din acest oras, in prezenta autoritatilor civile si militare, la care va rugam sa luati parte si dumneavoastra Prefect col Dumitru Gotescu " Din fondul scolii se achita 12 080 lei, la 18 decembrie 1941, pentru lana ridicata de la Prefectura Judetului Covurlui din care elevele vor confectiona flanele, ciorapi si manusi pentru soldati Gerul iernii si dificultatile de aprovizionare creeaza probleme de incalzire, fiecare scoala economisindu-si resursele La 6 februarie 1942 cererea Gimnaziului C A Rosetti, de a i se imprumuta un vagon de lemne este refuzata deoarece Comitetul nu-si ia o atare raspundere, nestiind cat se va mai mentine gerul intrucat Liceul "Mihail Kogalniceanu" nu avea local pentru locuinta directoarei, acesteia i se aproba 40 kg lemne pentru 1m3 de incapere (4 camere * 298 90m3 rezulta 11 956 kg lemne pe an) si suma de 42 805 lei an pentru chirie Dintre cererile de scutiri de taxa la clasa a i-a se aproba cea a elevei Vadeanu ileana si nu se scuteste, fiind eleva slaba Mihalcea Aurelia La clasa a ii-a, se scuteste partial de 2000 lei eleva ioan Aneta, si se respinge cererea elevei Sarhas Cornelia Se continua si actiunile de ajutorare a orfanilor de razboi: "Ministerul Culturii Nationale si al Cultelor inspectoratului scolar Regional Galati Circulara nr 6373 25februarie 1942 Avem onoarea a va transmite in copie ordinul onor Minister nr 25965 942 B, cu rugamintea de a va conforma inspector sef, Gheorghe Mihailescu Copie Avem onoarea a va face cunoscut ca in baza Legii nr 794 publicata in Monitorul Oficial nr 209 941 Consiliul de Patronaj al Operelor Sociale printre alte probleme, propune Ministerului urmatoarele: Toti orfanii de razboi ar fi de dorit sa aiba gratuitate in scoli si internate Chiar carti si rechizite se pot procura de catre scoala in contul Comitetului local de Patronaj Nu urmeaza insa cursul secundar ca bursier decat elevul cu medie mai mare de 7 00; aceeasi medie se cere la bacalaureat pentru a putea obtine burse universitare " in ziua de 14 Martie 1942 a avut loc receptia lucrarilor de reparatiuni executate la cladirea liceului Delegatul la aceasta reparatie a fost inginerul sef Naum Constantin, seful Serviciului Drumurilor Nationale Galati Prin procesul verbal nr 262 20 aprilie 1942 ora 7 p m se propunea majorarea taxei de frecventa cu 1000 lei (de la 2000 la 3000 lei), avand in vedere cheltuielile ce urmau sa se faca cu inchirierea unui local de scoala pentru cele 3 clase ce ar fi fost nevoite altfel sa functioneze dupa amiaza in conditii foarte grele Astfel, la 3 mai, taxa scolara era de 5250 lei eleva la clasele bugetare Suma era reprezentata de: • 3000 taxa frecventa • 50 intretinerea cantinei • 500 taxa speciala pentru plata personal • 50 taxa biblioteca • 1500 taxa constructie • 50 taxa spital scoala • 100 cotizatie membru Directiunea isi sustine demersurile cerand aprobare pentru inchirierea unui spatiu suplimentar in una dintre cladirile evreiesti expropriate, aratandu-se ca scoala: " functioneaza in conditii foarte grele din cauza cladirii improprii pentru scoala, mult prea mica pentru nevoile celor 8 clase Cum problema construirii unui nou local de scoala nu se poate pune imediat din cauza timpurilor grele prin care trecem, singura solutie ar fi inchirierea inca a unui local cu incaperile necesare pentru a se putea tine cursuri numai pe jumatate de zi astfel incat curatirea si aerisirea salilor de clasa sa se poata face dupa toate cerintele higienei in felul acesta s'ar inlatura si marele neajuns de a se intoarce acasa elevele, pe vreme de iarna la ore destul de tarzii " Spre sfarsitul anului scolar in conformitate cu ordinul Ministerului nr 97743 1942, s-au comemorat Octavian Goga si Barbu Delavrancea Tot Ministerul recomanda scolilor pentru bibliotecile scolare revista Preocupari literare de sub directia lui Vladimir Streinu Pentru anul urmator prevederea bugetara pentru reparatii a fost de 450 000 lei S-a acceptat totusi oferta dlui Tatoli cu suma de 507 240 lei, diferenta urmand a se acoperi din fondul Deschidere de Credit Lucrarile de reparatii vor fi terminate la 10 octombrie 1942 Eforturile de a-si suplimenta spatiul pentru viitorul an scolar sunt nefructuoase La 31 august raspunsul Comisiei Judetene Galati, in urma ordinului Presedintiei Consiliului de Ministri preciza: "imobilul solicitat de dumneavoastra, situat in strada Domneasca, no 63, este ocupat de o unitate a Armatei si pentru moment nu poate fi atribuit " in septembrie 1942 fostul proprietar al imobilului din str Domneasca 61, acuza abuzul prin care a fost expropriat Leon Waldman face contestatie, pentru a se consemna ca in conformitate cu art 5, litera b din Legea no 842 941 era exceptat de la expropriere "in ceea ce ma priveste tin sa apelez si la sentimentele de umanitate ale unei scoli, unde se cultiva aceste sentimente, aratand ca sotia mea este bolnava de 14 ani, astfel ca va puteti imagina, ce spectacol ar fi sa fie aruncata pe targa in strada, fiindca nu am momentan nici o posibilitate sa ma mut " Deoarece Colonelul Alistar Sion, la 21 octombrie 1942, a fost mutat din garnizoana Galati, girarea presedintiei Comitetului scolar a fost data doctorului Caton in locul colonelului Alistar Sion Adunarea ratifica alegerea in Comitet a Dlui Comandor ing N Paraianu "Comitetul aduce Dlui Col Alistar fostul presedinte al Comitetului scolar, deosebite multumiri pentru devotamentul cu care a lucrat pentru interesele liceului si pentru tot sufletul si perseverenta de care a dat dovada in imprejurarile grele prin care a trecut scoala noastra " in luna noiembrie 1942 liceul functiona in 2 localuri, cu 4 servitori Pentru imobilul nou inchiriat din str Codreanu nr 8, s-a platit o prima rata de 30 000 lei La 29 aprilie 1943 Comitetul a luat cunostinta de donatia facuta scolii, de catre Presedintia Consiliului de Ministri in valoare de 500 000 lei prin Dl Secretar General Ovidiu Vladescu si "urmeaza a se aduce multumiri pentru grija ce a dovedit a o avea pentru liceul nostru" Din aceasta suma se aproba cumpararea a 3 perdele pentru cancelaria Dnelor Profesoare si Secretariat in limita sumei de 30 000 lei si a 2 steaguri in limita sumei de 10 000 lei Comitetul e de parere sa se refaca cca 15-20m gard deoarece "cel vechi e complect stricat", astfel incat gradina de zarzavat nu mai putea fi pazita Comitetul majoreaza taxa de frecventa cu 2 000 lei "deoarece nu sar putea intocmi noul buget dupa instructiunile venite dat fiind scumpirea excesiva a tuturor articolelor" Se ajungea astfel la 7 900 lei taxa de fiecare eleva de la clasele bugetare Din procesele verbale ale Comitetului scolii aflam problemele noi care se puneau colectivului de conducere: • "Comitetul e de parere sa se cumpere un nou aparat de radio, pentru a se putea asculta in bune conditii ora de educatie, ce intra in programul actual al scolii Tot pentru aceasta e absoluta nevoie sa se instaleze difuzoare Cum in bugetul actual nu a fost prevazuta aceasta cheltuiala, urmeaza a se folosi 50 000 lei de la art 9, complectarea inventarului alineat 7 (cinematograf), iar suma de 43 000 lei de la art 14 (incalzit) Urmeaza a se interveni la Casa scoalelor pentru a se da cuvenita aprobare " • Se achita o noua transa din chiria localului din strada Codreanu nr 8, ce se ri dica la suma de 120 000 lei Profesoara titulara, definitiva cu 6 gradatii Margareta Constantinescu, a fost pensionata la l septembrie 1943 in lunile martie-aprilie l944, din cauza frontului, Liceul este evacuat in comuna Cermeiu Arad cu intregul inventar si arhiva Profesorii s-au imprastiat prin toata tara in refugiu Mai tarziu vor primi despagubiri pentru cheltuielile de transport suportate cu aceasta ocazie Toate procesele verbale de decont sunt facute "pe cuvant de onoare", deoarece niciunul dintre ei nu mai avea biletele de tren sau vapor, sau orice alt act oficial pe un mijloc de transport Multi calatorisera in camioane, carute sau pe jos Sa vedem prin ochii lui Mihail Sebastian zilele de bombardament din aprilie -mai din Bucuresti pentru a intelege atmosfera: "Simbata, 8 aprilie 1944 Patru zile dupa bombardament orasul este inca in plina nebunie Buimaceala din primele clipe (nimeni nu stia exact ce este - nimanui nu-i venea sa creada ) s-a transformat in panica Toata lumea fuge sau vrea sa fuga Pe strazi, la fiecare pas camioane, carute, trasuri cu tot felul de boarfe, ca intr-un imens si tragi-comic Sfintu Gheorghe Azi au inceput sa circule, pe ici, pe colo, citeva vagoane de tramvai Majoritatea liniilor sunt inca blocate Jumatate din oras n-are lumina Apa nu e Caloriferele nu functioneaza siruri intregi de femei si copii cu galeti de apa vin de la diverse puturi sau cismele, unde se face coada Numarul mortilor nu se cunoaste Circula cifrele cele mai contradictorii Citeva sute? Citeva mii? 4200 imi spuneaRosetti alaltaieri - dar nici asta nu e sigur Privelistea e sfisietoare Se mai dezgroapa inca morti, se mai aud inca vaiete de sub daramaturi La un colt de strada trei femei boceau cu tipete ascutite, rupindu-si parul, sfisiindu-si hainele, un cadavru carbonizat, scos tocmai atunci de sub moloz Viziunea, atroce, de cosmar Luni, 8 mai 1944 Am avut si azi-noapte bombardament - al treilea in 24 de ore -, scurt dar puternic De citeva ori mi s-a parut ca bomba care se auzea cazind era pentru noi: un suierat prelung, fin, ca de racheta luminoasa la un joc cu artificii anunta lovitura, inchideam ochii si asteptam " Tabelul cu personalul didactic si administrativ in luna mai 1944 dat mai jos cuprinde si o rubrica cu salariul care, in cateva pozitii are in paranteza valoarea reala la care se ridica acesta dupa adaugarea tuturor drepturilor si indemnizatiilor intre lunile aprilie-noiembrie 1944 personalul de serviciu a primit ajutor pentru hrana pe 8 luni suma de 8 000 lei (-448 lei impozit) Ncr Numele Titluri Specialitate Salariu (lei) 1 Pr ion Georgescu tit, def, 5 gr religia 22 250 (34 961) 2 Leonte Alexandrina tit, def, 6 gr romana 22 250 3 Mitescu Ana tit, def, 5 gr romana 22 250 4 Statescu Silvia tit, def, 2 gr latina, romana 15 600 5 Spataru Elena tit, def, 2 gr latina, elina 15 600 (22 816) 6 Cujba Elena tit, def, 3 gr franceza 17 800 7 Pantazopol Mariana tit, prov, 1 gr germana 10 200 8 Gutu Cristita supl, cu exam cap italiana 10 200 9 Ungureanu Claudia tit, def, 3 gr istorie 10 Mihailescu Constanta istorie 17 800 11 Foscolo Margareta tit, def, 3 gr geografie 12 Buiculescu Emilia tit, def, 3 gr filozofie, drept 13 Dogaru Maria tit, prov, 1 gr matematica 10 200 14 Mandru Constanta tit, def, 1 gr matematica 13 350 (19 917) 15 Bocioaga Eugenia tit, def, 4 gr fizica-chimie 16 Bacruban Eleonora tit, prov, 1 gr fizica-chimie 11 700 17 Serian Ecaterina tit, def, 5 gr stiinte naturale 20 050 18 Stavar Alexandrina tit, def, 1 gr desen, caligrafie 19 ionescu Elena desen, caligrafie 20 Marinescu Otilia maestra, tit, def muzica 12 900 21 Rosculet Maria tit, def, 2 gr gimnastica 12 350 22 Macellariu Margareta supl fara cap med, igiena 23 Goglea Nicolina maestra, tit, def, 3 gr lucru 12 900 24 Zarif Jeny maestra, tit, def gospodarie 14 350 (21 471) 25 Mazilu Teodora supl, exam cap romana 26 Greceanu Elena supl, fara exam cap 27 Rolling Rachel tit, def, 2 gr 28 Grigoras Elena supl, cu exam cap 29 Gheorghiu Sofia supl, cu exam cap 30 Dragoiescu Elena supl, fara exam cap 31 stefanescu Viorica secretara 7 200 32 lascu Maria pedagoga 5 500 33 Valcu Dumitra femeie de serviciu 3 050 34 Balciu Natalia femeie de serviciu 3 050 35 Caranfil Petru contabil 5 500 36 Antoniade Aspasia asistenta 11 800 (25 000) 36 Chimet Maria casiera 5 500 in anul scolar 1943-1944 s-au inscris si eleve particulare: in cl a i-a 55 eleve, cl a ii-a 20 eleve, cl a ili-a 14 eleve, cl a iV-a 9 eleve, cl a V-a 6 eleve, cl a Vl-a 3 eleve, cl a Vli-a 6 eleve, cl a Viii-a 9 eleve Cu ordinul nr 5498 1944 incepand cu septembrie este pusa in retragere din oficiu dra prof Ana Mitescu La l noiembrie 1944 este pensionata Abia in vara lui 1946 primeste indemnizatie de transferare si cheltuieli de transport in valoare de 40 272 lei CAPiTOLUL 6 Apararea pasiva 1939-1944 "in ziua de 27 ianuarie 1941 elevele cursului superior de la Liceul de Fete "Mihail Kogalniceanu" din Galati au aplicat exercitii de aparare pasiva de la ora 450 pana la 51O [ ] Rezultatele acestui exercitiu de aparare pasiva au fost satisfacatoare " Galati 22 februarie 1939 Doamna Directoare, in conformitate cu ordinul Ministerului de interne, avem onoare a va face cunoscut ca, urmeaza sa intocmiti de indata planul de aparare pasiva al localului institutiunei dumneavoastra, intreaga lucrare trebuie sa fie astfel desavarsita pana la 5 martie 1939, data dupa care Comisia de aparare pasiva municipala va vizita institutiunea dumneavoastra pentr u a controla daca intr-adevar planul de aparare pasiva a fost intocmit si conditiile de executare a acestuia Comisiunea va aviza asupra masurilor, in cazul ca planul precum si carnetul de mobilizare, nu se vor fi intocmit in conformitate cu ordinul si regulamentul apararii pasive Primarul Municipiului Galati Dr Traian Gruescu Directiunea Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu " Galati 27 martie 1939 Domnule inspector General sef, La ordinul dumneavoastra circular nr 15 939 avem onoarea a va comunica ca la liceul nostru s-a intocmit planul aparare pasiva conform instructiunilor nr 1700 938 Localul insa nu este dotat cu adapost pentru apararea pasiva Domniei Sale, Domnului inspector General sef al inspectoratului General scolar al tinutului Dunarea de Jos Directiunea Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu " Galati 18 octombrie!939 Domnule inspector General sef, Avem onoarea a va instiinta ca nu putem amenaja in vederea unui adapost pentru apararea pasiva subsolul cladirii deoarece nu prezinta rezistenta si nici nu putem face sapaturi (santuri) cu caracter demonstrativ pentru apararea pasiva intrucat terenul nu e prielnic Pentru a putea demonstra elevelor aceste adaposturi vom ruga una din scolile secundare din oras sa se permita a ne servi de materialul lor demonstrativ Domnului inspector General sef al inspectoratului General scolar al tinutului Dunarea de Jos • Apel nominal de personalul incadrat in formatiunea de aparare pasiva a Liceului de Fete Mihail Kogalniceanu Galati Leonte Alexandrina - seful apararii pasive - Alarma si stingerea incendiilor, luminelor: stefanescu Viorica - ofiter secret - sef de echipa loan Elena, ionescu Cornelia, Panaite Livia, Bordea Lucia, Dumbrava Maria, Tomescu Constanta, Jipa Maria - eleve clasa a LV-a - servante -Politie control si disciplina: Popescu Valeria (pedagoaga) - sef de echipa Drugan Marieta, Georgescu Olimpiada, Diaconu Elena, Bogdan Maria, Palade Marcela, Acsinlovici Ecaterina - eleve clasa a Vlii-a - servante - Adaposturi: Luntraru Georgeta (secretara) - sef de echipa Dorondoc Cornelia, lavoroschi Elena, Munteanu Maria, Nicolau Cornelia, Veropol Eliza, Perebinorov Victoria - eleve clasa a Vli-a - servante - Salvarea victimelor: Dr Macellariu Margareta (profesor) - sef de echipa Balhac Aurora, Popescu Maria, Antoniu Ana, Spano Elisabeta, Zuhl Lilly, Wolfensohn Jeanne -eleve clasa a Vlii-a - servante - Stingerea incendiilor: Chimet Maria (pedagoaga) - sef de echipa Grigoriu Steriana, Prohorenco Natalia, Mandru Constanta, Belici Violeta, Condrachi Natalia, Burdescu Ana - eleve clasa a Viii-a - servante • sedintele de Aparare Pasiva cu elevele scolii 1 2 3 30 septembrie - Consideratiuni generale asupra razboiului aerochimic 7 octombrie - Mijloacele de atac ale aviatiei si mijloacele de aparare pasiva 14 octombrie - gazele de lupta - clasificarea lor din punct de vedere fiziologic si proprietatile lor fizice 4 5 6 7 8 9 21 octombrie - Clasificarea gazelor 28 octombrie - Descrierea aparatului de protectie filtrant si izolant si costume de perita 4 noiembrie - Aparate izolante 11 noiembrie - Descrierea adaposturilor betonate colective 19 noiembrie - Descrierea adaposturilor amenajate si transeele adapost cu dotarile lor 2 decembrie - Primele ajutoare de dat victimelor bombardamentelor aeriene si transportarea lor la formatiile de spitalizare 10 16 decembrie - Organizarea sanitara pentru populatia civila si ajutorul medical al victimelor la formatiuni 11 12 2 7 ianuarie - Masuri de stingerea bombelor incendiare si localizarea unui inceput de incendiu 3 februarie - Dezinfectarea terenului infectat de gaze, curatirea daramaturilor si ridicarea bombelor neexplodate 13 14 17 februarie - Serviciul de politie si control in cadrul aplicarii planului de aparare pasiva 24 februarie - Ce cuprinde planul de aparare pasiva al unei institutii scolare: adapost personal si materiale de aparare pasiva 15 16 17 2 martie - Exercitii cu masca  practic   interogari 9 martie - Dictarea Consemnului A P 23 martie - Descrierea si intrebuintarea trusei individuale si a grupului Directiunea Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu " Galati 26 martie 1940 Domnule inspector General sef, Avem onoarea de a va comunica urmatoarele: 1 S-a intocmit planul de aparare pasiva cuprinzand cele 7 anexe prevazute in instructiunile tehnice 2 S-a facut dotarea cu o parte din materiale si anume: la alarma si stingerea luminilor lipsesc mastile Md 1935; la adaposturi nu avem adaposturi si nici o dotare; la salvare nu avem decat brancarde 3 Pentru procurarea materialelor Comitetul a dat sumele necesare 4 Tot personalul didactic si administrativ a procurat mastile de gaze 5 Nu s-au sapat transee nici nu s-au amenajat subsoluri sau adaposturi, deoarece cladirea e inchiriata si nici nu prezinta rezistenta Cladirea este camuflata prin copacii din jur 6 S-a afisat consemnul apararii pasive in toate salile de clase si in sala cea mai frecventa si tabloul gazelor de lupta 7 Doamnele profesoare care au cursurile de aparare pasiva tin elevelor conferintele respective saptamanal si fac interogari Asemenea la orele de romana pe trimestrul i si ii s-au dat ca teme copierea consemnului apararii pasive si dezvoltarea instructiunilor acestui consemn 8 Profesorii din partea stiintifica care au cursurile speciale de aparare pasiva au tinut regulat cursurile conform tabloului trimes de Prefectura Judetului 9 Ora de aparare pasiva se face in fiecare Sambata in cadrul Strajeriei 10 Personalul de serviciu a luat parte la cursurile de aparare pasiva tinute Duminica odata cu parintii elevelor 11 S-auJacut exercitii anuntate si neanuntate cu elevele scolii 12 intreg personalul didactic ia parte in prezent la cursurile de aparare pasiva de la scoala Comerciala 13 Se executa la orele de desen diferite lucrari in vederea expozitiei de aparare pasiva intre 1 iunie si 30 august 1940 14 S-a primit si a fost folosit tot materialul cartii, instructiuni etc, trimise ca material documentar 15 Toate lucrarile de aparare pasiva, mobilizare precum si toate brosurile primite oficial se tin la dispozitia celor insarcinati cu executarea planului apararii pasive, toate fiind tinute in dulap separat 16 S-a infiintat un registru special pentru lucrarile secrete si un dosar aparare pasiva si unul pentru mobilizare Acestea sunt realizarile efectuate pina la 28 februarie 1940 Directiunea Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu " Galati 22 iunie 1940 Catre inspectorul General sef al inspectoratului General scolar al tinutului "Dunarea de Jos" intre 1 martie si 9 iunie 1940 s-au Jacut in orele saptamanale de A P interogari si exercitii cu masca cu elevele scolii Doamna profesoara delegata sa tina cursurile de A P a Jacut doua sedinte cu parintii elevelor si public in ziua de 14 mai s-au Jacut exercitii de A P cu intreaga scoala, aplicandu-se planul de A P in scoala La cladirea proprietatea scolii din str Domneasca nr 61 s-au sapat transee, lucrari efectuate de Primaria Municipiului Galati Materialele de prima urgenta pentru A P au fost procurate de la primele ordine venite si raportate dumneavoastra intreg personalul didactic si administrativ a urmat cursurile speciale de A P tinute intre 15 martie si 18 aprilie 1940 • Dare de seama in ziua de 27 ianuarie 1941 elevele cursului superior de la Liceul de Fete "Mihail Kogalniceanu" din Galati au aplicat exercitii de A P de la ora 4:50 pana la 5:10 Echipa de alarma si stingerea luminilor a difuzat alarma in scoala prin sonerie si fluere si a stins luminile din clase si cancelarii Echipa de politie si control a condus elevele spre adapost in ordine si liniste, controlind si stingerea luminilor in scoala Echipa de adapost a repartizat elevele pe clase la locurile destinate, pastrand linistea si ordinea in adapost Rezultatele acestui exercitiu de aparare pasiva au fost satisfacatoare Directiunea Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu" Galati Catre inspectorul General sef al inspectoratului General scolar al tinutului "Dunarea de Jos" 26 februarie J 94J Subsolul cladirii Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu " din Galati nu poate fi utilizat ca adapost contra bombardamentului, deoarece nu prezinta nici o siguranta dupa indicatiile date de domnul Arhitect Conductor Botosanu din Serviciul Tehnic al Judetului Covurlui, chemat special pentru verificarea subsolului Pentru caz de alarma s-au amenajat transeele pe care le avem in curte, s-au acoperit in parte cu lemn rotund si pamant Director Constanta Mandru Secretara Viorica stefanescu 31 Mai 1941, Directiunea Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu " catre inspectorul General sef Avem onoarea a raporta ca in curtea acestei scoli sunt construite doua serii de santuri adapost pentru personal si eleve Primul adapost este in apropierea strazii Domneasca si mai are sa fie amenajat numai cu scari pentru acces in gradina scolii, se gaseste al doilea adapost construit de o unitate de artilerie, acoperit si care poate desemna sa primeasca o parte din personalul scolii Alte masuri de camuflaj nu s-au luat intrucat scoala nu functioneaza seara Liceul este dotat cu tot materialul necesar pentru prima urgenta S-au luat masuri pentru pardosirea podului cu nisip si varuire 21 decembrie 1943, Directiunea Liceului de Fete "Mihail Kogalniceanu" catre inspectorul General sef Avem onoarea a va face cunoscut: 1 A fost revizuit planul A P si afisat pe salile cele mai frecvente 2 S-au facut incadrarea formatiunilor A P cu personal si inlocuitor 3 S-a procurat materialul necesar formatiunilor A P pentru executarea lucrarilor de prim ajutor, afara de stingatoare care sunt comandate 4 S-au construit transee adapost, acoperite, cu 6 intrari si 5 rasuflatori, cu o lungime de 120 m liniari unde pot incapea 360 eleve 5 S-au facut 2 exercitii de evacuarea scolii si de adapostirea elevelor Echipa de stingerea incendiilor desi a fost complectata cu eleve, nu poate fi folosita cu bune rezultate, deoarece aceste lucrari urmeaza a fi facute de barbati Cum liceul are un singur om de serviciu, va rugam sa binevoiti a interveni spre a se repartiza liceului nostru 2 echipe de premilitari, bine instruite, pentru a fi folosite pentru stingerea incendiilor in caz de bombardament, dat fiind ca liceul functioneaza in doua localuri Director Constanta Mandru Profesorii care vor tine sedintele de aparare pasiva: Dr Margareta Macellariu, Bacruban Eleonora, Spatarii Elena, Garleami Elena si Dogarii Elena CAPiTOLUL 7 "Este de asemenea oprita difuzarea sub orice forma a cartilor din Bibliotecile scolare si universitare ce ar contine pasagii ce contravin prevederilor Conventiei de armistitiu si care ar aduce o turburare a relatiilor de amicitie cu Natiunile Unite " Repere istorice 1944-1948 Tranzitia sau sfarsitul epocii moderne a istoriei Romaniei, care incepuse cu slabirea legaturilor cu Rasaritul si deschiderea catre Apus 12 sept 1944 Moscova - Armistitiu: alaturarea Romaniei efortului aliat cu 12 divizii infanterie, reparatii de 300 000 milioane dolari platibili Uniunii Sovietice, abrogarea Dictatului de la Viena, etc oct 1944 Conform rezultatului acordului de procentaj dintre Stalin si Churchill, Romania este cedata 90% Uniunii Sovietice: guvernul roman primea instructiuni de la inaltul Comandament Sovietic 12 oct 1944 6 dec 1944 28 febr 1945 mai 1945 17 iul - 2 aug '45 21 aug 1945 Frontul National Democrat: PC, PSD, Frontul Plugarilor, Uniunea Patriotilor Guvern condus de generalul Nicolae Radescu Visinski insista la Rege ca guvernul Radescu sa fie inlocuit de un guvern condus de Petru Groza Modificari in administratia locala (prefecti) Conferinta de la Postdam - Americanii si britanicii nu recunosc guvernul Groza Regele cere demisia lui Groza; el este amenintat de presedintele sovietic al Comisiei Aliate de Control l l sept - 3 oct '45 1946 l iunie 1946 Conferinta de la Londra - Se cer alegeri libere in Romania Pregatirea alegerilor Partidul Comunist aduce institutiile publice sub propriul control ion si Mihai Antonescu sunt impuscati la Jilava Au fost gasiti vinovati de crime de razboi si condamnati la moarte Cu aceleasi invinuiri, numarul arestatilor era in jur de 4000 de persoane 19 nov 1946 1 dec 1946 Alegeri falsificate cu girul Moscovei (Ana Pauker) Guvern cu ministere impartite intre partenerii Blocului Partidelor Democratice Prim-ministru, P Groza 10 febr 1947 Tratatul de pace de la Paris (delegatia romana: Tatarescu, Gheorghiu-Dej si Patrascanu) Romania nu a fost recunoscuta ca stat cobeligerant i1 nov 1947 Maniu si Mihalache sunt condamnati la inchisoare pe viata Acuzatia: "conspiratie" impotriva guvernului Groza Dizolvarea Partidului National taranesc 30 dec 1947 Partidul Comunist 1-a fortat pe Regele Mihai sa abdice si a proclamat Republica Populara Romana Ministerul Culturii Nationale si al Cultelor, Directia invatamantului Secundar prin ordinul nr 153969 B 1944 (DOSAR iNTRaRi nr 118 1944-1945, Filiala Arhivelor Statului Galati) prevedea pentru anul scolar 1944-1945 ora de 40 minute si recreatia de 10 minute scolile de fete functionau numai dimineata, se revenea la impartirea trimestriala, se suprimau examenele de sinteza de sfarsit de an iar programul era format din 30 ore saptamana La clasa a Vii-a de fete, care avea 33 ore saptamana, filosofia se reducea de la 3 ore la 2 ore, la clasa a Viii-a stiintifica se reducea l ora de filosofie, la clasele a iV-a, a V-a, a Vi-a si a Vii-a de fete era prevazuta l ora de lucru si gospodarie pe saptamana La 22 septembrie 1944, Rachel Rolling, catedra de limba germana, se reintegreaza in invatamant, prin decizia Ministerului nr 143449 1944 Ea fusese inlaturata in perioada de criza antisemita in luna septembrie, stefanescu Viorica, secretara liceului, se deplaseaza la Cermeiu Arad pentru a aduce inapoi inventarul si arhiva scolii, pe care le gaseste partial distruse "25 septembrie 1944 Subsemnatul V Purcil, notar al comunei Cermei Arad si M Pantazopol, loctiitor de director si V stefanescu, secretara liceului declaram ca in urma incursiunii maghiare, Liceul de fete Mihail Kogalniceanu Galati, evacuat la Cermei Arad a fost devastat si constatam urmatoarele pierderi: • laboratorul scolii complet distrus • vesela, tacamurile si lengeria gospodariei liceului complet distruse si luate • tot bazarul scolii luat • arhiva rupta si imprastiata Valoarea distrusa, aproximativa, a averii liceului este de 20 000 000 lei " Arhiva liceului a fost adusa la Galati in intervalul 5-6 octombrie 1944 Prin circulara nr 25388 din 19 octombrie 1944, Ministerul anunta inceperea cursurilor " in ceea ce priveste scolile secundare (teoretice, profesionale, normale, seminarii ), Ministerul a hotarat ca acele cursuri sa inceapa in mod regulat in ziua de 1 nov a c orele 8 dimineata Daca localurile nu permit din cauza diverselor avarii inceperea cursurilor la aceasta data, se va cere pe cale ierarhica, aratandu-se motivele Director: Piscupescu sef serviciu: Dumitrescu" Comitetul scolii in Procesul verbal nr 296 din 29 octombrie 1944, "socoteste ca de absoluta nevoie sa fie inchiriat in continuare localul din str Codreanu nr 8, unde urmeaza a functiona, data fiind situatia exceptionala a timpului de fata Elevele nu pot fi lasate sa se intoarca acasa pe vreme de iarna, dupa ora 6 d a cu atat mai mult cu cat multe dintre ele locuiesc in cartierele marginase ale orasului Comitetul e de parere sa se inchirieze localul din str Codreanu nr 8, platindu-se chiria majorata la 300 000 lei plus impozitele ce ar cadea tot in sarcina Comitetului Comitetul aproba suma necesara reinstalarii telefonului cancelariei Comitetul a luat cunostinta de pierderea suferita de scoala din cauza incursiunii maghiare dintre 12-22 septembrie de la Cermei Arad, dispunand sa se inainteze Casei scoalelor lista obiectelor disparute pentru a se da aprobarea pentru scaderea din inventar C Mandru directorul liceului i Georgescu din partea corpului didactic Dr Catonpresedintele Comitetului scolar" La 30 octombrie 1944, Ministerul, prin circulara nr 26528 cerea ca: "Pana la 1 nov 1944 toti membrii corpului didactic de toate gradele sa depuna legiuitul juramant de credinta Majestatii Sale Regelui Formula este: Juramant Jur a fi credincios Regelui si intereselor tarii mele, de a observa in totul Constitutia si Legile tarii, de a executa cu onoare si constiinta functiunile ce-mi sunt incredintate si de a nu face nimic de natura de a periclita Ordinea in Stat Asa sa-mi ajute Dumnezeu Semnatura functionarului Semnatura preotului Directorul institutiei" inspectoratul scolar Regional Galati, la 29 decembrie 1944, transmite ordinul Ministerului nr 33014: ’ "in conformitate cu art 16 din Conventia de armistitiu este interzisa tiparirea, importul, raspandirea sau afisarea cu frontierele Romaniei dinainte de 28 iunie 1940, ingloband Bucovina de Nord si Basarabia [ ] Este de asemenea oprita difuzarea sub orice forma a cartilor din Bibliotecile scolare si universitare ce ar contine pasagii ce contravin prevederilor Conventiei de armistitiu si care ar aduce o turburare a relatiilor de amicitie cu Natiunile Unite " De fapt gestul ar fi fost ofensator doar pentru sovietici care inghitisera in propriile granite aceste doua provincii si, fiindca erau suspiciosi ca orice vinovati, anuntul se facea ocolit in mersul invatamantului se incearca recuperarea timpului pierdut de generatia de absolventi De aceea Ministerul anunta prin circulara nr 33488 din 30 decembrie 1944 inspectoratul scolar Regional Galati, ca organizeaza, la "25 ianuarie la Bucuresti sesiune extraordinara de bacalaureat teoretic, pentru candidatii care nu s-au prezentat in 1944 la un astfel de examen ori au luat parte o singura data" La fel ca in toate domeniile cheie din Romania, in invatamant si cultura se fac tot mai simtite presiunile propagandei rusesti inspectoratul scolar, prin circulara nr 33212 din 30 decembrie, cu ordinul Ministerului nr 176357, aprobat in 29 noiembrie 1944 de stefan Voitec, ministrul Educatiei Nationale, trimite cererea Asociatiei pentru strangerea legaturilor cu URSS - ARLUSS: "Avem onoare a va ruga sa binevoiti a aproba si dispune ca in toate scolile primare, secundare si licee din intreaga tara sa ni se puna la dispozitie sali de cursuri Aceasta pentru a putea tine cursuri de limba rusa si a putea realiza scopurile pe care le urmareste asociatia noastra Presedinte C i Parhon" Situatia materiala a elevelor este tot mai dificila, populatia fiind saracita de razboi Se mai adauga orfanele si refugiatele, in limita posibilitatilor, liceul isi protejeaza elevele De exemplu Ciobanu Ana, clasa a ili-a, refugiata, fara parinti, din comuna Colibasi Cahul a primit de la scoala o rochie de barhet intr-o situatie statistica la inceputul anului scolar, se specifica numarul refugiatelor cu parinti: 4 eleve din ismail, 2 eleve din Reni, una din Chisinau, una din Cetatea Alba si una din Cahul Chiar ministrul se sesizeaza pe 2 ianuarie 1945: "Mi s-a adus la cunostinta si personal am putut sa ma conving ca multi scolari aproape nu au ce imbraca Ministerul face tot ce poate spre a veni in ajutorul elevilor lipsiti de mijloace materiale Posibilitatile sunt insa limitate deocamdata Va rog sa depuneti toate straduintele, fie prin comitetele scolare, fie prin apelul direct la elevii cu o stare materiala buna, sa obtineti imbracamintea necesara pentru cei in lipsa Ministru stefan Voitec" La 12 ianuarie 1945, sumele colectate de eleve pentru ajutorarea Moldovei si Ardealu lui erau in total de 31 909 lei Ministerul Educatiei Nationale, Directia invatamantului Secundar prin ordinul nr 12195 B din 19 ianuarie 1945, revine asupra impartirii anului scolar in trimestre: "Din cauza numarului prea mare de elevi, neputandu-se asigura o buna examinare in cadrul trimestrului va facem cunoscut ca Ministerul a dispus ca anul acesta scolar 1944 1945 sa fie organizat pe semestre si anume: semestrul i de la inceputul anului pana la l martie a c si semestrul ii de la 1 martie pana la sfarsitul anului scolar " La 28 ianuarie, cotidianul popular informativ, ECOUL se distribuia prin scoli: "Avem onoarea de a va trimite prin aducatorul prezentei, imputernicitul nostru, tabloul omagial al conducatorilor MARiLOR NAtiUNi UNiTE, cu rugamintea sa binevoiti a-l primi si a-l expune la locul ce merita, contribuind prin aceasta la opera de propaganda si popularizare a celor cari conduc lupta pentru libertate si democratie " Prin ordinul Ministerului nr 16355 1945, la 6 februarie se anunta majorarea t axei de bacalaureat de la 3000 la 5000 lei Dupa solicitarea unor fonduri pentru reparatiile distrugerilor pricinuite de razboi, directiunea scolii primeste urmatorul raspuns la 10 februarie 1945: "Ca urmare la raportul Dumneavoastra Nr 38945, primi t pe linga raportul Nr 1124 945 al inspectorului scolar regional Galati, avem onoarea a va incunostiinta ca, pentru cercetarea pierderilor suferite de scoala din cauza evenimentelor, Ministerul a dat delegatie domnului inspector i ifrim " Directiunea Liceului "Vasile Alecsandri" trimite la 17 februarie 1945 invitatie la spectacolul pe care cele doua licee, 1-au organizat in colaborare "Avem onoarea a va ruga sa binevoiti a onora cu prezenta Dumneavoastra spectacolul organizat de elevii Liceului "Vasile Alecsandri" cu concursul elevelor Liceului "Mihail Kogalniceanu", duminica 18 februarie 1945, orele 10 a m - Sala Odeon Se va prezenta "AVARUL" de Moliere, fondurile ce se vor strange fiind destinate infrumusetarii salii de spectacole a liceului nostru " Ministerul Afacerilor interne incepe sa se implice in viata civila cotidiana punand in aplicare constrangerile anuntate prin politica de ocupatie sovietica "21 februarie 1945 Conform ordinului nr 111259 20 ianuarie 1945 al Ministerului Afacerilor interne, Oficiul de Documentare si Studii Administrative, s-a confiscat de la Liceul de fete "Mihail Kogalniceanu" din Galati, urmatoarele carti: "Ard malurile Nistrului" si "Am luptat in Crimeea" de Constantin V Gheorghiu " Prin ordinul nr 17341 - preluat de inspectoratul scolar Regional Galati cu nr 6540 19 februarie 1945 - Ministerul impunea liceelor o prima faza de epurare: " in cazul in care mai exista diriginti nesiguri in ce priveste incadrarea si orientarea noua a scoalei romanesti sa ia imediat masuri pentru inlocuirea lor " Corpul didactic din invatamantul de grad secundar va participa la efectuarea recensamantului pentru vite de munca, hrana sau comercializare si a furajelor din perioada 1-9 martie, obligatoriu, masura impusa prin ordinul Ministerului nr 30322 1945 si preluat de isRG cu nr 8718 in 2 martie 1945 Liceul "Vasile Alecsandri" prin adresa nr 1541 din 8 martie 1945 invita din nou Liceul "Mihail Kogalniceanu" " a ne da concursul la serbarea ce voim a organiza cu piesa de teatru "Muscata din fereastra" de V i Popa, admitand ca doua din elevele liceului Dvs, sa interpreteze rolurile femenine " La 30 martie 1945 se primeste printr-o ordonanta de plata in valoare de 15 500 lei, un ajutor acordat celei mai meritoase eleve, orfana de razboi, in acelasi timp, cu chitanta nr 1052 din 31 martie 1945, elevele liceului depun 24 251 lei la Apararea Patriotica incepand cu l aprilie pana in luna august 1945 directoarea liceului, Constanta Mandru este inlocuita de Silvia Statescu, acest lucru intamplandu-se de mai multe ori pana in ianuarie 1948 Toate manifestarile trebuiau aprobate, programele vizate-cenzurate, chiar si festivitatile cultural-artistice scolare La data de 8 aprilie 1945, Liceul "Mihail Kogalniceanu" cere aprobarea Comisiunii Culturale a Sindicatelor Unite pentru serbarea scolara, ce va avea loc la teatrul Central, cu urmatorul program: • Coruri • imnul Regal • imnul Uniunii Sovietice • Desteptarea pasarilor - i Concon • Patria randunelelor - E Massini • Cantece populare din Oltenia - N Lungu • Cucul - N ionescu • Cantul locului natal - Teodorescu imnul muncii - Potolea Scrisoarea taticului de pe front - Musetescu (recitare) Fat Frumos - actul i de Horia Furtuna Dansuri ritmice Dansuri de gratii Dansuri nationale inspectoratul scolar Regional Galati prin circulara nr 15806 din 16 aprilie 1945, anunta ca Miscarea Tineretului Progresist din Romania, Filiala Galati, va organiza un festival artistic muzical pe 22 aprilie 1945, in sala Teatrului "Olimpic", in cadrul devizei "Totul pentru front, Totul pentru victorie" cu pretul unui bilet de 300 lei Prin ordinul Ministerului invatamantului nr 100188 si al isRG cu nr 17764 din 17 mai 1945 se informa: "La radio, Duminica la ora 6 d a in cadrul "Orei scoalei" se transmit dispozitiuni oficiale ale Ministerului Educatiei Nationale Anul se incheie la 1 iulie 1945 Serbarea va avea loc pe 29 iunie de Sf Petru Clasele a Viii-a vor termina anul la 1 mai, iar perioada intre 1 mai -1 iulie se fac pregatiri pentru bacalaureat " Disciplinele pentru examenul de bacalaureat, anuntat pentru 5 iulie 1945 erau: ib romana, franceza, latina, matematica, istoria, geografia, filosofia, dreptul constitutional si administrativ, stiintele -naturii si stiintele fizico-chimice Taxa era de 10 000 lei si candidatii aveau dreptul sa depuna examenul de 4 ori Ministerul, prin ordinul nr 155115 945, Directia invatamantului Secundar acorda dispense de promovabilitate pentru elevii in ultima clasa: "Va facem cunoscut ca Dl Ministru stefan Voitec a dispus ca elevii de cl a Viii-a, corigenti la o singura materie, sa poata f promovati prin conferinta, daca profesorii sunt unanimi in a face aceasta propunere Elevii din celelalte clase cu o singura medie de 4 50 dar cu media generala cel putin 7 00 pot fi promovati de conferinta daca majoritatea profesorilor sunt de aceeasi parere " Sindicatul profesorilor Galati convoaca joi, 12 iulie, ora 17, membrii sindicatului in adunare generala pentru a discuta reforma invatamantului "Colegii la curent cu principiile reformei si cei ce au propuneri de facut, sunt rugati a prezenta memorii scrise " La 18 august 1945, Comitetul ia cunostinta ca localul din str Codreanu nr 8 a fost ocupat de un comandament sovietic, fiind retinut si o parte din mobilierul scolii Comandantul refuza sa dea dovada de rechizitie Presedintele Comitetului dr Caton si directoarea liceului Silvia Statescu, se hotarasc sa faca o interventie la comandantul Garnizoanei Galati pentru a se elibera localul Urmeaza o lunga asteptare cu infinite tergiversari Sarbatorirea unui an de la lovitura de stat, care a scos Romania din razboiul contra Aliatilor s-a facut la 23 august 1945, printr-un Te-deum la ora 830 la Biserica Sf Nicolae, urmat de intrunirea publica de la Stadionul sportiv si defilarea din piata Olimpic Toata luna septembrie, revine la conducerea liceului directoarea Constanta Mandru Din octombrie 1945 pana in august 1946, este iarasi directoare, Silvia Statescu La 8 septembrie Ministerul Educatiei Nationale prin ordinul no 227018 dispunea ca pe tot cuprinsul tarii sa se infiinteze gimnaziu unic in centrele urbane, clasa a V-a supraprimara, se desfiinteaza, absolventii clasei a iV-a fiind obligati sa se inscrie in clasa i a gimnaziului unic De asemenea, Ministerul hotaraste: "Anul va fi impartit in semestre: primul semestru se termina la 15 ianuarie iar al doilea la 15 maiu Media notelor de la oral din timpul recapitularii (1maiu-15 iunie) adunata cu media semestrului al doilea (oral si scris) si impartita la doi, alcatuiesc media generala a semestrului al doilea; asta adunata cu media primului semestru si impartita la doi va da media de clasificatie a elevului " Ministru stefan Voitec Director Toma Vasilescu" Cu ordinul nr 232893 din 27 septembrie Ministerul a aprobat functionarea claselor a i-a, a ii-a si a Ш-a extrabugetare La 17 noiembrie se aproba ca ora de clasa sa fie de 45 minute in loc de 50 minute Prin circulara cu nr 8669, Ministerul Educatiei Nationale majoreaza taxa examenului de bacalaureat de la 10 000 lei la 20 000 lei, cu scutire pentru elevele sarace La sfarsitul anului scolar, la 24 iunie taxa ajunsese la 40 000 lei incepand din noiembrie 1945 ciclul gimnazial poarta numele de Gimnaziu unic mixt nr 1 Deoarece nu erau diriginti suficienti era permis ca un profesor sa-si ia doua dirigintii in anul scolar 19451946 acestia erau: Dimofte Elena i a Rolling Rachel i b Goglea Niculina i c Mazilu Teodora ii a Munteanu Ruxandra iii a Dragoescu Elena iV a Gheorghiu Sofia V Foscolo Margareta Vi Leonte Alexandrina Vii Gheorgiu Sofia Viii Din DOSARELE cu Hartii intrate 1945-46, de la Arhivele Statului Filiala Galati, la data de 16 decembrie 1945 retinem corespondenta: "cu prietenie va rugam sa binevoiti, conform Ministerului Educatiei Nationale a inzestra Biblioteca Dvs cu carti democratice progresiste in cadrul actiunei de democratizare a scoalelor " in ajunul Craciunului, la 22 decembrie 1945, liceul primeste o invitatie: "Directiunea si Comitetul de Fabrica al Arsenalului Marinei Regale, organizeaza cu ocazia sfintelor sarbatori ale Craciunului o mica serbare a pomului de Craciun la care va roaga sa binevoiti a ne da tot concursul cu echipa dvs artistica, careia cu cea mai mare placere ii vom face loc in programul nostru Director arsenal Lt Cdor ing Balaban Ghe Serbarea: Duminica 23 dec 1945, ora 10" Sindicatul profesorilor secundari convoca la 17 februarie membrii sindicatului de la Liceul de fete "Mihail Kogalniceanu" la o sedinta a Cercului de studii, cu subiectul Ce este democratia avand ca referent pe prof D Herscovici La 20 februarie 1946 se primeste un nou ajutor pentru elevele orfane: "avem onoarea a va trimite, alaturat, ordonanta de plata, in valoare de lei 30 000 reprezentand ajutor acordat elevilor orfani de razboi pentru imbracaminte si carti, pe exercitiu " Administratia revistei Viata copiilor la 12 mai 1946, aducea la cunostinta scolilor "ca prin administratia revistei noastre, am pus in vanzare, o carte "Bomba atomica" in care se arata pe intelesul tuturor, cum s-a ajuns la folosirea de catre stiinta, a celei mai mari puteri de care a dispus vreodata omenirea, energia atomica " Din dosarul cu nr 22892 aflam ca la 25 iulie se facea cunoscut, prin H C M nr 646 1946 publicata in Monitorul oficial nr 125 din l iunie 1946, ca orasul Galati era trecut la categoria intai de salarizare in august 1946 revine ca directoare Constanta Mandru La 5 august, Legiunea de Jandarmi Covurlui preda Liceului de fete "Mihail Kogalniceanu" localul din strada Codreanu nr 8 in urma evacuarii trupelor sovietice Dupa aproape un an de ocupatie, la 21 septembrie 1946 cladirea avea nevoie urgenta de reparatii pentru a putea fi utilizata in DOSARUL 122, cu Hartii intrate din anul scolar 1946-1947, se pastreaza urmatoarea invitatie Este de la sine inteles ca onorarea ei era obligatorie "Avem onoarea a va aduce la cunostiinta, ca Duminica 22 septembrie 1946, la ora 11 in cadrul ARLUS-ului, in sala V A Urechea, domnul inspector general Nicolae Stanescu, va rosti conferinta sa despre: stiinta rusa si contributia ei la progresul universal " La 25 septembrie 1946 taxa examenului de bacalaureat teoretic si comercial pentru anul scolar inceput se anunta de 60 000 lei iar cea pentru examenul de admitere in cursul superior de 20 000 lei Examenele de admitere in cursul superior la liceele de baieti si fete s-a amanat la l octombrie 1946, prin ordinul Ministerului din 25 septembrie 1946 cu nr 297991 1946 La 18 octombrie Ministerul Educatiei Nationale, "comunica tuturor scoalelor secundare din tara, ca Sambata 19 octombrie, ajunul zilei in care ARLUS aniverseaza doi ani de la punerea bazei asociatiei, in ultima ora de curs un profesor va vorbi elevelor despre importanta prieteniei cu URSS in scopul de a face cunoscute realitatile din marele stat vecin, prietenia pe care acesta ne-o arata si ajutorul pe care ni l-a acordat si continua sa ni-l dea atat ca sa trecem peste greutatile economice in care se gaseste azi tara cat si pentru a obtine la conferinta pacii o situatie justa " La 21 octombrie 1946 se deschide Policlinica scolara, in decembrie 1946, prin art iX din regulamentul scolar se introduce fisa de sanatate, care trebuia completata pana la vacanta de Pasti "Ministerul Educatiei Nationale, a dispus ca in ziua de 7 noiembrie 1946, aniversarea Revolutiei Ruse, in ultima ora de curs si in fiecare clasa, un profesor sa vorbeasca despre insemnatatea zilei, insistandu-se asupra realizarilor din Marea Republica Socialista in dimineata zilei de 8 noiembrie 1946 scoalele vor sarbatori onomastica M S Regelui in cadrul scoalei Se va vorbi despre insemnatatea actului de la 23 August 1944 " Salariul unui profesor in luna octombrie 1946 varia in intervalul 20 000-44 000 lei, la care se adauga indemnizatia de scumpete, intre 250 000-300 000 lei si ajutorul familial, intre 13 00030 000 lei; se retinea impozitul si 10% pentru fondul de pensie, in final, totalul reprezenta aproximativ 225 000-320 000 lei incepand cu luna noiembrie se introduce indemnizatia de aprovizionare cu paine, intre 30 000-60 000 lei Pe 5 decembrie 1946 se transmit modificari pentru programa claselor a Vii-a si a Viii-a: "Va rugam sa comunicati tuturor liceelor teoretice de baieti si fete din regiunea Dumneavoastra ca Ministerul a dispus ca la orele prevazute in plus la clasele a Vii-a si a Viii-a sectia literara si stiintifica (la limba romana, limba franceza si flzico-chimice) se va amanunti si adanci materia predata in orele comune iar la clasa a Vii-a stiintifica se va face desen industrial de arhitectura si istoria stilurilor arhitectonice " in perioada de iarna este prelungita vacanta, din cauza lipsei de combustibil Directiunea transmite spre Minister raportul no 1156 947 cerand sprijin Ministerul, la 6 februarie 1947 raspunde prompt si: "instiinteaza ca a intervenit la C A P S pentru a distribui lemnele necesare scoalelor din aceasta Regiune scolara Totodata Ministerul pune in vedere scoalelor secundare respective ca sunt obligate sa prelungeasca pe vara cursurile, cu timpul cat au suspendat cursurile acum, iar pe viitor sa se ia masuri de aprovizionare din timpul verii Pentru scoalele care au prelungit vacanta de Craciun cu una sau doua saptamani, conform ordinului telegrafic al Onor Minister No 33245 947 durata semestrului i se prelungeste pana la 1 martie 1947 " in urma indulgentei la promovare din anul scolar anterior, in scoli se instaurase comoditatea si suficienta Apar tot mai des imixtiuni si presiuni ale Ministerului in organizarea interna a scolilor, mergand pana la nivel de decizii ale profesorilor pe discipline de invatamant Deseori, d e la o perioada la alta, ordinele sunt contradictorii "10 februarie 1947 indrumari pentru educatie, disciplina si invatamant: Dirigintii claselor vor trebui sa aduca la cunostinta elevilor ca promovarile se vor face, incepand cu acest an scolar, numai dupa normele regulamentare Ca urmare, ei vor atrage repetat atentia elevilor ca vor trebui sa se bizue numai pe sfortarea lor la munca si nu pe indulgenta indefinita a autoritatilor scolare in afara de cazurile de rea vointa bine dovedita, se va cauta ca un elev sa nu fie impiedicat, in cariera sa scolara, de situatia la un singur obiect S'au prezentat la Minister cazuri de elevi ramasi repetenti la muzica sau ed fizica Asemenea cazuri trebuie sa dispara Trebuie, de asemenea sa dispara din situatia finala a unui elev media 4 50 La Minister s 'au primit un numar mare de plangeri de la elevi care au ramas corijenti la o singura materie cu 4 50, sau repetenti, cu media 4 50, la 3 materii Profesorul trebuie sa poata decide daca media este 4 sau 5, eventual, printr'o noua examinare a elevului, iar daca, intra'devar, rezultatul corespunde mediei 4 50, media va trebui rotunjita in favoarea elevului Ministerul mai dispune urmatoarele: • profesorii vor fi invitati a intra cu punctualitate la ore, neadmitandu-se, sub nici un motiv, nici o intarziere oricat de mica Orice abatere se va raporta saptamanal inspectorului Regional spre a lua, fara intarziere, masuri de indepartare • nu se ingaduie suprimarea recreatiilor • ni se va raporta numele profesorilor care nu si-au terminat materia, in anul scolar precedent Ministru Subsecretar de Stat (SS)Miron Nicolescu" Directiunea scolii inaintase raportul no 58 946 cerand clarificarea situatiei imobilului ocupat de rusi in urma revenirii localului din Codreanu 8 Liceului "Mihail Kogalniceanu", la l6 februarie 1947, isRG: "raspunzand raportului dvs si potrivit rezolutiei dl Administrator, avem onoare a va restitui contractul de inchiriere incheiat intre comitetul scolar si Leon Waldman din Galati, proprietarul localului in care functioneaza cursul superior al acestui liceu, vizata de Contecios Dir: i Cojocarasu" La 25 februarie 1947: "in conformitate cu ordinul Onoratului Minister nr 55368, avem onoare a va face cunoscut ca Dl Miron Nicolescu a aprobat Societatii Marasesti a fostilor luptatori in razboaiele Romaniei cu sediul in Bucuresti, distribuirea martisoarelor in afara de martisorul "glont" in vederea strangerii fondurilor destinate operei de constructie si binefacere " in ziua de sambata 8 martie, sedintele educative care aveau loc la scolile secundare de fete din Galati, au fost suspendate in dupa amiaza zilei, pentru ca intreg corpul profesoral cu elevele din cursul superior sa poata participa la Festivalul organizat in sala V A Urechia pentru Ziua Femeii Aceasta schimbare a fost motivata de interventia Federatiei Democratice a Femeilor din Romania, sectia Galati in conformitate cu ordinul Ministerului, Directia invatamantului Secundar no 63534 947, se face cunoscut ca la materiile cu o ora pe saptamana nu se dau lucrari scrise, cele date ramanand valabile ca extemporale La 28 martie 1947, se reaminteste prin ordinul Onoratului Minister nr 81313 1947, art 40 din Regulament ca elevele care raman de doua ori repetente nu mai pot fi inscrise in scolile statului sau particulare Din cauza epidemiei de tifos exantematic, Ministerul revine asupra ordinului nr 82964 947, in sensul ca vacanta de Pasti ramane cu durata prevazuta de Regulament, adica de la 15 aprilie la 21 aprilie ora 8 dimineata Numarul elevelor pe clase in anul scolar 1946-1947 este dat in tabelele de mai jos: CLASA NR ELEVELOR iA 51 iB 41 iC 50 iiA 52 iiB 52 iiC 46 iiiA 53 iiiB 27 CLASA NR ELEVELOR iVA 57 iVB 42 VA 47 VB 27 Vi 55 Vii 41 Viii 34 Corpul didactic al liceului era alcatuit din 38 de profesori: 15 suplinitori, 7 provizorii si 16 definitivi (un singur barbat) in luna mai 1947, la clasa a Vii-а stiintifica, se introduce Astronomia in locul Geomenei in spatiu, materie pe care se considera ca au facut-o in clasa a Vi-a La 10 iunie 1947 prin ordinul Ministerului cu nr 165029, se dispunea ca elevii claselor a Vi-a a scolilor secundare de toate categoriile sa ia vacanta la data de 14 iunie Elevii claselor a Vlii-a au luat vacanta tot in ziua de 14 iunie, in vederea examenului de bacalaureat, respectiv diploma Taxa de admitere in clasa a V-a a fost fixata la 200 000 lei iar cea de bacalaureat la 800 000 lei La examenul de admitere in clasa a V-a s-au prezentat 93 de eleve (93 de la scoala proprie) si au fost declarate admise 65, media cea mai mica cu care s-a facut admiterea fiind 6 00 in anul scolar 1946-1947 au fost 77 de burse, 123 de candidate, media cea mai mica de admitere ca bursiera fiind 7 00 scoala nu a avut internat Suma totala la venituri, la bugetul Eforiei scolare in acest an a fost de 301 490 768 lei iar la cheltuieli de 288 976 229 lei La preturile din 14 iunie 1947, valoarea lucrarilor de reparatii a localului din str Codreanu 8 dupa ce 1-au eliberat rusii era aproximata la 1 600 000 000 lei in cursul anului in cadrul activitatilor instructiv-educative, dra Draganescu a facut cu clasa i C o excursie la ferma statului de la marginea orasului Dra Rosculet a facut o excursie la Zaclau, trecand Dunarea pe gheata S-au vizitat fabricile din Galati Consiliul scolar face urmatoarea propunere pentru buna functionare a liceului in anul urmator si astfel vechea problema a sediului, reaparea foarte acuta "Se simte imperios nevoia construirii unui nou local de scoala, cu atat mai mult cu cat este un liceu vechi, cu renume format si cu o suprapopulatie scolara foarte nevoioasa De retinut ca toti copiii oarecum cu stare materiala, sunt absorbiti de cele doua pensioane din localitate, care se bucura de localuri spatioase potrivite nevoilor scolii " Din DOSARUL 109 47-48 retinem un tabel cu profesorii si personalul auxiliar-administrativpe anul scolar 1947-1948: Ncr Numele si prenumele Data nasterii Specialitate 1 Leonte Alexandrina 14 iulie 1889 romana 2 Pr ioan Georgescu 8 ianuarie 1889 teologie 3 Serian Ecaterina 9 nov 1889 st matematice 4 Draghici Euterpia 18 decembrie 1896 romana, franceza 5 Nicolau Ana 14 iulie 1910 romana, latina, greaca 6 Lipsa Ana 14 august 1904 fizica-chimie 7 Cujba Elena 16 aprilie 1902 franceza 8 Popescu Suzana 23 martie 1904 franceza 9 Rolling Rachel 10 iulie 1903 germana 10 Rodian Viorica 8 aprilie 1905 geografie 11 Statescu Sivia 17 iulie 1905 latina 12 Stroe Emanuela 4 septembrie 1909 latina 13 Spataru Elena 17 noiembrie 1908 latina 14 tonescu Zamfira 2 februarie 1910 matematica 15 Solomon Ana 11 ianuarie 1911 matematica 16 Papadopol Natalia 17 Gheorghiu Sofia 13 decembrie1910 filosofie, drept 18 Dimitriu Suzana 11 noiembrie 1911 istorie 19 Grigoras Elena 14 iunie 1907 istorie 20 Negruti Ruxandra 24 martie 1913 dr in medicina 21 Cozma Lucia 3 noiembrie 1918 doctor 22 Rosculet Maria 15 august 1910 ed fizica 23 Dragoescu Constanta 5 ianuarie 1918 Academia Arte frumoase 24 Oprisenescu Mandica 29 noiembrie 1891 25 Zarif Jeny 17 iulie 1893 gospodarie 26 Marinescu Otilia 8 iulie 1905 muzica 27 Stamate ileana 7 februarie 1911 muzica 28 Ghionea Elisabeta 25 noiembrie 1921 romana, franceza 29 Dragoescu Elena 9 august 1909 st naturale 30 Martin Flavia 18 august 1912 litere 31 Tudoriu Steriana 1 noiembrie 1920 romana 32 Georgescu Maria germana 33 Faur Ecaterina 22 octombrie 1911 latina 34 Nicolau Aurelia 15 martie 1920 litere 35 Antoniade Aspasia 1896 filozofie 36 Buznea Lidia 2 martie 1897 37 Stan Maria 12 octombrie 1905 filozofie, litere 38 Mandru Constanta 19 noiembrie 1911 matematica 39 Sapataru Maria 28 martie 1914 st naturale 40 Bacruban Eleonora 13 aprilie 1912 fizica-chimie 41 serban Teodosia 10 iulie 1913 prof gr 2 42 Stahiescu Otilia 2 august 1912 matematica 43 Constantinescu Vioara 18 septembrie 1908 istorie, geografie 44 Chimet Maria 15 august 1892 casiera 45 Caramfil Petru 17 noiembrie 1897 contabil 46 Apostol Maria 30 aprilie 1922 pedagoga 47 ignat Petrunia 26 mai 1898 femeie de serviciu in acest an scolar, liceul a functionat fara internat, cu 6 clase la Gimnaziul unic, 6 clase de liceu, bugetare si 3 clase extrabugetare de liceu La 18 octombrie 1947 s-au implinit 52 ani de la infiintarea prestigioasei reviste Gazeta Matematica inspectoratul local solicita sprijin la 20 ianuarie 1948: "Va rugam sa binevoiti ca si de data aceasta sa ne ajutati la infiintarea unei scoli noi de jandarmi care va functiona pe langa inspectoratul Jandarmi Galati conform ordinului nr 135003 din 9 ianuarie 1948 al inspectoratului General al jandarmeriei, punandu-se la dispozitie un numar de 80 banci necesare pentru instalarea a doua sali de clasa " La 8 februarie 1948, Constanta Mandru se detaseaza la Liceul Comercial de baieti "N Cretulescu" din Bucuresti si incepand cu l februarie este numita o noua directoare, profesoara de franceza, Suzette Popescu La 6 mai 1948 se va prelungi contractul de inchiriere a imobilului din str Visinski 8 (fosta Codreanu), proprietatea dlui L Waldman, cu o chirie anuala de 60 000 lei Starea cladirilor liceului era la limita: "Ca urmare a adresei noastre nr 83, din 12 aprilie a c catre Primaria Galati, am primit raspuns din partea arhitectului Popescu in privinta degradarii localurilor scolii La imobilul din str Republicii se vor face interventii pentru inlaturarea resturilor de zid ce provoaca igrasia unui perete, iar in ceea ce priveste localul inchiriat, - dupa referatul d-lui Popescu -, zidul este amenintat cu prabusirea Situatia fiind destul de grava s-a hotarat inchiderea definitiva a intrarii in aceasta parte a localului " De remarcat schimbarea numelor strazilor, care primesc nume cu rezonanta slava sau sugestiv revolutionare La 21 mai 1948 elevele scolilor secundare, conform aprobarii inspectorului general sef al regiunii, au participat la reprezentarea operetei Paganini de F Lehar, ce a avut loc Duminica 23 mai, orele 4 pm, in sala Odeon Cu ordinul Ministerului nr 297042 B 48, s-au primit 61 diplome de bacalaureat CAPiTOLUL 8 "aniversari: 1 mai, 7 noiembrie, figuri de oameni ai muncii Ex Ana Pauker, Gh Dej, Lenin, Stalin, Partidul " Repere istorice 1948-1965 Victoria socialismului in toate sectoarele 1945-1965 1946 martie 1948 1948 1948 13 aprilie 1948 1948-1949 1948 1952 1955 1956 1956 1958 1956-1959 1962 Figura centrala in PC a fost Gheoghe Gheorghiu-Dej inceputul cenzurii, care intr-o prima faza a afectat 2000 titluri de carti Alegeri pentru Adunarea Constituanta castigate de Frontul Democratiei Populare Reforma scolara, reorganizarea Ministerului invatamantului, a Academiei Romane Profesori inlaturati din institutiile de invatamant superior Discipline ca filozofia, statistica, sociologia sunt desfiintate inceputul campaniei de alfabetizare Constituirea Marii Adunari Nationale Noua Constitutie, de inspiratie sovietica Crearea Securitatii si a Militiei populare Romania semneaza acordul cu CAER Gheorghe Gheorghiu-Dej a devenit prim-secretar al PC si prim-ministru Romania semneaza acordul de constituire a Pactului de la Varsovia Hrusciov - denuntul politicii staliniste Evenimentele din Ungaria, Polonia Retragerea unitatilor militare sovietice Represiuni asupra intelectualilor 96% din suprafata de pamant arabil apartinea gospodariilor colective Prin circulara nr 4314 din 9 decembrie 1948 Suzette Popescu, directoarea Liceului "Mihail Kogalniceanu" si Nicolae Cont, directorul Liceului de baieti "Vasile Alecsandri" sunt delegati sa organizeze festivaluri si sa stranga fonduri ce vor folosi la ajutarea celor 6 000 elevi din Galati Nicolae Cont a desfasurat o larga activitate culturala, conferentiind la Universitatea Populara si la camine culturale, a fost un neobosit colaborator la Universul, Revista Generala a invatamantului, Lumea copiilor, Orizonturi si a publicat studii de pedagogie Cele doua licee erau intr-o permanenta colaborare, asocierea lor insemnand o apreciere aproape egala Pe 11 decembrie 1948 este numita o noua directoare, profesoara Angela Ciofu Prin decizia nr 5173 a inspectoratului scolar al judetului Covurlui, din decembrie 1948, profesoara Elena Spataru era numita responsabila Clubului nr 2, de pe langa scoala Tehnica Sanitara Din aceeasi echipa faceau parte Voicu loan de la scoala Pedagogica, Ana Lupu de la Liceul de fete, Gheorghe Tohaneanu de la scoala Pedagogica, En Bararu de la scoala Sportiva si Cohn Aizic de la scoala Sanitara Preocuparile lor erau: cor, dansuri, jocuri populare si cerc dramatic in ianuarie 1949, la limba franceza, clasa a Viii-a, programa care este impusa rigid in scoli, avea o firava legatura cu scopul initial al studierii unei limbi straine: "aniversari: 1 mai, 7 noiembrie, figuri de oameni ai muncii Ex Ana Pauker, Gh Dej, Lenin, Stalin, Partidul ideologie: imperialism, lupta de clasa, intreceri in munca, vizite in fabrici autori: A France, R Rolland, L Aragon, P Eluard, i Ehrenburg (Caderea Parisului, Furtuna), M i Fadeev (Tanara Garda), UAER, Munca in tabara eroi si eroine: Filimon Sarbu, Vasile Roaita, Olga Bancic, Uniunea Sovietica, Planificarea Socialista etape de civilizatie ale Frantei: Renasterea, Revolutia Franceza 1789, Revolutia din 1848, Comuna din Paris, Planul Marshall si Economia Franceza lettres francaises: O singura lectie de geografia Frantei figuri de mari francezi: actuali: Gabriel Peri, Marcel Cachin, Maurice Thorez portrete clasice: Moliere, V Hugo, Voltaire, Diderot, Rousseau, Zola, Balzac Combaterea temelor perimate, evidentierea Realismului Socialist Nu se face Romantismul " La 10 ianuarie 1949 prin ordinul Ministerului nr 316421 48 se transmitea structura anului scolar: pentru clasele i-iV trimestre, iar pentru clasele V-Vii semestre (al ii-lea semestru incepea la l martie) Pe 15 ianuarie Ministerul acorda 90 burse elevelor Liceului "Mihail Kogalniceanu" Ordinul nr 1644 19 ianuarie al is al judetului Covurlui, este primul din seria celor ce impuneau munca patriotica-voluntara-obligatorie in slujba unor scopuri indirecte liceului Ele aveau sa vina tot mai des in anii urmatori, veniturile ducandu-se nusestieunde desi aparent erau bine motivate "Avem onoare a va ruga sa binevoiti a organiza o serbare cu elevele de la scoala dvs , iar fondurile ce le veti realiza depe urma serbarii le veti depune inspectoratului scolar, Sectia Pedagogica Cu suma ce o veti depune, inspectoratul scolar va cumpara carti de specialitate pentru biblioteca Biroului Sectiei Pedagogice " in anul scolar 1948-1949 Liceul "Mihail Kogalniceanu" si-a desfasurat activitatea in cinci cladiri: • Strada Republicii 61 cu: Parter: 1 clasa, cancelarie, 3 locuinte, 2 laboratoare, 1 sala gimnastica Etaj: 4 clase, 1 muzeu, 1 biblioteca, 2 cancelarii, 1 cab medical, 1 bae incalzire cu lemne, electricitate, apa curenta • Strada Republicii 78 cu: Parter: 1 clasa, 1 camera sedinte, 1 cuer Etaj: 1 cancelarie, 3 clase, 2 infirmerii, 4 locuinte, 1 bae, 1 dormitor incalzire cu lemne • Strada Republicii 80 Parter: 1 clasa, 2 sufragerii, 1 camara, 1 bucatarie, 1 bae, 1 locuinta, 1 spalatorie, 1 sala de gimnastica Etaj: 3 dormitoare, 1 cancelarie, 1 locuinta • Strada 6 martie Parter: 2 clase, 1 cancelarie, 5 locuinte, 1 bae, 2 clase • Strada Visinschi 8 Subsol: 2 clase, 1 bae, 3 locuinte Parter: 1cancelarie, 4 clase Directiunea, prin Angela Ciofu face din nou propunerea sa se ridice o cladire proprie liceului, dar conform cerintelor momentului ar fi necesitat o mare suma de bani Spre o corecta informare si estimare, au cerut parerea unui expert arhitect, de la care in ianuarie 1949 se primea urmatorul raspuns: "La adresa Dvs nr 118 5 ianuarie 1949 referitoare la costul cladirilor pentru Liceul teoretic de fete nr 1 din Galati cu internat pentru 200 de eleve am onoarea a va informa ca o astfel de cladire care sa dispuna de incaperile indicate de Dvs va costa aprox 350 000 000 lei Arhitect George Th Popescu" La 5 februarie 1949 in vederea organizarii colectivului de presa a invatamantului din inspectoratul scolar al judetului Covurlui se solicita liceului sa delege un membru al corpului didactic care sa fie corespondent de presa inspectoratul scolar judetean, la 25 februarie, cu ordinul Ministerului nr 1751, a tiparit la Editura de Stat si a pus in vanzare matricolele scolare in iarna acestui an incepe o campanie intensa contra tuberculozei, boala contagioasa, foarte frecventa la acel moment si care facea multe victime mai ales in randurile populatiei tinere Pentru elevi se infiintasera sanatorii la: Satulung-Brasov, Predeal (special pentru eleve), Eforie si 2 Mai-Mangalia Dr Damian Silvia, medicul scolii si profesor de igiena impreuna cu dr Larisa Tanase au dus o intensa munca de depistare si convingere a elevelor de a urma tratamente corespunzatoare care desi erau gratuite erau de lunga durata scoala tehnica sanitara, prin inspectorul general sanitar dr A Waisman, va pune la dispozitia Liceului "Mihail Kogalniceanu" incepand cu 3 martie 1949 pana la data de l iulie 1949, 11 clase, cancelaria, laboratorul iar sala de festivitati si de gimnastica vor fi comune ambelor scoli in acest mod Liceul Teoretic de fete va functiona in localul scolii tehnice sanitare cu intregul ciclu mediu Duminicile erau afectate unor obligatii cultural-educative Elevi si profesori erau deopotriva solicitati De exemplu, prin ordinul nr 6646 al is al judetului Covurlui, Sectia Pedagogica, se anunta o astfel de activitate care umplea o jumatate de zi "Duminica 15 martie orele 815 fix dimineata, la Cinematograful Central va rula filmul sovietic "Tanara Garda" in raportul lunar si pe etape, dirigintii vor arata impresiile elevilor si numarul celor care au vizionatfilmul Dupa vizionarea filmului, elevii vor fi condusi la Cinematograful Victoria (Aro Banica) la ora 11 dimineata unde conferentiaza tov prof N Cont despre "Muntii Republicii Populare Romania" Conferinta va fi urmata de un film educativ " Pe 25 martie toate elevele scolii erau obligate sa ia parte la o conferinta despre reumatism (care urma uneia despre tuberculoza) Ministerul invatamantului Public, Directia invatamantului Mediu - Serviciul Licee anunta la 11 aprilie 1949 vacanta de primavara intre 16-27 aprilie "Vacanta se acorda cu scopul ca dupa cateva luni de munca intensa elevii sa aiba timp de odihna si recreatie Ca urmare nu li se vor da de lucru pentru acest timp nici lectii, nici teme " Sugestie care nu a ramas in traditie, spre regretul elevilor Dar, niciodata nu e prea tarziu La 11 aprilie 1949 se anuntau temele care trebuiau prelucrate la cercul pedagogic Ele erau traduceri din pedagogia sovietica: • cum se face educatia in familia sovietica • conlucrarea dintre familie si scoala • capitolul 20 din Pedagogia de N Gruzdev in mijlocul lunii aprilie, Angela Ciofu este inlocuita la directiune cu Ana Solomon Prin ordinul Ministerului cu nr 68329 949 se trimiteau urmatoarele indicatii: "cu privire la operatia de epuratie a Bibliotecilor scolare bibliotecarii se vor conduce de brosura "Publicatii interzise " (primul val plus suplimentul) procedand conform instructiunilor cuprinse in aceasta brosura Daca se intalnesc lucrari care nu figureaza ca "interzise " dar dupa aprecierea bibliotecarului trebuiesc inlaturate din circulatie, se va proceda la eliminarea lor din biblioteca Director Toma Vasilescu" si asa se face ca insisi bibliotecarii au distrus biblioteci cu fond de carte valoros si unic Nu se poate accepta explicatia mecanismului de stalinizare inexorabil care i-a depersonalizat pe oameni transformandu-i in automate numai pentru ca acum nu intelegem ce au facut si ce au gandit Executarea unui ordin depinde de tipul de ordin Acesta era un exces de zel complementar La 25 martie 1949, prin ordinul nr 78957 al Ministerului invatamantului Public, a aparut Gazeta invatamantului organ al M i P si al Uniunii Sindicatelor Corpului Didactic Gazeta raspundea unei mari necesitati de informare in organizare si in progresul scolii, pe calea reformei invatamantului Ea trata probleme de pedagogie, ideologie, studii, articole, reportaje, informatii, realizari practice, evidentieri si critica in munca, facand o larga popularizare experientelor si realizarilor din scoala Uniunii Sovietice Cum noile manuale intarziau sa apara, disciplinele afectate se desincronizeaza la nivelul judetelor, in plus se lasa loc unor adaptari personale ale profesorilor care suparau regimul si cenzura Ministerul trimite ca suport suplimentar la problematicul manual de limba romana un set de brosuri, care prin ordinul nr 74636 949 devin obligatorii si tineau locul manualului: ion Viiner - Problema mostenirii literare N David - scoala ardeleana Silvian iosifescu - Carlova si Alexandrescu M Nanu - Poetii Vacaresti M Nanu - Cezar Boliac N David - Budai Deleanu i Viiner - Reviste literare muncitoresti de la sfarsitul sec al XlX-lea si inceputul sec XX M Nanu - influenta clasei muncitoare in Horia Stancu - Bacovia opera lui Eminescu si Caragiale O Crohmalniceanu - Simbolismul, Minulescu M Nanu - Conachi La 15 aprilie 1949 Liceul de fete tip 11 "Mihail Kogalniceanu" din Galati, "are onoarea a va aduce la cunostinta ca la ordinul Ministerului invatamantului Public cu nr 67171 1949 mutandu-si cele 11 clase ciclu mediu in localul scoalei tehnice sanitare (fost al scoalei ortodoxe), a ramas liber localul pe care-l ocupa in strada Visinski 8 - casa Leon Waldman, proprietatea Ministerului invatamantului Public, dupa actul de nominalizare publicat in Monitorul oficial nr 224 27 din septembrie 1948 Director Angela Ciofu" OBS: localul fusese inchiriat in 1942 octombrie 26, de la fostul CNR iar din 1944 de la proprietarul imobilului Leon Waldman Se incheia cosmarul acestui imobil ghinionist si impropriu in inventarul scolii intra doar material didactic propagandistic sovietic: Maiakovski - in gura mare Un plic cu 16 fotografii ilustrand activitatea Armatei Sovietice A S Puskin - Fantana din Baccisarai (150 de ani de la nastere) Planse cu viata si opera lui M Gorki, Focul din amnar, Cantarea muntilor, Marea furtuna, Poeme fara imaginatie l mai, ziua solidaritatii internationale a celor ce muncesc a fost sarbatorita cu defilare Toate scolile au participat cu intregul efectiv Pe 8 mai 1949 a inceput recensamantul uman, operatie de anvergura in care au fost implicati toti profesorii liceului inspectoratul scolar al judetului Covurlui, anunta prin ordinul nr 12110 din 21 mai 1949 infiintarea organizatiei de pionieri: " toti elevii din clasele iii, iV, V, Vi si Vii impreuna cu membrii corpului didactic de la scoala dvs sunt rugati a lua parte maine Duminica 22 mai 1949 la 10 a m la festivitatea de organizare a primelor detasamente de pioneri " Statisticile din mai 1949 arata ca elevele erau impartite dupa provenienta lor, in mediu urban cu trei categorii si mediu rural cu trei categorii, acestea reprezentand de fapt venitul pe familie: Mediu urban cat i ii iii Mediu rural cat i ii iii 153 145 315 6 23 122 Total 613 Total 151 Total eleve 764 Campania de alfabetizare, inceputa in 1948, se intensifica la sfarsitul acestui an scolar Cum era firesc, ea va angrena toti invatatorii si profesorii in timpul liber, dupa-amiezile, in vacante sau duminicile, niciodata rasplatiti material, cadrele didactice isi incepeau adevaratul apostolat "Republica Populara Romana Sectia de invatamant a Municipiului Galati nr 5292 69 9 iunie 1949 Ordinul Ministrului invatamantului Public nr 118689 949 in vederea lichidarii analfabetismului in RPR, planul de Stat pe 1949 prevede sarcina ca pe langa fiecare scoala din invatamantul mediu sa se infiinteze cursuri de alfabetizare [ ] Veti inscrie la cursul a carui activitate va incepe la 1 iulie 1949 pe oamenii de serviciu nestiutori de carte, din institutie si pe nestiutorii de carte din cartierul scolii pe care nu i-au putut cuprinde alte cursuri " Prin ordinul Ministerului nr 97882 949 inchiderea anului a fost fixata la 10 iunie pentru clasa a Vii-a si la 15 iunie pentru clasele i, ii, iii, iV, V si Vi La absolvirea clasei a Vii-a se sustinea in fata unei comisii un examen de absolvire la urmatoarele obiecte: limba romana, matematica, istoria Romaniei, Constitutia RPR, fizica-chimie, stiintele-naturii La clasa a iV-a si a V-a se faceau verificari finale in clasa la limba romana, matematica, istoria Romaniei La clasa a Vi-a, similar, verificari in clasa la sfarsit de an, la limba romana, matematica, istoria Romaniei, fizica-chimie si stiintele-naturii in luna iunie, la finele anului scolar situatia elevelor liceului era: 3 clase a Vlii-a 151 eleve, l plecata, 19 retrase 2 clase a iX-a 72 eleve 3 clase a X-a 141 eleve 3 clase a Xl-a 104 eleve in aceeasi luna se tine examenul de admitere in clasa a Viii-a, cu taxa de 100 lei si sunt aprobate examenele particulare Pe anul scolar 1948-1949 fondul de burse a fost de 98 280 lei La 8 iulie 1949, in conformitate cu ordinul rezolutiv al Comitetului Provizoriu al Municipiului Galati cu nr 9345 949 Liceul de fete se va muta in localul scolii veterinare din str Republicii, nr 111 pentru reparatiile caruia va solicita la 14 iulie un avans de 360 000 lei scoala veterinara se va muta intr-o aripa a scolii pedagogice Ordinul a fost semnat din partea inspectoratului scolar judetean, de inspectorul scolar sef N Nenita si inspectorul pedagogic Sp Matei incepand cu l iulie, liceul nu mai ocupa localul din str Republicii 78-80 si pierzand in rocadele mutarilor internatul, directiunea solicita altul la 11 iulie 1949: "Liceul de fete de tip 11 "Mihail Kogalniceanu" fiind nevoit sa paraseasca localul ocupat cu internatul scolii in str Republicii 80 unde va fi ocupat de Comitetul Provizoriu al Municipiului cu Sectia i va roaga sa binevoiti a repartiza pentru internat imobilul din str Republicii 107, fost Casa Coltofeanu " La 17 iulie 1949, prin ordinul nr 1026 949 Sectia i locala repartizeaza liceului si localul din str Republicii 11 (fost local NPS) pentru anul 1949-1950 Ca sa ne continuam incursiunea in istoricul liceului citam documente ce au ca referinta Dosarul 130 si Corespondenta nr 62 48-49 de la Arhivele Statului Filiala Galati La 15 august 1949 se hotaraste ca viitorul an scolar sa cuprinda clasele i-iV si V-Vii in titulatura scoala Elementara si clasele Viii-Xi ca Liceu O noua serie de examene particulare sunt aprobate pentru 22 si 29 august Pentru clasa a Viii-a examenul de admitere s-a tinut intre 6-8 septembrie 1949 intre 30 august-1 septembrie a avut loc examenul de absolvire a clasei a Xi-a de liceu Anul scolar 1949-1950 a fost impartit in semestre si numarul de eleve la gimnaziu si mediu a fost de 595 La 28 aprilie 1950 se primea urmatorul ordin sufocant-detaliat pentru organizarea unei activitati cultural-educative in satele din judet: "Vi se face cunoscuta vizita la Gospodariile Agricole colective care va avea loc la data de 30 Aprilie 1950 in acest scop fiecare scoala medie va pregati un program artistic, compus din coruri, dansuri, recitari (se vor folosi poezii din A Toma si Dan Desliu, publicate in Scanteia, in legatura cu lupta pentru pace) Echipa sa nu depaseasca 30 de elevi Programul va fi trimis pana joi 2 7 Aprilie 1950 Se vor alege delegati cate unu, doi elevi de clasa Sa se aleaga si dintre pionieri Se vor pregati si trimite gazete festive si fotomontaje, pana Vineri 27 Aprilie 1950, in legatura cu viata colhozurilor sovietice Sa se pregateasca de asemenea lozinci pentru impodobirea masinilor, cu continut din lupta pentru pace si intampinarea zilei de 1 Mai Se aduce la cunostinta tovarasului director, ca urmeaza sa aleaga un pionier de origine muncitor, spre a pleca in judet la gospodariile colective, care va lua cu el hrana rece " si iata cum incepea si falsificarea istoriei Romaniei: "8 mai 1950 in conformitate cu ordinul telegrafic al M i P nr 46995 1950, vi se face cunoscut ca ziua de 9 Mai, este ziua in care se sarbatoreste cucerirea in anul 1877, cu ajutorul Armatei Rusesti, a independentei poporului nostru de sub jugul Otoman, precum si ziua in care Glorioasa Armata Sovietica, a cucerit Mareata Victorie asupra fascismului, eliberandu-ne de sub jugul hitlerismului Pentru a sarbatori Ziua Victoriei in scoli, in ultima ora de curs, in ziua de 8 Mai, se va vorbi elevilor despre: "importanta acestei zile" si despre eroismul si sacrificiile ostasilor sovietici, in lupta pentru doborarea fascismului " in ziua de 15 mai 1950 dupa orele de curs, Comitetul pentru Apararea Pacii din scoala, a tinut un meeting fulger in care s-a prelucrat importanta luptei pentru pace Dupa meeting, elevii au completat liste cu semnaturi, care au fost inaintate Sectiei de invatamant miercuri, 17 mai Acest an scolar s-a desfasurat sub semnul luptei pentru pace Profesoara Angela Ciofu a tinut o conferinta miercuri, 17 mai, orele 18 la Facultatea de imbunatatiri Funciare, in cadrul Filialei Societatii de Fizico-Matematici, despre: • importanta chimiei coloidale • Gradul de dispersare coloidala • Proprietati optice ale coloizilor La 24 iunie 1950 in conformitate cu ordinul M i P Directiunea invatamantului Mediu, Serviciul Educativ, cu nr 58783 1950, se faceau cunoscute conditiile desfasurarii festivitatii de incheiere a anului scolar "La acordarea diplomelor de merit, Consiliul Pedagogic va tine seama de ansamblul eforturilor si succeselor elevului la invatatura si disciplina, de atitudinea fata de colegi, educatori si parinti cat si la participarea la viata-clasei si a scolii, care realizeaza educatia elevului in spiritul devotamentului fata de Republica Populara Romania Programul adunarii festive de sfarsit de an va fi inceput de imnul Republicii Populare Romane si imnul Sovietic, dupa care va lua cuvintul directorul scolii Directorul va sublinia grija Partidului si a Guvernului pentru a instrui si educa tineretul, viitorii constructori ai societatii socialiste si aparatori ai pacii in cuvantarea sa directorul va tine seama de varsta elevilor carora li se adreseaza " Media anuala la fiecare obiect rezulta din media celor doua semestre si era rotunjita dupa aprecierea profesorului, in favoarea sau defavoarea elevului, dupa efortul pe care l-a depus acesta in semestrul ii Examenul de promovare pentru clasa a iV-a s-a mentinut la obiectele limba romana si matematica, scris si oral Elevii cu medii mai mici decat cinci la aceste obiecte erau declarati repetenti Clasele V, Vi elementara si Viii, iX, X liceu au dat examen de promovare la limba romana si matematica - scris iar la urmatoarele obiecte, oral: Cls a V-a Cls a Vl-a Cls а ѴШ-а Cls a iX-a Cls a X-a Limba romana Limba romana Limba romana Limba romana Limba romana Limba rusa Limba rusa Limba rusa Limba rusa Limba rusa Matematica Matematica Matematica Matematica Matematica Fizica Fizica Fizica Fizica istoria Romaniei Examenul de absolvire la clasa а ѴП-а a constat din: Scris Limba romana Matematica Oral Limba romana Matematica Fizica istoria Romaniei Geografia Republicii Populare Romania Constitutia Republicii Populare Romania Disciplinele examenului de absolvire pentru clasa a Xi-а au fost: Scris Limba romana Matematica Oral Limba romana Matematica istoria Romaniei Geografia Republicii Populare Romania Constitutia Republicii Populare Romania Biologia La examene au fost admise toate elevele care au frecventat scoala si au obtinut medii anuale la toate obiectele, chiar daca nu au avut la toate materiile media cinci, adica indiferent de situatia din timpul anului Elevele care nu au obtinut media de trecere la obiectele la care nu se dadea examen, urmau sa fie examinate si la acele obiecte Media finala pe obiecte rezulta din media anului si nota examenului Media finala dupa examenul de promovare si de absolvire se facea pe obiecte, fara rotunjiri incepand cu acest an nu se mai calcula media generala, foaia matricola se incheia cu situatia finala la fiecare obiect [anexa] Elevele cu media mai mica decat cinci la cel mult doua obiecte, au fost declarate corigente Examenele au fost fara taxe Examenul de admitere in clasa a Viii-a din sesiunea iunie 1950 s-a sustinut la trei obiecte: limba romana (oral si scris), matematica (oral si scris) si constitutia (oral) Notarile se faceau separa t pentru scris si oral, intrucat probele erau eliminatorii Erau declarati reusiti la examenul dat, elevii care obtineau cel putin nota cinci la fiecare obiect La limba romana notele erau diferite pentru scris si oral La matematica, notele la scris si la oral formau o singura medie Din august 1950 este numita directoare, profesoara Janeta Besliu in anul scolar 1950-1951 s-a accelerat politizarea intregului invatamant romanesc La 28 noiembrie 1950 se aducea la cunostinta directorilor de scoli, ca vor abona profesorii si invatatorii la Flacara si Contemporanul, abonamentul pe 3 luni costand 100 lei: "Aceste reviste fiind absolut necesare politizarii lectiilor si suma de 100 lei, fiind neinsemnata pentru 3 luni Vom tine o evidenta a tovarasilor profesori si invatatori care vor sa se aboneze Listele complecte cu banii vor fi inaintate sectiei de invatamint pina la data de 5 decembrie 1950 " La 17 martie 1951 Ministerul invatamantului Public traseaza ca sarcina liceelor de baieti si fete si scolii Medii de Comert sa indrume absolventii clasei a Xl-a spre institutul de Piscicultura din Constanta in acest scop, in munca de propaganda de la eleva la eleva trebuia dusa o temeinica munca de lamurire in cadrul orelor educative Directoarea liceului a luat cont act cu institutul de Piscicultura din Constanta inspectoratul scolar a indicat sa se organizeze cu absolventii acestor scoli o excursie la institutul din Constanta Duminica 15 aprilie 1951 echipa artistica a liceului a fost programata la orele 17:30, la Caminul Cultural 13 iunie 1916 (Str Portului, Clubul Sindicatului - Port Transport) unde a prezentat un program in cadrul sezatoarei duminicale O copie dupa programul pe care urmau sa-l prezinte trebuia depusa spre aprobare la Sectiunea Arta si Cultura a inspectoratului scolar din str Republicii nr 80 -etaj La 21 aprilie 1951, se primea urmatoarea corespondenta: "Va rugam sa mobilizati pe toti tovarasii salariati de la scoala Dvs sa participe la conferinta "30 de ani de la infiintarea Partidului Comunist" organizata in cadrul clubului nostru, sambata 21 aprilie 1951 orele 18 30 Totodata, va rugam sa anuntati si gradinita de copii din apropierea scolii Dvs Se va tine evidenta celor prezenti Presedinte Munteanu Eugen " in urma examenului de admitere pentru clasa a Viii-a, tinut la Liceul de fete tip 11, la 4 iulie 1951 directiunea inainteaza un raport catre Sectia de invatamant Galati Este interesant de remarcat fluxul mare de eleve de la scoli din provincie a caror nivel de pregatire lasa mult de dorit Liceul isi promova propriile eleve de a caror pregatire profesorii erau multumiti si de care se ocupasera ei insisi "in urma felului cum s-au prezentat elevele se poate face urmatoarea caracterizare a pregatirii lor in general elevele din judet au avut un foarte scazut nivel la invatatura si la pregatirea ideologica, politica La matematici au fost bine pregatite elevele de la: 12 fete, 8 fete, 14 fete, 11 fete, iar din judet din comunele Piscu si Tulucesti Cu nivel scazut s-au prezentat elevele de la 7 fete, 2 fete, 10 fete, iar din judet n-au repetat deloc materia claselor a V-a si a Vl-a La romana s-au prezentat bine elevele de la 9 fete, 12 fete si din comuna Tulucesti Cu mari lipsuri elevele din comunele serbesti, Branistea (unde s -a facut jumatate din materie), Foltesti (unde au avut 7 profesori - lipsind din continuitate in predare si metoda ) si Piscu Bine pregatite la Constitutie au fost elevele de la 12 fete, 7 fete, 8 fete, slab pregatite elevele de la 14 fete si din comunele Oancea, Piscu, T Vladimirescu, Luncavita in judet nu s-a parcurs materia in intregime si nu s-au actualizat lectiile, deasemeni nu s-a recapitulat materia din oras, la scolile mentionate mai sus prin slaba pregatire a elevelor Elevele Liceului de fete tip 11 au dovedit o temeinica pregatire, desi in timpul anului scolar 1950-1951 exigenta tovaraselor profesoare determinase o notare minima Examenul s-a desfasurat in atmosfera calma si tovaraseasca " La 27 iulie 1951 se mentioneaza ca liceul functiona in doua localuri: Liceul de fete tip 11 si internatul in str Republicii nr 111, iar Gimnaziul unic (ciclul i si ii) in str Beldiman nr 2 La 17 august 1951 se primeste urmatoarea circulara de la inspectoratul scolar referitoare la sarbatorirea zilei de 23 august: "Pentru ziua de 23 august scolile noastre trebuie sa fie la inaltimea sarcinilor ce revin ca factori activi in lupta poporului muncitor pentru pace si construirea socialismului Pavoazarea in scoli trebuie sa arate ca scoala este un far luminos si mobili zator in mijlocul maselor populare din cartier Pavoazarea trebuie sa fie terminata pana in seara zilei de 20 august Din ziua de 21 august, vor fi echipe pe teren ce vor aprecia ornarea si felul cum fiecare scoala si-a indeplinit sarcinile " Conform circularei Ministerului invatamantului Public nr 1042 din 6 iunie tuturor scolilor le revenea sarcina de a colecta si preda deseuri metalice seful Sectiunei de invatamant, i Rosenberg, la 28 august solicita tabelul cantitatii de deseuri predate centrelor de colectare Cu raportul de mai jos, trimis Ministerului de directiunea liceului prin Janeta Besliu, se poate marca inceputul orientarii tehnice a elevilor, indiferent de sex, ceva mai tarziu cunoscuta sub numele de politehnizare Ea corespundea industrializarii excesive si multiple a tarii "1951 Catre Ministerul invatamantului Public Directiunea invatamantului mediu Bucuresti Conform Ordinului Dvs nr 32376 951, referitor la munca de lamurire si indrumare a elevilor catre scolile de invatamant superior, Liceul de fete tip 11 Galati, va comunica urmatoarele: la orele de educatie si de studiu, tov Diriginte si directiunea a popularizat importanta pregatirii tehnice prin care viitoarele cadre vor avea asigurat locul in campul muncii si vor putea raspunde sarcinilor trasate de Planul Cincinal in vederea construirii socialismului la noi in tara Prin referate la geografie, stiintele naturale, fizico-chimie, s-a aratat importanta pregatirii tehnice in vederea industrializarii socialiste " iata ce interesant este acest chestionar privind starea arhivei pe care scoala il completeaza la cererea inspectoratului: l De cand dateaza institutia si ce institutie continua? Liceul a fost infiintat in 1883 si a functionat pana in 1893 cand a fost desfiintat Reinfiintat in 1905 ca scoala secundara de fete gr ii in prezent functioneaza ca Liceu de fete tip 11 Tot la aceasta scoala se afla depusa si arhiva Liceului Ortodox de fete, Notre Dame de Sion si scoala feminista pentru care nu avem date de vechime, arhiva veche fiind distrusa in timpul razboiului Pentru Liceul de fete tip 11 nu avem decizie de infiintare, scoala are o vechime de 55 ani 5 Din ce este formata arhiva? Arhiva Liceului de fete tip 11, matricolele elevelor scolii si particulare, dosare cu hartii intrate si iesite, dosare cu cataloage semestriale, particulare si ale elevelor scolii, condici de prezenta, de inspectie, date personale, fise de pensie, condici de salar, expeditii, dosare cu cereri de inscriere, scutiri de taxe, chitantiere, cartea mare, jurnal, inventare, bonuri de plata Unele din aceste documente le-am consultat si noi - pentru elaborarea acestui material - cu multa atentie si rabdare Din infinitele amanunte se releva vieti si destine carora, urmasi fiind le suntem datori cu "restitutio" "Cine nu are trecut, nu are nici viitor " (Alice Voinescu) "instructiuni pentru activitatea extra scolara Munca extrascolara bine organizata contribuie la rezolvarea cu succes a sarcinilor instructiv educative ale scolii UTM-stii si pionierii sa serveasca ca model la invatatura si disciplina tuturor elevilor scoala si organizatiile UTM si Pionieri au un scop comun: de a educa tineretul in spirit comunist Activitatea extrascolara se va desfasura in scoli sub urmatoarele forme: cercuri de materii, cercurile "Prietenii cartii", adunari tematice, excursii, serbari scolare, competitii sportive, concursuri, activitate artistica, spectacole, concerte, teatre, munca de folos patriotic " La inceputul anului scolar 1951-1952, la 7 stefanescu Marioara - clasa a V-a Martin Flavia - clasa a Vi-a Spataru Elena - clasa a Vii-a Riven Renee - clasa a Viii-a A Stamate Elena - clasa a Viii-a B Stoian Elena - clasa a iX-a A Gheorghiu Cecilia - clasa a iX-a B septembrie 1951 se numeau urmatorii diriginti: Vasilian Amelia - clasa a iX-a C Grosu Florica - clasa a X-a A Dragoescu Elena -clasa a X-a B Leu Steriana - clasa a X-a C Radian Viorica - clasa a Xi-a A Caraivan Maria - clasa a Xi-a B Lipsa Ana - clasa a Xi-a C La 14 septembrie 1951 incadrarea profesorilor era: Ciclul i: Radulescu R , Teodoru C , Turcu S , Matei Ciclul ii si Mediu: Spataru Elena - limba romana (cl Vi, Vii, Viii) Besliu Janeta - limba romana (2 cl Xi) Gheorghiu Cecilia - limba romana (3 cl iX) Leu Steriana - limba romana (3 cl X si Xi) Rolling Rachel - limba romana (cl V) si limba germana Vasilian Amalia - limba franceza (si ore la Liceul de baieti) Caraivan Maria - istorie, psihologie, constitutia (si ore de psihologie la sc sportiva) Contescu M - geografie si geografia mediului (si ore la Liceul de baieti) Radian Viorica - geografie Grigore Silvia - stiinte naturale Dragoescu Elena - stiinte naturale Gustiuc Alexandra - stiinte naturale (ore la Liceul de baieti si la Sanitar) stefanescu Marioara - matematica Riven Renee - matematica (2 cl Viii si l cl iX) Stahiescu Otilia - matematica (cl Xi) Elis Hozoc Olga - geografie (8 ore sc sportiva) Schein M - matematica Tonescu Zamfira - matematica serbu Cezar - istorie (6 ore Liceul de baieti) Martin Flavia - fizica-chimie Andrei Victoria - fizica-chimie (3 cl iX) Galca Aurelia - fizica-chimie Lipsa Ana - fizica-chimie Zilberman M - limba rusa Stoian Elena - geografie Rosculet Maria - educatie fizica Dumitrescu Jeana - educatie fizica Grigoras Gh - franceza, romana Munteanu Mariana - franceza, limba romana, pedagogie Beschie Elena - franceza, limba romana (Liceul de baieti) Oprisan Lelia - desen Roth Doroteea - desen Grosu Florica - istorie Totalul elevelor inscrise in acest an scolar a fost de 740, dintre care 149 interne in ciclul i erau inscrise 136 de eleve, in ciclul ii gimnazial 133 de eleve si in ciclul mediu 471 de eleve La 28 septembrie 1951 in clasele a Viii-a A si B erau inscrise in total 106 eleve (cate 53 in fiecare clasa) Elevele repartizate dupa categorii sociale: clasa Viii A cat i - 32, cat ii - 20, cat iii - l clasa Viii B cat i - 22, cat ii - 28, cat iii - 3 Dupa primul trimestru 25 eleve erau in situatii de corigenta Economia era in criza de materii prime si de aceea se foloseau toate mijloacele pentru recuperarea lor din circuitul intern: "18 septembrie 1951 Consiliul de Ministri a hotarat ca sectiunea de invatamant sa colecteze si sa predea pana la 31 decembrie 1951 cantitatile de metale vechi: fier 15 t, cupru 200 kg, bronz 50 kg, fonta 3 t, alama 300 kg, zinc 50 kg, plumb moale 300 kg " in luna noiembrie in cinstea zilei de nastere a lui Stalin, liceul a participat la intrecerea cu scoala Nr 2 elementara din Targu Mures la colectarea metalelor La 22 decembrie 1951 se ra porta ca s-au colectat 206 kg fier vechi, 170 bucati becuri si 14 kg hartie in luna noiembrie a anului scolar 1952-1953 a fost numita directoare in locul Janetei Besliu, profesoara Lelia Oprisan in liceu au functionat 44 cadre didactice din care 29 au fost cadrele scolii cu catedra fixa Biblioteca elevelor numara 3932 de volume (1106 opere ideologice, 1506 volume tehnice -stiintifice si 1098 literare) din care 122 reviste Fondul de burse in anul 1952-1953 a fost destinat pentru 137 eleve, din care bursa de hrana ziua intreaga 12 eleve si burse in bani 53 eleve S-au inscris 18 analfabeti la cursurile speciale din care 9 in ciclul i si 9 in ciclul ii Cadrele didactice care au predat la cursul de alfabetizare la Liceul de fete tip 11 in acest an au fost invatatoarea Matei Elisabeta si Paun Teodora, profesoarele Beschie Elena, stefanescu Maria, Picu Paula si V Simen La examenul din 19 aprilie 1953 au promovat 16 din cei 18 inscrisi din care 6 baieti si 10 fete iata si raportul asupra situatiei localului scolii si a internatului: "atat scoala cat si internatul functioneaza in conditii grele, deoarece intreg localul este neincapator si nepotrivit pentru nr de eleve care cuprinde liceul nostru Nu are sala de biblioteca, la laborator se trece prin salile de clasa, multe clase dau direct in curte, sunt incaperi friguroase, altele prea mici si pline de igrasie Cu mijloace proprii s -a facut reparatia unei parti din instalatia sanitara Situatia internatului se prezinta astfel: are 140 de paturi bine intretinute desi este loc pentru numai 120 de paturi, alimente suficiente, variate si de buna calitate " in anul scolar 1954-1955 titulatura liceului era scoala medie de fete nr 2 asa cum aflam din DOSARUL 145 54-55 Dr scolii, Macellariu Margareta impreuna cu sora Pavel Cr se preocupa intens de sanatatea elevelor urmarind frecventa microradiografiilor, vaccinarea BCG, antivariolic, antidifteric si Wassermann Din existenta unui caiet de corespondenta cu invatatoarele si educatoarele de la Casa de copii "Ana ipatescu" aflam ca existau copii orfani a caror disciplina si situatie la invatatura era urmarita spre integrarea lor in colectivul scolii La ciclul primar in acest an au activat invatatorii: Bitca Florica (si la alfabetizare), Radu Mandita, Turcu Sebastiana, Paun Teodora iar la gimnaziu si mediu profesorii Spataru Elena, Dima i , stefanescu M , Martin Flavia, Dimofte El , Caraivan M , Casu i , Gheoghiu C , Leu S , Burlacu E , Bistriceanu i , Burlui N , Zilberman M , Stahiescu O , Rolling R , Grigoras E , Gr osu Fl , Radian V , Bacruban E , Galca A , Lipsa A , Butunoiu Aneta Din 1954-1955 s-a infiintat o clasa speciala de sport sub indrumarea profesorilor M Rosculet, Cosuleanu Elisabeta si A Ciotea in titulatura liceului se va adauga "cu sectie de educatie fizica" Nivelul la invatatura la clasele de la sectia sportiva era foarte scazut, elevii fiind angrenati in pregatirile pentru concursurile sportive Munca obsteasca a cadrelor didactice a cuprins activitati ARLUS (profesorii Zilberman, Radian, Popoiu, Caraivan) in luna prieteniei romano-sovietice, la sectia de Cruce Rosie (profesorii Grigoras El , Dimofte El ) si lupta pentru pace a carui comitet pe scoala, condus de invatatoarea Batca F "a alcatuit o lista cu semnaturi pentru pace" "Cursul popular de limba rusa tinut de prof Zilberman nu a avut o frecventa regulata deoarece cadrele didactice au repetat acelas an, in ceea ce priveste cunostintele predate " internatul a functionat pentru 135 de eleve iar de cantina s-a ocupat Chimet M si profesoara M Oprisenescu Personalul auxiliar al scolii a fost format din: Bucatarese: Radulescu Ecaterina si Golinschi Paraschiva Secretariat: Ghebeles Georgeta, Popovici Maria, Nisipeanu Aurora, Totolici Maria, Berariu Jeana ingrijitoare: Radulescu Charlota, Molnar Elisabeta, lonita Anica, Cojocaru Aurica, Craciun Maria Portari: Andronache ion, Enache Zloti, Andrei Marin Spalatorese: Alexiu Elena, Mihalache Lenuta Eleva Cernov Valentina, din clasa a Ш-a a primit ca sprijin material imbracaminte-incaltaminte, fiind necesara si o deosebita insistenta in a o convinge pe mama sa aduca fetita la scoala, deoarece o ajuta la treburile gospodaresti Eleva Tesaloglu Georgeta, clasa a Vii-a a refuzat sa mai frecventeze cursurile depasind varsta prevazuta pentru scolarizare Directoarea Lelia Oprisan arata intr-un raport greutatile scolii: "in general scoala noastra a avut de suferit greutati mari in aplicarea planului de invatamant, datorita faptului ca am avut multe cadre didactice in concediu de boala, iar alte scoase din productie pentru recensamant sau alte sarcini " Cinci cadre didactice au fost in concediu medical de lunga durata, altele scoase din scoala si trecute in alte munci, 50% la recensamant Lipsurile si greutatile din timpul iernii cand scoala se muta din str Puskin in str Dobrogeanu Gherea si-au spus si ele cuvantul asupra rezultatelor de bilant in continuare profesori si elevi sunt indrumati-supravegheati ideologic si politic "Prof Coziaschin V a citit brosuri, reviste, studii critice: "Poezia Mariei Banus" de Dumitru Micu, "Dobrogeanu Gherea reprezentant de frunte al criticii materialiste si progresiste romanesti" de S Fargasanu, "Studii si Conferinte cu prilejul centenarului i L Caragiale", "Gazeta literara", "Studiile pedagogiei" de Dubrovnic si Novicov, "Manualul de istoria Literaturii Romane" si "istoria RPR" Prof Rolling R foloseste "istoria literaturii franceze si germane ", lucrari recent aparute la Editura tineretului in colectia "Oameni de seama " de Mihail Ralea, revista "Contemporanul", "Limba romana" - pentru probleme de limba, carti de pedagogie sovietica " Bibliografia recomandata la limba romana pentru eleve era din: "i L Caragiale "1907 din primavara pana in toamna" si "O scrisoare pierduta", A Toma "Silvester Andrei salveaza abatajul", Alex Sahia, Maria Banus "Despre pamant" S-a cultivat in sufletul elevelor patriotismul socialist legat de internationalismul proletar, dragostea pentru poporul muncitor, pentru partidul clasei muncitoare, hotararea de a apara cuceririle poporului muncitor si de a lupta pentru pace " incepand cu anul scolar 1955-1956, liceul se va transforma in scoala Medie de 10 ani fete, ciclul mediu scurtandu-se la trei ani in raportul de activitate pe acest an scolar se mentioneaza 190 de burse repartizate la 6 octombrie 1955 astfel: ciclu i - l, ciclu ii - 4, mediu - 117 si sectia sport - 78 La 26 octombrie 1955, ora 15 s-a tinut examenul de alfabetizare cu urmatoarea comisie de invatatoare si profesoare: Radu Mandita (presedinta comisiei), Bitca Florica, Paun Teodora, Bujoreanu Gheorghe, Dimofte Elena, Gilca Aurelia (presedinta comitetului de institutie), Stamate ileana (responsabila cursului de alfabetizare) Probele scrise au constat: anul i - lb romana - copiere din abecedar, un fragment din bucata Vladimir ilici Lenin anul ii - dictare: Minoritatile nationale din tara noastra anul ii - aritmetica La 28 octombrie 1955 Pasalica Marin era incadrat la scoala ca vizitiu si primea un salariu net de 256 lei lunar La 21 februarie 1956, Sfatul Popular face c unoscut ca scoala profesionala nr l Ucenici Metalurgie din Galati cedeaza imobilul din str Republicii nr 61 in schimbul imobilului din str Dobrogeanu Gherea nr 34 ocupat de Liceul de fete in plina iarna scoala ar fi trebuit sa se mute iar, de aceea va refuza acest schimb La 30 martie 1956 scoala primeste vizita scolii medie nr 2 de fete cu limba de predare maghiara din Sf Gheorghe care organiza dupa examenele de absolvire o excursie cu un grup de 80 eleve si profesori Musafirii au solicitat sa li se puna la dispozitie pentru o noapte 80 paturi in internat Deasemeni ei au dorit sa viziteze Fabrica de Vapoare La 13 aprilie 1956, in criza de spatiu, liceul solicita institutului Tehnic Galati, sa elibereze un spatiu ce fusese dat la schimb si de care avea acum imperioasa nevoie "scoala medie nr 2 va aduce la cunostinta urmatoarele: in vara anului 1950 scoala a dat pentru un dormitor al santierului o magazie care face parte din cladirea scolii noastre din str Beldiman nr 2 Aceasta magazie nu a mai fost eliberata nici astazi Cum prin comasarea scolii noastre cu scoala sportiva tot mobilierul ce se afla la fosta scoala sportiva a trebuit sa fie transportat la noi, unde nu avem magazii destule, mobilierul fiind depozitat in curte sub cerul liber - va rugam sa dispuneti eliberarea acelei magazii din care noi vom face un dormitor pentru baietii de la scoala sportiva, iar alta sala de la noi sa o putem face magazie pentru depozitarea mobilierului " La 9 mai 1956 se preda sala mare de gimnastica din Str Puschin (impreuna cu materialul si echipamentul existent, provenit de la fosta scoala medie tehnica de cultura fizica si sport) de catre scoala medie nr 2 de fete catre scoala medie nr l baieti, reprezentata prin Cosuleanu Situatia sectiei de educatie fizica care ingreuna mult activitatea liceului - datorata nivelulului de pregatire slab dar si de finalitatile urmarite care nu erau de cultura generala - este foarte realist prezentata in urmatorul raport "- elevii Sectiei Sportive au fost loviti prin transformarea scolii trecand la o programa de invatamant mult mai incarcata; - n-au avut o baza suficienta pentru insusirea cunostintelor impuse de noua programa; - in eventualitatea ca vor lua examenul de maturitate, acesti elevi nu vor putea face fata la ni ci o facultate, in afara de institutul de Ed Fizica si de scolile sportive de antrenori, unde de altfel au si tendinte sa urmeze; - la lb franceza, este primul an cand invata acest obiect si desigur aceasta nu le va mai folosi nici in viitor in pregatirea lor; - de asemenea obiectul matematica, la aceasta scoala sportiva in programa nu era prevazut decat in anul i si ii si numai cunostinte sumare, ca in acest an scolar elevii sa se vada pusi in fata unei programe prea incarcate; - la aceasta se mai adauga si intransigenta profesoarei de franceza Beschia El si a profesorului de fizica Vrabie Aristide [ ] insistam a va ruga sa analizati aceste cazuri si sa incuviintati ca elevii cazuti la lb franceza si la fizica sa fie admisi in examene Directoare: Lelia Oprisan" La 1 septembrie 1956, conform DOSARULUi 154 1956-1957 din Arhivele Statului, Filiala Galati, directoare a scolii medii mixta nr 2 cu sectie de educatie fizica este numita ileana Stamate Conform ordinului Ministerului cu nr 2435 11 septembrie 1956 a trebuit sa se formeze si o clasa a Viii-a cu profil sportiv, insa au fost intampinate greutati mari din cauza parintilor care nu acceptau sa-si inscrie elevii la sectia sportiva Atunci s-a hotarat sa se faca examen medical de specialitate tuturor elevilor pentru a-i recruta pe cei cu aptitudini fizice in final s-a hotarat infiintarea numai a unei grupe sportive in cadrul uneia din cele 4 clase a Viii-a, formata din 21 elevi si anume in cadrul clasei a Viii-a D Odiseea acestei mixtari este relatata in raportul ce urmeaza: "Pana in acest an scolar, scoala noastra a fost scoala de fete, in afara de sectia de educatie fizica, care ne-a revenit prin desfiintarea scolii Medii Tehnice Sportive in anul 1955-1956 unde mixtarea a intervenit de la inceputul ciclului La clasele i-iV si V-Vii mixtarea s-a produs prin noua delimitare a circumscriptiilor scolare pe strazi si cartiere Am primit astfel la clasele mici un numar de baieti care tin de circumscriptia noastra, de la diferite scoli, in special de la scoala medie nr 1 si de la scoala de 7 ani nr 21 in procentaj numarul baietilor la clasele i-iV este de 30%, iar la clasele V-Vii de 25 5% Mai sunt mixte clasele iX sportive cu 5 baieti din 19 elevi si cl X sportiva cu 17 baieti din 40 de elevi, care insa au fost mixte de la inceputul ciclului mediu in general la clasele i-iV si V-Vii rezultatele mixtarii nu se pot aprecia cu precizie din cauza structurii eterogene a claselor, care nu s-a acoperit inca La clasele Viii mixtarea nu constituie o problema educativa deosebita din cauza numarului mic de baieti din fiecare clasa Mixtarea in acest an scolar este in stadiu de inceput la scoala noastra, astfel ca nu poate constitui o problema pedagogica speciala in desfasurarea procesului instructiv-educativ " La 22 decembrie 1956 se raporta catre Sectiunea de invatamant ca "in urma verificarii burselor dupa situatia la invatatura la finele trimestrului i au ramas disponibile 25 burse pentru mediu si 27 indemnizatii de merit pe care vi le punem la dispozitie spre a fi distribuite celorlalte scoli medii din oras " Fondul de burse a fost repartizat astfel: 155 burse la clasele Viii-X, 57 burse de merit, 4 burse la gimnaziu V-Vii, l bursa la ciclul primar si 150 semiburse Prioritatile le-au constituit fiii de colectivisti, TOZ-isti, tarani saraci, pensionari, cei cu salarii sub 300 de lei, familii cu copii multi in acest an s-au reactualizat Cercurile de elevi: limba romana, matematica, fizica-matematica, cerc radiotehnic, prietenii cartii, micii miciurinisti, munca la coltul naturii vii pe lotul scolar, practica de atelier a claselor a Vii-a Programele supraincarcate ale anului scolar 1956-1957 au generat o riposta detaliata si competenta a profesorilor scolii medie mixta nr 2 "Referitor la programele scolare si manuale este cazul sa aratam unele greutati ivite in buna desfasurare a procesului de invatamant care sunt legate de alcatuirea programelor si manualelor: - limba romana, cl a Viii-a si a X-a, programa este prea incarcata in raport cu numarul de ore afectat fiecarei teme, ceea ce a necesitat efectuarea de ore suplimentare - manualele de istoria antica, chimie, latina cl a Viii-a sunt prea incarcate pentru 2 ore saptamana - aparitia intarziata a manualelor de botanica, lb romana, engleza, germana (cl a Viii-a) ’ A rezultat supraincarcarea elevilor fiind necesare ore suplimentare pentru parcurgerea intregii materii iar pentru studiul individual a fost nevoie de un timp prea indelungat in detrimentul altor obiecte " incepand cu acest an apare un nou termen strivitor pentru viitorul scolii romanesti: politehnizarea invatamantului industrializarea fortata si impetuoasa a tarii cerea cadre ingineresti si tehnice fara sa mai tina seama de sex sau optiuni Elevii erau formati si indreptati spre avantajosul invatamant tehnic superior care oferea locuri de munca sigure Clasicele activitati de pe lotul scolar (st-naturii), lucrari in laboratorul de fizica-chimie, aplicatiile practice a problemelor de matematica, toate devin aberant, activitati de politehnizare Elevii clasei a X-a au vizitat centrul Universitar iasi, laboratoare, primind explicatii intre 7-13 aprilie s-au vizitat rafinariile Campina, Fabrica de hartie Busteni, Fabrica de sticla si bere Azuga, dar s-a strecurat in program si Castelul Peles, casa pictorului i Grigorescu si Castelul Hasdeu de la Campina sau muzeul Doftana (prof Misu Gheorghiu) La sfarsitul clasei a X-a s-a sustinut examenul de maturitate - din 165 eleve au reusit 97, au fost respinse 65 de eleve si 3 nu s-au prezentat Cauza insuccesului a fost noua formula de organizare a examenului si reducerea timpului de studiu Elevele de la clasele X A, B, C, D, E s-au prezentat la comisia din scoala, presedinte Radu Frangu Situatia a fost: din 122 eleve, 77 au fost declarate reusite, 45 respinse, 3 neprezentate, in final 63% reusite Clasa a X-a sportiva a dat examenul la scoala nr 21 Munca voluntara a constat din plantare de pomi si sapare gropi la marginea orasului, munca voluntara pentru intampinarea zilei de l Mai Elevii sportivi au participat la Spartachiada de iarna si vara la gimnastica, atletism, volei, handball, sah, tir, inot, tenis de masa Activitatea Comitetului de sprijin (comitetul de parinti) a constat in pietruirea drumului care lega cladirea din str Republicii cu cea din str Beldiman, refacerea instalatiilor sanitare din curte, transportul gratuit a unui vagon de cartofi, organizarea Pomului de iarna Presedintele comitetului de parinti este mentionat Bradner Adalbert Dirigintii au tinut lectorate cu parintii, legatura cu familiile elevilor (vizite la domiciliu), legaturi cu educatoarele de la Casele de copii si au inceput sa se ocupe de educatia la clasele V-Vii a baietilor in comun cu fetele Raportul examenului de admitere in clasa a Viii-a din 4-11 iulie 1957, care s-a desfasurat conform regulamentului Ministerului invatamantului nr 939 din mai 1955, arata ca din 208 de elevi inscrisi, s-au prezentat 205 si au reusit 112 elevi Dupa vizita medicala din 2, 3 iulie facuta de dr M Macellariu, medicul scolii, au urmat examenele scrise pe 4 iulie la limba romana si pe 5 iulie la matematica Comisia 1 a avut presedinte pe Stamate ileana si membri soitu Dumitru - limba romana, Rentea Julieta - matematica La Comisia2 presedinte a fost Zahan Ecaterina si membri Stroe Emanuela - limba romana, Burlui Niculina - matematica Notarea s-a facut de la 1 la 10 iar admiterea de la nota 6 in sus Desfasurarea examenelor a fost inspectata de Grigore, Goglea Gh , Tudor, Besliu Janeta, din partea inspectoratului local si Marinescu Smaranda din Ministerul invatamantului si Culturii Sunt mentionate doua exemple extreme - Baban ileana media 2 25 din Maicanesti si Dragomirescu luliana de la scoala nr 23 care a lucrat teza la matematica in 25 minute fara greseala Elevii scolii mixte nr 2 de la clasa a Vii-a care s-au prezentat la examen au fost declarati reusiti Cifrele de scolaritate in anul 1956-1957: iA iB ii iii iVA iVB V Vi ViiA ViiB Elevi 29 30 32 40 27 27 38 34 27 29 Promovati 25 24 25 30 25 24 20 25 18 12 Repetenti 2 6 3 9 1 2 6 3 2 5 Amanati 2 - 4 1 1 1 - - - - Exmatriculati - - - - - - - - - - VUiA ViiiB ViiiC iXA iXB iXC XA XB XC XD XE SS SS SS VUiA iXA XA Elevi z 14 43 41 38 39 44 36 36 33 33 32 40 19 35 Promovati 2 Я 34 31 30 28 32 29 33 31 28 23 24 8 19 Repetenti ? 1 4 2 3 1 - - - - - 5 1 2 Amanati - - - - - - - - - - - - - Exmatric 1 - - - - - - - 1 - - scoala dispunea in anul 1956-1957 de 24 incaperi clase si 13 sali de internat Unele sali de clasa erau foarte mari si friguroase, cu intrarea direct din curte, altele mici si igrasioase "in general localul este o ingramadire de locuinte particulare, alaturate dependintelor fostei scoli Notre Dame de Sion, toate aceste constructii fiind foarte vechi si improprii pentru o scoala de proportiile scolii noastre Reparatiile facute acestei cladiri cu pereti igrasiosi, cu dusamele care se lasa, cu fatada care se macina din cauza igrasiei, cu acoperisul care ar trebui schimbat in intregime, deoarece cu toate reparatiile facute nu rezista la ploaie, necesita o suma foarte mare pentru reparatii capitale, de care are reala nevoie mobilierul este de brad, model vechi, cu pupitre, mese si scaune avand capacele prinse in balamale care se strica mereu si care dateaza de cateva zeci de ani sala de sport este mica si nu poate cuprinde activitatea celor 4 profesori de educatie fizica din scoala noastra si in special pentru activitatea desfasurata de sectia sportiva sobele ar trebui deasemenea toate schimbate in intregime internatul functioneaza cu un numar de 13 dormitoare si adaposteste 131 eleve in 114 paturi instalate La cantina iau masa de pranz in afara de elevele interne un numar de 13 elevi, baieti si fete, iar un numar de 8 elevi ai sectiei sportive iau masa toata ziua Numarul cadrelor didactice si al personalului administrativ si de ingrijire care iau masa de pranz la cantina scolii alterneaza intre 14-18 persoane zilnic Salile de meditatie folosite pentru internat sunt in numar de 4 Sala de mese este neincapatoare, astfel ca masa de pranz se serveste in 2 serii " Tot ciclul mediu si 6 clase i-iV invatau dimineata iar 4 clase V-Vii dupa amiaza Doua clase a i-a si a ii-a invatau in localul scolii de muzica din str Republicii si doua clase a iii-a si a iV-a la scoala mixta nr 21 Fata de anul anterior numarul de clase s-a redus de la 32 la 24, fapt ce se explica prin infiintarea scolii elementare mixte nr 21 unde s-au dat o serie de clase i-Vii Numarul de clase sa redus prin cedarea localului fostei scoli pedagogice catre scoala nr 21 scoala a avut in acest an 43 de catedre la ciclul primar (i-iV), 8 catedre la gimnaziu (V-Vii), 29 catedre mediu (Viii-X) plus director si director adjunct Un total de 54 invatatori si profesori dintre care 43 cu catedra la scoala iar 5 cu ore in completare la alte scoli Administrator este mentionat ilie Toader in activitatea de politehnizare s-au solicitat in intreprinderi scule pentru dotarea atelierului scolii, s-au confectionat (Fabrica de piese de schimb) un banc si cateva scule Elevele claselor a Viii-a faceau 2 ore saptamana practica in atelierul de lacatuserie sub supravegherea dirigintelui, a profesorului de fizica sau matematica Cu acest colectiv colabora un maistru Educatia comunista a elevelor urmarea: 1 Formarea disciplinei constiente la elevi 2 Desavarsirea educatiei lor ideologice si cetatenesti 3 Ridicarea permanenta a nivelului la invatatura Fiind un an electoral, in perioada alegerilor s-au tinut teme ca "Exercitarea dreptului la vot" in clasele in care existau elevi cu drept de vot Organizatiile de tineret din scoala au fost pionierii si UTM-ul (instructoare superioara Biro Mirela) si au urmarit "remedierea lipsei de combativitate " Se inregistreaza abateri disciplinare ale elevilor Juganaru si Chirca Tache, violenta si necuviinte fata de profesori pentru care sunt sanctionati cu nota 3 la purtare La 18 iunie s-a organizat o serbare in cinstea Festivalului Mondial de la Moscova De activitatea artistica au raspuns profesorii Misu Gheorghiu ajutat de s S Nachmanovici, D Manolescu, N Garbuz, Stan Crina, S Leu si V Coziaschin La clasa a Vll-a, eleva Lovin Viorica a terminat anul scolar cu media 9 50 in acest an s-au reintrodus uniforma si emblema scolii in luna noiembrie 1957 in scoala s-a dat examenul de lichidare, absolvind ultimele doua analfabete la ciclul ii Nu mai existau analfabeti in circumscriptia scolii decat acei scutiti medical La cursurile de alfabetizare la care au predat profesoarele stefanescu Maria si Zilberman Maria fusesera arondate institutul Tehnic, Unitatea militara 03858 si Palatul Culturii Debutul anului scolar 1958-59 se facea la 3 octombrie cu o nota explicativa asupra conditiilor de functionare a noii directoare numite, profesoara Spataru Elena: "Nota explicativa Local: scoala functioneaza in local necorespunzator Multe clase au usile cu deschiderea direct in curtea scolii, intunecoase si neincapatoare, elevii fiind obligati sa stea cu spatele lipit de perete Deoarece scoala dispune de 16 sali de clasa pentru 24 clase de elevi, procesul de invatare se desfasoara in doua serii: prima serie intre orele 813, iar a doua serie intre orele 13-19, elevii fiind obligati sa stea in aer viciat Sala de gimnastica nu este amenajata cu aparate corespunzatoare Mobilier: Bancile sunt foarte vechi, necesitand reparatii de 2 ori pe an Lipsesc banci, cuiere, scaune, dulapuri pentru arhive si internat Manuale: in general elevii si le procura singuri Biblioteca: Lipsesc 3 scaune, mese, dulapuri " scoala Medie nr 2 Galati cu sediul in str Republic ii nr 109, telefon 2704 avea internat cu suprafata locuibila de 333,12 m2 si un numar de 1120 de paturi Cantina functiona cu o 249 130 453 clasele i, ii, iii, iV clasele V, Vi, Vii clasele Viii, iX, X, Xi in anul scolar 1958-1959 se capacitate de 90 de elevi intr-o serie Cifrele de scolaritate erau: Elevi inscrisi frecventi 248 ’ 130 453 preda pentru prima oara la scoala medie Economia Politica Se vor organiza si cercuri pedagogice de economie politica La 21 noiembrie Ministerul comunica regulamentul Examenului de maturitate din anul 1959 care se va da in 2 sesiuni: sesiunea i, la l iulie si sesiunea a ii-a la l septembrie La examenul de maturitate se puteau prezenta absolventi ai clasei a Xl-a, cursuri de zi si fara frecventa din anul 1958-1959 si absolventii clasei a Xl-a a scolilor si sectiilor serale pentru tineretul muncitoresc din acelasi an scolar precum si restantierii din anii trecuti, absolventi ai scolii medii de cultura generala, proveniti de la cursurile de zi, serale sau fara frecventa Obiectele la care s-a dat examen au fost: limba si literatura romana scris si oral, matematica scris si oral, limba rusa oral, fizica oral, istoria Romaniei oral si chimie, stiinte naturale, geografia R P R la alegere oral scoala a numarat trei localuri folosite pentru invatamant cu 24 sali de clasa, 4 laboratoare, 2 sali de gimnastica si lot experimental Doua dintre localuri erau folosite in comun cu alte scoli Elevii care au reusit la Concursul literar, faza regionala din 5 aprilie 19 59 au fost: la clasa a iX-a Dobre Constanta premiul ii, Papadopol Adriana premiul iii, Teodorascu Lidia premiul iii iar la clasa a Xi-a Radu Silvia premiul i, Bourceanu Viorica premiul ii si Guerra Rodica premiul iii Pentru prima oara apare mentionata incercarea de a crea clase cu profil, deocamdata pe grupe: la 21 aprilie, la scoala medie mixta nr 2 functionau grupe de matematica -fizica si romana-istorie la clasele X-Xi Activitatile artistice penduleaza intre aniversarile sovietice din octombrie-noiembrie, l mai, 23 august si serbarile de sfarsit de an Sau de exemplu, activitati ale sarbatoririi a 10 ani de la infiintarea Consiliului Mondial al Pacii "Cum a fost sarbatorita ziua de l Mai 1959 la scoala Medie Nr 2 Galati: - pe clase s-au tinut sedinte festive, s-au scris articole, s-au executat panouri si lozinci - mitingul in cinstea zilei de 1 Mai s-a desfasurat in ziua de 30 aprilie Cu acest prilej s-a inaugurat statia de amplificare a scolii - elevii scolii au prestat ore de munca voluntara pentru amenajarea terenului sportiv al scolii prevazut cu pista de alergare, groapa de sarituri, teren de jocuri Pentru acest teren s-au adus camioane de zgura si nisip - pentru pavoazarea exteriorului scolii s-a lucrat la 1 panou, 2 lozinci si s-au imbracat 6 tablouri Directoare Elena Spataru " Colectivul cadrelor didactice si administrative in anul scolar 1958-1959 a fost: Ursu Gheorghe - geologie Lipsa Ana - fizica Herscovici Honora - chimie Bararu iulia - chimie Gustiuc Alexandrina - st naturale Butunoiu Aneta - stiinte naturale Gheorghiu Misu - geografie Crant Lucretia - invatatoare stefanescu Gheorghe - lb romana Radoi Ovidiu - limba rusa Grigoras Elena - istorie Papadopol Natalia - ec politica ionescu Maria - educatie fizica Anghel stefania - educatie fizica Beltic Augustina - limba engleza Grosu Florica - istorie serban Teodosie - lucru manual Anghel Teodosie Elena Spataru - latina, directoare Nisipeanu Aurora - bibliotecara Bejan Smaranda - adm de imobil Popovici Maria - secret , laboranta Ghebeles Georgeta - secretara Grama Alina - geografie Pascal Petre - invatator Vasilescu Laura - invatatoare Radu Mandita - invatatoare Turcu Sebastian - invatator Grigoriu Constanta - desen Stamate ileana - muzica Nahmanovici strul - muzica irimas Lia - limba engleza Cristea Victoria - matematica Gheorghe Eleonora - matematica Stahiescu Otilia - matematica Gheorghiu Cecilia - lb romana Georgescu Florica - lb romana Stroia Emanuela - lb latina Ciubotaru Natalia - istorie Birsan Helga - educatie fizica Levcovici Elena - fizica-chimie Popoiu Tatiana - limba rusa Bujoreanu Gheorghe - lb romana Leu Steriana - limba romana Zilberman Maria - limba rusa Gheorghiu Lucretia - limba romana stefanescu Maria - limba germana Rolling Rachel - limba engleza Meirovici Marcel - matematica Tazlaoanu Aurora - fizica Vrabie Aristide - matematica Caraman Gheorghe - invatator istrate Cornelia - matematica Burlui Niculina - matern, dir adj Vasiliu Chiriacula - invatatoare Pentru a sprijini procesul de politehnizare a invatamantului s-a facut practica in productie la Depoul CFR in anul scolar 1959-1960 la ciclul primar cifra de scolarizare a fost de 275 de eleve, clasele V, Vi, Vii 137 de eleve si ciclul mediu 455 de eleve in total 867 de eleve dintre care 123 fete erau interne Cursurile de alfabetizare au continuat in acest an - existand 4 analfabeti la ciclul i si un analfabet la ciclul ii - sustinute de Zamfir Alex , Vasiliu Chiriacula, istrate Cornelia, Chiosaua Cornelia, suleru Rozica, Crant Lucretia, Turcu Sebastian, Papadopol Natalia Cursurile se predau la domiciliu cand profesorii nu aveau ore Examenul de maturitate din acest an s-a dat in urmatorul fel: • Sectia reala - matematica - scris si oral, fizica - oral, chimie - oral, limba si literatura romana - scris si oral, notiuni de marxism-leninism - oral, istoria RPR - oral si bazele darwinismului - oral • Sectia umanista - limba si literatura romana - scris si oral, istoria RPR - oral, notiuni de marxism-leninist - oral, o limba la alegere - scris si oral, fizica - oral, chimia - oral, bazele darwinismului - oral incepand cu anul 1959-1960 in Galati functioneaza institutul de Pedagogie cu durata de scolarizare de 3 ani, menit sa pregateasca profesori pentru clasele V -Viii Prin Decizia nr 831 din 27 august 1959, Comitetul executiv al Sfatului Popular Regional Galati hotaraste ca scoala medie nr 2, str Republicii nr 109 sa transmita un teren de 500 mp in administrarea institutului Politehnic Galati Prin circulara nr 106749 din 28 septembrie 1959, Sfatul Popular Oras Galati, Sectia invatamant si Cultura transmite ordine noi cu privire la taxele scolare, plafonul de venituri prevazut pentru reducerea taxelor scolare majorandu-se de la 600 lei la 750 lei lunar venit net din salariile sau pensiile ambilor parinti Referitor la bursele de stat in invatamantul de cultura generala, venitul net din salariu sau pensii al ambilor parinti se majoreaza de la 750 lei - 850 lei lunar incepand cu 29 septembrie 1959, prin hotararea Sfatului Popular Oras Galati - Sectia invatamant si Cultura, pe care o semneaza sef sectie invatamant C Bejenaru, anul ii MFA a functionat ca sectie serala pe langa scoala medie nr 2, care s-a ocupat de buna functionare a acestei scoli Din DOSARUL 163 Lucrari statistice a scolii medie mixta nr 2, de la Arhivele Statului, Filiala Galati, retinem la 28 septembrie 1959 ca localul era improvizat in 24 de clase din 4 cladiri Repartitia elevilor in acest an scolar a fost: i ii iii iV V Vi Vii 8 clase 2 2 2 2 4 clase 1 2 1 275 elevi 80 64 60 71 137 elevi 44 54 39 148 baieti 37 36 34 41 60 baieti 20 9 31 9 129 fete 43 28 26 30 77 fete 24 23 30 Vii iX X Xi 12 clase 3 3 3 (2 reala) 3 (2 reala) 455 elevi 120 118 103 (73 reala) 114 (reala) 92 baieti 35 21 22 (19 reala) 14 (12 reala) 363 fete 85 97 81 (54 reala) 100 (61 reala) Dupa mediul din care proveneau, la clasele V-Vii 127 elevi erau urbani (10 rurali) iar la clasele Viii-Xi 337 elevi erau urbani (118 rurali) Dupa ocupatia parintilor, 218 erau fii de muncitori, 139 de functionari, 61 de tarani din sectorul socialist, 29 de tarani cu gospodarii individuale Dupa nationalitate, la clasele Viii-Xi din 455 elevi, 437 erau romani si 16 evrei Directoarea scolii Elena Spataru incepe primele demersuri pentru redobandirea numelui de "Liceul Mihail Kogalniceanu", inaintand raportul cu nr 470 din 26 decembrie 1959 catre Sectiunea de invatamant Oras si istoria incepe sa se repete Alta terminologie, aceeasi idee de a apara valorile invatamantului romanesc atat de greu cladite "Tovarase inspector sef, scoala Medie Nr 2 din Galati este cea dintai scoala secundara de fete din orasul nostru si una din cele mai vechi din tara infiintata de Comuna Galati in septembrie 1878, a functionat ca scoala de gradul i pana in 1893   ] Din ceea ce avem in scriptele scolii, rezulta ca scoala noastra a purtat numele marelui patriot si democrat "Mihail Kogalniceanu" cel putin din anul 1912, adresa din 6 iulie 1912, adica timp de peste 30 ani Avand in vedere ca in ianuarie 1959 se serbeaza centenarul Unirii, socotim cu aceasta ocazie, a implini o datorie de recunostinta fata de acest mare inaintas al poporului nostru, luptator fruntas pentru Unirea din 1859, sa revina scolii noastre numele de Liceul "MihailKogalniceanu" " in zilele de 6-8 mai 1960 in scopul cunoasterii monumentelor tezaurului central ale orasului iasi s-a organizat o excursie de catre profesorul Ovidiu Radoi in luna iulie 1960 s-a organizat prima sesiune a Concursului de admitere in invatamantul mediu de 11 ani: din 153 elevi inscrisi, 102 au fost admisi, dintre care 42 baieti, 60 fete, 75 urban, 27 rural, iar dupa ocupatia parintilor 67 erau fii de muncitori, 20 de tarani sector socialist, 12 functionari, 3 cadre didactice Deoarece locurile nu s-au ocupat, in septembrie, se da a doua sesiune in care s-au incris 81 de elevi din care 59 au fost admisi, 9 baieti si 50 fete Din cei 870 elevi inscrisi, la sfarsitul anului scolar au ramas 832 elevi (831 cu situatia incheiata), au promovat 730 de elevi, au ramas corigenti 77 iar 24 de elevi au fost declarati repetenti Daca in anul anterior, 1958-1959 cifra de promovabilitate a fost de 86%, in anul curent 1959-1960 a crescut la 91% scoala a functionat intr-o singura serie, dimineata Personalul administrativ era format din 12 persoane, 5 muncitori erau angajati pentru lucrari de intretinere si 12 ca personal de ingrijire in anul scolar 1960-1961 scoala medie nr 2, a avut localul in str Republicii nr 109 Efectivele de elevi au fost: clasele a Viii-a -159 elevi (4 clase), clasele a Xi-a - 105 elevi (3 clase), clasele a X-a -113 elevi (3 clase) si clasele a Xi-a -102 elevi (3 clase) Limbile studiate in acest an au fost franceza - 238 elevi 6 clase, engleza 154 elevi 4 clase si germana - 145 elevi 4 clase si evident cele in lichidare (rusa) Colectivul de cadre didactice a fost format din urmatorii profesori: Spataru Elena - lb latina, directoare Bujoreanu Gheorghe - lb romana Leu Steriana - lb romana Radoiu Ovidiu - lb rusa Zilberman Maria - ib rusa Lifigiu Stavar - lb latina Beltic Augustina - lb engleza stefanescu Maria - lb germana Grigoras Elena - istorie Papadopol Natalia - economie politica Meirovici Marcel - matematica Coman Marin - matematica Elias Frederica - matematica Levcovici Elena - fizica Herscovici Honora - fizica Stoica Constantin - fizica Dumitrescu Georgeta - st naturale Gheorghiu Misu - geografie Grigoriu Constanta - desen ionescu Maria - ed fizica Stamate ileana - muzica Burlacu Nicolae - maistru Stoicuta Sever - matematica Orele de politehnizare s-au executat la intreprinderea de piese de schimb "Gheorghe Apostol" care patrona scoala si au reprezentat: • 16 ore lacatuserie - tinute de Pascali ioan • 12 ore studiul masinilor • 18 ore electrotehnica - tinute de Burlacu Nicolae • 18 ore automobil - tinute de Margarit Vasile La inceputul lui 1961 apar primele detalii in documentele de arhiva despre noua cladire a liceului Suprafata construita a scolii medii nr 2 din str Brailei nr 204, era de 2300 mp Cladirea se alimenta cu apa printr-o instalatie de 50 mm prevazuta cu apometru Strada la care era racordata era canalizata La 25 februarie 1961 sunt comunicate unele lipsuri de proiectare pe care le prezenta cladirea noua: lipsa unei sali de festivitati sau a unei statii de amplificare, lipsa vestiarelor iar in general clasele si holurile erau considerate stramte Pe acest santier, pentru noul local cu 16 clase, s-au prestat anul acesta scolar 2130 ore scoala a avut 2 ateliere dotate cu tot utilajul necesar: unul de radio si electrotehnica si altul de lacatuserie Pe langa bursele pentru stimularea fiilor de muncitori (calificati) se mentioneaza in documente 8 burse pe motiv de boala - TBC Examenul de maturitate din iulie 1961 a avut un procent de reusita de 82%, din 246 elevi prezentati fiind declarati reusiti 202 elevi Profesoara de limba latina si directoare a liceului Elena Spataru a fost distinsa in 1961, la 32 de ani vechime in invatamant cu titlul Profesor Fruntas Arhiva fostului institut Notre Dame de Sion, care s-a desfiintat este data in pastrarea scolii La sfarsitul anului, pe l august 1961 internatul din str Republicii nr 109 cu suprafata de 800mp si care adapostise 115 elevi interni s-a desfiintat in conditiile in care o gazda costa 300 de lei pe luna Personalul administrativ era format din Totolici Maria - contabila, Nisipeanu Aurora -secretara, Popa Florica - bibliotecara si Roman lulia - laboranta Noul an scolar 1961-1962 incepe cu numirea in septembrie a unui nou director, profesor Dumitru stiubianu Numarul elevilor inscrisi si frecventi la data de 17 septembri e 1962 la ciclul ii era: 109 elevi la 4 clase a V-a, 141 elevi la 5 clase a Vi-a si 94 elevi in 3 clase a Vii-a La 29 septembrie 1962 se cerea urmatoarea aprobare Sectiei de invatamant oras: "intrucat scoala noastra functioneaza cu 9 clase V-Vi si nu avem atelier de tamplarie, va rugam a aproba infiintarea unui atelier de tamplarie in str Poporului, cu aprobarea formelor pentru chirie si reparatii " Luna octombrie este dedicata prieteniei romano-sovietice si sarbatorita cu programe artistice formate din coruri si recitari, gazete de perete, un concurs Cine stie castiga cu tema "Omul sovietic cucereste cosmosul" Din data de 29 noiembrie se pastreaza adresa catre Bratele de munca prin care se solicita angajarea unui ingrijitor deoarece schema scolii s-a marit prin alipirea sectiei seral de la Uzina "Cristea Nicolae" scoala purta titulatura scoala medie mixta nr 2 cu sectie serala si avea 16 sali de clasa Pe 17 decembrie 1962 se aproba 7 burse pe caz de boala - TBC pentru elevi care locuiau la gazde, 4 burse pentru elevi greci refugiati politic cu familiile si o bursa pentru un orfan La 15 septembrie 1963 este numita directoare Niculina Mereuta Director adjunct din 1962 era Elena Teodorescu iar director la seral a fost Lucia Silion scoala avea sediu propriu, in str Brailei nr 204, telefon 3704 in anul scolar 1963-1964 au fost frecventate cercurile pe materii care au pregatit echipe bine cotate la Olimpiadele scolare pe oras Cercul de matematica a fost sustinut cu 80 din elevii claselor a Viii-a si a Xi-a, la cercul de fizica au participat 80 de elevi ai claselor a V iii-a si a Xi-a, similar cercul de chimie si 25 de elevi la cercul fotografic La Olimpiada de matematica au participat 100 de elevi la faza pe oras, din care s-au clasat 11, iar la faza pe regiune s-au clasat 2 elevi La Olimpiada de fizica s-au prezentat 90 de elevi, la faza pe oras s-au clasat 14 elevi, iar la faza regionala 3 elevi La chimie s-au prezentat 25 de elevi, s-au clasat 4 la faza pe oras si 2 elevi la faza regionala La limba romana s-au prezentat 120 de elevi si s-au clasat la faza pe oras 18 elevi indicatori Nr clase Elevi Elevi Ramasi la sf inscrisi promovati de an Total pe scoala 20 719 431 694 Clasa Viii 8 312 198 301 Abs Vii-a 62-63 282 Clasa iX 4 149 84 141 Clasa X total 4 141 76 133 Din care sectie reala 1 101 49 94 Clasa Xi total 4 117 73 119 Din care sectie reala 1 83 51 85 in scoala exista si forma fara frecventa la clasa a Viii-a, la care au fost inscrisi 272 de elevi Personalul administrativ si de intretinere a fost format din: Maria Totolici - contabila, Aurora Dumitrascu - secretar sef, Sofia Damascan - secretar ii, Maria Nastase - secretar seral, Elena Constantin - secretar ajutor, lulia Roman - laboranta, Aurelia Gheorghe - laboranta, Florica Popa -bibliotecara, Aneta Bobic - administratoare, Nicolai Cornea - mecanic calorifer, Marin Pasalica -portar, Vasilica Constantin - ingrijitoare, Eugenia Nastase - ingrijitoare, ilinca Vanghele -ingrijitoare, Dumitra Petrescu - ingrijitoare, Grigore Stoica - ingrijitor si Constanta Exarcu -ingrijitoare seral Din acest an sunt introduse doua specialitati de stiinte politice: economie politica, profesor Z Grimberg si socialism, profesoara L Silion in anul 1964 Gheorghe Bujoreanu, profesor de limba romana a fost distins cu Medalia Muncii pentru 41 de ani vechime in invatamant in anul scolar 1964 1965 numarul de absolventi a fost de 118 elevi iar la fara frecventa, 36 de elevi La fara frecventa s-au inscris la clasa a Viii-a 445 elevi Cadrele didactice ale anului scolar 1964-1965: stiubianu Dumitru, titular, director Teodorescu Elena, titular, director adjunct Bujoreanu Gheorghe, titular, lb romana Caragea Vasile, titular, lb romana Gheorghiu Mioara, titular, lb romana Zilberman Maria, titular, lb rusa Martinis Lambros, titular, lb rusa Ciobanu Maria, titular, lb rusa Beltic Augustina, titular, lb engleza Negoescu Amalia, titular, lb franceza Spataru Elena, titular, lb latina Cojocaru Mihai, titular, istoria Butunoiu Livia, titular, istoria Cristoloveanu Gabriela, titular, soc si rel politice Coman Marin, titular, matematica Meirovici Marcel, titular, matematica Stoicuta Sever, titular, matematica stiubianu Gica, titular, matematica Paun Cristina, titular, matematica Profesorii sectiei seral au fost: Silion Lucia, titular, director adjunct Stan Paun, titular, lb romana Fini chiu Gheorghe, titular, lb Romana Trofin Nadejdea, titular, lb Rusa Mancas isabela, titular, matematica Gheorghiu Valeria, titular, matematica Vijelie Elena, titular, matematica Stoica Constantin, titular, fizica Vatamanu Valeria, titular, fizica Badea Petrica, titular, fizica Chiorascu stefania, titular, chimie Radu Elena, titular, chimie Dumitrescu Georgeta, titular, st naturale Ene Janeta, titular, st naturale Zahan Ecaterina, titular, geografia Popovici Eugenia, titular, geografia Andronescu Ana M , titular, desen Stamate ileana, titular, muzica lonescu Maria, titular, ed fizica Stan Dumitru, titular, ed fizica Boscos Lefteris, titular, ed fizica Dugaicescu ion, suplinitor, lacatuserie Gulerez Gheorghe, suplinitor, lacatuserie Dima Marcel, suplinitor, masini unelte Margarit Vasile, suplinitor, auto Burcea Alexandru, suplinitor, electrotehnica Ene Mugur, titular, fizica Smarandescu Tusvelda, titular, st naturale Marmureanu Cecilia, titular Grigoras Elena, titular, istorie Nechifor Agripina, geografie Stan Dumitru, geografie Grinberg Zigmund, ec politica CAPiTOLUL 9 "De aceea, intre atatea crize astazi, este si cea a tineretului Nu cred ca beainicii au aparut numai ca un protest in afara; au aparut si ca un protest fata de neputinta launtrica, in ceasul cand, ca si femeia, tanarul a capatat toate "drepturile " Nu le poate folosi caci isi simte lipsa de invrednicire Ce ofera el nu intereseaza: nici ostasul din el, macar, nu mai are cautare si atunci se revolta - impotriva conditiei proprii E greu a fi tanar "Nu stii ce greu e sa fii copil "" (Despre bietul om tanar - Constantin Noica) Repere istorice 1965-1971 Dezvoltarea fortelor de productie a bazei tehnico-materiale a tarii, perfectionarea relatiilor sociale 1965 Lider al Partidului Comunist, Nicolae Ceausescu Congresul al iX-lea al PC 1967-1968 Nicolae Ceausescu devine presedintele Consiliului de Stat, Consiliului Economic si al Consiliului Apararii 1968 invazia trupelor Pactului de la Varsovia in Cehoslovacia Mai 1968 Miscarile studentesti din Franta, terminate prin demisia generalului de Gaulle in anul scolar 1965-1966 liceul a functionat cu 16 clase la mediu: 3 clase a X-a de limba engleza cu un total de 97 elevi, 5 clase a X-a de limba franceza cu un total de 161 elevi, 2 clase a Xi-a de franceza-engleza-germana cu 78 elevi, 2 clase a Xi-a de franceza-engleza-germana cu 49 elevi si 4 clase a iX-a cu 160 elevi Gimnaziul a avut 4 clase V-Vii Procentajul de promovare a fost de 72% la ciclul ii gimnazial, 68% la ciclul mediu, iar pe scoala 69% Activitatile culturale au avut ca obiective Caminul Cultural "23 August", Universitatea Populara, formatiile artistice ale sindicatului pe invatamant, prestatii la Comitetul de cultura si arta, standul de carti Sunt mentionate la organizarea culturala in scoala si in afara ei profesoarele Oancea Victoria si Ciurdareanu Marga La 3 februarie 1966 este anuntat un nou recensamant in care sunt cooptati profesorii: Ruxandra Visan, Sever Stoicuta, Veronica Tiutiuca, Maria Ciobanu, Lambros Martinis, Constantin Ciobotaru, Marcel Meirovici, Lefteris Boscos, Victoria Oancea, Aurelia Todose, Maria Preda, Silvia Balaban, Dumitru Stan, Mihai Cojocaru, Maria lonescu, stefania Chiorascu, Livia Butunoiu, Steluta Cioarec si Janeta Ene Pe 28 februarie 1966 apare revista liceului, Orizonturi noi cu un nou numar Ea a luat fiinta in anul scolar 1963-1964 cand au aparut primele doua numere initiativa editarii revistei a apartinut profesorului de limba romana Vasile Caragea si colectivului de redactie format din: S Gaina, Mihai Racovita, Costica Anton, Mocanu Marian, Liliana Postelnicu, Maria Caloianu si Dumitru Diculescu Raportarile - desi umflate, ale realizarilor din agricultura si industrie - incep sa reflecte o relativa bunastare globala care va impinge masele mari spre scoala in regiunea Galati, in agricultura productia medie de grau a fost 1700 kg ha, la porumb de 2730 kg ha, la sfecla de zahar de 2571 kg ha S-au livrat la fondul central peste plan 14,44 tone cereale si 10,00 tone de floarea soarelui Au fost redate in circuitul agricol peste 14 000 ha teren arabil Aceasta regiune va fi una din cele mai rapid industrializate, ponderea cazand pe Combinatul Siderurgic a carui functionare artificiala, lipsita de materii prime la indemana va costa eforturi uriase Au intrat in productie laminorul de tabla groasa, statia de pompare si tratare a apelor, retelele de apa industriala, priza de la statia de pompare Siret, Fabrica de hartie CCH Braila, statia de transformatoare Braila-Galati Concursul de admitere pentru viitorul an scolar 1966-1967 a selectat din 251 elevi prezentati la concurs 116 Cifra de scolaritate oscileaza si in anul 1966-1967 in jurul a 1100 de elevi Din totalul de 15 bursieri, 11 au fost fete Localul scolii avea 17 clase cu un numar maxim de 42 de locuri pentru fiecare sala de curs Liceul nu mai are sectia serala in acest an Sfatul Popular al Orasului Galati, Sectiunea invatamant cu ordinul nr 5204 din 27 februarie 1967 transmitea instructiunile pentru organizarea lectiilor ALA care vor incepe din trimestrul ii Ministerul invatamantului prin ordinul nr 799 din 3 septembrie 1966 introducea la clasele a Xi-a a liceelor de cultura generala pregatirea pentru Apararea Locala Antiaeriana cu un total de 9 ore, distribuite dupa cum urmeaza: 4 ore de la chimie, 4 ore de la stiintele naturale, l ora de la fizica Notele obtinute de elevi la examinarea orala din materia ALA intra in calculul mediei obiectului pe langa care s-a efectuat aceasta pregatire Ordinul era semnat de adjunctul ministrului, prof univ Miron Constantinescu La finele anului s-a organizat o excursie cu un traseu mamut care a parcurs mai mult de jumatate de tara: Galati, Bucuresti, Craiova, Turnu-Severin, Orsova, Oradea, Cluj, Brasov, Sinaia, Ploiesti, Galati in anul scolar 1967-1968 se infiinteaza sectia seral cu 361 elevi inscrisi la clasele iX-Xi din care numai 288 aveau situatia incheiata la sfarsitul anului Rezultatele la bacalaureat au fost bune, din 137 absolventi, 134 obtinand diploma de bacalaureat La 10 iunie 1968 liceul se muta in localul scolii nr 7 din Galati, str Brailei nr 138C Acest sediu este pastrat si in prezent si se afla in cartierul tiglina i, pe partea opusa dar in dreptul scolii Normale (Pedagogica) Directiunea inainteaza o cerere adresata ministrului invatamantului prin care se doreste ca liceul sa revina la numele "Mihail Kogalniceanu" Semnau foste eleve ale liceului care ajunsesera profesoare in acelasi lacas de cultura: Mereuta Niculina, Dumitrescu Georgeta, Ene Janeta, Teodorescu Elena, Maruntelu Mihaela, secretara Dumitrescu Aurora si laboranta Roman iulia La sfarsitul anului profesoara Calfas Glicheria pleaca in Franta unde urmeaza cursuri de specializare pentru limba franceza, in perioada 1-31 august Trebuie sa ne oprim asupra semnificatiilor istorice ale neuitatului an 1968 in acest an s-au angajat americanii in razboiul din Vieinam, terminat cu o infrangere care in SUA, nici azi nu poate fi uitata si, tot in 1968, s-a declansat Primavara de la Praga, marcand o bresa semnificativa in "lagarul" socialismului real in august 1968 a venit dura, interventia trupelor Tratatului de la Varsovia, la care Romania a refuzat sa participe Nicolae Ceausescu a rostit la Bucuresti o cuvantare care a fost un moment cheie de o subtila viclenie care a inselat destui intelectuali, unii inscriindu-se atunci in PCR sau voluntari in echipele de autoaparare inabusirea Primaverii de la Praga a insemnat arestarea conducatorilor ei, ocuparea Pragai de tancurile sovietice si ridicarea populara de acolo si, inca in perioada de liberalizare si dezghet de la noi din anul 1968, in mai, presedintele Frantei, Charles de Gaulle se afla in vizita oficiala la Bucuresti, cand a izbucnit miscarea studenteasca la Paris in mai 1968, Franta cunostea o expansiune economica fara precedent Dupa terminarea razboiului din Algeria, devenita o puternica tara industrializata, aproape nu cunostea somajul si avea de trei ori mai multi studenti decat in urma cu zece ani O asemenea inflatie a dat nastere unor disfunctii sociale: pe de o parte, o societate imbogatita, de cealalta parte, institutii universitare si culturale neadaptate aspiratiilor tineretului studios, din ce in ce mai numeros si marcat de miscarea hippie Franta nu oferea suficient spatiu social cresterii masive a claselor mijlocii culturale, baza sociala a modernitatii Marea majoritate a studentilor rasculati impotriva ordinii universitare proveneau tocmai din aceste noi clase mijlocii culturale, care invatasera psihologie, sociologie, einologie, istorie sociala, pe scurt stiinte umane O represiune temperata, continuata de o curajoasa reforma a institutiilor universitare si de sporirea numarului celor culturale au oferit in urmatorii zece ani, pana la inceputul anilor '80 maselor din ce in ce mai mari de studenti mijloacele de a-si gasi un serviciu corespunzator aspiratiilor lor de promovare si ascensiune Dupa trecerea timpului se cuvine subliniata luciditatea consilierilor politici ai generalului de Gaulle, care au stiut sa inteleaga si sa masoare, de sub lozincile si vociferarile politice anacronice ale studentilor, aspirat iile lor reale, dorinta de a se integra deplin in societatea care isi contura noua crestere economica Din Romania miscarea din mai 1968 parea aiuritoare, acea "revolutie culturala" era posibila acolo dar unde voiau sa ajunga? Din suficienta "socialismului real" pe care tocmai il traiam, noi stiam unde duc aceste elanuri, de aceea asteptam calmarea lucrurilor in anul 1968-1969 scoala se numea doar Liceul nr 2, cateodata cu mentiunea mixt sau cu sectie serala, si avea sediul in str Partizanilor nr 25, telefon 13704 (acelasi sediu de mai sus) S-a construit o sala de educatie fizica S-a primit o pianina si un televizor scoala a procurat si o statie de amplificare Liceul a functionat cu 30 de clase, 19 la cursul de zi cu un efectiv de 685 elevi si 11 clase, la sectia serala cu 432 elevi Din totalul de elevi, la sfarsitul anului au ramas inscrisi 685, doar 614 elevi promovand, restul de 71 fiind declarati repetenti Rezultatele Olimpiadei de fizica, etapa locala mentioneaza cu premiul iii elevii Gheorghita Maria, Pricop luliana, Constantinescu R , ivanov Maria, Gheorghe Aspasia, Zainescu Eugen, Stoica Mihai si Neicu Viorel Premiul i au luat elevii iordache Victor si Angheluta Petrica iar premiul ii Zolti Nicolae Pe 9 martie 1969 se deschide prima Sesiune de initiere stiintifica a elevilor din cercurile pe materii, cu urmatoarele sectii: limba si literatura romana, matematica, fizica, chimie, biologie, geografie-turism, stiinte sociale, istoria, limbi straine, limba latina si educatie fizica Ele au avut loc anual pana in 1979, iar incepand cu editia 16 iunie 1978 apar noile sectii de pregatire in meserie si instruire practica Rasfoind programele acestor manifestari remarcam de-a lungul anilor prezenta constanta a urmatorilor participanti: Limba romana - Ghica Catiusa iXC, Chiculita Lucia - prof Teodorescu Elena Caraman Maria, ionescu Anisoara, Harabula Virginia, Arnautu Paula, Crista Marcela - prof Caragea Vasile Rosea Anca - prof Lovin Marioara Matematica - Danaila Aurelia - prof Pamfil Maria, Samoila Aneta, Vladimirescu Mihai, Dobre Gina - prof stiubianu Gica, Vieru Mihai, Trandafir Nicolae - prof Meirovici Marcel Fizica - Vrabie Doina Magdalena, Teodorascu Felicia, Calin Constantin - prof Vatamanu Valeria, iftode Camelia, Marmureanu Florin Chimia -Biologia - Bujoreanu Viorica, Teodorascu Felicia, istrate Elena, Cighir Violeta iorgulescu Mihai, Panaite Xenia, Trofin Tatiana, Teodorascu Felicia, Oancea Alexandru Geografie-turism - Marian Metania stiinte sociale -Limbi straine - Latina - Educatie fizica - Popa Atena, Corobana Paul, Bighiu Valeria, Ghica Catiusa, Kamer Simku Ursu stefania, Vasile ioan, Serghie Carmen, Crista Marcela Tudor Anca, Leonte Vasile Gaiu Constantin, Miroslav ioana, Liga Georgiana, Scurtu Ecaterina, Enache Marcela, Cighir Violeta, Mancas Viorel - prof Stan Dumitru Pregatire in meserie 1978 -Pregatire practica 1978 - Vladimirescu Mihai, Leonte Didina, David iulia, Verdis Laura Bute Gabriela, Dima Carmen, istrate Nicoleta, Constantinescu Tiberiana, Gradea Daniel in acelasi martie 1969 apare si un nou numar din Orizonturi, dedicat implinirii a 90 ani de la infiintarea liceului, redactata de prof Vasile Caragea si prof Constantin Stoica Se remarca, in Capitolul ii - "Cadente si silabe", contributiile poetice ale elevilor Valentin Hatmanu, Rares Caliopia, Paunescu Roxana, Razmerita Alina, Negru Malina si cu o poezie ocazionala, prof Mereuta Niculina La traduceri din clasici Capitolul iii - "Talmaciri", sunt propusi Milascu Angela (Horatiu) si Harabula Virginia (Florian, J Prevert) Poate fi amintit si capitolul cu "Articole diverse" care prezinta figuri de cercetatori ca fizicianul Eugen Badarau (de Angheluta Petrica) sau ion Cantacuzino (de Pavalascu stefana) si chimistul Petru Poni (de Blagovici ion) Din absolventii clasei a Xii-a in numar de 151, s-au prezentat la examenul de bacalaureat in sesiunile iunie si august 1969, 149 de elevi din care au reusit 143 Din absolventi s-au inscris in invatamantul superior 74 elevi din care au reusit sa treaca de examenul de admitere doar 43 Un numar de 6 au fost admisi in scoli postliceale Ramasi in afara sistemului de invatamant si al muncii au fost 102 elevi Anul scolar 1969-1970 incepe in Liceul de cultura generala nr 2 prin numirea profesorului Dumitrache Cioarec ca director, profesoara Catinca Sirnion ramanand din anii precedenti, director adjunct scoala functioneaza cu 19 clase la curs de zi, fiind inscrisi 694 de elevi iar la curs seral 360 de elevi La zi au promovat 508 elevi, au ramas corigenti 148 iar repetenti 37 Dupa examenul de corigenta au ramas repetenti 18 elevi, deci in total pe an scolar 55 de elevi Procentul de promovare a fost de 91%, mai mic in raport cu alti ani La sectia serala, din 360 elevi au ramas repetenti 12, procentul de promovare fiind de 96% La examenul de admitere in liceu pentru cursul de zi au fost admisi 127 elevi, iar 14 elevi au fost respinsi Pentru sectia serala au fost 107 candidati din care s-au admis 52 iar 55 au fost respinsi La concursurile interlicee s-a obtinut locul i pentru teatru si recitari si premiul ii pentru cor La Olimpiada, faza locala, la chimie, s-au calificat 12 elevi din clasa a Xii-a si care s-au mentinut in clasamente pana la faza pe tara in campionatul liceelor echipa de volei baieti a luat locul i pe municipiu Au fost selectionati 4 elevi in reprezentativa de handbal a municipiului Galati pentru a participa la finala pe tara Sa vedem care erau profesorii liceului si ce vechime in invatamant aveau - la care am adaugat, ca de obicei si personalul auxiliar: Numele si prenumele Functia salariu V echime Cioarec Dumitrache Director 2200 lei 17 ani Simion Catinca dir Adj 2100 10 ani Teodorescu Elena lb romana 2200 18 ani Lovin Marioara lb romana 1900 14 ani Caragea Vasile lb romana 1900 10 ani lonita ion lb romana 2100 13 ani Titiuca Veronica lb romana 1640 5 ani Mocanu Virginia lb romana 1900 14 ani Balaban Silvia Franceza 2000 19 ani Calfas Glicheria Franceza 1900 11 ani Simionica Elvira Franceza 1280 8 luni Ciobanu Maria Rusa 1900 12 ani Martinis Lambros Rusa 2100 12 ani Brestescher Zelma Engleza 1900 14 ani Stroia Alexandru Latina 2550 39 ani Cojocaru Mihai istorie 2000 16 ani Zarnescu Elena istorie 1480 3 ani Rusu Claudia istorie 1480 2 ani Minzateanu Maria Socialism 1900 11 ani Meirovici Marcel Matematica 1900 12 ani Pamfil Maria Matematica 1740 9 ani stiubianu Gica Matematica 1720 8 ani Dumitriu Valeriu Matematica 1640 4 ani Vilsan Ruxandra Matematica 2300 18 ani Stoicuta Sever Matematica 2425 21 ani Novetschi Corneliu Matematica 1720 5 ani Amarine Aglaia Matematica 1900 9 ani Vatamanu Valeria Fizica 2000 17 ani Benea Neculai Fizica 2000 17 ani Costan Gherghina Fizica 1280 7 luni Cenusa Galina Fizica 2200 16 ani Chiorascu stefania Chimie 2100 12 ani Radu Elena Chimie 1900 10 ani Simion Catinca Chimie 1640 4 ani Ene Janeta st Naturale 1900 14 ani Vartolas Maria st Naturale 1640 8 ani Zahan Ecaterina Geografie 2800 18 ani Constantin Cornelia Geografie 2100 1 1 ani Bejan Marcel Desen 1640 8 ani Oancea Victoria Muzica 1640 4 ani Defta ion Sport 1900 10 ani Boskos Lefteris Sport 1640 6 ani Totolici Maria contabil sef 1410 30 ani Dumitrescu Aurelia secretar sef 1400 19 ani Stratia Alexandria ad-tor 1050 9 ani Anghel Maria secr Dactil 910 4 ani Roman iulia secr Seral 1160 16 ani Damascan Sofia Bibliotecara 1286 9 ani Popescu Aurelia Laboranta 1050 8 ani Bors Mariana Laboranta 955 3 ani Constantin Vasilica ingrijitoare 870 7 ani Dima Ecaterina ingrijitoare 870 3 ani Virlan Zinca ingrijitoare 790 1 ani Talasman Vasilica ingrijitoare 750 20 ani Tabacaru Elena ingrijitoare 750 1 ani Gheorghita Anghelina ingrijitoare 750 7 luni Ene Maria igrijitoare 750 4 luni Badiu Frangulea Mecanic 1160 4 ani Gutu Alexei Paznic 790 15 ani in anul scolar 1970-1971 liceul avea o suprafata de teren de 9 450 mp, un numar de 57 salariati dintre care 41 cadre didactice si 16 auxiliare Directiunea propunea construirea unui local pentru o sala de festivitati cu o capacitate de 250 locuri Profesorii de la sectia seral au fost: lonita ion, lb romana Dobrota Polixenia, lb romana Herescu, lb franceza Martinis Lambros, lb Rusa Busila Petrache, istorie Ciubotaru Constantin, ec politica Stoicuta Sever, matematica Vilsan Ruxandra, astronomie Amarine Aglaia, astronomie Lupu Alexandru, fizica Cenusa Galina, fizica Simion Catinca, chimie Constantin Cornelia, geografie Suplinitor, Arnauteanu Constantin cu 6 ore de limba engleza, profesor titular la scoala Sanitara CAPiTOLUL 10 "Fiecare organizatie de partid, fiecare comunist care lucreaza in invatamant trebuie sa militeze activ pentru infaptuirea politicii partidului in acest domeniu, ca si in celelalte domenii de activitate, pentru mobilizarea tuturor cadrelor didactice, a elevilor [ ] Activistii partidului nostru au indatorirea de a participa nemijlocit la munca educativa, politico-ideologica in randul elevilor " (Plenara CC al PCR din 18-19 iunie 1973) Repere istorice 1971-1989 Construirea societatii socialiste multilateral dezvoltate iulie 1971 Dupa vizita in China si Coreea de Nord, N Ceausescu lanseaza Tezele din aprilie care marcau inceputul unui regim represiv (in cultura, cu orientare nationalista) 1977 1983 15 nov 1987 1988 1989 Greva minerilor din Valea Jiului Datoria externa a Romaniei este declarata de 10-11 miliarde dolari Protestul muncitorilor din Brasov Demolarea monumentelor istorice si distrugerea satelor Criza regimurilor comuniste Comunitatea internationala izoleaza Romania in urma permanentelor violari ale drepturilor omului 17-20 dec 1989 Represiuni soldate cu morti la Timisoara Extinderea confruntarilor violente in toata tara decembrie 1989 Caderea dictaturii lui Ceausescu Politicul care invadase toate sferele activitatii sociale si-a pus o nefasta amprenta si asupra invatamantului in aceasta perioada cu efecte care se vor prelungi spre viitor Practicile de intimidare-oprimare si deformare a constiintei, umilirea sistematica a intelectualitatii romanesti s-au proiectat pe perioade lungi, pana la caderea regimului dictatorial ceausist Urmeaza o perioada a "falselor eroisme, compromisuri cinice sau infantile, cu turnatorii reciproce si in cascada, cu malversatiuni montate de la varful ierarhiei politice, cu deochiate tovarasii de drum" cu esantioane identice la toate nivelele societatii Urma ca dupa acest tipar sa apara "omul nou" Comunismul nu mai poate fi "analizat dupa grile sociopolitice, ci prin destine complexe" Pe textura dictatoriala se etaleaza umanul care a fost "miza si esec moral, lasitate, prostie, amagire, demnitate, duplicitate" [Dan C Mihailescu] scoala ducea o existenta terna intre aceleasi tipare, fara nici o abatere de la regula, legiuni oarbe a caror destine in mod aberant au fost distorsionate Nu exista, intre dizidenta si exil, nici o forma de manifestare ci doar "supravietuire" De aceea, aceasta perioada este saraca si monotona Nimanui nu-i va face placere sa-si aminteasca de mizeria muncilor agricole cu raportari uluitor-mincinoase, de invariabilele "Cantarea Romaniei" sau "Daciada" Acestea fiind deja date, sa vedem ce si cum in anul 1971-1972 Liceul nr 2 avand la directiune pe Dumitrache Cioarec isi continua existenta cu elevi la curs de zi si seral penduland intre examenele de admitere si bacalaureat, cifrele de scolaritate nesemnificand mare lucru, ele fiind aceleasi, fixate de Minister iar numarul de promovati sau reusiti sau absolventi, vesnic aduse la "cerinte" O cifra scazuta de promovati nu ar fi insemnat exigenta si rigoare ci o acuzare nedreapta ca "nu s-a muncit destul si eficient" pe un lot de copii care erau considerati "egali" Anul scolar 1972-1973 aduce primele consemnari despre lucrarile agricole de toamna efectuate de elevi la fermele ce apartineau de iAS Frumusita La Plenara CC al PCR din 18-19 iunie 1973 se fac modificari cu privire la "dezvoltarea si perfectionarea invatamantului" si introducerea invatamantului obligatoriu de 10 ani: "Capitolul ii alineat 1 invatamantul obligatoriu de 10 ani are structura: ciclul iprimar (patru ani), ciclul ii gimnazial (4 ani) si ciclul iii, prima treapta a liceului (2 ani: anul i si ii de liceu) Admiterea in liceu a promovatilor clasei a Viii-a se face fara concurs, exceptand liceele unde sunt mai multi candidati pe un loc in treapta a ii-a a liceului sunt admisi cei mai buni absolventi ai primei trepte, pe baza de concurs, luandu-se in considerare si notele obtinute in prima treapta a liceului Capitolul iii Plenara a hotarat generalizarea invatamantului liceal, prin invatamant de zi, seral si fara frecventa pana in anul 1985 in acest fel, in viitor, fiecare muncitor, fiecare om al muncii va avea ca pregatire minima liceul Capitolul iV Planul de invatamant prevede pentru liceu 32-36 ore saptamanal, in care sa fie incluse predarea, laboratorul si practica Capitolul Viii O deosebita atentie se va acorda predarii stiintelor sociale, cresterii rolului lor educativ, astfel incat elevii sa-si insuseasca conceptia stiintifica despre lume si viata, materialismul dialectic si istoric, sa cunoasca si sa inteleaga problemele actuale ale politicii partidului, ale constructiei socialiste in tara noastra Capitolul XV imbunatatirea activitatii si cresterea rolului conducator al organizatiilor de partid din toate scolile Fiecare organizatie de partid, fiecare comunist care lucreaza in invatamant trebuie sa militeze activ pentru infaptuirea politicii partidului in acest domeniu, ca si in celelalte domenii de activitate, pentru mobilizarea tuturor cadrelor didactice, a elevilor     Activistii partidului nostru au indatorirea de a participa nemijlocit la munca educativa, politico-ideologica in randul elevilor " La examenul de bacalaureat din iunie 1974 din cei 176 de absolventi prezentati, au fost declarati reusiti toti, procentajul fiind de 100% Mediile obtinute au fost esalonate astfel: intre 5 -5 99 un numar de 12 elevi, intre 6-6 99 un numar de 36 elevi, intre 7-8 99 s-au inregistrat 103 elevi iar intre 9-10 un numar de 25 elevi Dintre absolventi au intrat la facultate 47 (13 la subingineri) Absolventii cursului seral reusiti dupa examenul de bacalaureat au fost in numar de 76 din totalul de 102 elevi La examenul de intrare in invatamantul superior au intrat doar 7 in scoala incep sa se inmulteasca maistrii si activitatile desfasurate in ateliere tip microproductie La inceput, ca lucru manual apoi tip industrial in acest an scolar putem enumera urmatorii 5 maistri: Mitlan Georgeta, Andone Elena, Sbirnea Eleonora, Bucuroiu Georgeta si serban Constantin incepand cu l octombrie 1974 este numita directoare, profesoara de limba romana Dobrota Polixenia, avand adjunct pe Mihail Cojocaru, profesor de istorie care fusese numit in toamna lui 1971 Liceul realist nr 2 a functionat cu 31 de clase dintre care 16 la zi, dar a fost un an supraaglomerat ca spatiu, cu 5 clase Procentul de promovabilitate pe scoala a fost de 92% repartizat astfel: anul i 96%, anul ii 87%, anul iii 86% si anul iV 96% Media la bacalaureat a fost 7 90 pe toti cei 112 absolventi care s-au prezentat la examen in acest an scoala se angajeaza sa execute pentru Grupul de santiere de Constructii industriale si Agrozootehnice Galati diferite lucrari de lacatuserie in cadrul aceleiasi orientari se anunta proiectarea automatizarii si mecanizarii laboratorului de fizica in anul scolar 1975-1976 au functionat 33 de clase (inclusiv seral) si laboratoare de fizica, chimie-biologie, lacatuserie mecanica, mecanica auto, electrotehnica, croitorie artizanat (haine copii, croitorie, flori) si stiinte sociale Activitatea atelierului de croitorie s-a finalizat cu "realizarea planului" de 48 000 lei Maistrul serban Constantin in atelierul de lacatuserie a realizat o productie de 144 000 lei iar 35 dintre elevii pregatiti in aceasta meserie au primit atestat la sfarsitul anului scolar Profesorii Zahan Ecaterina si Caragea Vasile au tinut lectorate la Universitatea Populara, infiintata in 1913 si a caror cursuri se tineau la Liceul "Vasile Alecsandri" intrerupta temporar, traditia ei este reinviata ulterior de profesorul de limba romana dr Virgil Nistru tiganus, de la Colegiul "Vasile Alecsandri", avand ca model "disciplina culturala a serilor junimiste" La treapta i, curs de zi nu s-a tinut concurs dar la anul iii, treapta a ii-a acest lucru a fost necesar, solicitantii depasind numarul de locuri Obiectele la care se dadeau teze in anii ciclului liceal erau: limba romana, limba moderna studiata in continuare, a doua limba moderna, matematica, fizica, chimia numai anii i, ii, iii, geografia RSR in anul iV si istoria Romaniei in anul iV Elevii prezenti la Olimpiade au adus o mentiune pe tara la biologie, 3 premii l, 2 premii ii si 4 premii iii pe judet O larga gama de reviste sub forma de abonamente soseau in liceu: Scanteia, Scanteia Tineretului, Viata Noua, Contemporanul, Veac Nou, Flacara, Munca de partid, Era socialista, Lumea, Magazin istoric, Tribuna scolii, Revista de pedagogie, stiinta si tehnica, Gazeta matematicii, Revista de fizica si chimie, Revista Natura Cei 117 absolventi au obtinut rezultate deosebite la examenul de bacalaureat inregistrand un procent maxim de promovare ceea ce a adus scolii felicitari din partea inspectoratului scolar judetean Din ei, 70 vor fi admisi in invatamantul superior si scoli postliceale, iar 20 se vor incadra in productie in anul scolar 1976-1977, Liceul real-umanist nr 2, sau Liceul matematica-fizica nr l, sau Liceul nr 2 cu profil industrial, cu adresa str Brailei nr 161 B, a functionat cu 34 clase si a avut 192 elevi interni Cladirea noua a Grupului de ateliere scolare a fost afectata in urma cutremurului din 4 martie 1977 iar reparatiile s-au facut mai tarziu, in acelasi an, din surse proprii Elevii reprezinta cu prestigiu liceul la Olimpiade: elevul Popa Ovidiu a promovat pana la faza nationala la matematica La fizica, la faza pe judet, s-au remarcat Pavel Silviu - premiul iii, Arsu Ciprian - premiul ii iar la faza pe tara Negru Traian, cu mentiune Profilul claselor incerca sa mentina si sa salveze linia teoretica de traditie a liceului, respectand si profilele impuse de industrial: Profil zi treapta i - an i, clase de matematica-mecanica, mecanica, electrotehnica treapta ii - an iii, clase de matematica-mecanica, mecanica, electromecanica Profil seral treapta i - an i, clase de matematica-mecanica, electrotehnica, filologie-istorie treapta ii - an iii, clase de matematica-mecanica, filologie-istorie in total erau 5 clase profil industrial curs de zi Ministerul anunta ca incepand cu 1977-1978 nu se mai organizeaza cursuri fara frecventa in invatamantul liceal O situatie statistica intre anii 1963-1977 arata raportul promovati-repetenti: Profil matematica-fizica Profil industrial anul inscrisi promovati corigenti repetenti inscrisi promovati corigenti 1963 719 431 62% 1964 682 600 82 1965 664 608 56 1966 1078 964 114 1967 816 699 117 1968 685 614 71 1969 716 661 55 1970 694 639 55 1971 678 646 32 1972 606 589 17 1973 592 569 23 1974 581 567 14 1975 647 640 7 1976 628 620 53 8 156 1977 552 541 10 189 177 12 Liceul de matematica-fizica nr l a avut in anul scolar 1977-1978 un numar de 40 de clase ia cursuri de zi, serale sau sintetice (3 clase) Consiliul de conducere al liceului a avut 13 membri Colectivul de profesori a fost alcatuit din 15 profesori gradul i, 20 cu gradul ii iar restul definitivi La cei 744 elevi de la cursurile de zi procentul de promovabilitate a fost de 100% Anul scolar a inceput cu aproape o luna de munca in campania agricola, intre 15 septembrie-10 octombrie 1977 la recoltat porumb si floarea soarelui Asta in conditiile in care programa scolara nu suferea nici o modificare Anul i a raportat 414 5 t porumb recoltate, anul ii 315 t porumb, anul iii 20 71 porumb si 94 8 ha floarea-soarelui iar anul iV 11 65 t porumb Orele de instruire tehnica s-au asigurat in uzinele Combinatului Siderurgic cu care s-a strans legaturile Din numarul de 118 elevi care au absolvit clasa a Xii-a, 84 au reusit in institute din invatamantul superior La concursul de admitere in treapta a ii-a s-a pastrat pe langa profilul matematica-fizica, pentru care optau marea mojoritate si profilul industrial, cu meseriile: mecanica-masini utilaje, electromecanica, electrotehnica si lacatuserie in anul scolar 1978-1979 numarul de clase a crescut la 43, cu 19 clase la cursurile de zi si 23 la seral Repartitia era urmatoarea: 23 clase cu profilul matematica-fizica, 5 clase mecanica, 3 clase electromecanica si 11 clase filologie-istorie Procentul de promovabilitate a fost de 94% La seral, promovatii au reprezentat 87% Din 145 de absolventi ai clasei a Xii-a, procentul de reusiti a fost de 100% Dintre acestia 100 au intrat in institute de invatamant superior, dupa prima sesiune in acest an este numita director adjunct, profesoara de matematica Veronica Totolici La Atelierul scoala mecanica nr l, maistrii serban Constantin si iacomi Radu au realizat o microproductie in valoare de 65 734 lei Revista Orizonturi apare intr-un numar omagial dedicat centenarului infiintarii liceului, cu un colectiv de redactie format din profesorul i Danilescu, redactor responsabil si profesorul M Grosu, tehnoredactor Prof dr ing ion Crudu, rector al Universitatii din Galati deschide paginile revistei cu urmatorul cuvant: "Centenarul in viata unei institutii de invatamant reprezinta nu numai o sarbatoare, nu numai un moment de enumerare cu satisfactie a implinirilor si de marcare nostalgica a clipelor de lumina, centenarul este si o rascruce din care se scruteaza cu optimism si hotarare viitorul Pentru scoala dumneavoastra, pe bancile careia s-au pregatit numerosi fii ai acestor meleaguri, este un titlu de mandrie, o incununare a indelungatelor sale eforturi si totodata o garantie pentru dezvoltarea de perspectiva faptul ca, in pragul centenarului, optiunea spre apropierea de nevoile vietii viitoare a natiei noastre a facut ca stiinta numerelor si fizica sa devina profil de baza Ca inginer, om de scoala si rector al Universitatii care pregateste ingineri, subingineri si profesori pentru domenii esentiale ale vietii noastre economice si social-culturale, privesc cu satisfactie si incredere dezvoltarea acestui profil in orasul in care apa coexista cu focul " Fosta eleva a liceului, directoarea Polixenia Dobrota subliniaza semnificatiile continuitatii si traditiei: "Fiecare profesor a constituit pentru eleva de atunci, care si -a ales menirea de a ramane permanent eleva pentru ca invatand mereu, sa poata invata si pe altii, o carte deschisa si cu sensuri multiple Profesorii de atunci, pe care cu respect ii saluta fosta eleva, au ramas modele ideale de profesie si viata, de omenie si eu am fost eleva a acestui batran liceu Aceasta a fost cu un sfert de secol in urma Dar in fiecare septembrie, la primirea noii generatii de elevi traiesc ceva din amintirile elevei de atunci, traire tot mai mult dominata de sentimentul raspunderii, intelegerii menirii sociale ce-mi revine ca profesor si director al acestui liceu " Tabelul cu cifrele de scolaritate intre anii 1978-1989: Total elevi promovati repetenti Sit neincheiata 1978 industrial 261 256 5 Mate-fizica 469 466 3 1979 industrial 194 194 Mate-fizica 440 440 ind Electr 39 39 1980 Mate-fizica 388 386 2 industrial 297 293 4 1981 Mate-fizica 398 397 1 industrial 406 393 12 1982 Mate-fizica 323 282 3 industrial 531 384 3 1983 Mate-fizica 147 144 3 industrial 741 699 42 1984 Mate-fizica 986 649 4 13 industrial 976 695 2 14 1985 industrial-seral 186 180 6 industrial-zi 1023 1007 16 1986 Curs zi 993 Curs seral 246 Profil mecanic 665 1987 Profil mecanic 689 Curs zi 900 Curs seral 233 1988 Profil mecanic 867 1989 Curs zi 867 Curs seral 483 Sa adaugam elevii bursieri si absolventii: Mate-fizica industrial 1978 Nr elevi bursieri 51 84 1979 Nr elevi bursieri 45 60 1980 Nr elevi bursieri 18 2 1981 Nr elevi bursieri 0 0 anul Absol trp i intrati in trp ii absolventi intrati in inv Slip 1978 79 269 269 145 145 1979 80 202 202 108 108 1980 81 181 181 174 124 1981 82 178 178 147 106 1982 83 319 310 141 101 Daca in anul anterior profesoara Veronica Totolici preda la cursurile de specialitate pentru invatatorii ce se pregateau pentru definitivat, la 27 noiembrie 1979 profesorul Mihai Fetecau de la catedra de matematica este solicitat sa predea ore la institutul Politehnic din Galati in anul scolar 1980-1981, la cursul de zi procentajul de promovare a fost de 96%, Din cei 108 elevi absolventi ai liceului, 94 au fost cuprinsi in invatamantul superior La Olimpiada nationala de filozofie eleva Sirbu Mirela a primit Premiul special al juriului iar Marcu Lucian la Sesiunea de comunicari stiintifice nationale a obtinut Premiul 1 la fizica Ca elev al profesoarei de fizica Mantz Adina a participat la expozitia pe tara de aparate tehnice aplicative cu un aparat auditiv si un dispozitiv de scuturat saci La 14 februarie 1981 Comisia Metodica a maistrilor se plange inspectoratului judetean de faptul ca nu se poate realiza planul productiei generale deoarece: - dotarea atelierelor nu corespunde cerintelor - se intampina greutati in aprovizionarea tehnico-materiala - majoritatea elevilor liceului sunt fete Contradictia era evidenta - numai cine nu voia sa vada, nu vedea Desi atelierele ingreuneaza activitatea scolii, desi absolventii se indreapta spre invatamantul superior si nu spre sectii de productie, invatamantul liceal continua sa functioneze jumatate scoala - jumatate iepure schiop Colectivul profesorilor anului 1980-1981 a fost format din: stiubianu Gica, Gheorghe Eleonora, Totolici Veronica, Amarine Aglaia, Dina ion - matematica, Vatamanu Valeria, Mantz Adina, Lupu Alexandru, Buruiana Alexandru - fizica, Simion Catinca, Radu Elena, Tudose A , Capraru Natalia - chimia, Dumitrescu George - biologie, Constantin Cornelia, Ene Janeta - geografie, Dobrota Polixenia, Caragea Vasile, Teodorescu Elena - limba romana, Cojocaru Mihai, Danilescu ion - istorie, Minzateanu Maria - stiinte sociale, Balaban Silvia, Calfas Glicheria - limba franceza, Moisi Petruta - limba engleza, Traian Viorica - limba germana, Draghici Janeta - limba rusa, Constantinescu Dumitru, Birsan Helga - ed fizica, Tudose Otilia -desen tehnic, Bitica Victoria - mecanica, stud materiale, organe masini si rezistenta, Pascal Vasile -actionari, Nicolai Maria - organizare, teh meseriei, Dumitrascuta Felicia - masini utilaje, Jianu -electrotehnica Anii curg in acelasi ritm cu rezultate bune la olimpiade, cu reusiti 100% la examenul de bacalaureat si un numar considerabil admisi in invatamantul superior Din anul 1982-1983 scoala se va numi Liceul industrial nr 11 si va avea o noua directoare in persoana profesoarei de matematica Eleonora Gheorghe Din 850 elevi inscrisi la cursul de zi au promovat 737 Apar multe discipline tehnice si profesori pe specialitati: mecanica, rezistenta materialelor - Mitru Aurora, studiul materialelor - Bitica Victoria, actionari si automatizari, electrotehnica, instalatii electrice si electrotehnice - Hornik Rodica, desen tehnic - Tudose Otilia, organizarea productiei - Nicolai Maria, utilaje si tehn lucrului mecanic - Dumitrascuta Felicia, Gavriluc Luminita, instruire practica - Stoica Costica, Mitincu Gheorghe Pe anul 1983-1984 in treapta i au fost 319 absolventi din care admisi in treapta a ii-a, 312 elevi iar 7 au mers in productie La treapta a il-a au fost 141 absolventi din care au fost admisi in invatamantul superior 101 iar 18 s-au incadrat in productie Procentul de promovare la sfarsitul anului la cursul de zi a fost de 95% Clasa a Xii-a a fost absolvita de 73 elevi, toti reusind la examenul de bacalaureat 63 dintre ei au intrat in institutii de invatamant superior Universitatea din Galati a pus la dispozitia elevilor din Liceul nr 11, doua machete de nave realizate de centrul de navomodele in 1983 exista in liceu in cadrul Cercului de stiinte sociale - sectia ateism de care raspundea prof L Minzateanu O modalitate de educatie ateista era considerata activitatea cu filmul "Acest lucru l-am inceput in colaborare cu cinematograful tiglina cand vizionam odata cu filmul artistic romanesc si filme de educatie materialist -stiintifica Prof Danilescu ion cercetand arhiva de filme documentare a gasit o serie de filme care ne ajutau foarte bine in munca noastra [ ] Am vizionat: "intoleranta religioasa" in care s-au relatat fapte petrecute in Guyana, "Monoteismul si politeismul", "intalnirea cu cerul", "Doriti un horoscop" De altfel aceste filme au fost insotite si de alte documentare de educatie morala ca de exemplu: "Cartea de vizita ", "Meseria bratara de aur ", sau de educatie patriotica: "Unirea natiunea a facut-o", "Razboiul de independenta", "Momente principale din istoria formarii natiunii romane " Evidentiem acest lucru pentru a se intelege faptul ca la acest liceu colectivul didactic desfasoara nu numai munca de educatie ateista, ca relatia cu cinematografia o avem pe multiple laturi ale educatiei comuniste - etica, estetica, politica etc " isi mai aduce aminte cineva ce spunea despre cinematograf directoarea Alexandrina Leonte? intre anii 1980-1985 urmatorii profesori si-au sustinut lucrari pentru obtinerea gradului intai: Gheorghe Eleonora, Fetecau Mihai, stiubianu Gica, Totolici Veronica, Lupu Alexandru, Mantz Adina, Vatamanu Valeria, Radu Elena, Simion Catinca, Caragea Vasile, ionita ion, Dumitrescu Georgeta, Constantin Cornelia, Cojocaru Mihai, Danilescu ion, Minzateanu Lucia, Calfas Glicheria, Bordeanu Gica, Gingarasu Georgeta, Tiron Diana, Dobrota Polixenia si Amarine Aglaia in anul scolar 1984-1985 eleva Filer Ana-Maria a obtinut locul ii la limba franceza la nivel republican, iar Dragusin Anca a obtinut premiul special pe tara la economie Media de promovabilitate a fost de 84%, aceeasi cu media inregistrata pe tara in anul 1985-1986 Liceul industrial nr 11 a avut un procent de promovabilitate de 100% Au absolvit clasa a Xii-a 288 elevi care au reusit la examenul de bacalaureat iar din cei prezenti la examenele de admitere in invatamantul superior au intrat in total 84 de absolventi Au avut loc intalniri cu juristii: avocat Craciun si procuror Popa la nivel de clasa si la Clubul fetelor si baietilor care au vorbit despre Delicventa juvenila; iar la lectoratul cu parintii s-a dezbatut de catre avocatul Radu Cezar tema Rolul familiei in educarea morala a elevilor La 12 noiembrie 1986 a avut loc Adunarea Generala a Oamenilor Muncii, impreuna cu invitatii: Cimpeanu Stoica, din partea Consiliului judetean pentru stiinta si invatamant, Tutulan Gheorghe din partea inspectoratului scolar, Pavel Liliana din partea Comitetului municipal UTC, Niculescu Alexandru secretarul comitetului sindical din santierul Naval, intreprinderea patron Din darea de seama asupra activitatii Consiliului de conducere in perioada 1982-1986 alegem datele mai semnificative "Liceul si-a schimbat profilul din matematica-fizica in industrial nr 11, aceasta presupunand actiuni intense incepand de la mentalitatea celor, care potrivit traditiei consolidate in peste o suta de ani, se voiau in acest liceu pentru cunostinte mai mult teoretice Apoi s-a trecut la reorganizarea bazei materiale, sincronizarea invatarii disciplinelor tehnologice concomitent cu instruirea practica pentru o mai buna pregatire in meserie conform Decretului 476 (Congresul Xiii al PCR) S-a adaugat un atelier de lacatuserie si unul de sudura " Noul consiliu de conducere ales a fost: Dina ion, Buruiana Alexandru, Dobrota Polixenia, Lupu Alexandru, Radu Elena, stiubianu Gica Colectivul didactic avea 29 profesori, 9 ingineri si 10 maistri Promovabilitatea: Sectia serala: 1982 1983=98 35% 1981 1982=95 69% 1983 1984=94 93% 1983 1984=91 6% 1984 1985=96 60% 1984 1985=100% 1985 1986=98 41% 1985 1986=97 2% La Olimpiada la faza nationala la stiinte sociale s-au evidentiat elevii Costache Geta, Popa Lucian, Dragusin Anca, Ocneanu Gabriela si Sirbu Mirela La limbi straine Filer Ana Maria, trei ani la rand a luat premiul ii, ca si Momanu Tiberiu in ateliere s-a realizat o mare varietate de repere, valoarea productiei globale in cei patru ani a fost 1 570 000 lei, fiind indeplinit planul de productie Participarea elevilor la campaniile agricole din iAS Smardan, sendreni, Vanatori, Baleni, Costache Negri, sivita, Foltesti si iAS Galati s-a soldat cu 360 000 lei in contul UTC s-a varsat suma de 290 000 lei din colectarea hartiei, fierului vechi, sticlelor si borcanelor Prin autogospodarire si autodotare, elevii coordonati de maistrii instructori au realizat o magazie incapatoare din material metalic ondulat, amenajarea unui mobilier special pentru biblioteca scolii, vitrine pentru expunerea lucrarilor de diploma (in valoare de 143 000 lei), reparatii la ateliere (in valoare de 109 000 lei) si la sala de sport (in valoare de 42 000 lei) Cu sprijinul Comitetului de parinti s-a incheiat extinderea gardului scolii, cuprinzand si atelierul in acest an se propune un plan de scolarizare cu un numar mai restrans de 27 clase la curs de zi cu 993 elevi, cu o medie de 240 de elevi pe an, de studiu La cursul seral se propun 6 clase pentru treapta a ii-a cu 246 de elevi Pe 10 ianuarie 1987, director al liceului este numit profesorul de matematica Dina ion, director adjunct ramanand Polixenia Dobrota La invatamantul de zi frecventau cursurile 900 de elevi iar la seral 233 Limbile de studiu erau limba franceza cu 645 elevi in 17 clase, limba engleza cu 104 elevi in 3 clase si limba germana cu 151 elevi in 5 clase Liceul isi mentinea si in acest an profilele industrial mecanica si electrotehnica atat la zi cat si la seral Pe perioada vacantei de iarna 20 decembrie-10 ianuarie Clubul de vacanta a cuprins variate actiuni atat recreative cat si instructive: pregatire suplimentara la fizica pentru clasele a X-a si a Xli-a cu profesoarele Vatamanu Valeria si Mantz Adina, jocuri sportive, vizionari de filme, auditii muzicale - Enache Maricica, evocarea unor obiceiuri de iarna, concurs de sah, vizitarea muzeelor, pregatire suplimentara la matematica la clasele a Xii-a si a X-a cu stiubianu Gica in anul 1988-1989 a fost organizat Cercul de informatica condus de profesor Dina ion pe te ma Sisteme de prelucrare automata a datelor in limbaj BASiC si Cercul de desen condus de inginer Tudose Otilia cu tema Dezvoltarea inteligentei si vederii in spatiu la disciplina desen tehnic Cifrele de scolaritate au fost: inv de zi total cl iX cl X cl Xi cl Xii Nr de elevi 867 252 219 216 180 Nr de clase 24 7 6 6 5 inv seral Total cl Xi cl Xii cl Xiii Nr de elevi 483 200 200 83 Nr de clase 24 5 5 2 Cercurile care functionau in liceu pe ani de studiu si numar de elevi in acest an au fost: 1 Cerc de matematica i, iii -35- Dina ion 2 Cerc de matematica (ii) -79- stiubianu Gica, Amarine Aglaia 3 Cerc de rezolvari de probleme anul iV -77- stiubianu, Totolici 4 Cerc de fizica (iX, X, Xi) -24- Vatamanu 5 Cerc de fizica (Xii)-20- Buruiana 6 Chimie -27- Simion 7 Chimie (iV) -17- Radu 8 Franceza -14- Calfas 9 Franceza-l5- Bordeanu 10 Engleza -25-Moisi 11 Rusa -18- Draghiciu 12 Probleme fundamentale ale constructiei socialismului -20- Macarovschi 13 Atletism -25- Minzateanu 14 Cerc de creatie -40- Caragea 15 Cerc literar -40- Dimitriu 16 Cerc de teatru -15 - Bordeanu 17 Cerc de muzica -12- Moisi 18 Cerc de desen nr l -60- ing Gingarasu 19 Cerc de desen nr, 2 -120- ing Tudose 20 Cerc constructii navale -60- ing Cojocaru 21 Cerc sudura - metoda moderna de asamblare -20- ing Moise 22 Cerc ergonomie -30- ing Nicolai 23 Cerc metalografia metoda de studiu a metalelor - 60- ing Teodorov 24 Cerc baschet baieti -15- Constantinescu 25 Cerc baschet fete -16- Constantinescu 26 Volei fete-16-Fortu 27 Tenis masa baieti -28- Constantinescu D 28 Tenis masa fete-l2-Fortu 29 Fotbal -21- Fortu 30 Atletism baieti -19- Constantin D 31 Atletism fete-l 5-Fortu 32 Cerc sah-30- Fortu Anul scolar 1989-1990 incepe cu participarea la strangerea recoltei "La ampla actiune desfasurata in judetul Galati pentru strangerea roadelor acestei toamne, liceul nostru a fost planificat sa participe in perioada 1-15 octombrie 1989 cu un numar de 590 elevi, din cei 694 cati sunt la clasele iX-Xi, la iAS ivesti la recoltat si incarcat struguri de masa si vin Actiunea de recoltare s-a desfasurat la cele doua ferme, nr 1 si nr 5 de la Umbraresti Rezultatele muncii desfasurate de elevi pe durata celor doua saptamani sunt urmatoarele: a) recoltat si incarcat struguri pentru vin in bena, cantitatea 356,85 tone, valoare 70 010 lei b) recoltat si incarcat struguri de masa in masini, cantitate 207, 65 tone, valoare 66 157 lei total cantitate 564,50 tone, valoare 136 167 lei pagube aduse de elevi: 3142 lei sendreni: suma cuvenita fiecarui elev: 10729 : 324 = 33lei 76 73 lei pentru baieti - 33 lei 4531 lei pentru fete - 19 lei realizat - 37 581 lei valoarea mesei - 29 495 Pagube - -rest de plata - 8086 lei la Greaca: Normele stabilite pentru elevi: realizat 18 745 lei Adunat, curatat sfecla de zahar - 1,95 tone valoarea mesei - 37 132 lei incarcat sfecla de zahar - 4,5 tone pagube - 1014 lei Depanusat porumb - 3,5 tone incarcat porumb 3,9 tone La 10 noiembrie 1989 liceul este dotat cu utilaje de calcul electronic: calculatoare HC-85 si TiM- S plata facandu-se din contul santierului Naval Galati Pe 11 noiembrie, in urma incendiului produs la biblioteca scolii, nu s-au inregistrat pagube materiale, La 30 noiembrie 1989 membrii Clubului de turism montan Albatros au participat la Concursul national Lira Carpatina si au castigat premiul i si trofeul Cerbul carpatin la doua editii succesive Pe 30 ianuarie 1990 este numit director, profesorul de fizica Alexandru Lupu Personalul didactic era format din: Fizica - Alexandru Lupu, Adina Maniz, Alexandru Buruiana, Magdalena Totolici, Chimia - Minodora Dumitrasc, Elena Radu, Constantina Craciun, Biologia - Georgeta Dumitrescu, Romana - Polixenia Dobrota, ion lonita, Vasile Caragea, Matematica - ion Dina, Veronica Totolici, Gica stiubianu, Aglaia Amarine, Geografia - Cornelia Constantin, istoria - ion Danilescu, Limba franceza - Glicheria Calfas, Gica Bordeanu, Limba engleza - Petruta Moisi, Limba germana - Viorica Traian, Limba rusa - Emil Achim, Ed Fizica - Dorel Nedelea La invatamantul de zi, in anul 1989-1990 au fost in total 868 elevi repartizati pe 24 de clase in felul urmator: treapta i - 472 elevi repartizati in 13 clase, clasa iX cu 216 elevi in 6 clase, clasa X cu 256 elevi in 7 clase Treapta ii - 396 elevi repartizati in 11 clase, clasa Xi cu 180 elevi in 5 clase, clasa Xii cu 216 elevi in 6 clase, invatamantul seral la treapta ii a avut 548 elevi repartizati in 14 clase, clasa Xi cu 200 elevi in 5 clase, clasa Xii cu 200 elevi in 5 clase si clasa Xiii cu 148 elevi in 4 clase Sfarsitul anului este inceputul noilor reforme in invatamant incepand de la continutul curricular si terminand cu liberalizarea frecventei, dar neglijand in continuare mijloacele de subzistenta ale profesorilor, aceleasi care vor da si masura emanciparii lor si a accesului la mijloacele moderne de informare CAPiTOLUL 11 "incercarea batranilor de a inabusi toate afirmarile tineretului a luat proportii dezgustator de mari Un popor care isi refuza viitorul, care se pedepseste pe sine insusi Un neam inconstient, care pana acum n-a avut curajul sa traiasca si face tot posibilul sa ramana consecvent neantului sau, soartei lui periferice si mizerabile Daca un profet blestemat m-ar asigura ca vom merge cu totii, intr-o continuitate perfecta cu batranii, expatrierea si exilul mi s-ar parea o voluptate obligatorie " (Crima batranilor Emil Cioran) Repere istorice 1990-1998 1989-1996 Tranzitie: demontare comunism si montare democratie decembrie 1989 Vidul de putere si formarea Frontului Salvarii Nationale ion iliescu preia puterea prin consens in FSN Guvern controlat de FSN, care va deveni FDSN si apoi PDSR martie 1990 mai 1990 13-15 iunie 1990 septembrie 1991 21 noiembrie 1991 februarie 1992 1992 1992-1996 Evenimentele violente din Targu-Mures Alegeri Presedinte, ion iliescu si FSN partid la guvernare Prima mineriada; atac violent impotriva noilor partide si miscari civice A doua mineriada-caderea guvernului Roman, reformist moderat Constitutia Romaniei a fost adoptata in sedinta Adunarii Constituante Alegeri locale: succesul opozitiei in marile orase Alegeri parlamentare si prezidentiale Victoria lui ion iliescu si a FSN Activitatea guvernului si a parlamentului era evaluata negativ de 62% din populatie Domeniile in care politica guvernamentala esuase erau: cultura, educatia, sanatatea, agricultura, industria, salariile, standardele de viata, somajul si lupta impotriva crimei organizate si a coruptiei noiembrie 1996 Alegeri Victoria lui Emil Constantinescu si a CD, PD, UDMR, forte majore ale opozitiei in anul scolar 1990-1991, in timp ce apar profile noi, moderne se continua spre lichidare cu profilele industriale, in liceu coexistau: l clasa de informatica, 3 clase matematica-fizica, 2 clase uman la clasa a iX-a, la clasa a X-a 2 clase electrotehnica, 4 clase profil mecanic, la clasa a Xi-a l clasa matematica-fizica, 4 clase profil mecanic si clasa a Xli-a cu l clasa electrotehnica si 3 clase profil mecanic La cursurile de zi s-au inscris 762 de elevi, din care au promovat 760 Procentul de promovabilitate a fost de 99 7% Din totalul de 141 absolventi la cursul de zi au reusit in invatamantul superior un numar de 57 de elevi in invatamantul seral s-au inscris 313 de elevi, promovand 301: procentul de promovabilitate a fost de 96% incepand cu data de l octombrie 1990 este numit director profesorul de fizica Alexandru Buruiana si director adjunct, profesoara de matematica Gica stiubianu Atributiile directorului scolii erau: organizarea serviciului pe scoala, protectia muncii in scoala, organizarea P S L, activitatea "Crucea Rosie", planificarea sedintelor cu parintii si a consultatiilor, organizarea programului pentru serbari scolare, raportarea ritmicitatii notarii, planificarea tezelor Este o perioada in care fondurile din partea inspectoratului sunt diminuate, fiecare unitate de invatamant apeland la sponsorizari din partea unor firme prospere si binevoitoare Este laudabil gestul acestora, deoarece fiind la inceputul unei economii de piata, putine afaceri mergeau bine si in profit, astfel incat sa dispuna de fonduri pe care sa le dirijeze spre invatamant Este mentionata Societatea "Damaro" care a depus in contul Comitetului de parinti 100 000 de lei 1991-1992, este anul scolar in care la curs de zi erau inscrisi 687 de elevi, din care au promovat 686: procentul de promovabllitate a fost de 99 8% La seral s-au inscris 247 de elevi, numarul de promovati fiind de 241: procentul de promovabilitate a fost de 97 5% La 25 noiembrie 1991, cu nr 740 se va inregistra urmatoarea cerere la secretariatul liceului: "Clubul de turism montan "Albatros" a carui activitate, inceputa in anul 1989 se desfasoara sub egida Liceului "Mihail Kogalniceanu", informeaza Consiliul de conducere al liceului de necesitatea de a finanta deplasarea unui numar restrans de membri si participarea la Concursul national "Lira carpatina" 1991 Concursul se desfasoara la Brasov in perioada 29 Xi - 1 Xii, este organizai in cinstea zilei de 1 decembrie si constituie un eveniment de referinta pentru cluburile de turism Subsemnata Moisi Petruta, profesor titular al liceului, presedintele acestui club, mentionez ca vor participa urmatorii elevi la aceasta deplasare: Nastase Elena, Miron Mihaela, Tuchilus Lacramioara, Prisecaru Gabriel, Vasiliu Georgiana, Andreescu Cristina, Teodorov Delia, Gutanu Razvan, Moscu Madalina, Dumitrache Gabriel, Danaila Marian si Leonte Madalina Costul transportului aproximativ 1400 lei persoana; solicitam acordarea de fonduri pentru desfasurarea acestei activitati " in anul scolar 1992-1993 la cursul de zi s-au inscris 745 de elevi, promovand la sfarsitul anului 599 dintre ei: procentul de promovabilitate a fost de 80% in invatamantul seral erau inscrisi 164 de elevi, din care au promovat 114, procentul de promovabilitate a fost de 71 7% La 14 decembrie 1992, directiunea scolii solicita Teatrului Muzical "Nicolae Leonard" din oras: "Va rugam sa aprobati sustinerea in sala teatrului a serbarii scolare a Liceului "Mihail Kogalniceanu" Ne obligam sa cumparam biletele pentru un spectacol, care va fi stabilit de comun acord cu partile, in trimestrul ii sau iii, cand conducerea teatrului considera de cuviinta " La inceputul anului 1993-1994, in luna septembrie, se inchiriaza 4 sali de clasa Fundatiei "Hiperion", prin profesorul dr ing C Cruceru La 15 februarie 1994 apare primul numar dintr-o noua revista a liceului, "Quo Vadis", editata la editura Pygmalion, intr-un tiraj de 200 de bucati in aceeasi luna, Liceul "Mihail Kogalniceanu" se infrateste cu tinerii din Consiliul national al tineretului din Macon, departamentul Saone et Loire, Franta in vacanta de primavara 1993 au sosit 2 profesori si 8 elevi din Franta pentru un prim contact si au fost cazati la profesorii si elevii din liceu Pe data de 14 iunie 1994, dupa centralizarea rezultatelor obtinute la olimpiadele scolare la faza nationala au fost mentionati elevii: Vasiliu Georgiana, clasa a Xli-a, engleza - mentiune, Jelea Andrei, clasa a iX-a, chimie - premiul ii, Munteanu Sabina, clasa a X-a, psihologie - premiul iii, Teodorov Delia, clasa a Xii-a, istorie - premiul iii, Radu Viorel, clasa a iX-a, geografie - mentiune in acest an scolar la cursul de zi au fost inscrisi 782 de elevi, promovand 646: procentul de promovabilitate a fost de 82 6% La invatamantul seral s-au inscris 58 de elevi, din care au promovat 34: procentul de promovabilitate a fost de 58 62% Profesorii liceului "Mihail Kogalniceanu" in anul scolar 1993-1994: Nr nume postul Data si locul nasterii studii incadrare 1 Buruiana Gh Alexandru director fizica 07 06 1946 Oasele-Galati Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de fizica titular, gr i 2 stiubianu P Gica dir adj matematica 19 05 1939 Viziru-Braila Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de mate-fizica titular, gr i 3 Caragea V Vasile romana 12 08 1935 Siret-U R S S Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea filologie-istorie titular, gr i 4 Dimitriu i Cornelia romana 10 02 1945 Bucuresti Universitatea Bucuresti Fac De limba romana titular, gr i 5 Luca i Mariana romana 23 08 1946 Galati Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de filologie titular, gr i 6 Soloviev Th Felicia romana 25 11 1942 Braila Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de filologie titular, gr i 7 Dobrota C Polixenia romana pensionara 05 12 1933 Galati Facultatea de filologie supl, gr i 8 iliuciuc C iani latina 10 01 1939 Galati Universitatea Bucuresti Fac de lb romanice si clasice titular, gr ii 9 Bordeanu S Gica franceza 13 03 1943 titular, gr i Buzau Fac de lb romanice si clasice 10 Marasescu N Elena franceza 04 07 1951 Lugoj-Timis Universitatea Timisoara Facultatea de filologie titular, gr i 11 Toporas P Rodica franceza 25 04 1952 iasi Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de filologie suplinitor 12 Moisi D Petruta engleza 19 02 1940 Liesti-Galati Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de filologie titular, gr i 13 Scortaru A irina engleza 27 11 1951 Sibiu Universitatea Bucuresti Fac de limbi germanice titular, gr ii 14 Dumitras G Felicia engleza 26 02 1962 Braila Universitatea Galati Fac invatamant Pedagogic titular, definitiv 15 Traian G Viorica germana 18 06 1948 Braila Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de filologie titular, gr i 16 Preda A Elena rusa 20 03 1944 Tureni-Turda Universitatea Cluj Facultatea de filologie titular, gr ii 17 Amarine N Aglaia matematica 10 09 1939 Piscu-Galati Facultatea mat-fizica titular, gr i 18 Costeanu St Maria matematica 03 01 1945 Galati Facultatea mat-mecanica titular, gr i 19 Dima C Emilian matematica 01 05 1961 Galati Facultatea matematica titular, gr ii 20 Ropota V Adrian matematica 03 12 1940 Deleni-Vaslui Facultatea mat-fizica titular, gr i 21 Totolici S Veronica matematica 14 01 1943 Galati Facultatea matematica titular, gr i 22 Mantz N Adina fizica 26 06 1941 iasi Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de chimie titular, gr i 23 Totolici Gh Magdalena fizica 10 03 1954 iasi Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de fizica titular, gr i 24 Lupu i Alexandru fizica 19 06 1941 Oasele-Galati Universitatea Bucuresti Fac de mat-fizica titular, gr i 25 Sava i ioan fizica 01 07 1951 Hirlau Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de fizica detasat, gr i 26 Arhiri C Mariana fizica 22 09 1965 Galati Universitatea Bucuresti Facultatea de fizica detasat, def 27 Andronescu L Ottilia Mioara chimie 21 03 1945 Bucuresti Facultatea de chimie titular, gr i 28 Dumitrasc i Minodora chimie 01 02 1943 ilieni-Brasov Facultatea de chimie titular, gr i 29 Pantiru P Gabriela chimie 06 10 1967 Galati Facultatea de chimie titular, def 30 Majaru i Gica biologie 15 11 1942 Galati Facultatea de biologie titular, gr i 31 Panfil S Constantin biologie 14 07 1936 Focsani Fac stiinte naturale-geo titular, gr i 32 Donea i Mihail istorie 01 12 1941 Branistea Facultatea de istorie titular, gr i 33 serban T Emil istorie 18 07 1944 Movilita-Panciu Facultatea de istorie titular, gr ii 34 Negoita i Georgiana istorie 16 08 1965 Calarasi Universitatea Bucuresti Fac de istorie-filozofie detasat 35 Tomescu i ion geografie 25 06 1938 Dobriceni-Rimnicu-Vilcea Fac de geologie-geografie titular, gr i 36 Tudoroiu C Liviu geografie 02 10 1961 Bucuresti Fac de bio-geogr-geol supl , def 37 Fratila N Paulina socio-umane 01 05 1947 Cozieni Facultatea de filozofie titular, gr i 38 Mihai N Veronica socio-umane 19 08 1968 Rimnicu-Sarat Lic mat-fizica "Al Vlahuta" suplinitor 39 Cretu D Maria ed fizica 02 07 1944 Galati institutul de cultura fizica titular, gr i 40 Manolescu Gh Mariana ed fizica 04 02 1954 Arsache-ilfov institutul de cultura fizica titular, def 41 Dumbrava M Vasile informatica 27 06 1954 Birlad-Vaslui Universitatea Al i Cuza iasi Facultatea de matematica titular, gr i 42 Gavril T Victoria informatica 26 05 1954 Galati i P Tr Vuia Timisoara Facultatea de electrotehnica titular, def 43 Stoilescu E Dorian informatica 11 06 1967 Galati Universitatea Bucuresti Fac de matematica titular, def 44 Giusca R Daniel informatica 12 04 1974 Galati Lic Teoretic V Alecsandri plata cu ora 45 Matei M Dorin informatica 02 04 1974 Galati Lic Teoretic V Alecsandri plata cu ora 46 Chirila Vasile ed fizica 04 07 1950 Galati Fac de educatie fizica plata cu ora, gr i 47 iliuciuc i Stela maistr-instr 04 10 1947 Segarcea-Deal scoala tehnica steno-dact plata cu ora 48 Negoita i Catalin istorie 26 10 1963 Namoloasa Universitatea Bucuresti Fac de istorie plata cu ora La sfarsitul anului scolar, directiunea solicita Societatii Navrom SA Galati, o sponsorizare de 100 000-200 000 lei pentru a achizitiona unul-doua casetofoane, necesare cabinetului de limbi straine La inceputul anului scolar 1994-1995, Seromgal SA sponsorizeaza la 24 octombrie liceul cu 129 ml gard viu La sfarsitul primului trimestru se inaugureaza cabinetul de informatica dotat cu 6 calculatoare PC 386 din cota inspectoratului Judetean, in luna martie 1995 Olimpiada Nationala de fizica, se desfasoara la Galati, profesorii de fizica din liceu aducandu-si o importanta contributie la desfasurarea ei in aceeasi luna martie apare Revista de ecologie nr 1 (23 pagini) cu traduceri executate de clubul de traducatori ai Liceului "Mihail Kogalniceanu" (colaboratori cu Fundatia Albatros) sub coordonarea profesoarei Moise Petruta La 22 aprilie se sarbatoreste Ziua pamantului, la care participa si elevii liceului Actiunea a vizat parcul "Mihail Eminescn" care a fost curatat Firma "Ajax", sponsorul acestei misiuni, a impartit tricouri incriptionate ecologic Tineri americani au sustinut 8 ore de limba engleza in scoala, prin intermediul aceleeasi inimoase profesoare Moisi Petruta in luna aprilie, consiliul profesorilor adopta in regulamentul intern al liceului ca tinuta obligatorie, uniforma de culoare albastru-petrol Contractul de executare s-a incheiat la Cooperativa Progresul Galati Olimpiada faza nationala aduce noi elevi premiati: eleva Florentina Sandu, clasa a Xli-a, profesor Mihail Donea, istorie, Jelea Andrei, premiul iii, chimie, profesoara Andronescu Ottilia, Dan Dascalescu, premiul ii, Sorin Ciobanu, premiul iii, informatica, profesor Dorian Stoilescu Echipa de baschet a scolii a ocupat locul ii in campionatul municipal La finele anului, din 789 de elevi inscrisi, 783 erau promovati, 6 repetenti, 2 exmatriculati, cu un procent de promovabilitate de 99 23% in acest an frecventa a lasat de dorit deoarece nu s-au aplicat la timp prevederile regulamentului, fapt ce a dus la exmatriculari si un numar mare de sanctiuni Examenul de bacalaureat a avut 99 48% coeficient de promovabilitate, cu un singur absolvent respins Sportul a fost si este in continuare disciplina de bacalaureat preferata la "optionale" pentru facilitatea sustinerii ei cat si a obtinerii unei note mari Examenul de admitere in liceu si bacalaureat se urmaresc pe calculator Liceul "Mihail Kogalniceanu" este singurul liceu din oras care tine evidenta elevilor pe calculator Baza de date urmareste o promotie de-a lungul a patru ani, incepand de la medii, diriginti, frecventa si terminand cu foi matricole Catedra de informatica devine foarte eficienta atat la concursuri dar si la gestiune baze de date sau tehnoredactare Atestatele pentru calificarea operator calculator, sunt evenimente de tinuta, foarte apreciate, cu o anvergura plina de prestigiu scoala achizitioneaza un Copiator, se realizeaza placarea cu melamina a holurilor si scarilor de acces, se doteaza cancelaria cu scaune, covoare, fete de masa, perdele la clase Aceasta s -a realizat prin distribuirea de catre inspectoratul scolar Judetean Galati spre liceu, a unor sume importante pentru gospodarire in anul 1995-1996 si-a desfasurat activitatea in spatiul inchiriat al liceului scoala Sanitara Postliceala "Carol Davila", Bucuresti, Filiala Galati, director profesor dr Barbu Leibovici Contractul va fi prelungit si anii urmatori, inclusiv 1997-1998 Cu fondurile obtinute din inchirieri, conducerea liceului va cumpara calculatoare performante pentru laboratoarele de informatica, aducand liceul pe primul loc din judet ca dotare si performante Balul bobocilor, care a devenit traditie, an de an imbunatatindu-si organizarea, s-a desfasurat anul acesta la 6 octombrie 1995 la Casa armatei, fiind sponsorizat de Firma Coca-Cola cu 300 sticle de bauturi racoritoare dar si cu premiile pentru Miss si Mister care au devenit cu fiecare an tot mai substantiale Liceul trimite reprezentanti la faza nationala a olimpiadelor de: chimie, informatica, limbi moderne (franceza), fizica si istorie Anul scolar 1997-1998 aduce, dupa schimbarile la varf din inspectoratul scolar Judetean, -mult comentate si contestate - noutati si in liceul "Mihail Kogalniceanu" Dupa demisia din decembrie 1997 a directorului Alexandru Buruiana, este numita directoare, profesoara de franceza Bordeanu Gica, iar ca director adjunct, in locul profesoarei stiubianu Gica care s-a pensionat, este numit profesorul de fizica Sava loan Pentru laboratoarele de informatica sunt achizitionate 6 calculatoare performante din fondurile obtinute din inchirierea spatiului de clase, la care se adauga si o cota repartizata de inspectorat, dar cu calculatoare depasite tehnic Standardul ridicat ramane sa fie mentinut de politica interna a directiunii liceului iar elevii de la clasele cu profil informatica, aduc in continuare premii obtinute in urma unei activitati de performanta Clasele de informatica raman cele mai solicitate ca optiuni la examenul de admitere in liceu, in mod alternativ existand cate una sau doua clase de profil in fiecare an scolar in acest an scolar in liceu exista trei laboratoare de informatica, dintre care doua destinate claselor speciale, dotate cu cate 9 calculatoare, si unul pentru clasele care studiaza informatica optional, care are in dotare 7 calculatoare in toamna anului 1997, ministrul educatiei nationale, Virgil Petrescu s-a incununat cu glorie trista anuntand un bacalaureat experimental Reactia a fost prompta, liceenii organizand marsuri si actiuni de protest contra acestei tardiv anuntate "reforme metodologice" - care a avut si un strat de umor cinic - ceea ce a dus la demiterea ministrului Andrei Marga, noul ministru prefigureaza reforma decretand prima sesiune de bacalaureat national, cu subiecte unice Programa si numarul de discipline sunt aceleasi ca in anii anteriori, conditiile tehnice sunt diferite, subiectele fiind transmise televizat S-a aprobat si o a doua sesiune "extraordinara", care sa dea posibilitatea de lichidare a absolventilor acestui tip de bacalaureat, anul 1998-1999 urmand sa aduca o noua formula de examen ideea unu i bac la patru materii este depasita, nici o universitate serioasa nu ar mai admite studenti cu o verificare atat de superficiala Totusi, multe facultati au anuntat ca vor lua in considerare la admitere media de la bacalaureat incepand chiar din acest an, ceea ce a produs panica printre elevi si parinti in Galati, examenul a adus pe langa gafele tehnice, de organizare si surprize neplacute, de exemplu, "optionala" Educatie fizica, care a respins foarte multi candidati, decizie asupra careia s-a revenit la timp, salvand ce era de salvat, sau subiectul capcana de la matematica, formulat corect dar care nu avea solutie Pentru ca nu a mai fost o simpla formalitate, 40% dintre examinati nu au promovat examenul iata o caracterizare elocventa a psihoterapeutul ui Siegfried Schnapp a examenului de bacalaureat promotia 1998: "Care este nivelul de cunostinte real al tanarului roman, dupa absolvirea liceului si chiar a facultatii, in prezent? intr-un sistem bazat pe memorare papagaliceasca, indopat cu date inutile, pe care nu le poate integra intr-un "context", tanarul, chiar cand este inteligent, se remarca prin ignoranta, superficialitate, marginire Rezultatele olimpicilor nu trebuie scoase din context: ele se obtin ca urmare a unor antrenamente speciale si nu exprima performantele invatamantului romanesc, asa cum exista el Olimpicii justifica destul de rar prin evolutia ulterioara performanta obtinuta prin dopare, iar ceilalti sunt condamnati sa devina elevi de categoria a doua Nu este important daca cineva obtine rezultate bune la un concurs, scopul invatamantului este dotarea unui numar cat mai mare cu acele cunostinte si aptitudini care ii dau posibilitatea sa reuseasca in viata Din cauza carentelor sistemului educativ si a mentalitatilor ce au rezultat din falsul sistem de valori al ultimelor decenii, care nu si-au pierdui deloc din virulenta, tanarul roman nu invata sa gandeasca (sa compare, sa deduca, sa sintetizeze, sa sistematizeze etc ) Mi se va raspunde ca de obicei cu obsesia nationala a inteligentei, care din pacate nu este decat o premisa: talentul needucat neavand cum sa nu se iroseasca inteligenta insasi nu este o marime abstracta, ci rezultatul modului in care fiecare isi valorifica datele naturale " Statisticile anului, au cotat Romania dupa rezultatele din invatamant pe locul 36 intre natiuni si examenul de admitere in liceu aduce noutati in aceasta sesiune, iulie 1998: este ultimul an in care se mai sustine acest examen, reinfiintandu-se incepand cu 1998-1999 examenul de capacitate (sfarsit de gimnaziu) care va fi luat in calcul la inscrierea si acceptarea intr-un liceu Clasamentul pe oras, luand ca referinta numarul de candidati pe loc, pozitioneaza Liceul "Mihail Kogalniceanu" in acest an pe locul patru dupa: Colegiul "Vasile Alecsandri", C olegiul "Alexandru loan Cuza" si Liceul teoretic "Emil Racovita" Global, la nivelul tarii s-a remarcat scaderea numarului de elevi interesati de invatamantul liceal in general si de cel de cultura generala in special, putinul interes fiind dirijat spre liceele ce dau o calificare buna si rapida: liceele economice, seminariile sau liceele auto Pe 18 august a inceput cea de a doua sesiune a examenului de bacalaureat, cifra celor respinsi din prima sesiune la nivel de judet fiind de 1266 de candidati dintre care 52 nu s-au prezentat Printre cele cinci centre alese pentru desfasurarea examenului este si Liceul "Mihail Kogalniceanu" Tabel nominal cu profesorii titulari ai liceului si a personalului administrativ in anul scolar 1997-1998: Nr crt Nume si prenume profesie 1 Bordeanu Gica, director franceza 2 Sava ioan, director adjunct fizica 3 Dimitriu Cornelia limba romana 4 Luca Mariana limba romana 5 Soloviev Felicia limba romana 6 Gaiceanu Kristina limba romana 7 Bercu Livia matematica 8 Costeanu Maria matematica 9 Dima Emilian matematica 10 Totolici Veronica matematica 11 Ropota Adrian matematica 12 Musunoiu luliana informatica 13 Gavril Victoria informatica 14 Stoilescu Dorian informatica 15 Dumbrava Vasile informatica 16 Mantz Adina fizica 17 Zeama-Neagra Magdalena fizica 18 Buruiana Alexandru fizica 19 Andronescu Ottilia Mioara chimie 20 Dumitrasc Minodora chimie 21 Majaru Gica biologie 22 Panfil Constantin biologie 23 Oprea Luana geografie 24 Putanu Mircea geogr-geologie 25 Donea Mihail istorie 26 serban Emil istorie 27 Fratila Paulina stiinte-sociale 28 Cristache Liliana stiinte-sociale 29 Cretu Maria ed fizica 30 Manolescu Mariana ed fizica 31 Marasescu Elena franceza 32 Mocanu Liliana franceza 33 Scortaru irina engleza 34 Gavrilas Veronica engleza 35 Dumitras felicia engleza 36 Traian Veronica germana 37 Preda Elena rusa 38 iliuciuc iani latina 39 stiubianu Gica pensionar 40 Rusu Magdalena pensionar 41 Dobrota Polixenia pensionar 42 Baston Tina secretara 43 Enache Maricica bibliotecara 44 Lichiardopol Catalina laboranta 45 Matei Lucica contabil 46 iosif Maria administrator 47 Zlate Fanica ingrijitoare 48 Chiorosca Enuta ingrijitoare 49 Leon Maricica ingrijitoare 50 Buinaru Coca paznic 51 Croitoru Mihai paznic 52 Matei Saftica ingrijitoare 53 Ghionea Dinel mecanic intretinere Perioada de tranzitie, de dupa alegerile din 1996, se dovedeste dificila pentru un popor ajuns la capatul rabdarii Neincrederea, suspiciunea, impostura, leneveala levantina, teama de nou dar si exasperarea amortelii nesfarsite continua sa domine relatiile sociale Sa vedem indicii de bunastare ai societatii romanesti din luna iunie 1998 conform Buletinului statistic al Comisiei Nationale pentru Statistica, nr 6 1998, care influenteaza direct si invatamantul si cultura: productia industriala sa redus cu 13 7%, comparativ cu aceeasi luna a anului 1997, scaderea fiind mai accentuata in sectoarele edituri, poligrafie, inregistrari pe suporti, echipamente, aparate de radio, televiziune si de comunicatii Pentru lunile care au trecut din acest an, rata inflatiei corespunde unei medii lunare de 3 7%, fiind in crestere somajul de lunga durata este in crestere, cea mai ridicata rata se intalneste in judetele Vaslui (15 7%), Neamt (14 8%) si Valcea (13 9%) La un salariu mediu pe economie de 1 040 621 lei, invatamantul se afla pe penultimul loc cu 1 060 493 lei, pe ultimul loc aflandu-se sanatatea si asistenta sociala cu 839 427 lei Directorii Liceului Mihail Kogalniceanu 1878-1893 Augusta Orghidan 2 sept 1905 - 1 oct 1906 Sevastia Stroescu 1 octombrie 1906 - 1 mai 1911 Ecaterina Rainu 1 mai 1911 - 1 mai 1914 Calipso Botez 1 mai 1914 - 25 martie 1916 Ecaterina Rainu 25 martie 1916 - 7 oct 1929 Maria Castano 7 oct 1929 - 1 dec 1929 Olga Dimitriu 1 dec 1929 - 13 dec 1940 Alexandrina Leonte 13 dec 1940 - 1 sept 1941 Ana Gealep 1 sept 1941 - martie 1945 Constanta Mindru aprilie 1945 - august 1947 Silvia Statescu septembrie 1945 Constanta Mindru octombrie 1945 - august 1946 Silvia Statescu august 1946 - ianuarie 1948 Constanta Mindru 1 febr 1948 - 10 dec 1948 Suzette Popescu 11 dec 1948 - aprilie 1949 Angela Ciofu aprilie 1949 - august 1950 Ana Solomon august 1950 - noiembrie 1952 Janeta Besliu noiembrie 1952 - august 1956 Lelia Oprisan 1 sept 1956 - august 1958 ileana Stamate septembrie 1958 - 1961 Elena Spataru 1961-1963 Dumitru stiubianu 15 septembrie 1963 - 1969 Niculina Mereuta 1969-1974 Dumitru Cioarec 1 octombrie 1974 - 1982 Polixenia Dobrota sept 1982 - ian 1987 Eleonora Gheorghe 10 ianuarie 1987 - ian 1990 ion Dina 30 ian 1990 - sept 1990 Alexandru Lupu 1 octombrie 1990 - dec 1998 Alexandru Buruiana BiBLiOGRAFiE 1 i Brezeanu, Gh S stefanescu - scoala galateana Editura pentru Literatura si Arta, GENEZE, Galati, 1996 2 Maria Castano - Anuarul scoalei Secundare de fete gradul ii, "Mihail Cogalniceanu", 1923-1924 3 Maria Castano - Anuarul scoalei Secundare de fete gradul ii, "Mihail Kogalniceanu", 19271928 MOLDOVA, S A R pentru ind Artelor Grafice, Galati, 1929 4 A Leonte - Anuarul Liceului de fete "Mihail Kogalniceanu" din Galati, 1932-1933 Libraria Centrala N Olteanu, Galati, Str Domneasca, 40 5 A Leonte - Anuarul Liceului de fete "Mihail Kogalniceanu" din Galati, 1933-1934 Libraria N Olteanu, Galati 6 G Dumitrescu, T lonita - Anuarul 100, 1977-1978 7 Paul Paltanea - istoria orasului Galati de la origini pana la 1918 Editura Porto-Franco, Galati, 1995 8 Gh Buzatu - Maresalul Antonescu in fata istoriei B A i , iasi, 1990 ’ 9 Keith Hitchins - Romania 1866-1947 Humanitas, Bucuresti, 1996 10 General H Berthelot - Jurnal si corespondenta, 1916-1919 Editura Cronica, 1997 11 Filiala Arhivelor Statului Galati - Dosar nr 1-167 1905-1962 12 Arhiva Liceului "Mihail Kogalniceanu" 1963 -1998 13 Stelian Tanase - Anatomia mistificarii Humanitas, Bucuresti, 1997 14 Alice Voinescu - Jurnal Editura Albatros, Bucuresti, 1997 15 Secolul XX - Politicul, nr 10-12 1996 Mz TERiaLURi MiNiSTERULUi CULTELOR si iNVETaMiNTULUi PUBLiC PRiN iNGRiJiREA LUi pF p J OCiLESCU MEMBRU AL ACADEMiEi ROMANE, PROFESOR LA UNiVERSiTATE, DiRECTOR AL MUSEUi Ui NATiONAL- DE ANTiCHiTATi VOLUMUL i К Г0Е5І* romi iU MRTEA i EUCURESCi TiPOGRAFiA "CORPULUi DiDACTiC" C iSPASESCU & G RBATANESCU 50, Strada Acadtmiit, }O 1SOO www dacoromanica ro MATERiALUR1 FOLKLOR1STiCE CULESE sl PUBLiCATE SUB AUSPiCiiLE MiNiSTERULUi CULTELOR si iNVEtaMiNTULUi PUBLiC PRiN iNGRiJiREA LUi pR p t OCiLESCU MEMBRU AL ACADEMiEi ROMANE, PROFESOR LA UNiVERSiTATE, DiRECTOR AL MUSEULUi NATiONAL DE ANTiCH1TATi VOLUMUL i POESiA POPORANA PARTEA i BUCURESCi TiPOGRAFiA "CORPULUi DiDACTiC" C iSPASESCU & G BRATANESCU ^0, Strada Academiei, 30 1900 www dacoromanica ro PRECUVENTARE tiGura po pare lor e cantecul rapitor al privighetat el, care aduce la auriul nostru sunetele limpezi ale naturel cees din freamatul vorbitor al codrilor Romaniei si plutesc pestepoenl stralucitare si peste valurile aui ite ale campii lor si lanurilor nastre Din gura poporului tragi inv#ta-tura mare si trainica, ca din sinuiile nesecate ale tainicei Sfinx Guta poporului e isvoi ul cel limpede cat e ese din stana sanatasa, spre a racori necurmat sufletele setase Gui a poporului e intelepc unea nesfarsit i iar cantecul poporului este cea mal inalta poesie, caci el da vieta sijsiata-l suferinta Cantecul poporului este poesia cea mal sublima, caci nimeni nu scie cine Га facut, Fie-care Га can tat pentru intalasl data si sute de ani in sir ^Cantecul poporului este cea mal pi o funda poesie, caci fie-care Га simtit pentru intaiay data nEl curge din veselie si din st igutul de durei e, din nadejde si din suferinta ; si numai acela se p6te numi poet cdre a dat de aceste simturi) Carmen Sj|va din discursul rostit la inaugurarea Universitarei din lasi in Octombrie 1897 ijyredinte, mytliuri si legende, naravuri, datine si obiceiuri, can-t sMtece, jocuri, cimilituri si proverbe ale poporului, ceea-ce cugeta, ceea-ce simte, jceea-ce scie, ceea-ce voesce si crede poporul, cum traesce el si cum isi manifesteza credintele si sentimentele sale, in scurt traditiunea populara in acceptiunea cea mai larga a cuventului, coprimjlend tot ce se transmite in popor din generatiune in genera-tiune, constitue ceea-ce numim cu un singur cuvent: Sciinta Folklo-геіиг sau Follclore De aci o intreita impartire a Folklorelui: a) partea privitdre la credintele si superstitiunile poporului; V) partea privitdre la datinele si obiceiurile lui; si c) literatura si arta populara Fie-care din aceste parti infatiseza un interes fara seman de mare; ele ne lega si mai strins de locul nascerei ndstre, de draga ndstra patrie Facendu-ue a cunosce poporul, invatam a-l pretui si a-l iubi; ele ne introduc in viata intima de acum si de odiniora a po www dacoromanica ro iV porului, ne arata starea lui intelectuala'si morala, chipul cum el concepe trecutul si cum isi amintesce de dinsul, ne pun in positiune sa privim in adincul sufletului sau si sa cundscem tot ce vorbesce, tot ce face si tot ce gendesce el, bucuriile, ca si suferintele si sperantele lui Etimologia, anthropologia, mythologia, einopsycliologia, sci-inta antichitatilor, istoria culturei, ba chiar si istoria literaturei gasesc in folklore, in productiunile naive ale poporului, nesecate comori de informatiuni, mostenire a vecurilor trecute, cel mai temeinic, mai folositor si mai bun material al lor Folklorele are un rol insemnat si in crescerea si instructiunea tinerime!; el alcatuesce un element de capetenie si in literatura, ca un isvor pururea limpede si fecund de inspiratiuni poetice E destul a ne aminti de ilerder, care cel d’anteiu a utilisat cantecul poporan, glasurile poporelor, in domeniul poesiei, si a intrevetlut valorea creatiunilor populare, precum face si Shakespeare in Macbeth si JLamlet ale sale ; Goethe in l'aust si in multe din frumosele lui balade, Biirger, Uhland, ileine si altii Artele plastice de asemenea, gravura, pictura si musica s’au inspirat si se inspira din traditiunea poporana Dar pentru ca folklorul sa pdta servi drept isvor de inspira-tiune educatorului, poetului si artistului, drept material sciintific si drept archiva omenilor de sciinta, este nevoie mai anteiu ca materialele sdle sa fie adunate, apoi sa fie puse in ordine si sistematisate, si in fine sa fie date la lumina intr’o forma cat se pote mai lesni-cidsa pentru utilisarea lor, si inainte de tote cat se pote mai esacta Caci ele nu sunt alt-ceva de cat niste documente istorice, cari prin urmare nici plasmuite pot sa fie, nici alterate, nici gresit reproduse isvorul sau provenienta lor trebue tot-d’a-una aretat, spre a putea judeca gradul lor de credinta si controla autenticitatea lor in scurt, numai un asemenea archiv real si cu totul obiectiv, alcatuit din documente autentice, trebue a servi drept isvor de informatiune nume-roselor discipline mai sus enunciate in Germania a trebuit sa vie un Jacob Grimm pentru a asterne basele stiintifice ale studiilor folkloriste, punend ca principiu fundamental ca: Totul cata sa fie reprodus cu o fidelitate scrupulosa, alt-fel ori-се valore stiintifica dispare Miscarea provocata de discipulii sei lloffmann von Fallersleben, Ad Kuhn, W Mannhai-dt, Max Miiller, Th Benfey, J W Wolf, K Simrok, K Miillenhoff etc , se гёв-pandi in Francia, Anglia, italia, Spania, Suedia, Danemarca si in www dacoromanica ro V multe alte tari civilisate ale Europei; societati de folklore, reviste si buletinuri se fundara; tesaurele populare fura adunate sistematic, numerase studii sciintifice aparura in domeniul folkloristic Mai ales de vr’o cate-va decenii incace acasta noua sciinta pasionaza pe invatat, ca si pe literator si chiar pe publicul cel mare Ocupandu-ne aci de folklorul roman, materialul cules de Anton Pann este forte pretios, daca tinem sema de timpul cand a fost adunat si de punctul de vedere care a condus pe autor cand l’a dat la lumina intr’adevar, in epoca lui Anton Pann stijnta folkloreliu nefiind bine intemeiata nici in Apus, primul nostru folklorist nu puta fi calauzit in culegerea si publicarea materialului traditional de considera-tiuni sciintifice admise si recunoscute asta-tjli; el a lucrat ca amator si a cautat mai mult sa faca pe cititori sa ri Anecdote Obiceiuri Medicina > Glume Prejuditii Vetetinarie '> Proverbe Superstitii Hygiena > Sentinte Credinte Farmacie > Maxime Apucatui l Ornitologie > Locutiuni Obiceiuri juridice Cromatica idiotisme Semne de scris: Baboj, Agricultura t)icale increstaturile plu- Coreografie " Faramaturi de limba tasilor, etc Musica Jocuri de copil Mythologie poporana Archcologie Blesteme Zoologie " istorie injuraturi, sudalml Botanica " Lucrul casnic (tesaturi, Ocari,—Porecle Mineralogie " ele ) tipete,—interjectii Geologie " Arta culinara Vorbe piscatoare Psihologie > Gradinarie www dacoromanica ro X c) Diverse instructiuni pentru culegerea datelor a) A se indica numele satului, plasei si judetului, unde se va fi audil cele ce se povestesce Se pote intampla sa auda cine-va o poveste, buna ora de la un mos neag dintr’un sat ore-care, caie o stie de aiurea, de aceea sa se cerceteze cu dea-manuntul in ce localitate este cutare credinta sad povestire si in ce mod o istorisesc satenii d’acolo b) A se arata numele si starea, precum si varsta (daca este batran, tanar) de la care a cules datele c) Daca au aflat ceva de la un singur om, batran sati tanar, sa mai cerceteze si de la alti doui-trej spre a se incredinta ca lucrul se povestesce in adevar asa cum s’a spus d) Sa aduca ori ce (tlcctore, doina sau alt-ceva din gura poporului, ce s’ar afla in legatura cu obiceiul povestit e) Orl-cat de multe amanunte nu strica; dar e de preferit a se- lasa fara raspuns acele intrebari in privinta carora nu se capata o sciinta sigura f) A se feri de a impartasi ca obiceiuri si povesti ale poporului, creatiuni moderne aduse in sat g) Ar fi de preferai a se culege de la oamenii— mai cu gama batranii— cari nu stiti carte h) E de recomandat culegatorilor a nu se servi in intrebarile si transcrierile Jor de cuvinte neintrebuintate si neintelese de persana pe care o asculta idealul in materie de folklore ar fi transcrierea exacta, vorba cu vorba, a celor audite A nu se introduce absolut nici o modificare, a nu se drege, a nu se adaoga, a nu se schimba nimic, ci a se transcrie intocmai cum se spune sau se povesteste i) A intreba pe sateni asupra evenimentelor istorice recente ca si cele din trecut Ce credinte si obiceiuri aveau mai inainte, si daca ele adi sunt schimbate j) A transcrie vorbele, propositiunile si fiasele cat se poate mai fonetic si a se explica mai amanuntit tote cuvintele neintrebuintate la orase A —i Lumea Pisica Pamantul Creatiunea si distructiunea ideia de Dumnedeti Dumnedeii ca creator in rela-tiunile sale cu omenii, cu lumea Facerea lumel Antihirsu (Antichrist) ideia de suflet Credinti in privinta cugetului, a mintei, gandire! Legendele, cari explica creatiunea Forma pamantului Pe ce se reazama Animalele cosmice interiorul globului Turbhrarile pamantului Cine produce cutremurile de pamant Sfarsitul lumei Semnele cari il vor prevesti Pentru ce se va sfarsi lumea Vremea de apoi Despre cea-l’alta lume Legendele relative la inecarea, arderea, etc globului Universul va renaste mai frumos si mai bun ? Evenimente mari: Holera, Zavera, Volintiri, Turci, Rusi, etc Revolutii, focuri, inundatii, resboae, resmerite, cataclisme, eclipse, minuni, etc Cultul Pamantului Cum privesc taranii pamantul (ca o mama, ca o divinitate) ? Obiceiurile cand se sapa santuri pem'ru ziduri, temelii, cand se incepe aratura, semanatul, culesul porumbului, viilor, cand se sadesc pomi, cand se fac semne de hotar, cand se imparte pamantul de parinti la copii imprejurari fisice Scorta pamantasca Originea pamantului, a culorel, a nisipului, a pietrelor, etc Afwnpl Originea lor si a vailor, a stramtorilor, etc Uriesii si muntii Pentru 'ce in unele locuri e zapada tot-d’a-una Duhurile necurate cari se adapostesc prin munti Locuitorii pesterilor Ecoul : originea, credinti si superstitii des www dacoromanica ro Xi pre el Locuri pustii, parasite, izolate si blestemate Fantani parasite si secate Su-terane, pivnite si beciuri parasite Mori, case parasite Ruine Cimitire, Cetati, santuri, brazde Ce se stie despre brazda lui Novac Legende si cantece Valuri de pamant Ce se stie de valul lui Traian Cine a fost Traian Sunt pe acolo intarituri S ай gasit (si unde sunt) arme, instrumente, monezi, idoli de lut, vase, etc (orl-ce se atinge de archeologie) inscriptii Movile, gorgane, hotare, drumuri vechi, etc Legende Comori : ce se stie, ce se crede despre ele Se ved limbi de foc esind din pamant; cand, cum si de cine se pote gasi o eomora? Cum a fost gasita o comdra? Cati lucratori trebue sa sape la o comdra ? Cum se pote scote cazanul cu bani ? Exista localitati eu numele : Piatra-arsa, vanata, Apa-neagra, lazul-dracuhu, (de unde ’si-ай numele ?) Sunt stanci cu chip de om, de animale, ce se crede despre ele? Ce se crede despre uneltele preistorice : topore, varfuri de sageti, idoli, etc Ce se stie despre colonii ? Sunt localitati cu numele de Slobozia Ce se stie despre Jidovi Sunt localitati cu numele de Jidova, Jidovii, Jidovita, etc Pentru ce se numesc asa ? Sunt vechi ? Ce cred batranii ? Vulcanii Daca se cunosc in popor si cum li se explica originea; cine-i lo-cueste ; spirite volcanice ; sunt ele resuflatoarele pamantului ? Causele eruptiunilor ? Ce e Catelul pamantului ? Apa Legende cari explica originea apei in general, a riurilor, a lacurilor, a fantanelor, a izvorelor Dc unde izvorasc riurile, izvorele, etc Ce divinitati sunt la ape si cine le-a dat nastere Ce se stie despre cerbul, care se lasa in apa la 6 August? Se pomenesce despre targuri ori sate inecate? Se pomeneste ceva despre locuinte lacustre ? Demoni si vedenii Fintini si izvofe, genii cari locuesc in ele ; cultul, fintini tamaduitore Fintini calde, petrificatore si aruncatore Explicarea legendara a a-cestor fenomene Traditiuni despre un potop partial saa total Se gasesc — ай s’aa aflat vr’o data — pusnici p’acolo, asceti, omeni sfinti, 6-meni cari nu mananca de cat vegetale ? Sunt omeni cari postesc 3 dile consecutive ? Cu ce scop ? Sunt omeni cari nu mananca carne, nu bea vin ? Oameni centenari se afla p’acolo? De ce sunt evlaviqsl ? Facut’ай ceva pacate mari de nu mor? Sunt omeni nebuni p’acolo ? Din ce causa ? Sunt omeni, cari se cred facatori de minuni, profeti? Sunt vrajitori si vrajitore si cam ce vrajesc? ii Lumea Subterana Originea Metalelor Metale cari se reinoiesc, se ascund, dispar Descoperirea metalelor, (a ocnelor buna-ora) Sunt ele pazite de stafii, genii? Primejdia pentru cei cari descopera minele Mijlocele d’a se preserva Ofrande aduse, rugaciuni facute divinitatilor supt-pamantene Metale pretiose Aurul; ce se crede despre dansul ? Cine’l produce ? Cine’l pazesce si cum se extrage Aceleasi cercetari trebuesc facute despre argint si cele-l’alte metale Pietre scumpe (nestimate) Cine le face? darul ce ай d’a tamadui unele Ьйіе Йай a scapa de otraviri Pietie de rind Origipea, pentru ce au cutare sad cutare eolore ? De ce unele sunt gaurite? Numele ce li se da din cauza formei lor Sunt ele bunede leac? Fosile Ce sunt si ce cred omenii despre resturile fosile de animale antidelu-viene ? Sunt unele fosile pastrate ca amulete ? Chihlibarul Superstitii relative la formatiunea si puterea lui iii Flora Pentru copaci, arbori si plante, sunt de facut cercetari asupra legendelor safi credintelor, a speciilor mai comune; cele cari aduc servicii si cari prin forma si co-idrea lor ай trebuit sa atate imaginatia omenilor si sa le sugereze incercari de explicatii Trebuesc insemnate : numele copacilor, buruenelor, cjupercelor cu tote proverbele, www dacoromanica ro Xii legendele, obiceiurile si superstitiile relative la ele Multe buruene se intrebuinteaza ca doftorie, a se arata la ce anume boli si cum se intrebuinteaza Pe langa speciile cari exista, sunt altele cari intra cu totul in domeniul fantastic : asa este iarba tiarelor si altele Ce se crede despre iarba fiarelor? Exista credinta ca boalele omenilor se pot transmite copacilor, si cum Ce duhuri traesc prin paduri ? Fac ele pe dmenl sa ra-tacasca, sa-i adorma? Fiare fantastice cari locuesc in paduri (balauri, etc ) Altl locuitori ai padurilor: Mama padurii, Fata-paduril, Sfarima-pletre, Stramba-lemne, Tarta-cot, barba d’un cot, etc iV Zoologie Legendele relative la originea animalelor (Mamifere, pasari, reptile, pesci, insecte etc ) A se cerceta numele, dicetorile, proverbele, credintele, superstitiile si legendele, pe cari poporul le lega de animalele de ori-се soifi -Sunt unele legende cari explica colorea si forma unor animale prin interventia unor imprejurari mai presus de fire, buna-ora pentru ce este corbul negru, de ce ursul n’are coda? de ce magarul are cruce in spinare si urechile mari? de ce Ovreii ай pistrule pe obraz? etc Sunt unele animale adorate? Se stie ceva despre animalele fantastice, buna-dra despre zgriptoroice, pasari cu ciocul de foc, cu ciocul de arama, despre balauri, etc V Meteorologie Cerul in general Din ce se compune, cum e asedat, de unde-i vine colorea, cine’l loCuesce, Persone sad obiecte cazute din cer sau cari din potriva s’au inaltat la Cer Nourii Puterea ІОГ Cum se produc Prediceri scdse din aspectul lor Stelele Originea lor Prognosticuri, stele calauze, cazatdre, comete Numele poporane ale unor stele safl grupilri Drumul robilor saa calea lui Traian Legende, credinti si superstitii sirele Originea si constitutia lui intiurirea Locuinta si fixitatea E Vr’un cult pentru sore ? Eclipse Causele eclipselor Luna Sfarcolaci (svarcolaci) Originea si constitutia lunei influenta ce o exercita asupra timpului, asupra animalelor, a agriculturei, asupra omului chiar Petele din luna, intunecimele, de cine sunt pricinuite Ce se face in timpul intunecimelor Cine locuesce in luna? Curcubeul Originea, superstitii, procnosticurl Tunetul si furtuna; fulgerul si origina sa Ce pote sa apere de trasnet? Pietre cazute in timpul furtunei Ploia Credinti Cum se produce Ploia si surele Ploile potopului Ploile de sange, plbe de cirnati, plde de broste, etc Mijldce de a produce si de a opri ploile Solomonari Paparude, papusi imbracate Caloianu sau Scaloianu icone furate aruncate in fantana Roua, ceta Originea, credinti, legende Zapada, gheata Causele productiunei, credinti Bruma, neguri, picle Originea Causele lor Virtejuri si Vinturi Numiri de vin-turi, originea Mijloce de a le stirni sau opri Sunt formate de spirite, de necuratul ? B — Lumea Supra-natarila 1) Duhuri, curate si necurate Originea si menirea lor Unde locuesc Cum te poti apara de dinsele Formele sub cari se arata Ce se stie despre incrucisari de drumuri (raspintii) 2) Zine Zine cari fac bine si cari fac rau Se mai crede in existenta lor ? De cand au disparut si pentru ce ? Se vor mai intdree vre-o data ? Sub ce nume se cunosc (ur-sitore, iele, vantose, solmane), unde locuiau si unde locuesc ? Ce fac ele cu copiii, le schimba sexul, ii rapesc ? Daruri ce fac zinele Dantul si portul lor Care este rolul lor? 3) Dracul Formele sub cari se arata Cate nume are? Dupa ce semne se pote www dacoromanica ro Xiii cunbsce; este primejdios sa'l strigi pe nume ? Cum se face tovarasia cu dracul si cum s’ar putea desface ? Cumpara copil ? ii gatue ? Rapesce omeni de pe la jocuri, pe la fintanl, cruci, etc ? Locuri unde el nu poate intra si de ce se feresee ? 4) Aratari, vedenii de nbpte si in somn Cari sunt, si unde se arata de obiceiu ? A veni calare pe un bat sau vatrai, etc o) Stafii si strigoi Locurile unde petrec: ruine, raspantii, biserici, morminte Formele lor Cesurile la cari apar si dispar Pentru ce se arata ele? Ca sa platasca vr’o datorie sau sa indeplinesca vr’o dorinta? Pentru a se pocai de un pacat? Noptile cand vin mal des inspaimanta pe omeni ? Mamele sperie pe copil cu stafiile si strigoi ? Cum se imblimjesc ? Balauri, satana, ingeri, ursite Norocul Ce se crede despre el ? Basme Casatoria cu ingeri 6) Vrajitori, fermecatori Credinta in farmece Cum se fac ? Cine pote sa le faca, si cine pote sa le distruga ? Cum ne putem apara de farmece ? Cum se face cine-va vrajitor? Cum e privit de popor? Locurile unde se aduna vrajitorii Carti de fermece Locul unde se pbte invata fermecatoria Are vr’o legatura cu duhurile curate si necurate ? Animalele cari insotesc pe vrajitori si li se supun Burueni si instrumente de cari se servesc fermecatorii Despre descantece Cine pote descanta si cine nu ? De la cine invata descantecele ? De ce se tin in secret descantecele ? Se platesce pentru descantece, fermece si vraji ? Ce anume ? Zei Его'1 Fiinte supranaturale Calatoriile lui D-zeu si ale sfintilor pe pamant Legende in cari pedepsesc pe cel ce l-aii primit rau Legendele sfintilor, uriesilor, capcaunilor, piticilor, sburatorilor Credinti despre el Fiinte mitologice : Fat-frumos, iliana Cosinzana, etc imparati din basme : Ler imparat, Por, Rosu imparat, etc A-nimalele fantastice Legende despre Malca-Domnulul Sfinti : sf ilie, sf Petru, sf Mercur!, sf Vineri, etc C — Omul fi viata omenesca Creatiunea omului Legende si explicatii Originea diferitelor nemuri Credinti si superstitii asupra fie-carei particele din corpul omului (cap, ochi, nas, gura, maini, degete, piciore, stomac, inima, unghii, etc) Despre slabire si ingrasare Umbra omului Destinul omului, etc 1) Vieata: nasterea ingreunarea femeei Proverbe, "jicatori Predicerl de in-greunarea femeei Descantece Facerea Norocul si predestinatia Ursitorile Sufletul celui nascut Dupa nastere : Botezul, ceremonii, obiceiuri despre leu?ie 2) Pruncia Alaptarea, laganul Mijlbce de a avea lapte Superstrtif relativ la legan Cantece de lagan Cel intai pasi Sfinti si divinitati invocati pentru copil Superstitii si medicina poporana Ce spun mamele copiilor, daca copilul nu este nascut eu toti membrii ? Hygiena Prejuditil intarcarea, ipicale despre copil, cum il indupleca sa se culce 3) Copilaria si tineretea Cum ’sl petrec copiii timpul de cand incep a umbla singuri ? scoala Obiceiurile cand se duc si vin de la scola Jocurile copiilor Jocuri cu plantele Musica lor Jocurile fetelor si baetilor sedatorile Paza turmelor Ciobanii, obiceiurile lor, numaratul oilor, diverse nume proprii de ol si de instrumente, tecnologia pastorala Sortii si armata Mijlbce d’a scapa de la sorti ideile poporului despre armata, cantece 4) Casatoria Endogamia si exogamia Rudenia Concubinagiul si eausele lui Cum este privit Petitori si fete de maritat Frumusetea, fetele urate, batrane Preziceri despre casatorie Mijlocele a se face iubit; vraji de dragoste, ursita si urat Slarostbelei impetirea, logodna Nunta, pile si timpuri nefaste Vaduvi si vaduve Casatoria lor Rapirea fetelor; mal este acest obiceiu ? Cununie : la Biserica, acasa Obiceiuri la nunta Nbptea de nunta si фіеіе urmetbre Patul miresei, etc 5) Gospodaria si familia Barbatul si femela ca sot si sotie Raporturile intre el Certuri Copil si parintii Baetii mal iubiti ca fetele Res www dacoromanica ro XiV pectul de parinti Socrele, ginerii si nurorile Raporturile de proprietate intre copil Fartat, surata, fratie de cruce Obiceiurile cand se ia de suflet un copil Obiceiurile despre copiii gemeni 6) Hlortea Semnele premergetore Boli, Іёсигі Prezicerile facute de pasar si insecte, etc Mortea Agonia Ce se face dupa morte Cum se imbraca mortul Priveghi ingroparea Cum este dus mortul in ce positie este inmormantat Ceremonii superstitiose Doliul si cultul mortilor Culori si forme de doliu Cult, amintiri, cimitir, morminte Strigoi Ce sunt si ce se face in potriva lor ? D — Obiceiuri 1) Anul si Calendarul Lunile, zilele Numele lor poporan Ce credinti si superstitii pentru fie care zi a anului anume ? Ce sarbatori nereligiose sunt si de ce le tine poporul ? Superstitii, pile nefaste; pentru ce ? Sfintii din fie-care ф Ce sunt Fi-lipii, Ropotinele, Jolmaritele si Joimarii, Sambetele ? Baterea alvitel Dragaica Blajinii, etc Obiceiurile de la Sf Vasile, Craciun, Bobotada, Anul Nou, Pasti, etc Ce este si cum se face vergelul, capra, irozii ? Paparudele, turca Brezaia Staua, etc Pentru ce la Pasc! se dau omenii in scranciob, (dulap) si ce insemneza pasca si oule rosii ? Cum se fac oule rosii si ce obiceiuri deosebite se observa la Pasci ? Ce insemneaza turtele de la Craciun si cum se prepara ? Bobii (Partea acesta din Calendarul Poporan este forte importanta si trebue a i se da multa atentiune ) 2) Ce distractii ’si procura taranii in cursul anului Ce jocuri au copiii : baeti si fetele? Cum se joca flacaii si fetele mari? Ce regula se observa la joc (dant) ? Cum, de cine si unde se fac? ’si aleg flacaii un sef dintre dansii? Calusarii 3) Constructiunea Ce obiceiuri sunt cand se incepe a lucra o casa si cand se ispra- vesce ? Se fura umbra cui-va ? Se sfintesce locul ? Ce insemnatate are cranga verde pusa in virful acoperamantului? De ce in virful unor case sta infipta o rota de car? De ce in mijlocul unor semanaturi, bostane de pepeni, vie, se pune o matahala? De ce se pune in varf de par o pasare marta? Decese pun olele cu gura in jos in par de gard ? Masuri de loc si timp (o asvarlitura de bat; cat ai clipi din ochi, etc ) Locutiuni geografice : (Azi aici, maine in Focsani A umplea pe cine-va de Filipesci A’sl gasi Bacaul ; bate toba la Moldova s’a murit matusa Dobra, sau si s’aude la Craiova ; a auZi cainii in Giurgiu, Minciuna Buzuionasca, etc ) Pe care case ’si fac berzele cuibul? La care case trag randunetele? serpi de casa Muscatura de sarpe, Іёсигі, descantece Cum e impartita casa de taran (odae, camara, tinda, etc ) ? interiorul unei case ; mobile Cum se numesc si cum sunt facute ? Curtea, cosarul, hambarul, poiata, etc Numirile tuturora Lucrurile de gospodarie (strachini, ole, etc ) imbracamintea (barbatasca si femeiusca), numirile hainelor Cine le face? Portul Po-dobe : stergare, altite, cercei, inele, margele, bete, etc Numele tuturor acestor lucruri Cum se procura si cum se intrebuintaza ? Ce lucruri se lucreza in casa si cu ce instrumente anume se face fie-care lucru ? A se descrie exact si a se reproduce pe cat posibil in desen, fie care particica (si a se numi) din instrumentele si uneltele agricole, casnice, etc (La cas de putinta a se procura insa’si obiectele, sati a se fotografia) 4) Politeta si buna cuviinta Civilitatea la sate Formele de scuze Cum se bea in sanatatea cui-va A bea fratie Ce se spune cand cine-va stranuta, cade, cand se intalnesc doi omeni ? Cand se intalnesce un popa ? Certuri, blesteme, ocari, injuraturi, piscaturi, calificative, porecle, etc Exista ore blesteme ? Bata-te Dunarea, bata’l toca ; bata’l focul 59 Mancarea Ce mananca teranii de obicei si la diferite ocazii ? Cum se nu-mesce fie-care fel de bucate si cum se gatesce ? Obiceiuri inainte de a se pune la masa si la sculatul de la masa Credinta despre numerile 3, 9, 7, 12 si 13 www dacoromanica ro XV E, — Mestesugurile Poporul crede ca sunt mestesuguri dispretuite sau in cinste Care si anume sunt ? Ce glume, snove se fac pe socoteala fie-carui mestesugar ? Care pamant e bun de lucrat si care nu si anume, pentru ce fel de semanaturi ? Tovarasie intre muncitori Femeile muncind la camp Despre proprietate, tovaras^p intre sateni si sate, tocmeli agricole, plata in natura sad in bani Razesii, situatiunea lor Daca au hrisave, zapise vechi, urice, documente, etc ? A se copia Asezaminte din trecut, daca’si mai aduc aminte instrumente de munca, cantice si strigate in timpul lucrului, (Jile cand nu se lucraza Semanatul, Sfintirea semintelor Campul stropit cu aghiasma Zile bune de semanat Ceremonii, superstitii idoli, amulete sau lucruri puse in lan sau la gradini, pentru a speria paserile sa pu manance samanta Culesul fanului; timp bun de cosit Secerisul Culesul viilor, al livezilor, etc Stana si ciobanii, Prisaca si albinele Credinti si superstitiuni Zile de targ Plutasi, Obiceiuri, datine Cand pleaca la drum, cand se intorc’, ай vre’o rugaciune speciala a lor? Legende, traditiuni despre anumite locuri pe unde trec Ce scia sa spue despre frica? Socotelile lor Ce semne aii? Ase aduna si mestesugurile de la oras, mai-fiecare brasla’si are obiceiurile si superstitiile ei Ar fi interesant a se cerceta viata ocnasilor Legendele ocnelor si superstitiile legate de viata ocnasului Povestile si anecdotele despre diferitele popore cu cari Romanii ай stat in atingere tiganii, Bulgarii, Sarbii, Evreii, Lesii, Nemtii, Ungurii, etc Ar fi forte interesant a se cerceta si viata ostasasca din vechime dupa traditii si a se compara cu obiceiurile de adi Glumele din casarma, poreclele date de ta-ranii-soldati ofiterului, armei, etc, Resboiul Preziceri de resboi Ce se spune despre vechii soldati ? Ce urme ай lasat in amintirea satenilor administratia veche inainte de Cuza-Voda? Organe administrative si financiare Birurile, justitia, Biserica si Protopopii Ce scia despre revolutia din 1821 ? Domnul Tudor Haiducii, Jianul si Tunsul Despre Rusi si Chiselef, Cuza-Voda, Resboiul pentru independenta Un resboi viitor Sunt taranii multumiti cu traiul lor de a Pena Oncea s’amet a 255 Daca friptura manca, Cu vadra la vin mergea Cu vadra la vin scotea, Desitul cheie ca ’l facea, Ladita mi-o descuia, 260 Paharelu ’l lua, Care pentru Oncea gatit erea Cu vin ca mi-1 umplea, Lui Oncea ca 1-1 dedea si din gura ca-i dicea : 265 Poftim Onceo, vin de bea, Vin rosu din mana mea, Ori 01 bea, ori n’oi mai bea De la manusita mea ! Dar Oncea ce mi-s facea? 270 Mana pe pahar punea si din gura ca’mi dicea ? —Fa Neguto, dumnea-ta, Foie verde, bob naut, Eu ani plecat c’am de mult 275 N’ai pus gand de omorit ? Eu viii, frate, calatof, Ori ai vr’un gand sa ma omori ? Unde curva c’audla icona ’n brate c’o lua 280 De trei ori ca se jura, D’o avea ea ’n gand ce-va si din gura ca-i dicea : — Draga, Onceo, dumnea-ta, Eu dic, deii, pre legea mea, 285 D’ol stia de vorba asta ! Dara Oncea ce’ml facea ? Pe Neguta se ’ncredea, Cruce la piept is facea, La JD-deii se ruga, 290 Pahar la gura punea Tocma ’n fund ca-i resufla Ochii peste cap ca-i da, De la masa ca ’mi cadea Versa Oncea ce varsa, 295 Varsa la sange ’nchegat Cu bosogi amestecat El din gura ca ’mi ofta : —Ah mandruto, m’ai mancat; Ast vin rosu mohorit 300 La inima m’a topit ! Dar Oncea ce mal striga Fa Neguto dumnea-ta, ia da’mi tu d’un pic de-apa C’am la inima cu grata i 305 Dar Neguta ce’ml dicea : —Nu e, Onceo, pic de apa www dacoromanica ro 48 CaNTECUL LUi OANCEA (CHiRiGiU) De cand Onceo, ’mi-al plecat Fantanele ’ml-a secat; N’a remas, Onceo, de leac i ЗЮ Varsa Oncea si varsa, Varsa la sange ’nchegat Cu bosogi amestecat Ah, mandruto, m’ai mancat, ia da-mi tu d’un par de vin 315 Sa тё curat de venin! si Neguta ca-i spuhea: Nu e, Onceo, pic de vin De cand Onceo, ’mi te al dus Butile ca mi s’au scurs, 320 De cand Onceo ’ml-ai plecat Cercurile s’au uscat, Dagile s’aii ravarsat N’a remas, Onceo, de leac Varsa Oncea si varsa, 325 Varsa la sange ’nchegat, Cu bosogi amestecat — Ah, Neguto, m’ai mancat! Dar Neguta ce’ml facea Ceia curva si ota ? 230 Nici acilea nu’l lasa, streangu ’n gat ca 1-1 punea Pe ferastra ml-l tragea in pimnita ca’l tira intre butl ca’l arunca 335 Sapa ’n mana c’o lua O gropita ca-i facea, Jumatate ’l ingropa Oncea se pastravalea, intr’o rana ca se da 340 si din gura ca ofta si de Neaga se ruga — Neago, nu ti-o fi pacat Ca tu pe mine m’ai mancat ? Zace Oncea in cea tina, 345 in cea tina ’n cea mocirla Zace Oncea ’ntr’o rana si-i curge otrava pe gura Dar Neguta ce’ml facea ? La Oncea nu se uita, 350 lit pimnita ’mi-l lasa Curva lacatu-i punea si afara ca lesla Doua rate ca’ml taia si de masa se gatla 355 stia Vlalcu cand venia Dar Neguta ce’ml facea ? in chilie ca intra, Lua ile Dintr’o mie 360 si rochita de cutie si breii lat din taligrad, Cotul sapte galbeni luat, Tot de Oncea cumparat; Cu papuci luati de la Turci, 365 Potcoviti cu coji de nuci Ea la Vlalcu ca intra, in gura ca’l saruta, La masa cu el sedea Dara Neaga ce’ml facea ? 370 Din gurita ca’ml striga : — Mai Vlalcule, dumnea-ta, Mi-ат omorit sotia, Sa te iaii pe dumneata ! Unde Vlalcu c’audla, 375 Drept in picere’mi sarla, Doua palme ca ’mi-i da si in urma-o judeca : —Ai sictir, curva catea, ti-аі omorit pe Oncea 380 ti-аі vaduvit casclora, De ride tola lumea i Dar stii, tu, curva catea, Oncea ’ti-a fost din chirie, tl-aducea baneturi tie ; 385 Aducea ca o albina, De ma tinea si pe mine ti-ai omorit sotia, • ti-ai vaduvit casclora, Care maine si poi maine, 390 O sa ma omori si pe mine!" Bastor u’n mana ca ’l lua, Pe Neguta il rupea si’n casa ca mi-o’nchidea Dar Vlalcu ce ’mi-si facea ? 395 Afaraca ’ml-s iesia, Pe ea ’ncasa c’o lasa, Veriga ca ’i-o punea ; in batatura lesla, Stajar acolo batea, 400 Trei rogojini c’aducea, si, frate, le catrania in cas’la Neaga intra si de mana ml-o lua si’n batatura-o scotea, 405 Dar Neaga ce mi-s facea ? Cu pumni’n piept se batea Par negru ca jumulla, Fata alba-o sgarla si din gura ca’mi dicea : 4i0 — Bine dicea mosica, Sa nu’ml omor sotia si nu ’i-am ascultat vorba!" Dar Vlalcu ce ’mi s facea ? in rogojini ’mi-o ’nfasura, 415 La stajar mi-o aducea, Cu lant de fier ’mi-o lega, www dacoromanica ro ANTOFiTA AL LUi ViOARA 49 Foc de dece parti ca-i da Cand rogojinile plesnia, si pe Neaga focu ajungea, 420 Neaga din gura tipa ’ — Mai Vlaicule dumneata, Ajunga-ti d’atata gluma, Nu me arde’n rogojina 1" Dara Vlaicu ca’mi striga : 425 — Ai sictir, curva catea, C’ai omorit pe Oncea De ti-aducea ca albina si cu mine-oi face asa !> Arde Neaga si plesneste, 430 Vlaicu bea se’nveseleste ; El la Oncea se ducea, Din pimnita ca’l scotea Cu lacrami ca mi ’l scalda, Tron de ceara ca-i facea, 435 Pe Oncea ca’l ingropa ! ANTOFiTA AL LUi VlORA Cules de Chr, N tapu, de la lautarii ion Neblea si Dumitru Ѵаіёпи, din Rosiorii-de-Vede (Teleorman), A se vedea varianta acestui cantec in Colect D-lui Ulpian pag, 18 sqq Foie verde salciora, in oras in Slatiora, La casele lui Viora, Lui Viora vataf mare, 5 Frumdsa masa mi-e ’ntinsa, De mari boieri mi-e cuprinsa Dar la masa cine-mi sade ? Cei cinci-deci de navodari, Patru-deci de lopatari, io Tot feciori de boieri mari Dar la masa ce-mi manca ? Numai cega si postrunga, si galbena caracuda, C’am ausit pin’ batrani, 15 C’ala’i pestele mai bun; si cosacel din saramura, Face-un chef de bautura Toti mi-s bea, se’nveselia, De nimenea nu gandia 20 Cu pahar cin’le lumia ? Antofita al lui Viora, El nici nu bea, nici nu manca, Numai cu ochii se uita ; si el, frate, ca’mi sedea 25 Cu cote d’albe pe masa, Cu palmele pe obraze Cine sama ca’i lua ? Numai Vidra cel batran, Cu barbuta pen’la breii, 30 Barba’i bate bratele, Genele sprincenele, si chica calcaiele El in picere-mi saria Ochii’n rota ca-si facea, 35 Peste masa-i arunca Pe Antofita ca’l vedea, si din gura ca-i dicea : — Antofita, fiul taichii, Ce stai tu trist si mahnit ? 40 Nici nu bei, nici nu mananci, Numai cu ochii te uiti ? Ori din chilciug ai sfarsit, Ori stapan te-a oropsit, Ori murgu ti-a’mbatranit; 45 Ori vremea ca ti-a venit, Vremea de casatorit si de’nsuratore si de casatorala?" Antofita ce-mi dicea ? 50 —Bine, taica dumnea-ta, De statusi de ma’ntrebasi, Cu cuvinte spune-ti-as Sa’mi pui mainele in piept, Sa-ti dau cuvintul cel drept 55 Nici de chelciug n’am sfirsit Nici haine n’am ponosit, Nici murgu n’a ’mbatranit ; Mie vremea mi-a venit, Frate, de casatorit 60 si de’nsuratore 4 www dacoromanica ro 50 ANToFlTA AL LUi ViOARA si de casatorela Nu asara, al-alt-eri-sara Logodna ca ml-al baut’o Cu fata lui domn stirbey 65 Fata, taica a audit Ca sunt fecior de boier mare, Tot vataf de navodari si ea taica, mi a trimes Carte alba, slova negra, 70 Ca sa-i aduc stluclle Ca vacile ; Morunii Ca biolil, 75 Sa-i aduc ca oile Cu carnea nunta s’o nuntesc, Cu ose casa s’o zidesc, Cu coastele s’o ’nlantuiesc, Cu solzii s’o sindrilesc, 80 Cu sange s’o zugravesc Taica, sa te pomenesc ! Tata-sau cand audia, Lui din gura ca’l striga ; •— Antofita, fiul talchii 85 Eu taica am imbatranit, Tote apele-am vanat, si le-am turburat, Asa peste n’am aflat De cat, taica, am audit 90 Dar de vacjut n’am vadut, in Vidros, apa spurcata si de peste laudata, Cine intra nu mal scapa Vidrosu e ap’adanca, 95 Pa cine’l prinde’l maninca Ca Vidrosu e de-adinc, Cat in cer рёпё’п pamant i Antofita daca aucjla, Drept in picere sarla, 100 El mal vitez se facea, Mana pe pahar punea, Tote paharele umplea, La toti navodarii da ; Rand paharu tat-sau il lua, 105 Cu vin ca’l jumatatla, Cu spirt ca’l implinla Da lui taica sau de bea Cum ml-s bea, cum se’mbata Covor verde asternea, lioCu basmaluta ’l invalla La navodari se ducea, Cate un pahar de vin le da si din gura le striga : Ce statl, mare, de priviti, 115 Descurcati, navddele, Asedati matitele, Si’ngreulati plutite 1 Antofita ce-mi facea ? Pe navodari ca-1 lua, 120 Tote apele’ml vena: Garlele cu gastele, Baltile cu ratele Ce fel de peste’ml prindea ? Sa vedl, peste de’l marunt, 125 Nisipul de pe pamint, De care boierii nu mane Dar Antofita ce’ml facea ? Daca peste nu’ml prindea, Cum il cerea inima, 130 Navodarii ca’l lua, La carciuma ca’l aducea ; Vin cu vadra le scotea Navodarii de’l imbata si pe toti ca mi-i lua 135 La Vidrosu se ducea, La Vidtosu c’ajungea D’un stejar, mare’ml batea Navodele ’mlaseda, Navddele, vasele 140 si tote matitele Trase-o tona, trase doua Trase, boieri рёпё’п поиё Ce fel de peste’ml prindea ? El nimica nu’ml prindea, 145 De cat pulul vidril, in fundul matiti Afar’ frate, ca’l scotea Un foculet ca’ml cladla, Pe pulu vidril il lega 150 Cu ochii la foc il pripla, Mi-1 batea, mi-1 canunla, incepea d’a chirila Vidra batrana aucjia, Fata api flustura, 155 in tote partile se uita, Pe nimenea nu vedea ; P’Antofita ca’l vedea Cu pulu’n mana ml-erea, Din gurita ca striga : 160 Antofita, dumnea-ta, Ce’ml bati pulu si’l casnestl, Tot de peste’l suduiesti ? Da ml in drurnu pulului, Pulului, puiculu', 165 Ca ml-e pulu mititel, Mititel si crudicel, Nu stie sema pestelui, Moruncela morunilor, Tavalitura stlucllor, 170 Ca ей, frate, tl-ol aduce; www dacoromanica ro ANTOFiTA AL LUi ViOARA si Stiucile Ca vacile, Morunii Ca biolii, 175 Sa-i aduc ca oile S’aduc peste cat oi vrea, ti-oi indestula, inima ti-oi face t6ta treba 1 Antofita c’audla 180 Prost de minte ca’ml erea, Drumul pulului ca-i da ; Ca daca drumu puiului nu-i da, Vidra tot pestele lui ca-i scotea Ea daca pufu il vedea 185 in fundu apei il ducea Atunci vidra ce’ml facea ? La moruni fuga ca da, Tot de coda ca-i musca, La navode ca-i ducea 190 Pe la stiucl, ca se vira, De spinare le musca si’n navode le-arunca Ea, frate se mal gandia, Aminte d’un morun si-aducea 19З si la el ca se ducea Jumate spinarea’! manca, El nu se mal destepta Daca vedea si vedea, De gusa ca’l apuca, 200 iar morunu ca pleca in spre navod il ’ndrepta in navod el ca intra Navodu la pament baga Dara vidra ce’ml facea ? 205 in fata apei ca lesla, P’Antofita ca’l vestia Antofita ce’ml facea? La navodari se rastia, Cate-o palma le tragea, 210 Navodarii se nacajia, La carme se aseda Trageau o tona, trageau doua, Trageau boieri pana’n noue, Nici de pament nu’l urmla, 215 Asa de greu ce era iar vidra se necajla Pin navOde ca intra, Pestele ca’l rascolea, Pestii din coda batea 220 Mare talaz ca’mi scotea : Venea Vidrosu ingalbarat Cu nisip amestecat, Toti navodari i-a ’necat, Numai Antofita-^a scapat 225 Dar cum hotu ca scapa? Rata de balta ’mi era, stia otu d’a 'nota El in not ca se lasa, Ochii pe Vidros arunca, 230 D’o salcie ca nazaria, O salcie cu mustati pe apa, Pe Vidrosu mi-e cocosata Cand de salcie s’apropia Vidra’nainte’i lesla, 235 Coda bici ca si-o facea, Peste ochi ca mi-1 isbia, Ochii din cap ca-i saria ; De salcie s’apuca, si’n salcie se suia 240 tipa diua rumaneste, Sa vedi, noptea tot turceste, Despre diua letineste Nimenea nu’l audia Sa vedi, mic de porcaras, 245 Porcii, frate, intorcend Din flueras doina dolnand, Glasuletu ’l intelegea, Purcaru lu tata-saii erea si la el ca se ducea 250 Cand purcarul ca’l vedea, Din gurita ca’l striga : — Stapane dumneata, Се-al cautat p’aicla ? Unde Antofita audia 255 inima’n el ca crestia, Din gurita ca- striga : —Mai purcaras dumnea-ta, Іа-тё tu d’aicea si ma du la casa mea, 260 Ca mare pomana-І avea ! Purcaru ca mi 1 lua, Betisoru ca-i intindea gi la tata-saii il ducea nde Viora’l vedea, 265 Din gurita ca-i striga — Antofita, fiul talchii, Nu mi-ai ascultat vorba Lasa-tl fie rau nu asa 1 Taica nu ml-e pentru tine, 270 Mi-e pentru cin-decl navodari, Tot feciori de boieri mari ! Coconele le-ai vaduvit, Copilasii i’al saracit Dar-ar Dumnedeu sa dea 275 si Maiculita Precista, Tata sa te’nsorl De noua ori, Sa faci noue feciori ! Cand o fi la’l decilea, 280 Sa-ti faci si d’o cuconita, www dacoromanica ro 52 ANTOFiTA AL LUi ViOARA Sa-ti dea apa la temnita! Atunci, taica, nici atunci Sa’mi mal venezl tu Vidrosu Atat tata-seii il blestema, 285 Otrava’n ciubuc punea, Ochii peste cap ca da ; Facea morte peste morte, Care’n lume nu se pote ! ANTOFita AL LUi ViOARA (varianta) Cules de la Marin i Baban, Piatra-Teleorman de Christu N tapu Foie verde de cicora, Tot din sat din Filisora, La casele lui Viora, Frumosa masa mi-e ’ntinsa ; 5 Dar la masa cine ’ml sade ? Vr-o cin-deci de navodari, Vr o sapte-opt lopatarl, Cu trei patru ghicitori, Sa dea cu ghicitorile, iO Sa nu bata vanturile, Ca sa prinda pestele iar la capul mesei de la deal, sade Antofita cel betran ; iar la capul mesei de la vale, 15 sade Antofita cel tinar, Nici nu bea, nici nu manca, Numai cu ochi se uita Striga Antofita cel batran : — Antofita, fiul talchil, 20 De ce nu bei, nu mananci, Numai cu ochi te uiti? — De statusi de me’ntrebasi, Mai cu dreptu spune-ti-as ? Sa-mi dai, taica, vasele, 25 Vasele, navddele, Ca sa’mi vanez pestele ; Cu pestele nunta sa mi-o [nuntesc, Cu sangele casa s’o varuesc —Bine, sa ti daii, taica, vasele, 30 Vasele, navodele, Dar tote apele sa le venezi, Baltile cu ratile, Numai ’n Vidros sa nu te duci, Ca ’i o apa cam spurcata, 35 si de peste laudata ; Ca Vidrosu-i cam adanc, Cat din cer pene ’n pamint ii dete vasele, nav6dele, El nici o apa nu vena, 40 Ci drept la Vidros pleca Dete o tona, dete doue, Nu prinse nici un rac De perpeleac, Nici baboi de saramura 45 in matita nevodului Prinse puiu vidrii, Afara ca mi-1 scotea, Mi-1 scotea de mi-1 lega, ii batea si-l chinuia 50 De peste ca’l ispitea Cand Vidrosu tipetu audia, Cu apa ’n cap ca ’mi venia Cu talazu cat casa, Lui Antofita- striga : 55 — Mai Antofita al lui Viora, De ce’mi bati puiu ii casnesti, si-1 ispitesti ? Da’ml drumul pulului Sa’ti daii drumul pestelui, 60 Morunii ca bivolii, stucile ca vacile Antofita dac’audia Drumu puiului ca da, Dar Vidrosu ce facea ? 66 Cat peste ’n Vidros ca erea Tot in navod ca’l baga, si pe toti ca’l ineca 1 www dacoromanica ro AGUsiTA AL LUi TOPALA 53 AGUsitA AL LUi TOPALA Cules de invatatorul i Leabu de la lautarul G Baltatu—serbnesti-Olt Sa se compare "Agus al lui Topal" din colect D-lui G Dem Teodorescu pag 611 si "Aga Topala" pag 116-118 din colectia D-lui Athanase Marienescu broj П Agusita al lui Topala, Care ’i mandru far’ de sama si de revestit prin tara, Bate Turcii de ’l omora 5 si mi ’i baga prin harare si mi ’l da pe Olt la vale, si ’l opresce la Carale, si se ’ntorce de ’i intreba : — Cine te a ucis loldasim? io —Vala birbam cardasim ! iar Topala cel batran, Ce se plimba p’un cal bun, Calca rar si nastrapat, Cum e lui Topala drag 15 iar Topala ce dicea ? — Frundulita trei masline Logofete Costandine, ia ’ngenuche langa mine si ’mi scrie d’o carticica, 20 iS’o trimet lui Agasita, Frundulita flori domnesti, Pan’ aci la Stolenestl Frundulita s’o lalea, in ceas d’o vedea cartea asta 25 Tot la vale s’o lasa, La vale la Carale, Ca sa ’l pul la ’nsuratore, Sa-i dea taica fata mare, Fata mare a lui Carale, 30 Ce are blaga s’are stare, De cinci chile de parale, E fata de Aga mare P’ un Romanas trimetea, stiia lui Agus sema ; 35 Cand cartea el ml-o vedea, Numai din buze misca Carticica ml-o cetia, Afara ca mi-s esla, Mana in cisma ca baga 40 Trei pistole ca scotea, C’o mana le slobodla, Beslil ca sa strangla, Ca cainii la zahana, Ca patru-decl de Beslil 45 Parca-ar fi Pasa din Dil Oltul pe unde ’l trecea ? Pe la Celeiu ca da, si astina morii lua, Tot calabalicu trecea, 50 La mirasa c’ajungea Pena nunta ispravla, sapte pungi de galbeni cheltuia si cu nunta ca pleca, iar pela Celeiu da, 55 Cu nunt’acasa venia Trei dile ca nu ’tl sedea si ’i sosia d’o carticea, De la Bucuresti venia Da miresa cum o chema ? 60 M1-0 chema Aisa, De more Agus de ea El din gura ca striga : —Frundulita flori domnesti, Mi a venit niste povesti, 65 Sa ma duc la Bucuresti, Ca sa iau Ghluleria Ghluleria, Beslegia, Ca sa fiii Ghluler mai’ mare Peste Beslil din tara, 70 Dela Nistru pana la Dil, Sa daii lefa la Beslil Agusita ca pleca, Trei dile pe drum mergea Masu unde ’l ajungea ? 75 Frundulita de brandus L-ajunse masu in Rusi in gasda unde tragea ? in casa la Patrulasa Aprope de Abdulah 80 Pe Agus ca ’l cunostea www dacoromanica ro 54 AGUSiTA AL LUi TOPALA si la masa mi ’l poftia Trei berbeci ca mi-i taia, Tota noptea bea, manca, Lautarii le canta si mi ’tl bea 85 si mi ’tl manca si mandru se ’nveselia si Agusita pleca, Trei dile ca mi ’tl mergea si ’n Bucuresti ajungea, 90 Frundulita de amici, Pe podulde la Calici: — ia ’n mal stati, baeti, aici Sa numaram la volnici, Vadut din patru-deci si cinci 95 Sintem cizecl fara cinci; ia ’n sa incepeti d’a canta Tare, sa se duca pomina ! Sa vait Turcii tot turceste, Arnautii arnauteste, 100 Sa vait ca domne pazeste! Scava cu tambura Ca stie dicatura ; —Tot de dor de Aisa, C’a lasat-o bolnaviora, 105 Tot de dor ca sa nu mora, C’a plecat Agus in tara, Unde incepea d’a canta, Bucurestii ca urla, Domnia nu putea sta ! 110 — Saracut de maica mea! Nu stiia e rasvan in tera, Ori Turcii ca ne ’mpresora ? iar Costandin Brancovanull C’ala stapania divanul, 115 Din palat afar’ esla incepea d’a tremura, si din gura-asa graia: — Saracut de matca mea, Ne-a ’mpresurat potera! 120 — Domnele, Maria Sa! Nu te rau te spaimenta, Ca nu e rasvan in tera, Nici Turcii nu ne ’mpresdra, Cica’l Agus al lui Topala 125 Vine la Maria Sa, Ca sa ’i dai Ghiuleria, Ghiuleria, Beslegia, Sa ’l pul Ghiuler mai mare Peste Beslii din tara 130 A pus trei hat! la cosare Tocmai din Vinerea mare Unu este murg rotat, Pote Pasa i-l’a dat; Unu e murg rotocole, 135 E trimes de ia Agale ; Unul este murg inchis, De la Visiru trimis Ca or ca ispravi iaca si Agus sosia, 140 Hati la scara ca’l lega ; Cat argint mi-este in tara, Tot pe hatii lui Topala ! Agus ca ’mi venia, Perdelile ridica, 145 in casa ca mi’s intra, Salamanicu ca-s da Domnia nu-i multumia, bar d’apuca d’a-i фсеа : — Agusita dumnea-ta, 150 Esti fecior de Aga mare, Bine ti-ar sedea la fiare si trimes la Ocna mare, Ca sa ne tai се-va sare ! Unde Agus ca audia, 55 Mana la palos punea, Jumatate ca ’l tragea Domnia daca vedea, incepea de mi-t vorbia : — Ma Agusita dumnea-ta ! Am audit, bre Agus, 160 Ce Roman e mal deliii, La tine ’i hergheligiu ; Ce Romanca ’l mai frumosa, La tine e odalasa si-am audit, bre Agus, 165 Nu asara, al-alta sera, Ml-al prins zapcii din plasa si i-ai inchis intr’o casa, Le-ai dat batile domnesca — Domnele, Maria Sa 1 170 Ada zapcii din plasa, Sa stea cu mine de fata ! Unde zapcii audia Carti pe furis trimetea : — Ddmnele, Maria Sa ! 175 Nu ne pune cu Agus fata, Adi suntem la Bucuresti Maine ’n sat labani domnesti; Agus de ne-o apuca, Ne va pierde viata ! 180 Cand vorba ca ispravia Hati la scara sa manca, Case mari ca tremura, sindrile ca mi ’s cura, Domnia se spaimanta, 185 Drept in picere saria Cand la hati ca se u ta Cu pumnii in piept se batea: — Saracut de maica mea! www dacoromanica ro AGUSiTA AL LUi TOPALA 55 Geaba ca domnesc lumea i 190 Cat argint ml-este in {ara, Tot pe hatil lui Topala ! iar Agus ca mi ti dicea: — Domnele, Maria Sa, De cand maica m’a facut 195 Cate un cal bun am tinut, Mal mandru l’am ’mpodobit, La Domnii l’am daruit, Prin lume m’am faluit, si се-am vrut, ala am facut! 200 Unde Domnia audia, in Calaras ca intra si lua d’o floricea, si ’i atarna de celmea si ’i dicea ; — Ghluler Aga i 205 A avut Agus chisea gola, si l-a umplut-o de parale, Ca sa alba pen’ la tara — Domnele, Maria Sa, Am un fratior mal mic, 210 la si alula mertic ! si alula ’i daruia, Cralova si Slatina Cand la hati ca se uita Mandru alai il facea, 215 si ’n oras ca mi’l s-otea, Lautari si temniceri, Ca roua din buruenl Masu unde ’l ajungea? iar la Rusi ca ’l ajungea, 220 in casa la Patrulesa, Aprdpe de Abdulah, Unde-a baut s’a mancat Cand in casa ca intra, El se descatarama, 225 Pistdle prin cule punea si mi’l poftea Abdulah, Sa bea cu densul cafea s’ acolo ca se ducea, Salamanicu ca-s da, 230 Mal mandru ca ’i multumea : — Agusita dumnea-ta, Tu vii de la Bucuresti, Sa ne-aducl ce va povesti! — Eu viii dela Bucuresti 235 Sa v’aduc ceva povesti, Ce Besliii e pe pamint Maine sa ’l ved pribegit! — Agusita, dumnea-ta, Nu ti-o fi ca asta vara, 240 De m’al dat din terg afara, De m’al tacut de ocara ! si eu ’s boer de pe balta, Cu caciula sprincenata, 245 250 255 260 265 270 275 280 285 290 295 De-am speriat tara tota ! Unde Agus ca audia, Punea mana la pistole, Ga 'ia tocurile gole Besliii lui Abdulah, Ca cainii la zahana, Cu maciuci ca ’l cardasia Dosul pe scara ca da, si acasa ca fugla, Mal nimic ca nu ’i era Se-alese un Turculet mititel Cu cojocul scurticel, Par’ca fu cu dracu in el, Cata crestetul fesului Unde cu palosul da, Rau pe Agus il smintea, Car de olac il facea, s’ acasa ca ’l trimetea Cand fuse pe la Saele, Sufletel se bate in piele ; Cand fuse pe la Boibici, fugla Romanii pe branci Nu gandea ca e taiat si gandea ca ’i Agus bet, Cere caii de olac D’al dracului ce erea, Umbla vara cu sania, si larna cu trasura, Sa nu’l simta cine-va Mana 'n trapadul mal mare, Ca sa ajungem noi mal tare; Mana ’n trapadul marunt, Ca sa-ajungem mal curand Acasa ca ’ml-ajungea, — Aisico, Dumneata, Am venit la vorba ta! Daca ’i vedea c’o sa piei, Am un fratior mal mic, Vedi pe cela ca sa’l iei i — Sa’l pisp mani-sa, Cine p’ala ’l va lua! N’am avut parte de tine, De ml-al fost un soim pe lume! Ala e o bruma rea Maine, poimaine face-alta, Mananca tota blaga Eu in saracia mea, Oi face, cum ol putea De ml-ol stapani blaga ! Burueni tari ca mi ’i da Sufletelul ca ’i lesla ! si s’a dus nu se mal vede Numele nu ’i se pierde, Ca platiti la lautari De ’l spune la фіе mari www dacoromanica ro 56 AGUSiTA AL LUi TOPALA Mai diceti boieri, amin i 300 Ca v’am spus cantec din plin; Boierii sa traiasca Acest cintec sa ’l cetesca Un bacsis sa daruiasca Lui Gheorghe Baltatu ! AGUsitA AL LUi TOPALA VARiANTA Cules de Christu N tapu de la lautarul ionita Valeanu din Rosiori (Teleorman) Frunda verde de secara, Ast’ Agus al iul Topala, Care e mandru fara sama si de rau vestit la tara, 5 Bate Turcii de’l omora si mi-i baga prin arare Se opreste la Carale, Drept islaz, De mor Turcii de necaz iO si se ’ntorce de-І intreba : — Cine te-a ucis Soldasim ? — Valavir mi-am Cardasim ! Nu stie, cin’ Га batut — Dar Topala cel batran, 15 Ce se plimba p’un cal bun Calca rar si nastrapat, Cum e iul Topala drag; Mandra carte ca scria L’Agusita trimetea : 20 — Agusita, fiul tafchil, Gateste-tl tu ostirea si la vale sa te lasi, La vale la ’nsuratore, Sa-tl dea taica fata mare, 25 Fata mare a iul Carale Ca-1 da blaga multa ’n tara, E fata de Aga mare Agusita ce ’mi facea ? Mana sub breu ca ’mi baga 30 Trei pistole ’mi scotea Gu-o mana le slobodia Asa de vesel era ! Cum cartea ca ml-o citea Vestea la Beslil ca ’mi da, 35 Toti pe cal gata erea Tot la vale se lasa, La vale la ’nsuratore Cand fuse ’n lunca la Turnu Din gurita ca’ml striga : 40 — Foie verde de sporis, ia sa statl, baeti, aici, Sa numaram la volnici, D’al din patru-decl si cinci, ia sa ’ncepem d’a canta 45 Sa vait Turcii tot turceste, Arnautil arnauteste, Sa vait ca domne fereste ! Sacaua cu tambura Ca stia dicatura : 50 — Tot de dor d’Aisita, C’a lasat’o bolnavlora Ea cu dor ca sa mi-s mora, Unde Agus ca se ’nsora ! El mare ca ml-ajungea, 55 iar Turnenil ce dicea? —Domne, orl-e resvala ’n tara, Ori Tatari ca ne ’mpresora ? iar Topala cel batran El din gura ca dicea : 60 —Mare, sa nu ѵё ’nspaimantati Ca nu e rasvala ’n tara, Nici Nemtii nu ѵё ’mpresora, Ci e Agus al iul Topala, Ca se lasa el la vale 65 Sa’i dea tat-saii fata mare Agus la cafenea ’mi tragea, O ceasca de cafea ca-1 da, Mana ’n pozinar baga, Cinci galbeni de aur scotea 70 Cafegiului daruia — Dar Turnenil ce dicea ? — Cata f tu-1 muma-sa, Ca ml-a scumpit cafeaua ! Agusita ca’ml pleca, www dacoromanica ro AGUSiTA AL LUi TOPALA 7 75 Tota ostirea o lua, si la vale sg lasa, si de nunta s’apuca — intr’o luna, in saptamana Pene ’si lua cadana, 80 Lautari si trimbiceri, Ca roua din buruieni — si-acasa ca mi-o aducea Mare stare ca’si lua, Cinci chile de bani lua, 85 Pe ea el ca mi-o chema, Aisita mi-o chema — — Aisito,—dumnea-ta, Ml-a venit niste povesti, Sa тё duc la Bucuresti 90 Ca sa Тай Ghiuleria si Beslegia Sa ma pui Ghiuler mai mare Peste Beslegii din tara ; De la islaz pen’ la Dii 95 Sa dau lafa la Beslii Dar Aisita ce dicea ? — Agusita dumnea-ta, Sedi, mare, la casa ta C’avem ce bea, ce manca ; 100 Blaga mea si cu a ta S’o mancam cu lingura, Pena dile om avea, Te duci sa’ti rapui viata 1 Agusita n’o asculta, 105 Veste la Beslii ca’mi da si ei, mare, ca’mi pleca, La Bucuresti c’ajungea Cand fu pe pod la Calici : — ia mal stati, baeti, aici 110 ia sa ’ncepem d’a canta; Sa vait Turcii tot turceste, Arnautii arnauteste, Sa vait ca domne fereste ! Daca ei, mare, ’ncepea 115 Bucurestii c’audla si ei ca se ’nspaiinanta ! Dar Domnia c’audla Nici in cas’ nu putea sta, Lacramile ’l podidea 120 si din gura ca dicea : — Cata f tu-i muma-sa ! Nu stiu e rasvala ’n tara, Ori stol! de la ’mparatie Sa me scoata din Domnie ? 125 Saracut de maica mea ! Vedi, ce sa fie asta ? Asta ’mi rapune viata ! langineri ca-mi audia — Domne, tu Maria ta, 130 135 140 145 150 155 160 165 170 175 180 Nu te rau inspaimanta, Ca e Agus al lui Topala, Vine la Maria Sa Ca sa-i dai Ghiuleria, Ghiuleria, Beslegia, Sa mi-1 pui Ghiuler mai mare, Peste toti beslii din tara — Cata f tu-i muma-sa, Domnia ce mi-s фсеа ? — Daca-І Agus al lui Topala Bine І-ar sedea la fiare si trimes la Ocna mare, Sa ne taie се-va sare Agusita ca’ml sosia La Domnie sa ploconia Dar Domnia ce’ml dicea ? Tu esti Agusita al lui Topala ? Bine ti-ar sedea la fiare, Sa te trimet la Ocna, mare Ca sa tai се-va la sare! Domnule, Maria Sa Decesamatrimetila Ocnamare si tu sa ma bagi in fiare ? Ma mir ce raii ti-am stricat ? Cocona nu tiain luat, Visteria nu ti-am spart Ei bine, palosul ulte-l, Palosul ей Гоі scotea si capul ti 1’oT taia 1 Domnia ’n picere sarla, La cutie se ducea si lua d’o floricea si mi-o atarna la celmea si ’i dicea — Ghiuler Aga! De la islaz pen ’la Dii Sa dea lafa la Beslii, — Domnia mare halal ii facea ? Dar Agusita ce’ml facea ? El, mare, ca se ducea, La Abdulah ca’ml tragea, Un pahar de cafea ’i facea si din gura ca-i dicea : — Agusita dumneta, Tu vii de la Bucuresti Ce-o sa ne mai povestesti ? — Ghiuler Aga mi-am venit De la islaz pen ’la Dii Sa dau lafa la Beslii Dar Abdulah ce’ml dicea : — Agusita dumneata, Nu ti-o fi ca asta vara De m’ai dat din terg afara, De m’ai facut de ocara ? Mana pe densu punea www dacoromanica ro 58 STOiAN BULiBAsA Dar Agusita ce’mi facea ? 185 Odata, mare ’i taia, Mainile amandoua ’i taia si Abdulah ca’mi zbiera Turcii la scara ’mi sosia, Cand pe scara jos se da, 190 Toti Turcii ca’l cardosia, Unu capu ’n doua ’i da si ’n trasura ca’l punea si-acasa ca’l aducea Aisita ca’l vedea 85 si din gura ca’i фсеа : — Agusita Dumnea ta Las’ sa’ti fie raii nu asa, Nu mi-ai ascultat vorba ! Sufletul ca-i lesia, 190 Aisita ca’l jelea, Agusita se pierdea ! STOiAN BULiBAsA Cuks de Chr N tapu de la lautarul ion Stancu, din comuna Cucuett-Teleorman Foie verde micsunea, incepu prima-var’ a da, ierbulita a se salta, Caluseiia se’ncura, 5 Oitile a’mi sbiera ; Dar Stoian Bulibasa, Capitanul de Craina, De cand s’a bulibasit Haznale n’a mai venit io Bugeacul ’mi-a pustiit, Bugeacul pe jumatate si Crimul a treia parte Pod pe Nistru mi-a facut, Nici cu lemne, nici cu cring, 15 Numai cu carne de Turc Ce Turc iera mai bogat, La Stoian bagat argat ; Ce Turc era mai besliii La Stoian arghelegiu, 20 Ce cadana mai frumosa, La Stoian bucataresa, De-i pune bucate ’n masa, Traieste cu drag in casa Cadanile ce’mi facea ? 25 C’opiii ’n brate’i lua si’n Ciad, va ca’mi trecea La Bai-Hanul cel batran, — Alei Domne, Han batran, Cu hanger bogat la sin, 30 Vecji, Stoian Bulibasa, De cand s’a bulibasit, Turchia mi-a saracit, Haznale n’a mai venit ? Dara Hanu c’aucjia, 35 D’un firmanas ca’mi scria Cu slova ca furnica, Sa i se crada vorba Doi panturi ca mi-alegea La Stoian ca-i trimetea ; 40 Cand Stoian ca mi-i vedea, Mana pe flint’o punea si de rugina-o scutura si ’ndarat mi-i intorcea Dar Chiran Hanul ce’mi facea? 45 Alti panturi ca mi-alegea, La Stoian ca-i trimetea; Cand Stoian ca mi-i vedea, Caii din mana le lua, in grajd de piatra ca-i baga, 50 si la masa mi-i poftia Cand la masa mi-i poftia, Firmanul i’l arata ; Cand Stoian ca mi-1 citia, Lacramile’l podidia 55 si din gura ca фсеэ : — Scol, nevasta, ma gateste, Ca nasicu ma pofteste, Ca nasu m’a cununat, Doi copii mi-a crestinat, 60 Nici pa la el n’am mai dat D’o sta de in’o blestema Doua ’n tei n’oi mai lega ! Dar nevasta ca-i striga : — Mai Stoiene dumnea-ta, 65 Eu asara m’am culcat si ast-fel vis ca mi-am visat: Visai pistolile tele Puse’n cui far’de otele: Scurtate’s cjilele tele i 70 Visai pusculita ta Pusa’n cui far’de vergea: Scurtata e viata ta 1 www dacoromanica ro STOiAN BULiBAsA 59 si ast-fel vis ca mi-am visat, sapte corbi intr’un ciolpan, Foie verde micsunea, 75 P’un sarpe mic se’ntindea ; Ala este splina ta i Dar Stoian ce mi-i dicea ? — Sc61, nevasta, me gateste Ca nasicu тё pofteste i 80 Se scula de mi 1 gatea, Za de argint il da, sapte pistole ’l umplea, Baga iarba cu mana, Glontele cu strachina ; 85 Le ungea cu unt-de-lemn, Ca sa lovesca la semn Cal din grajd ca mi-s scotea si la nasa-sau pleca Din gurita ce dicea ? 90 — F61e verde avramesa, Ramai, casa, sanatdsa, Foie verde maracine, Ca pleca Stoian din tine, si-ol sa’ml urle caini’n tine! 95 Dar Stoian ce mi-s facea ? C’un harap ca se ’ntalnia Cu dintii ca teslele, Cu ochi ca sitile t)iua buna ca mi-i da 100 si harapu’l multumia, La nasu-sau ca’ml pleca Nasu-sau ca mi-1 vedea, Cal din mana ca-i lua in grajd de piatra ca’l baga, 105 si la masa mi-1 poftia, 11 da vin de’l imbata sedea Stoian rasturnat, Ca un mare blestemat Dar nasu-sau ce’ml facea? i io Pistolile i-le lua, De iarba le desumplea si cu vin i-le umplea, Cu paine le astupa Voie la Turci ca’ml da, 115 Toti Turcii ca mi-1 stringea, Lui Stoian capu sa 1 la Turcii nu s’apropia Asa frica de Гегеа i Dar nasu sau ce’ml facea ? 120 Asa frica ca-i erea, La temnita trimetea, Doi arestanti ca ’mi scotea, Dar pe cine ca scotea ? Pe Popa din Cladova, 125 C’a urit biserica si a ’ndragit sabioara si la Stoian l’aducea Da Popa ce mi-s facea? Sama bine ca-i lua 130 si din gura ca dicea: — Asta e Stoian Bulibasa ? larta’mi, Domne, pacatu ; Painea, sarea l-am mancat! Palma bici ca mi-o facea, 135 Peste ochi ca mi-1 plesnia, Stoian drept in sus saria Cand in Turci mi se vedea El pistole nu avea, Cisma din picior scotea 140 si prin Turci se repedia, Cate cinci pe loc trintia, Pena cisma c’o rupea La un gard se repedia D’o proptea ca s’apuca, 145 Din pament ca mi-o scotea, Din cule nu se rupea, si-atunci Turcii ca’l prindea Vorba lor ce ml o vorbia ? Altii, frate, trimetea 150 Tocmai la tergu d’afara, si el, frate, ca ’mi batea Doua furci si-o cumpelora, Sa’l puie ’n spinzuratore, Pe Stoian sa mi-1 omore, 155 Unde trec mocani cu sare ; Sa mi-1 bata vent de vara, Sa se usuce ca o p6ma, Fie Stoian de mirare i Dar Stoian ce mi-s dicea ? 160 — Turcilor, Agalilor, si mai mari boierilor, Nu тё duceti ndptea la spin-[zuratore] Sa ma duceti diua ’n spinzura [tore], 165 Ca sa fiu ca de mirare | Stoian vorba n’o sfirsia, Drept in sus ca mi-s saria si intr’o grbpa ca cadea, Peste-un Turculet cadea 170 si-un topor in mana-avea, Toporu din mana-i lua Si pe Turc ca mi-1 taia Afara la Turci iesia si pe toti ca mi i toca 175 si ce bruma ramanea, Pin bordeie mi-i toca, Drurnu la nasu-sati lua si din gura ca dicea: — Mai nasule, dumnea-ta, www dacoromanica ro 6o STOiAN BULiBAsA 18o Credeai sa’mi scurtezi viata ? O sa’tl scurtez ей p’a ta, F tu-tl crucea si legea si d’alba-i luminarea 1 — Aba, fine dumnea-ta 185 Cum s’ar putea vorba asa Sa se tale nasia, Sa ramale finia? Dar Stoian ce ml-s facea ? Nu’l taia, nu’l omora, 190 Numai, frate, ’l canunla, De piele inl-l jupula, Asa necaz ca-i era i Pielea cu pale-o umplea, Pin noroi c’o tavalla, 195 D’un paltin o atirna si din gura ca graia : — Mai, nasule, dumnea-ta, Casca ochii a-te uita, De-tl cunosti tu pielea ta? 200 Foie verde avramasa, A plecat Stoian acasa La copil si la nevasta, Foie verde sl-un bujor, De nevasta nu ml-e dor, Dar de copil тё omor, M’ajunge niste fiori 207 Din talpi pena’n suptiorl ! STOiAN BULiBAsA VARiANTA Cules de Christu N tapu de la Dumitru Radu lautar, Comuna Baneasa-Teleorman Frundulita sl-o lalea, incepu prima-var’a da, Cuculetu d’a canta, Raita f tu-i muma-sa, 5 P’aici n’a mal dat frunda 1 Pe la noi peste Olt Lastarasu e d’un cot Raita f tu-i rnuma-sai Ca Stoian Bulibasa, iO Capitanu de Cralna, De cand s’a bulibasit, sapte raie c’a facut, Cu Cralov’a potrivit, Turc in ele n’a vadut1 15 Ca era marturisit, Ca daca vedea vr’un Turc, Cu macluca’l bastorea, Cu sangeru il junghia, Pastramiora inl-l facea, 20 Cu nisip ml-l presara, Pe maracini il arunca, Sa nu sa strice carnea De cand sa bulibasla Curti d’albe pustia, 25 Cucone ca vaduvia, Coconasi ca saracia ! Coconile ca vedea, Coconii ’n brate lua, La Cladova se ducea, 30 La Begu ca se ducea si din gura ca dicea : — Begule Domnia-ta si cu Pasmangla ta, Sa ne faci judecata, 35 Lui Stoian Bulibasa, Capitanu de Cralna, De cand s’a bulibasit, sapte raiele c’a facut Cu Cralov’a potrivit, 40 Turc pe ele n’a vadut 1 Ca era marturisit, Ca daca vedea vr’un Turc, Cu maciuca ’l bastorea, Cu sangeru il junghia, 45 De cand s’a bulibasit Curti d’albe a pustiit, Pe noi ca ne-a vaduvit, Coconasi a saracit i Begu ca mi-le vedea 50 si din gura poruncla sapte Niferl trimetea si Stolenica ca-i vedea, Vizionu slobozia Ei ca curvele fugla 55 si fugla ca curvele, si sblera ca vacile si umplea pirlaglle si ’n napol ca se ’ntorcea, • www dacoromanica ro STOiAN BULiBAsa si din sura ca-i dicea : 60 — Begule Domnia-ta si cu Pasmangia ta, Stolenica ne-a vadut Vizionu a slobozit! Nasu lui Stolan venia, 65 si din gura ca-i dicea: — Begule Domnia ta, si cu Pasmangia ta, Ce, frate, ca’ml daruestl, S’aduc pe Stolan legat, 70 Cbm e bun de spinzurat? Ca de mic l’am botezat, Al doilea mot i am taiat, Al treilea l-am cununat, Doua fete si-un baiat 75 Sa, vedi, ca l-am botezat, Pe la mine n’a mal dat; Sa, vedi, ca sunt nas mal mare, l-am tinut foc la spinare ; Cand oi sta, l’ol blestema, 80 Doua ’n teie n’o mal lega 1 D’un Nifer ca mi-s lua Care-i stia, vedi, sama ; D’un ravas ca mi-i scria, Cu slova maruntla, 85 Cu amar si cu manie, Finu Stolan ca sa vie Niferu ca'l trimetea, La masa ca ml 1 gasla Ferman in brate-i arunca 90 si incepea d’a mi-1 citea Dar Stolan ce mi-s facea ? El, frate, cand il citia, Lacramile ’l podidea si din gura ca dicea: 95 — Scol, nevasta, nu sedea, Scoala, frate, de ma gateste, Sa vedi, nasu ma pofteste; Ca de mic cand m’a botezat Al doilea mot ca mi-a taiat, 100 Al treilea m’a cununat si pe la el ca n’am mal dat Audi, ca mi-e nas mai mare, Ml-a tinut foc la spinare; Cand o sta m’o blestema 105 Doua ’n teie n’oi mal lega! in grajd de piatra ca intra, Pa negru ca ’l tesala si-afara ca mi-l scotea, Picioru in scara-arunca, i io Nevasta ca mi-1 tinea si din gura ca-i dicea? — Stolenica, lumea mea, Nu te du la Cladova Sa-ti rapul tu viata ! 115 C’asera de la o vreme Visai niste vise rele: Visai pusculita ta Sta ’n cui far’ de curea : Scurtata-i viata ta ! 4 120 Al doilea am visat Visai pistolile tele ! Sta in cui fara otele 1 Scurtate-s dilele tele Al treilea am mal visat 125 sapte utvane ’ntr’un ciolpan; Nu sunt sapte utvane ’ntr’un [ciolpan si sunt sapte boieri de divan Al patrulea ml-am visat sarpe mare cu broasca’n gura, 130 Nu-i sarpe cu brosca ’n gura Ci-i gidea cu strangu ’n mana! Dar Stolan ce mi-s facea ? Seama vorbii nu o lua si pe cal ca incaleca, 135 Tragea Stolan se ducea, Nevasta ramanea, plangea, Dar nevasta ca dicea : — Negotine, Negotine, Pleaca Stolan de la tine, 140 O sa urle cainii ’n tine 1 Dar Stolan ce facea ? La Cladova se ducea, La nasu-saii ca tragea, in pimnita ca-1 baga, 145 Vin din sapte butil ca-i da Pe Stolan ca-1 imbata ; Maduchita l-o lua, Dupa butl l-o arunca ; Pistdllle i-le lua, Vin in iele ca turna; 150 La Begu ca se ducea si din gura ca-i dicea : — Begule Domnia-ta, Am adus pe finu Stolan, Legat si beregat, 155 Cum e bun de spinzurat Dara Begu ce facea ? Potera c’o trimetea, Pe crapatura usii se uita Si ’n darat ca se intorcea, 160 Ca de dracu se ferla Dar Begu ce mi-s facea ? Trei hoti in puscarie c’avea Unu e Marinica din salele, Avu niste (Jile rele; 165 Altu e Marin a lui Pandilica De tremura puii in pisica, www dacoromanica ro 62 170 175 180 185 190 195 200 STOiAN bulibasa Mi-a bagat boierit ’n frica, si unu e ion tiganu, De mi-s bate cu tufanu La Stoian ca-i trimetea, Dar ion ce mi-s facea ? — iarta-mi, Domne, gresala, Sa dau lut Stoian palma, Dor de mi-o lungi viata 1 Palma bici ca mi-o facea, Peste ochi ca mi-1 isbia Stoian in picere saria, si din gura ca dicea : — Sa m6ra marturisit, De popa nespovedit, 205 Care a ’nfipt proptea ’n pamint; Ca de scoteam propteaua, imi lungiam eu viata i Mana pe el ca punea La Begu ca-1 aducea 210 si la Pasmangiu Aga Dar Begu ce facea ? Lui Stoian ca-dicea : —Ba Stoian,n’ai fost asa mare, Ama numele ti-a fost iftare: — F tu-i crucea si legea, Care mi a dat palma, Sa i scurtez ей viata i Ei afara ca pleca, Potera ca navalia, Cu bumbaralele ca mi-s da Stoienica ce-mi facea ? Punea mana la pistole, Gasea tocurile gole Daca vedea si vedea, Cisma din picior scotea, Cate glonte ca venia Tot in cisma sprijinia Odata se necajia, Cisma de carimb lua, Cand odata ca mi-s da, Sapte-spre-ce dobora, Cisma din carimb saria Dosu la un gard ca da, Sa mi-s scota d’o proptia, Sa-si lungiasca viata Din pament ca mi-o scotea, Din cui ca nu 0 putea Stoian din gura dicea : 215 N’ai fost asa voinic, Ama, deu, de zurbalic !" Dar Stoian ca mi-i dicea ; — Begule, Domnia-ta, Frate, nu me judeca, 220 Ca sa fii tu la mana mea Oi vedea ce ti-oi lucra i si тё rog de Domnia-ta, Sa nu me spinzuri naptea, Sa тё spinzuri, vedl, diua, 225 Sa-mi priveasca raiaua ! Frundulita d’un тёг dulce ; Canta cucu sus pe cruce, Pe Stoian la streang il duce Frundulita si-o lalea, 230 Pe Stoian ca-1 spinzura si nevasta ca-i pica Pe picere lesina si din gura ca striga — Stoienica, lumea mea, 235 Lasa-ti fie гёй, nu asa; N’ascultasi la vorba mea Sa nu te duci la Cladova ! www dacoromanica ro AGA BAtACEANti AGA balaceanu Comunicat de invatatorul ion Leabu din serbanestil de jos—Oltu de la lau- tarul Gheorghe Baltatu din serbanejtl Supt seninul cerului, La poiana marului, intalnitu s’a intalnit Doi Domni cu doua osti: 5 O oste mi-este nemtasca Vine sa ne prapadasca ; Vine Aga Balaceanu, Care-a parasit divanu, Divanul Га parasit, io La vitejie a iesit O oste mi-este turcasca, Este a lui Costandin Bran-[coveanu C’ala stapanla divanu Dar de ce el se certa ? 15 Ca Aga Balaceanu dicea Sa faca Bucurestii la Balaci, Ca sunt ziduri incepute, Frate, si neispravite ; Biserica din Balaci 20 Facuta cu o suta de ani, inaintea Bucurestilor si Costantin Brancoveanu, si cu Bucurel clobanu, tlicea sa faca Bucurestii 25 Pe Dambovita, Ca e apa de spalat, si camp mare d’alergat Ei, frate, nu se ’nvola, La bataie se lua , 30 Oastea lui Costantin Bran-[coveanu Se punea pe oastea lui Aga [Balaceanu, D’o taia, d’o potopla Unde Aga Balaceanu se uita, Din pridvor ca ml-tl saria 35 si la cal ca ml-alerga, in sapte chingi ca mi-’l chinga, sapte chingi, sapte tafture, Care face pal-spre-sece, si-i sta inimidra rece ; 40 si mal pune d’o curea, Sa nu casa unde-va Unde ’n oste ca intra, Nu mi-o taie cum se tale, si mi-o tale tot graneste 45 si o gramadeste clateste Unde Costandin Brancoveanu [vedea Cum ostea lui se ’mputina, Mana la gura punea, Cu pumnii ’n piept se batea: 50 — Saracut de maica mea, Ca ml-a prapadit astea, F tu-i crucea mane-sa ! Pristav, nene, ca punea, Trei dile, trei nopti striga ; 55 — Care^ frate, s’o afla, si, nene, s’o adevara, Ca sa tale p’acesta, ii daruesc Domnia, Domnia si mosia, 60 Ca sa tale p’acesta, Ca mi-a prapadit ostea i Nimenea nu se afla, Fara cat ca se gasia Savai, Capitan Costin, 65 Al Balaceanului fin La Costandin Brancoveanu [mergea si din gura-І cuventa : — Costandine Brancovene, imi daruiesti mosia, 70 Mosia si Domnia, Ca sa ’mi tai ей nasia ? Ca ml-e parinte mal mare, Mi-a ars focu la spinare, Frica mi-e de luminare i 75 Unde Costandin Brancovanu [c’audia in brate ca ’l imbratisa si ’n gura ca ’l saruta, si la masa ca ’l tragea, Mandru inscris, mare, facea, 80 Ca sa ’i dea el Domnia, Domnia si mosia El la cal ca ml-alerga, www dacoromanica ro 64 AGA BALACEANU 85 90 95 іоо Ю5 і іо 115 120 125 13° 135 si bine ’n chingi ca ’l strlngea, si ’n 6ste ca ml-s intra Unde nasu-sau ca ’l vedea, El din 6ste s’alegea, si la camp, nene, fugia si’n gura mare striga : — Astepta-ma, nasule, si pe [mine Pune’ml scara, Langa scara si oblanc, Langa oblanc, Unul pe altul sa ne pazim, Sa taiem, sa potopim 1 Dar nasu-saii ca’ml graia : — D’alelel, fine Costine, Те-as adasta eu pe tine, Mi-e frica de’nsalaclune Ca sunt mari Domniile, Mituesc cu pungile si dau cu mosiile, Sa’sl tale nasiile 1 —Nu te teme, nasule, de mine, Ca-mi esti parinte mal mare, Mi-al ars focul la spinare, Frica ml-e de luminare 1 De micsor m’ai botezat, De mare m’ai cununat, Trei copil ml-al crestinat, Doua fete si-un baiat, si acu vorbesti cu pacat! Cu cuventu-’l insela si pe el ca’l adasta, Amendol s’alatura — Nasule, tale dumneata mij- [locele, Ca sa tal ей marginele Dara Costin ce’ml facea ? Mal in urma ramanea, Palos pe mischiu tragea, Pe langa el ca se da, La nasu-sau ca tragea, Unde cu palosu da Lua mana cu spata si picloru cu soldu si testa selel si trei fete de ibanca si trei coste de la cal Resma palosu in painent Ca intra pena’n manuchl Asa da de nacajit Se simti ca l’a taiat, Parc’a fu de lupi mancat si da dosul si fugia, Piclorele in scari ramanea, in cirla, mocirla intra ; s’acolo ca se vaita — D’alelel, fine Costine, Cum ma talas tu pe mine ? 140 Vino de ma scote pe mine, Din acea cirla mocirla, Sa te iert, fine, pe tine, Sa te aranestl in lume 1 Unde la el ca mergea 145 si cu palosu ca da, Tot in nasu-seii lovla si cu palosu ca da, Frumos capu i-1 taia in sulita il sprijinla, 150 La disagl il aseda si pe cal ca ’ncaleca, La Costandin Brancoveanu [mergea, si din gura-i cuventa : — Brancovene Costandine, 155 Da’ml tu mie Domnia, Domnia si mosia, Ca ml-am taiat nasia Ml-a fost parinte mal mare, Ml-a ars focul la spinare, 165 Frica ml-e de luminare 1 Costandin Brancoveanu [striga: — Ma porc de caine, lifta rea, Cine tie tl-a poruncit si tie ti a volnicit, 170 Sa tii tu calea Domnilor, Al doilea ’mparatllor, Al treilea vitejilor ? Maine, poimaine inainte’ml-ol [iesi, si pe mine m’oi intalni, 175 si pe mine m’oi taia, Cum al taiat nasia ; Da nu e mal bine asa, Pena esti la mana mea, Sa-ti rapul eu viata ? 180 Chip gialapulul facea si-i dete capu alaturea Facu morte peste morte, Doua capete, impreunate Tron de cera le facea, 185 La ’mperatie ’l mana, De se ducea pomina s i aicea si’n Viena, D’audla Maria Sa si tare se jeluia, 190 si cu tota Nemtia, De-a ramas pomina Pe tota Valahia i www dacoromanica ro AGA BALACEANU 65 AGA BALACEANU VARiANTa PRESCURTATA Cules de Chr N tapu de la batranul Burcea din com Adamesti-Teleorman Partea intaia a acestui cantec lipseste, si toti lautarii din comuna Adamesti, incep acest cantec cu versetul " Brancoveanu ce facea ?" Brancoveanu ce facea i Stoli la Balaceanu trimetea ; Balacean pe Dragan chema si din gura-1 intreba: 5 — Ce-o fi asta, fine Dragane l Stoli ml-a trimes Brancoveanu, Nu cum-va pentru bataie, Sau este resvala’n tara ? Dara Dragan raspundea : 10 — Nasule, dumneata, Prin Bucuresti am trecut, Multe lifte am vadut, Turci si Nemti si Tatari Poloni, Unguri, mustati mari; 15 La resbel dac-om mergea, Multe lifte-om taia Tu sa tai in doua parti, Ca’s prea multe, multe legi, si eu sa tal intr'o parte, 20 Ca sa am mal buua parte Dumineca dimineta, Cam pe roua cam pe ceta, in rasaritul de sore, Amandoi pornira calare; 25 La Dumnedeu se rugara, si din gura cuvintara : — Domne, Domne, ajula-ne, Casa venim sanatosi, Ca doi trandafiil frumosi! 30 Dragan, finu, se ruga : — Dar’ar Domnu Dumnedeu Sa fie pe gandul mieii : Foie verde tel frundos, Capul nasului sa-1 vad jos ! 35 Ei la resbel ca pleca, La Bucuresti ajungea in margine la Colintina Multa ostire mi-era, stii ca frumja, ca iarba 40 Aga Balaceanu ce facea? Cand asa sodom vedea, Ochianu la ochi punea, Peste oste se uita si din gura ca striga: 45 — Alelei, Dragane, fine, De noi acum nu e bine, Sa ne luptam peste fire Cu ast sodom de ostire! Balaceanu ce’ml facea ? 50 Sus la piept mainile punea si lui Dumnedeu se ruga : Domne, Domne sfinte, Asculta ruga’mi ferbinte, Cum m’al scapat intaia 6ra, 55 Scapa-ma si a doua ora ! Dragan atunci ce facea ? El din gura se ruga : — Foie verde tei frundos Capu nasului sa’l vad jos ! 60 Balaceinu in ostire intra, Cu palosu in ea navala da Dara Diagan ce facea i Sta la margine, se uita, Nu’i venea a-se lupta, 65 Calu oprit il erea, De taiat nimic taia Balacean la Turci taia, Pen ’malnele i se ’ncorda si sangele se inihega, 70 Pena calu-i ostenla Balaceanu ce facea ? Daca vedea ca ostenla, Finului Dragan graia : — La margine si acasa ; 75 Calu ml-a ostenit si ей am statut Cand amandoi ca fugla Ostirea la gona-i lua, 5 www dacoromanica ro 66 CaNTECUL LUi MOCAN-OLEAC Dupa el se ’nsiruia, 80 Atunci Dragan ce facea? El odinit cum era, Cu calul inainte fugla, Pe nasu-saii in urma ’l lasa, si ’n Dambovita ca ’l baga, 85 si din gura ca-i striga : — Fugi, nasicule, nu asa, Ca ne-a ajuns potera 1 Balaceanu ce ’mi facea ? Cu calu ’n namol intra, 90 si mai гёц se’noroia El din gura ca striga : — Sai, fine Dragane, Calu mi s’a potmolit, Ostirea m’a cutropit ! 95 Dara Dragan ce dicea ? — Dasfa-ti, nasule, camasile, Ca camasile-ti sint grele, Nu patrund glantele pin ele 100 De camasi se desfacea, Dragan la el se napustia, Sulita’n el c’o baga, Matile ’ile varsa; Pena ostirea sosia, 105 Balaceanu mort era Brancoveanu ce фсеа ? — Dragane sa traiesti, Domnia s’o stapanesti i Pe Dragan in scaun il punea, i io Barbierii ca chema, Bine ca mi-1 mai spala, Mi-1 radea, mi-1 potrivia Pe brate, atunci mi-1 lua, si’n Domnie-1 ased a 115 Brancoveanu lui graia : — Dragane, Dragane, Mare hotamane, Cum tu sa domnesti Lumea s’o stapanesti ? l2oti-ai taiat tu nasia, Dar mi-te acum Domnia ? La gealapi el poruncia Capul lui Dragan sa-1 ia — Lui Dragan capul sa i luati, 125 De cat lumea s’o domnasca, Trupul lui sa’i putred asca 1 Capu lui Dragan taia si pe el il ingropa, La Manastirea Domnasca, i30 in lume sa se pomenasca ! CaNTECUL LUi MOCAN-OLEAC Comunicat de invetatorul Leabu de la lautarul Gh Baltatu, din serbanesti (Olt) A se vedea variantele prescurtate "Toderel" in colectia d-lul Bibicescu pag 276 sqq No 335, pag 279 No 336 si pag 283 No 283 No 337 si colectia Ulpian "Fata popi Opri" pag 52, 53 Sus la inidiora, Voinicel se ’nsora, Voinicel Oleac, De tata sarac, 5 De mama pradat, De blaga bogat; Dumnedeu i-a dat Ca unui sarac Blaga ce-i-a dat? io Trei turme de oi, Trei cired i de boi, Herghelii de cai, Noua mori in vint, Noua supt pamint, 15 Macina argint; Miere si cu unt, Curge pe pamint ; Ce nu s’a vad ut, Nu s’a pomenit! 20 Fata de unde-o ia ? Fata popii Opri, Din tara Moldovii Mandra ca a lui, Nu-e a nimanui, 25 Mandra si frumosa, intre ochi mangaiosa ; intre gene, intre sprincene, Pica diamant din ele Nunta ca o ispravia, 30 sapte pungi de galbeni chel tuia ;] Lautari si temniceri, www dacoromanica ro CaNTECUL LUi MOCAN-OLEAC 67 Ca roua din buruieni Acasa ml-o aducea, 35 si la hora o scotea, Cum e datina, si rindulala Turcii mi-o vedea, Turcii Malageni, 40 Cainii Giurgiuveni, Hotii Braileni, si Nicopolenl Din gura striga : — F tu’i mani-sa, 45 Mandra ca a lui Nu e-a nimanui, Mandra si frumosa, intre ochi mangalosa, intre gene, intre sprincene, 50 Pica diamant din ele! in vorba ’l punea, La bir il sula, La dajdie domnesca, Sa mi 1 saracasca 55 Pe an ce ’l punea? Pe an, Un car de bani, si de luua, O punga plina, 60 septe banite de faina si-un puisor de gaina Mocanu ce facea ? Anu ca-i venia, Vindea ce ’si avea, 65 Biru nu ’l platia, Nici, nu ’l curata Dator ramanea, septe pungi de bani ; septe si cu septe 70 Face patru-spre dece, Sta inimlora rece, Tot nu se plateste i Lui il ramanea, D’un cal, d’un carlan, 75 De urechi ciulit, De vine starcit, Facut pe fugit Mocan se gandla, — F tu’i muma-sa, 80 Sa ’mi vind pe maica ? O fi cam pacat, Ca ea m’a facut, si ea m’a crescut, De foc m’a pazit 85 Sa’ml vind pe taica? Taica e batran, Da la pret putin ; Sa’mi vind eu calu Ce-o sa iau pe el ? 90 O mie de lei, Ce sa fac cu el ? Sa-mi vind pe mandra ? Platesc birusca si cheltui si datoria 95 Mandro, mandra mea, Scol de te gateste si te premeneste ; Baga fata la ’nalbala, Buze mol de rumenala 100 si sprincene din cernala, Fata alba ’n condelala si - ti ia ile dintr’o mie si rochita de cuhnie si breii lat din taligrad,— Cotu cinci galbeni luat — 105 si cu papuci de la Turci, Potcoviti cu coji de nuci Mandra se gatla si se premenla, La terg mergea; iioLa tergu de flori, Ca vin negustori Pristav ca punea, Pristavu-ml striga : — Mandra de vindare, 115 Ca e biru mare ! El ca se plimba, Nimeni nu graia, Nici ca o intreba Dar un Turculet mititel, 120 Mititel si frumusel, sade ’n dughinel ; Mult ml-e frumusel si ml-e ghindesel, Semana mandra cu el 125 — Mai, mocane fartate, Ce ml-ai manecat, Dis de dimineta, Pe roua pe cata, Vreme turburosa 130 si lacramiciosa, Cu mandra de mana ? Saii ti-este de dare ? — Mandra ml-e de dare Ca e biru mare ! 135 — Da-te mal incoce, Ca mandruta’mi place Acolo mergea, ii lua sema d’a marunt, Din crestet pena’n pamint, 140 Sprincenile-i platesc mult, Fata te baga’n pamint! www dacoromanica ro 68 CaNTECUL LUi MOCAN-OLEAC — Mai, mocane fartate, Asta buna, rea, Ce sa’ml ceri pe ea ? 145 — sapte pungi de bal, sapte si cu septe Face paisprezece, Sta inimiora rece, Tot nu se plateste i 150 Turcu с’аифа, Cheia’n mana lua, La lada cata, Banii ca-i lua, Pe mandr’o platla 155 Mocan ce facea? Banii ca-i lua in tralsta-i baga, La cal se ducea, Trei vorbe фсеа: Turcii m’a robit, De mic m’a robit, si’n el c’am intrat, 200 Legea le-am luat, De nu m’au taiat Ce ml au daruit, Dughana-am facut, De m’am pricopsit 205 Mandra с’аифа Din ochi lacrama si din gura фсеа : — Turculetule, Frumuselule, 210 Fratiorule, Ca si eu ca sint Fata popii Opri, Din tara Moldovii Taica ca m’a dat ібо— Vindul ce avui, Eu nu saracii; Vindul pe mandra, Sarac cat lumea De tata, de muma, 165 De frati, de surori, Lume far’de dor ! in carciuma intra, O oca de vin scotea, Cu pahare ca’mpartia, l 70 Sa fie pentru mandra, Ca mi-a plarit birusca si tota cheltuiala Turcu ce facea ? Pe mandra 0 lua, 175 iu celaras intra, De tite 0 apuca si ml 0 saruta Mandra ce фсеа ? — Turculetule, 180 imbrihorule, Frumuselule, Las m’ol saruta, Ca eu sint a ta, Ca m’ai cumparat, 185 Ca multi bani ai dat ; Stal sa ne’ntrebam Din ce neam sintem, Prea ne semanam? Om fi verisori ? 190 Niscai fratiori ? Lume far’de dor ! Turcu ca’ini graia ; 215 Dupa al mocan fart it, Prea era bogat; si acum a saracit, Ѵеф de m’a vindut Turcu с’аифа, 220 La ea se uita, Hristove cata, Buni frati se gasia De tata, de muma, De frati, de surori, 225 Lume far ’de dor! Turcu se scula, Dupa mocan se lua, in carcTuma’l gasia si din gura i cuvinta ; 230 — Mai, mocane, fartate, Banii ce tl-am dat, Te-am imprumutat Ca p’un bun cumnat; Nu mi al fost lartat, 235 Ci mi-ai fost cumnat, si ей sa-ti mal dau, ’ti port cheltuiala, Sa mergi la taica si sa’l spui de asta ! 240 Mocanu с’аифа, in picere saria, in gura’l saruta, si bine’i parea Acasa mergea 245 sl bea si manca si se’vesella Turcu ce facea ? — Mandro, mandra mea, Ca eu mi-ti sint 195 Fecloru popii Opri, Din tara Moldovii; De genunchi ca’ngenuchia, Mandra scrisore scria, 250 La tat-sau il mana Cartea ca-i vedea, www dacoromanica ro CaNTECUL LUi MOCAN VOiNiCEL OLEAC 69 Slova c’o cunostea, Pe ea lesina si el ca murla 255 Mocan il ingropa, Blaga-i remanea ; Mocan o stapania, iar se’nbogatla i CaNTECUL LUi MOCAN VOiNiCEL OLEAC VARiANTA Cules de Chr N tapu, din gura lautarului Dumitru Valeanu-Rosiorii-de-Vede-Teleorman Foie verde salciora, Sus la inidiara, Voinicel se ’nsara, Voinicel Oleac, 5 De parinti sarac, De blaga bogat Dumnedeu l-a dat, Ca unui sarac Blaga ce ’si avea ? 10 Trei turme de ol, Trei ciredl de bol, Erghelil de cal, Noua mori in vint, Noua supt pamint, 15 Macina argint; Miere si cu unt, Curge pe pamint si el mi se ’nsora si ia fata popii Opri, 20 Din tara Moldovil Fata ml-o lua, Nunta ca nuntla, Acas’ ml-o aducea, La hora o-scotea, 25 Cum e datina, si randulala Pe ia ml-o vedea, Turcii Malageni, Cainii Giurgiuveni, 30 Otii Nicopolenl Ei sa nacajla, Ei unde mergea ? La neagra cafea, Da se cafenla; 35 Clubuce-aprindea, La bir ridica, La birta domnasca, Sa mi-1 saracasca Ca mandra c’a lui, 40 Nu e a nimarul, Mandra si frumosa, intre ochi mangalosa; intre gene, intre sprincene, 45 Pica diamant din ele Mocan ce ’ml facea ? Vite ce ’si avea, Tote le vindea, Vindea si mora, 50 Birul nu ’l platla Ca pe an ce da ? Pa an car de bani, si da luna, Punga plina, 55 sapte baniti de faina, si-un puisor de gaina si, el ca saracea, Dar lui il ramanea, D’un cal, 60 D’un carlan, Fatat de trei ani, De vine stircit, De urechi" ciulit, Facut pe fugit 65 El ca se gandla, — F tu’i muma-sa, Sa vlncj eu calul, Ce-o sa iau pe el? O mie de lei 70 Ce-o sa fac cu el ? Sa vind pe maica ? O fi cam pacat, Ca ea m’a scaldat, si ca m’a ’nfaslat, 75 si m’a leganat, De foc m’a pazit, Mare m’a facut 1 Dar sa vint} pe ntandfa ? www dacoromanica ro 70 CANTFCUL LUi MOCAN VOiNiCEL OLEAC Platesc biru, datoria, 80 Dar sint sarac cat lumea, Cand ol vinde pe mandra i — Mandro, mandrulena mea, Scola-te tu, nu sedea, si tu mi-te gateste, 85 si mi-te premeneste Baga fata alba de’nalbiala, Buze mo! de rummenela, Sprincene de ’ncondeiala si ia iie 90 Dintr’o mie si rochita de cutie, Breu lat din taligrad, — Cotu cinci galbeni luat, — Tot de mine cumparat 95 si cu papuc! de la Turc!, Potcoviti cu coji de nuci; Ca am sa te duc, La tergu de flori, Ca vin negustori 100 Рё ea c’o lua, P’al cal c’o punea, La terg c’o ducea Acolo ajungea, Un zlot ca mi sl da, UoUn pristav punea Pristavul striga : — Mandra de vindare, Ca ml-e birul mare ! Nimenia nu se gasia 115 Un mic de Turculet, sade ’n dughenel, Vinde bumbacel, Samamana mandra cu el El ca mi-s venia, 120 La ea se uita, i! lua seama d’amarunt, Sprincenile-i platesc mult, Fata mi 1 baga ’n pamint i El din gura striga : 125 —Mocane, fartate, Da-te mai incoce, Asta buna, rea, Ce-o sa ’mi ce! pe ea ? — Nona pungi de bani 130 Noua si cu noua, Facem opt-spre-dece, imi sta inimiora rece i Turcu c’audla, Chiar c’o lua, 135 La ladita alerga, Cat cerea, atata 4 da Mocan ce facea ? Bani! ca-i lua, La chimir ca-i baga, 140 in dughan intra; O oca de vin scotea, Cu paharu ca’mpartia: — Sa fie pentru mandra, Ca mi-a platit birusca, 145 si tota datoria Dara Turcu ce’mi facea ? Pe mandra c’o lua, Acas’mi-o aducea, in celarel o baga, 150 De tite o ciupia, in fata-o saruta si mandra ca’ml striga : — Turculetule, Mititelule, 155 Frumuselule, Gingaselule, Tu las’m’oi saruta, Ca eu sint a ta, N’a trecut vremea; 160 Ca multi bani ai dat, De m’ai cumparat Dar stai sa ne’ntrebam, Din ce neam sintem Ca prea ne semanam ? 165 Om fi niti-cai verisori, Sau niti-cai fratiori ? Turcu c’audla Din gura striga: — Mandro, mandra mea, 170 Asculta-mi vorba, Ca eu ca mi-s sint Feciorul popi! Opri, Din tara MoldoviL Turci! m’a robit, 175 De mic m’a robit in ei am intrat, M’a desbotezat Ei ml-a daruit, Eu ca mi-am facut, 180 De m’am pricopsit; Legea le-am luat De nu m’a taiat ! Mandra c’audla Papuc din picior scotea, 185 Peste obraz se batea, Par galben isT jumulia, Fata alba ’si sgariia, si din gura ca-i dicea ; — Turculetule, 190 Fratiorule, si eu ca mi-s sunt, Fata popi! Opri, Din tara MoldoviL www dacoromanica ro CaNTECUL LUi BADU CARCiUMARU 71 Taica ca m’a dat, 195 Dup’ast mocan fartat, Prea erea bogat ! Turcu hristoga ’mi cata, Buni frati se gasia, De tata, de mun a, 200 Din frati, din surori, Lume fara dor ! Turcu ce ’mi facea, Dupa mocan se lua, si ’n dughean ca mi-1 gasia, 205 si din gura ca-i striga: — Mocane, fartate, Nu mi ai fost fartat, Ci mi-ai fost cumnat; Banii ce ti-am dat, 210 Eii te-am inzestrat, Ca p’un bun cumnat si am sa-ti mai daii, Sa-ti port cheltuiala eu, Sa te duci la talc’al meii 215 Mocan il audia, in brate ’l lua, si mi i saruta Turcu il lua, Acasa-1 ducea, 220 Mare masa ’ntindea, si bea si manca, Cu el se cinstla, Pe mandra i-o da O carticica ’mi scria, 223 Cu slova cam maruntia, Maruntica, Ca furnica, La tat-sau o trimetea Tat-saii c’o vedea, 230 Slova-i cunostea, Din buze sioptia, El ca ’mi lesina, Sufletu-i iesia Mocan ramanea, 235 iar se’mbogatla! CaNTECUL LUi BADU CARCiUMARUL (Cules din gura lautarului ion Stan-Baluica—Manastireni-Valcea) Sa se compare ca variante ‘Sadiul" din colect d-lul G Dem Teodorescu, pag 538 sqq fi cu balada "Badiul" pag 124—127, din colect d-luf V Alexandri—cu "Badiul Carciumarul", din brosura d-lui N A Caranfil, pag 76—87, si "Badiul* din colectia par S Fi Marian pag 128—141 idem Colectia D-lui Vulpian, pag 21 sqq Vine Turcii tot-d’aiurea, in plalurea, Tot umbland si ispitind si cu caii nechezand 5 si de Badu’sl intreband : — Care’i Badu carcluinaru, De diua carciumareste si noptea macelareste? Pliinba-mi-se Turcii, plimba 10 Pe marginea Dunarei; Asa Turcii se plimba, Cu trei fete se intalnla, Care la panza ’nalbia si buna diua le da : 15 — Buna diua fetelor, — Multumescu-ѵё, Domnilor, si mal mari Pafirilorl Asa Turcii ce’ml graia ? Cu fetele ca vorbia : 20 — Fetelor, ca dumnea-vostra De ml-atl spune in direptate, Panzele sa se ’nalbasca, stii ca cola de hartie, Care o iei din pravalie 25 si logofetii mi-o scrie De n’atl spune in direptate, Pandele sa se cernasca, Ca rasa calugarasca Care e Badu carclumaru 30 De diua carciumareste si noptea macelareste ? Dar fetele ce’ml facea? Ele ca mi-se ’ntrista, Panzele si-le strangea, 35 Potecuta casi’si lua Dara Turcii ce’ml facea ? Din urma nu le slabla, Cand in sat s’apropia, iar inainte le iesia, 40 in poteca le intalnla www dacoromanica ro 72 CaNTECUL LUi BADU CARCiUMARU si al doilea le ’ntreba : Care’i Badu carclumaru, De diua carciumareste si noptea macelareste, 45 Macelari de Turci d’ei mari, Le taie capetele si le Іа haznalele ? Dar fetele ce’mi facea ? Tot de frica si de groza, 50 Pe Turci ii indrepta si casele le arata : — Turcilor, Pafiiilor, Vedeti-a casa mititica, La cea margine de lunca, 55 Cu ferestrile de sticla, Cu portile zugravite, Pin’nauntru poleite, Cela Badu carciumaru, Acilea, mare, ca’mi sade 60 Asa Turcii ce’mi facea ? iatagane ca scotea, Pe calusei tabara si la Badu ca’mi mergea Porti incuiate gasia, 65 De trei ori ca mi-1 striga, Nimenea ca n’audia, Portile nu descuia Dara Turcii ce’mi facea? Buzdugane ca’mi scotea, 70 Cred in porta le repedia, Porti la parete ca’mi da; Turcii in curte ca’mi intra, Drept la grajd ca’mi tragea, Caii la iesle punea, 75 Fin cu plole ca le da, Sus pe sala se suia Cand la Badu ca mergea, Putinei usa’mi crapa si pe Badu nu’ml vedea 80 Dara Turcii ce’mi facea ? Peste Badulesa da, La oglinda se gatia, Zulufii si’l rasucia, Buna-diua ca mi-i da: 85 — Buna diua, Badulesa, Fata de carclumaresa, Cu ochii din curva alesa ; Pe Badu ce ГаІ facut, Pentru Badu c’am venit? 90 De ti-e Badu, credi, la vie, Trimete curend sa vie ; De ti-e Badu, credi, la crama, Trimite, ca sa mi-1 chiama; De ti e ’n secerat, 95 Trimite cai de olac, Sa mi-1 aduca legat! Badulesa ce’mi dicea ? — Turcilor, Pafirilor, Nu mi e Badu in secerat 100 si mi-e Badu mort de beat, C’a beut si s’a ’nbatat El, mare, cand s’a culcat, Catre mine s’a jurat, — Ей de cand l’am luat 105 Asa spaima nu ml-a dat: Ca cine l’o destepta Frumos capu l-o taia! si el, mare s’a culcat Cu palosu pus pe piept 110 si mi-e frica sa-l destept! Asa Turcii c’audla Navala ca porcii da, Peste Badu ca intra De adormit ca mi-1 lua, 115 Cu fata’n jos ca’l punea, Frumusel ca mi-1 lega Sfirc cu mainele ’ndarat ; Cu franghie de matase, Care e ’npletita ’n sase, 120 Tale carne, razma’n ose Cu virsta ’n doua-spre-dece, Taie carne, pin os trece si bine mi-1 priponla, Tot de stalpul cosului, 125 in bataia fumului, in dogorea focului, Unde-i pas volnicului Mi-1 batea, mi-1 chinuia, Care nu se dovedla, 130 Cu latul latanului, Tot in lungu trupului, Cu sfircul sgarbaciulul, Pe fata obrazului, Unde-i pas voinicului ! 135 Dara Badu ce’mi facea? De nevasta se ruga : — Alei tu sotia mea, Nu sedea, nu te uita, Cata f tu’i muma-sa, 140 Ca ml-a scurtat viata! ia mal Іа-ti cheitele, Descuie laditele, si’tl ia iie Dintr’o mie, 145 Rochita de citarie si ochi negri din colivie, Sprincene de condeielela, Buze moi de rumenela ; si breu lat 150 De taligrafi,— www dacoromanica ro CaNTECUL LUi BADU CaRCiUMA RU 73 Cotu sapte galbeni luat La camara sa’mi descui, Oala de galbeni sa’mi umpli si in casa ca sa’mi intri 155 Cand in casa ca-i intra, Te faci a impiedica, Galbeni pe jos a versa Turcii, cand or vedea, Galbeni de jos or aduna 160 si pe mine m’or lasa Cata f tu’i muma sa, Vedea vel ce li-oi lucra ! Dara Turcii ce’ml facea i La galbeni nu se uita, 165 Tot pe Badu ’l canunia, Doi la bataie ’i tragea, Doi la Badu se rastia Badu nevesti dicea : — Alei tu sotia inea, 170 Nu sedea nu te uita, Cata f tu’i muma sa, Ca ml-a scurtat viata ! El asa mi-o invata : — Draga nevestica mea, 175 Sumete’ti rochita’n brina si mi-’ti ia vedrita ’n mana si-’tl fa calea la fantana, si vedrita sa mi o lasi Pe ulita sa’mi apuci, 180 Pe ulita Driului, Driului, Codriulul in capul de ulita Este o mica pimnita 185 Bine stma ca sa-ti jei, La pimnita ca sa mergi, La ferestra ca sa strigi Este o mica pimnita ; Are patru-deci de usi 190 si cu sapte-deci de butl; si pe Niculcea sa’l strigi C’acilea Niculcea ’mi sade, Cu trei fete de’mperat, Luate de la taligrad, 195 Tot cu sabie le-a luat si lui Niculcea sa-i spui, Sa vedi Niculcea ce dice i Cand aude, incepe a plange Asa Niculcea audia, 200 Usi la parete ca’mi da, Pe Badulesa ’ntreba : — Cumnata-mea Badulesa, De ce-oi fi mal dat p’acasa i De cand frati-meu te-a luat, 205 Pe la mine n’ai mai dat, Pe la mine n’ai mai dat, Dar acuma ce ai catat? Dar ea, mare, ce’ml dicea ?: — Ei, cumnatu meu Niculcea, Nici acuma nu veniam ; Cred, adi-nopte, la o vreme, Cred, Turcii ca mi a sosit, Pe Badu mi l’a robit sade Badu spanzurat Tot de stalpu cosului, in bataia fumului, in dogdrea focului, Unde-i pas voinicului! Mi-1 bate, mi-1 chinuesle, De nu se dovedeste, Cu latul iatanului, Tot in lungul trupului, Cu sfircu sgarbaciulul, Pe fata obrazului, Unde-i pas volnicului ! si tu bei si chiotesti si de Badu nu’ngrijesti si din pistdle trosnesti, Cu trei fete de’mparat, Luate de la taligrad, Tot cu sabia le-ai luat ! Dar Niculcea ce’ml facea, Cand asa ca mi-audia? Acasa mi-o trimetea : — Cumnata mea Baduleasa, Іа-ti drumu, te du acasa, Ca miselu s’a ’mbatat, D’aia Turcii l’a legat; Ca el de nu se’mbata, Pe el Turcii nu’l lega Ea, asa cand mi-audia, Din piciore ca’ml cadea si pe jos se tavalia, Mana ’n cap ca mi-s punea, Cat apuca, atat rupea Nicukea daca vedea, Cu inima se ’ntorcea si la ea ca se ducea, De maneca mi o lua si acasa ’mi-o trimetea, Cu gurita mi-o invata ' — Cumnata-mea Badulasa, Іа-ti drumu, te du acasa, Da mal iute din picior C’am un puisor de soim, L’oi destepta din somn, Te-oi ajunge, te omor! Tu acasa sa te duci, Eu pe urma c’oi veni, Tot cantand si chiotand 210 215 220 225 230 235 240 245 250 255 ?6o www dacoromanica ro 74 CaNTECUL LUi BADU CARCiUMARU si cu murgu nechezand, Din buzdugan asvarlind, Gardurile pologind Turcii, mare, or audi 265 Pe tine te-or ispiti si tu, mare, sa le spui Ca sunt negustor de bol si viii in gazda la voi, Ca si voi aveti doi boi; 270 C’am vindut ciredile si-am baut castiurile; A baut de s’a’nbatat, D’aia face larma’n sat Ea asa ca le spunea, 275 Daca Turcii mi-o intreba Uite Niculcea sosia, Turcii ’n casa ca intra, Tot de Badu s’apuca iar Niculce, cand venia, 280 Calu afara ca’l lega; Cand in casa ca intra, Spate ’n usa ca punea si buna diua le da : — Buna diua, Turcilor, 285 si mai mari Pafirilor De ѵё e robul de vindare, Dati-mi-1 mie ’n parale, Ori sa facem d’o schimbare ? — Asa Turcii c’audia, 290 Forte гёй se supara si ca mai tare spunea : — Nu ni e robu de vindare, Nici ca’i robu de schimbare, Ci ni e robu de pierdare ! 295 Niculcea, cand audia, Forte гёй se supera, Ca mai tare poruncia : — Cumnata-mea Badulasa, Nu sedea, nu te uita, 300 si mai іа-ti cheitele Descule-ti pimnitele Scote-mi o cupa de vin, Sa’nchinam pe la ai crestini! O cupa de vin scotea, 305 in miedu casi-o punea Luau Turcii si mi-1 gusta, Forte bun li se parea iara Turcii ce’mi dicea ? — De Turci si cu pace rea! 310 Dar Niculcea ’mi raspundea: — De Turc si cupa voi da ; Cine cupa nu mi-o bea Frumos capu i-ol taia i Bea Turcii si se’mbata 315 si pe Niculcea ’ntreba ; 320 325 330 335 34° 345 350 355 360 365 370 — Ce masura cupa sa aiba, Care noi n-om putea bea, De Turc si cupa? Dar Niculcea le spunea : — O vadra si cinci oca, Care bea Badu cu ea, Vadra taligradului Ocaua ’mparatului Turcii vinu ca’ml bea, De Turc cupa ’sl primia, Bea Turcii si se’mbata si de Badu ca’si uita Dar Niculcea ce’ml facea ? Bine el ca’l cunostea si de loc ca se ruga : — Turcilor, Boierilor, Am baut, Ne-am veselit, Randu Badulul a venit; Sloboziti i mana drepta, Faca’si crucea crestinesca, Sa-І dam un pahar de vin, Sa incerce vinu de bun, Ca si el o fi crestin! Dara Turcii ce facea ? Ei ca daca se’mbata, Pe Niculcea ’l asculta, iataganele scotea, Franghiile le taia, Drurnu Badulul ca-1 da; D’un pahar de vin ca’l da, Badu in mana ’l primia, Numa buzele uda, Ca mai tare poruncia, De frate seu se ruga : — Alei, frate Niculcea, Mari ti-a fost puterile, De mi-ai lungit dilele ; Bate-mi tu marginele si sa’mi tii sorocele, Sa’ml bat ей mijlocele Ce de la mine o scapa, De la tine sa nu scape, Nici pe gaura de sarpe i Badu, mare ce’ml faceai De necajit ce era Mana’n pozinar baga, Mititel palos scotea si pin Turci ca’mi-1 isbia ; De necajit ce era N’avea Badu ce taia, Ca pe varza mi-І toca Ca fu Badu nacajit, Razma palosu pin zid, www dacoromanica ro CaNTECUL BADULUi 75 Scose brazde ca de plug El de Niculcea se ruga : — Alei frate Niculcea, Mal bine sa te pazesti, 375 Ca sunt tare nacajit, Ochii s’aii ’mpoTejenit si mi-e frica ca te stric i Dar Niculcea ce’mi facea ? La Badu ca se ducea, 380 De mana ca mi-1 lua si-^fara ca mi-1 scotea, Apa rece ca cerea, Pe ochi negrii ca’l spala, Badu ca se destepta, 385 Drept la graj ca se ducea ; saua pe negru aseda si la camara mergea Dasageii ii lua si de galbeni ii umplea 39° si Pe negru il aseda si la plimbare pleca, Pe ulita Driului, Driului, Codriului 395 Amandoi ca se plimba si Niculcea mi-s canta ' — Val, tratule, Badule, Cum iti arde casile 400 si mi-ti put slaninele 1 Dara Badu ce dicea l — Las, fratule, sa arda Ca mai am paralele si mi-oi face altele ; 405 Mari ti-a fost puterile, De mi-ai lungit dilele 1 Ma platii cu cantecu Ca lupu cu urletu, Cand potera mi-1 goneste, 410 Da pielea si se plateste CaNTECUL BADULUi (varianta) Cules de D-l i6n Odor de la ion Pescaru, din Comuna Gura Belii—Prahova Umbla Turcii tot d’aiurea, D’aiurea prin paduri, Tot dinumurl, Рё drumuri 5 Da catat pe cine cata ? Tot pa Badu Carciumaru, Diua este carciumar, Noptea este macelar, io Macelaru Turcilor, Chisagiu ovreilor iar Turci , ca nu’l afla, Peste casili lui ca da, si la porta se oprea, 15 si din gura intreba, Pe nevasta Badulesa : — De e Badu’n casa, pi-i sa iesa i 20 De e ’n targ, La carne grasa, Trimete’l sa vie acasa; De-i in vie, pi-i sa vie ! 25 Badulesa ce dicea ? Ea asa le raspundea : — Nu e ’n vie ; Ca sa vie, Nici in terg, 30 La carne grasa, Trimes, sa vie acasa ; Ci e beat, Culcat in pat, Cu palosu gol pe piept, 35 si mi-e frica sa’l destept, Ca-i un om cam neintelept Turcii daca audia, Dupa cal descaleca, Navala’n casa ca da, 40 si pe Badu il lega, Tot de stalpu hornului, in dogorea focului, Unde’i pas volnicului Da Badu ce mi’si dicea ? 45 — Draga Badulesa, Tu nevasta-mea, www dacoromanica ro 76 50 55 6o 65 70 75 8o 85 CaNTECUL BADULUi Ce’rni stai si’mi privesti? Turcii ma ispravesc ! la’ti o iie, Dintr’o mie, Rochita portocalie, Вгёй rosu din tarigrad,— Cinci galbini cotu luat, — si te fa d’a surcela, Turcii sema a nu’ti baga, Pena mi te-i departa, La frati-тей Niculcea, C’ala capu mi-o scapa ! Badulesa se ducea, Vorba bine-i asculta, La Niculcea se ducea Niculcea cand o vedea, Sa’ntrista, sa bucura : si trage ’n gazda la noi ; ’si-a vindut ciredili, 90 si si-a strans dobendili, si-acum bea din castiguri 1 Niculcea cand sosia, Dupa cal descaleca, si in casa ca mergea ; 95 O mana ’n prag ca punea, Cu alta fruntea stergea Asa cu ochii privia, si "Salamonichi" фсеа> DaTurciinimicnu-i raspundea 100 Cand mana pe palos punea, Nici un Turc nu ramanea, Pe toti gramada-i facea, Pe frati sad ’l dtslega, Afara ca mi-1 scotea, — Ce e draga cumnata ? — Nu este гёй pentru mine, si nu e nici pentru tine; Da, imi este de tot гёй, Pentru Badu, frati-tad; Ca Tuicii mi Гай legat,— L’ad gasit culcat in pat,— Tot de stalpu hornului, in dogorea focului, Unde-i pas voinicului Niculcea cand audia, Asa din gura’mi graia : 105 si din gura-asa (Jicea : — Badulasa, cumnata, Scote ce-ai mal bun din casa Scote ce-ai mai scump in casa, Apoi focoaselor punea, no Care pe drum ca trecea, Tot pe Badu’l vaicarea : Vai sarace Badule, Cum iti arde casile ! — Las’ sa arda casele : 115 Sa topesc slaninile, Sa curga unturile ! — tin’ cumnata in de bea, si mergi inaintea mea; Ca ей cand оій veni, Din pistole paraind si din gura harapind si chiuind, Turcii cand o audia, Pe tine te-o intreba : — Cine este acela, De vine asa ? Tu sa le spui lor Jui : Ne’nchinam cu cantecu, Ca calu bun cu umbletu, Ca si lupu cu crangu : i2o Cat traieste, [Liboveste, Cate un cotet, ca isbeste, Cate-o gasca jumuleste, Cate-un purcel guiceste, 125 Venatoru’l dobindeste, Da chelea si sa plateste Ala-i negustor de boi, www dacoromanica ro CaNTECUL BANULUi 77 CaNTECUL BANULUi Cules de Christea N tapu, din gura lautarului Costea Gheorghe, din Sacenl-Teleorman Foie verde murile, Scos’a Ban plugurile Pe campu Craiovei, Sa’mi are miristile, 5 Sa’ntorca ogorele, Sa’mT samene ineile, C’a ’nflamandit rdbele Cersesc saracele Pe tote ulitele, io Cu traistile doldora; Ca umbla prin mahala Ne-a facut de mascara, Rid boeril in cafenea Dara Banu ce’mi facea ? i 5 si plugul ca, si’l pornia, Mergea rdtele turuind si bicele tot plesnind si mandile rinchezand Dar la plug cine ’mT tragea ? 20 Trage d’albiT, Cu cod’albii; inaintea cod’albilor Trage pegiT cate-si patru Dar inaintea pegilor, 25 Trage suriT d’amandoi, Se ’ngaduesc ca doi boi Dar caiT cine 1 mana ? Copilas d’al Parvului, linisoru Banului, 30 Banului bogatului Ca s’a lasat de Banie, S’a apucat de plugarie ; Ca Bania ’l saracie si plugaria bogatie 35 Sa vedi plugarii Banului, Ca sfeinicii ’mparatului, Ca le staii cojocele, Ca vara ciupercile; Tot cojoce de Samur, 40 Cusute cu barba fir, Pe piept numai trandafir Cand catase cam d’o parte, Cam din spre sore rasare Tare ’mi vine si’mi soseste 45 Baneasa pe-o valcea, Demancare la plug aducea Dar ce demancare aducea ? Gainusa in ulcelusa, 50 Cocosel Pe taierel, Rachias La clondiras Daca la plug ca venla 55 "Aste-deu" la plug ca’mi da, Dar Banul ca ’l multumia: — Multumesc, Baneasa mea! Ea din gura ca’l dicea : — Bine, Bane dumnea-ta, 60 Ce te lasi tu de Banie Te-apucasi de plugarie ? Rid boierii ’n cafenea, Rid boierii de dumnea-ta, Ca te al lasat de Banie, 65 Te al apucat de plugarie 1 Dar Banul ce’mi facea? El din gura cuvnita ’ — Aoleo, mandruta mea Fdrte cinstita fusesi, 70 Grele cuvinte avusesl; Dar Bania e saracie, Plugaria e bogatie N’ai vadut Baneasa mea, C’a inflamandit robele, 75 Cersiuesc saracele Pe tote ulitele, Cu traistile doldora; si’mT umbla prin mahala, Ne aii facut de mascara, 80 Rid boierii ’n cafenea ! Dar Baneasa ce’mi facea ? — Frumdsa masa ’i intindea, La un pleop ca mi-o’ntindea, Plugari la masa sedea 85 Cu pahar cin’le lumla ? Sa vedi Banul cel batran, Cu barbuta pen’la breij, Cu firea ca de copil, www dacoromanica ro 78 CANinCUL BANULUi Cu mintea de om batran 90 Dar Baneasa ce’ml facea ? Acasa ca mi-s pleca si c’un Turc ca se’ndragla si cu el ca se cinstia, Lautarii ca-i canta: 95 Lautari cu diblele, Tobosari cu tobele si gornisti cu gomele Ea cu Turcu ca pleca si pe Ban il parasla iOO Foie verde sl-o lalea, iata pe Ban ca’l vestfa, Nevestica Parvulul, Finisoru Banului, Banului bogatului 105 Drept la Banu ca mergea si din gura ca i фсеа : —Nas Banule, dumnea-ta, Bel si te ’nveselesti, De nasica nu ’ngrijesti ; HO Pe dumnea-ta te-a lasat, si cu Medin Pasa a plecat Foie verde si-o lalea, El asa cand ml’audia, Forte tare se ’ntrista, 115 Pahar din mana'i cadea, De necajit ce era Dar catre Ban imi graia Parvu, finu Banului, Banului bogatului, 120 El din gura cuvinta: — Nas Banule, dumnea-ta, Nu purta inima rea, ti-aduc eu pe nasica ! Sa’ml dai tu pe suru, 125 Pe suru nebunu, Care fuge cu anu si rasufla cu ceasu Banu din gura-І graia, Cand audia pe Parvu-asa : 130 — Mai, fine Parvule, Cum sa’ti dau eu pe suru ? Ca suru e c’am nebun, Te duce noptea far’de drum, Far’de drum, far’de carare, 135 Noptea pe la haimanale, si te-arunca in ceia tara Dar Parvu nu intelegea, El Banului raspundea : — Nas Banule, dumnea-ta, 140 Da’ml mie pe suru, Pe suru nebunu, Care fuge cu anu si rasufla cu ceasu, Macar de mi-o repune capu ! 145 Dara Banu ce facea ? Daca vedea si vedea, El pe suru ca i-1 da, Parvu mult se ’nveselia; Frumos seaua ca’mi punea 150 ii insela moldoveneste si mi-1 calarea turceste Dara Parvu ce facea ? Cruce la piept ridica si pe suru incaleca   155 Cu scara ca sdrancanla, Cu capu de cer ca’l da, incepu Parvu a striga : — Nas, Banule dumnea-ta, Cearta-ti pe suru, 160 Pe suru nebunu, Ca’mi repune capu 1 Dara Banu ca-i striga : —Nuti am spus eu, draga fine, N’as avea parte de tine, 165 Ca e suru c’am nebun si te duce far’de drum, Far de drum, far de carare, Noptea pe la haimanale ? incepu Banu a striga : 170 — Dura, dura, surule, Surule, nebunule, Lasa-tl nebuniile si tote draciile si-apuca-ti drumurile 175 Pune buza la pamint si coda fuior in vint si te pune la pamint si scote brazde de plug Asa el ca’l asculta : 180 Punea buza la pamint si coda fuior in vint si s’aseda la pamnit Parvu pe surincalica, Dupa Turc ca se lua 185 si pe Turc ca’l ajungea Cand fuse pe la peris, Puse loc d’a curmezis El din gura ca-i striga : — Nasa, nasicuta mea, 190 Ea’ntinde-ml d’a mana a ta, Ca sa-ti mai sarut mana, Ca sa-ti mai erti tu gresala Dara Nasa ce’ml facea ? Mana lui ca l-o intindea 195 si’n breii iul ca l-o arunca, Pe cal Parvu ca o punea, Pe Turc ca l’ajungea si capul ca i-1 taia www dacoromanica ro CaNTECUL BANULUi 79 Cand Turcu dicea "aman", 200 11 povirtea dupe cal Dara Parvu ce facea ? talele Turcului le lua si el ca mi-le’mbraca Celmeaua ca i-o lua, 205 Parvu in cap c’o punea, si’n darat se’napoia, La Banu la plug mergea Daca Banu mi i vedea Din gura groznic striga : 210 — Baeti, luati oticele si’nfundati colnicele, Ca vine Turc Medin Pasa, A taiat pe finu Parvu, Acum vine sa metale si pe mine, 215 F tu-1 in lege de caine! iar Banu, cand il vedea, Pe suru al mic incalica, Pin bascele se’nfunda si’n casa ca mi-s intra 220 si Parvu ca 1 striga: — Nas Banule, dumnea-ta, Stai, frate, pene colea, Ca tl-am adus nasiea, Sa-tl dreg inimiora! 225 Banu din gura striga : — Sictir, pagan d’acilea, Ca tu esti Turc Medin Pasa, Ai taiat pe finu Parvu si acum vrei sa me tal si pe [mine, 230 F te in lege de caine! Dara Parvu ce’rni facea ? El asa, daca vedea, De tote se desbraca si celmeaua o lepada, 235 Cu tolele lui se’mbraca, Pe ferestra se uita si pe Parvu il cunostea si afara ca iesea Banu’n fata ’l saruta 240 si din gura ca-i dicea ’ — Fine Parvule, dumnea-ta, Fiind-ca ml-al facut ast bine, Ce bine sa’ti fac si eu, Din mila lui D-deii ? 245 Sa-ti dau vil, Sa-ti dau mosii, Saii erghelia de la balta ? Nu pe tota, jumState, Pe cum nu e cu dreptate 1 250 Dara Parvu ca-i dicea ’ — Nas Banule, dumnea-ta Sa nu’mi dai vil Sa nu’mi dai mosii, Sa’mi dai pe suru nebunu, 255 Care fuge cu anu si resufla cu ceasu; Cand este pe la peris, Se pune’n loc d’a curmezis Cand Banu ca’l audia ’ 260 Putinei ca se’ntrista si din guraca-i dicea : — Ai, fine fie-ti daruit, Dupa cum tu ai dorit, C’a purtat trupsoru meii, 265 Sa mai parte si p’al teii ! www dacoromanica ro 8o STANiSLAV STANiSL А V Spusa de G Baltatul lautar Auzita de el de la Radu Dardaiala lautar bStran fi i6us de posta Cules de i Leabu invetator al com serbanesti-Olt si comunicat lui Christca N tapu Sus pe luciul Dunarii, Vine un caic zugravit Cu postav verde invelit, Tot de maluri e isbit 5 si de tina e stropit Dar in caic cine este ? Sint cinci-decide Turci batrani, Cu barbile pan la breu, Cu firea ca de copil io Mal marele care este ? — Savai-Aga al Diului, Mustafa de la Baba, Care le imparte lefeaua imbrihor de la Targsor, 15 Ca mi’l porta binisor si ei, frate, ca mi-П umbla, Tot din vad in vad, si din sat in sat, Tot intreband si ispitand 20 De Stanislav copilu, incinge barba cu brau, Casapul Ovreilor, Macelarul Turcilor Caic la margine ’mi da, 25 Fete mari frate gasia Fete mari panze 'nalbind, Camasi la sore cosand, Fete mari Beligradence, Neveste teligradence 30 — Buna ziua fetilor, Fetilor, nevestilor ! De mi ati spune cu dreptate, Panzele sa se 'nalbesca, stii ca cola de hartie, 35 Cand o iei din pravalie, si logofetii mi-o scrie, Mal mandru ca mi-o mangaie De mi-o-ti spune cu strambatate, Panzele sa se cernesca, 40 stii ca posul de la gat Unde fetile audia, Nevestile inmarmurea La cea fata smedisora, Cu cosita galbiora 45 si cu semne de versat ibovnica lui Stanislav O iubise s’o lasase, Pisina pe densnl prinsese : — Turcilor, Spafiilor, 50 Pe Stanislav nu l’am vednt, Dar am vadut pe mama lui [Stanislav, La cea camara de petra, Spalandu-i zabunile, 55 Tote hantiriile, Vedi, de sange, ѵеф, de Turc, si d’o chica de volnic si de mustata de Frang Unde, nene, ca mi’tl spala, 60 si de petra mi’l tranteste si de sange ca se scura, Dunarea in doua mi-o curma Unde Turcii c’audla, Navala la cal da, 65 Ca cainii la zahana, si din gura dicea : — Mai, baeti, ia mariti voi carmile, Trageti cu lopetile 70 — Hop, odata la lopata, Sa trecem Dunarea indata ! La muma lui Stanislav ca [mergea: — Buna diua, mama mama lui 75 [Stanislav De esti mama lui Stanislav Sa ne fii mama si noua, Nu’l catam cu rautate, www dacoromanica ro STANiSLAV 8i 80 Ci’l catam cu bunatate, Ca’l al nostru, el, bun frate Cu el am negustorit, Cu el am imbatranit Capetile le-am impartit, 85 Castigul ne-a mal remas, Ca sa-l impartim pe frati Nu stiu de ce foc s’a maniat si caicul, ’si l-a luat, Pe Dunare a plecat, 90 Ochi cu densul n’am mai dat — Turcilor, Spahiilor, Mal marii ienicerilor, Stanislav, mare, ca este P’a cea garla, 95 Ciorogarla, — Unde Dunarea se coteste, Malurile s’asvarlesce, Padurea ca se rareste, — Cu caicul priponit, 100 Cu lantusul de argint, Ca de tel n’a mal gasit De trei dile ’mi este bet si’n caic ’mi este culcat Unde Turcii c’audla, 105 Navala la caic da si’n caic ca se punea si la Stanislav mergea si la el ca se uita ; Ei dintre ei ca vorbia, 110 Nu gandia, ca este bel, Ci credea ca ie culcat iar Stanislav se misca, Vintul perisorul ca’l batea ; Unde Turcii se uita, 115 Fugia ca muerile, si tipa ca curvile, si’ml fugia lepuresce s ’mi saria ogaresce ; si’si rupea giubelile 120 si’sl perdea pistolile Dar Stanislav mai avea O sluga drepta si intelepta, si de Dumnedeu lasata, Pe Neculae Neculcea, 125 Ce sedea intr’un colnic, Cu pistolul ruginit, De trei luni ne-slobodit — Me Turcilor, Pa'sfiilor, Ce fugiti ca muierile 130 si tipati ca curvele ; si’ml fugiti lepuresca si ve aruncati lupesca si rupetl giubelile si pierdeti pistolile ? !35TCe voi mie ’mi daruitl Sa ѵё daii pe Stanislav legat, Sa vi’l predau ferecat Cum e bun de spanzurat ? Unde Turcii c’audla, 140 Fesuri din cap ca lua si cu bani ca le umplea, Lui Neculcea ’i daruia iar Neculcea ce facea ? La Stanislav ca mergea 145 Trei pumni in cap ca’l trantla, Cu septe strengurl ca’l lega,— septe strengurl de Brasov si cinci funii de matase, Ce l-a rasbit pan la ose 150 Pan’la ose ca’l rasbla si el nu se destepta Taras Turcii ca’l lua, si la Pasa ca’l ducea Judecata ce’i facea ? 155 El tot bet, frate, era! Judecata ce’i facea ? — Dunarea Га crescut, Dunarea Га haranit, Dunarea deci sa’l manance ! 160 si tot’i mal daruia Petricica morel, Din tara Moldovei intre spete l-o lega, Branci in Dunare ca’l da 165 Trei dile si trei nopti Dunarea ca mi-si urla, Pana la fund ca cadea ; si cu fata in jos cadea si cu petra morel d’asupra 170 Racii ’l pisca, racii’l misca, Morunii de el se freca si el nu se mal destepta 1 Dar un rac grozav venia si de nas ca ’l apuca 175 si de tare ce’i strangea, Tocmai atunci se destepta, si din gura asa dicea : — Cata! f mani-sa ! i Unde sint eu aicea ? ! 180 A ! asta-i din Neculcea ! Ca Neculcea m’a legat, si’n mana Turcilor m’a dat 1 El nitel ca se smucla, 185 Puterile ’sl aduna, Din fundul apel pleca si trei dile cat facea, Numai dintre spete clatina si in fata apel esla 6 www dacoromanica ro 82 190 195 2 00 205 210 215 220 225 230 235 240 STANiSLAV Cu petra mori! d’asupra si ’n fata ape! daca esia gi incepea de a-’ml inota, Cam serpesce, Cam broschesce ; si o lua in lungul Dunarei Pana la vadul Brailei Cand ochii ca’si ridica, ibovnica lui ’s’o vedea Cand la apa mi’ti venia si’n gura mare striga, De’mi urla Dunarea 245 Despuiat in pelea gdla era si, rusine, frate’! era, El in oras nu intra La margine 0 biserica era: in ea, un calugare cetea 250 Stanislav daca’l vedea, Numai cu pumnul ’l batea Pana frate ’l omora tolile i-le lua Dupa ce in sama le lua ; 255 Stanislav cu ele se’nbraca, Pe ulita se plimba — Sai, Stancuto, soru-mea, Sc6te-ma tu d’aicea si ma scapa din belea ; Multa pomana vel avea ! Unde Stancuta audia Galetile lepada, Dosul la tat-saii ca da: si da pe la cafenea Unde Turci! ca’l vedea: — Baca, Baca, Ghiaura ! 260 Cataf mani-sa 1 ? Ori-o fi vr’un fratior, Orl-o fi vr’un verisor, Ca prea’sl semana cu el ! — Scol tu, taica, nu sedea, Un negustor s’a inecat; si sieptru cu galbeni De gat raii il atarna Unde tat-saii c’audla, Caic si cutitul lua; si lua si lopata, La Dunare c’alerga Cand in margine ajungea, Numai capul ca’l vedea Ochii in cap ca’l cunoscea : Uni! din ei ’si dicea : 265 Baca, Baca, Ghiaura, Ca ni-a inviat mortu, Sa ne manance capu Un calugar ce trecea si pe ulita se plimba 270 Cu Stanislav se intalnia gi cu barba mi-1 vedea Si tare se speria; si-un palos ca’si cumpara Cinci sute de lei ca da, — Hal tu, taica, dragu taichi, Ca’l ibovnicul taii, Sa manance capul meii 1 Ad’la mine caicu si cutitu, Ca sunt mai iute de mana Caic si cutitul lua si la Stanislav mergea, Strangurile ca’l taia s’apoi putin zabovia Unde petra ca’l cadea, Trei dile si trei nopti Dunarea tare urla, Petra la fund ca cadea, Dunarea se liniscea, Dupa ce borbocii facea Stanislav ca’ml ramanea si'n caic ca se punea, Lopata in mana lua; Si necajit cum era Numai trei lopetl tragea; De septe pasi pe mal Caicul ’l arunca; Asa da de necajit Scartia caicul de pamint Stanislav, frate, se gasia, 275 Ca tare frumos era Pe Stanislav daca’l vedea Cu glas dulce'! graia: — Parinte, sfintia ta 1 Ca esti, taica, om batran, 280 Ca cunosti la fer mal bun Vino incoa, te-apropiaza, Priveste’l si’l cercetaza Ast palos l’am cumparat, Cinci sute de lei c’am dat 285 Stanislav palosul’n mana ca lua si la el bine privea Caci el tare ’l cunoscea Palosul al lui era, si vindut de Neculcea 290 Stanislav se supara si rastit popi! dicea ; — Calugare, piaza rea, F tl crucea mani-ta! Saii te-ai lasat de popie, 295 Sa te-apuci de vitejie ? Sa nu’ti fie de cinci sute de [lei c’ai dat,] Dar sa vedi intr’acui mana a [intrat V] www dacoromanica ro STANiSLAV 83 300 Calugare poma rea, ’Ngenunche inaintea mea, Sa te spovedesc ceva ! Calugarul ce facea ? inaintea lui ingenunchia 305 Gandia ca’l spunea ceva ! Stanislav cu palosul da, Frumos capul ca’l taia Merge cap ghisdanasand, Trupul matanii facend 310 Palosul ca mi’l lua si de sange il stergea si in carpa ’l infasura ; si mi’l baga in sin la piele, Tot ca mal ’nainte vreme 315 D’aci lua tergul d’alungul, Pimnitele d’arendul; Unde vr’un Turc ca gasla, Acolo ca mi’l toca El pe supt pat ca intra 320 si de urechi ca ’i scotea Ca per f nu’mi avea Tot tergu ca mi’sl umbla Pe Neculcea nu’l gasla Dar intr’un cap de tergulet 325 Mal este o pimnita mica, ia mal mult nimica, Cu cincizeci de usi, Cu o suta' de butl, Tot buti buslagele, 330 De-o suta de vedre Acolo Niculcea ca’mi era Cu trei fete de imparat, Din oras din tarigrad,— Cu sabia le a luat 335 Una ’l pisca, Alta ’l misca Una cu vin ’l stropesce, Fetisara ’i rumenesce ; Niculcea bea si chefueste, 340 De Stanislav nu gandesce Stanislav in garliciii ca mi-ti [sedea,] si pe Neculce ca’l vedea, Sangele ’n el s’aprindea 345 O vadra de vin cerea, De torte ca ml-o apuca, La gurita ml-o punea si pe gat gal-gal facea Tocmai in fund ca rasufla, 350 si de pamint c’o trantia si pusderil o facea, De se minuna lumea Carciumaresa-i dicea i 355 — Calugare, plaza-rea, Ce’mi sparse sl, tu, galeta ? iar Stanislav maraia, Casa de se detuna si toti se cutremura 360 si fiori ’i coprindea si tare se spalmanta iar Neculcea de ’l vedea, Pahar din mana ’i cadea, Hi ! Saracut de maica mea, 365 Mi s’a scurtat vieta 1 si Neculcea se’ngrozla Stanislav la el intra Nici o palma ca mi-i da, Numai d’o mana ’l lua, 370 Pe ulita ’n lung mergea, La Dunare ca’l tragea, Ca iute mortil sa’l dea La Dunare c’ajungea si curand ca poruncla, 375 Lui Neculcea ’i aducea Petricica resnitel, Tot din tara Brailei intre spete l-o lega isi incepea d’al judeca : 380 — Hal, Niculcea, sluga mea, Ce raii, nene, ti am stricat, De pe mine mal legat, si’n mana Turcilor m’al dat ? Tota simbria ti-am dat, 385 Nici o para n’am mancat ! Poftim, daca’al fi volnic ca [mine], Ai mal esi p’asta lume, Sa vorbescl si tu cu mine, 395 Cum vorbesc si eii cu tine si ’i da ’n spate un picior si’l arunca sus in sbor ; si’l da durda la pamint, si’l arunca sus ’n vint 400 si galc, galc, valdo-galc, in Dunare a intrat adanc si el nu’l ca Stanislav, Ca sa mai asa la mal Si Stanislav a plecat, 405 iar in pimnita a intrat, si s’a pus pe chefuit, Cum nici nu s’a pomenit Toti s’aii dus, nu se mal vede, Numele nu li se pierde 410 Mal (Jieetl, boieri, amin! Ca va facui cantec din plin, Bacsis dati la lautari, www dacoromanica ro 84 CaNTECUL LtTi TANiSLAti Sa’l cantam la boeri mart ; Bacsis datl si la cobzari, 315 Sa’l cante la dile mari C’asa a fost istoria Stanislav si Neculcea, De se duse pomina La tota Valahia ! CaNTECUL LUi TANiSLAU (VARiANTA) Cul6sa de Christu N tapu din gura lautarului Dumitru Valeanu, din Rosiorf-de-Vede—Teleorman Pe luciul Dunarii Vine un caic zugravit, Cu postav verde ’nvalit, Pin nauntru sicuit 5 Tot de Turci ml-e ingramadit, Tot de Turci d’ei batrani, Cu barbile pen’ la bre 11 si de tina ml-e stropit si de maluri ml-e isbit io Dar ei, frat’ unde’l mana? Tot la vale ’n Braila Cam la Vadu Вгйіііі, Cam de din josul schilil, Turcii, frate, se opreati, 15 Ca ei, mare, mi si vedeau Fete mari panze 'nalbind, Neveste de cate-un prunc Camasi la sore tragend Drept la ele se opria 20 si "salamanicu" le da ' — Buna diua, fetilor, Fetilor, nevestilor, Voi d’atl spune cu dreptate, Panzele sa se 'nalbeasca 25 stii ca cola de hartie, Cand logofetii mi-o scrie ; De n’ati spune cu dreptate, Panzele sa se ’negresca Ca rasa calugaresca 30 si ca posu de la gat! VoT, frate, nu ml-atl vadut Pe Tanislau copilu, incinge barba cu breii ? Cea fetita balaiora 35 Cu codita galbiora si la fata smedisora, ibomnica iul Tanislaii, — O iubise si o lasase, Pisma pe densul prinsase, 40 Ea din gura ca’ml striga : — Turcilor, Pasfiilor, si mal mari Nicenilor ! Pe Tanislau nu l’am vadut, Dar noi, frate, c’am vacjut 45 Pe muma iul Tanislaii, La cea Calera de piatra, Pe Dunare cocosata, Ca’l spala zabunile, Tote anteriile, 50 Tot de sange de volnic si de mustata de Frane Unde Turcii c’aucjla : — Baca, baca, Ghiaura, Ca l-am aflat, daii, urma, 55 Ca sa’l scurtam viata ! Hop odata, Hop la lopata, Sa trecem Dunarea ’ndata! Cand acolo ca trecea, 60 Ei, frate, ca mi-o gasia si buna (Jiua ca’l da: — Buna diua, muma lui Ta-[nislaii, De esti muma iul Tanislaii, 65 Sa ne fii si noua muma Noi cu Tanislaii am copilarit Cu el am negustorit, Nu stiii ce foc s’a maniat Caicu si l’a luat, 70 Pe Dunare s’a lasat, www dacoromanica ro CaNTECUL LUi TANiSLAU 85 Ochi cu dansu n’a mal dat Capetile le-am impartit, Castigul ca ne-a ramas, Ca sa’l impartim pe frati iar femela ca femela, — Poale lungi si minte scurta Femele nepriceputa, — Turcilor se ’nfatisa si lor frate le spunea: — Turcilor, Pasfiilor, si inal mari Nicenilor i Unde Dunarea coteste si malul se asvirleste si padurea se rareste, E caicu lui Tanislau 75 80 85 Priponit, inlantuit, Cu lantusurl de argint, Ca de tel n’a mal gasit ; si el e ’n caic rasturnat 90 De trei dile s’a ’mbetat ! Unde Turcii c’audia, Ei din gura cuvanta : — Hop odata La lopata, 95 Sa trecem Dunarea ’ndata Baca, baca, Ghiaura, l-am aflat noi de urma, Ca sa’l scurtam viata ! Cand acolo c’ajungea, 100 De departe se uita, El cu fata ’n sus dormta; Vantul ca mi-i adia, Perisoru ’i cletina Unde Turcii ca vedea, 105 Fugia ca muierile, Rupea anteriile si perdea pistolele iar Neculal Neculcea, Sluga lulTanislau din dreptate, 110 in gura mare striga : — Turcilor, Pasfirilor, si mal mari Nicenilor, Ce fugiti ca curvile-, De pierdeti pistolele 115 si rupetl anteriile? Ce voi mie ’mi daruitl, Sa ѵё dau pe Tanislau Legat, Veregat, 120 Cum e bun de spanzurat? Unde Turcii c’audla Fesul din cap il lua si de rile ca ’l umplea, Lui Neculcea ’l daruia 125 Dar Neculcea ce’ml facea? Mana ’n pozinar baga, sapte sfori ca mi-s scotea, sapte sfori de matase, impletite ’n cinci si ’n sase 130 Mi-1 lega, mi-1 verega, in mana Turcilor ca’l da Dar Turcii, cand mi-1 vedea, La Pas’al lor ca mi-1 ducea Pasa ce judecata-i facea ? 135 O pietricica i aducea, Pietrica morii Din tara Moldovii; intre spete i o lega, La Dunare ca’l ducea, 140 si din gura’l blestema: — Dunarea ca l’a crescut, Dunarea l’a haranit, Dunarea ca sa’l manance ! Branci in Dunare ca’l da, 145 Trei dile, trei nopti urla, Pana la fund ca cadea, Cu fata ’n jos ca’ml cadea Racii ’l misca, Racii ’l pisca, 150 Morunii de el se freca, Tanislau nu se destepta Venia un rac, Mare rescacarat si de nas ca’l apuca, 155 Cu bucata ca’ml pleca, Tocmai atunci se destepta! Dar Tanislau ce’ml facea ? — Cata,, f tu’i muma-sa Asta mi-e din Neculcea; 160 Neculcea ca m’a legat, in mana Turcilor m’a dat 1 intre spete cletina, in fata apil ca se da si el, frate, se tragea, 165 Cam serpeste, Cam brosteste, Pan’ la Vadul Brailii, Cam de din josul schilil Daca la Vadul Brailii da, 170 Voichita la hpa ’mi venia, Cu vedriie la spinare, La apsora ca sa’si ia Tanislau, cand se uita Pe Voichita ml-o vedea, 175 si ’n gura mare ’i striga ’ — Ah, Volchito, lumea mea, Scote-тё, neica, d’aicea ; Mare pomana’i avea ! Cand Volca ca’l aucjla www dacoromanica ro 86 CaNTECUL LUi TANiSLAU 180 si la el ca se uita, Ochii’n cap ii cunostea; Dosu la tat’ sau ca da si din gura ca’l фсеа : — Taicutule, taic’al meu, 185 Un negustor s’a ’necat C’un sipet mare ’ncarcat, Tot de galbeni mi-e ’ntesat Ai, taica, cu caicu si cutitu, Sa’l taiem noi, lui, sipetu i 190 iar tata-sau ca’mi pleca; Cand la Dunare-ajungea, si cand ochii ’si-arunca, Ochii ’n cap ii cunostea, Dar el, frate, ce’mi dicea ? 195 — Ah, Voichito, fata mea, Taica, negustorasul tau Oi sa’mi mance capul meu 1 Unde Voica c’audia, Ea lui tata-sau фсеа   200 — Ado, taica, caicu si cutitu, Sa’l taiem noi, lui, sipetu 1 Caicu si cutitu ’l lua si la Tanislav pleca ; Sforile i-le taia, 205 Piatra ’n Dunare cadea Tanislau ce mi-s facea ? Mana pe caic punea; Ca o pasare sbura, si’n caic el s’arunca; 210 Mana pe lopeti punea, De trei ori ca mi-si tragea, De sapte pasi, pe mal l’asvarlia Asa de necajit erea 1 La tatal Voichii se ducea, 215 Numai cu pumnu ’l batea, Pan ce sufletul ’i iesia Acolo mort ca’l lasa, Pe Voica in brate-o lua, in gurita o saruta, 220 piua buna ca-si lua Pe ulita c’apuca, C’un popa ca se ’ntalnia, Cu cisma ca mi-1 batea, Pana sufletu’i iesia 125 si de haine ’L desbraca, Calugar ca se facea ; Lua tergul d’alungul Pimnitile d’arendul, intr’o pimnita mica, 230 Mica de nimica, Cu-o suta opt-deci de usi, Cu-o suta opt-cjeci de buti, Tdte buti, nene, buzdugene, P’o suta cinci-deci de vedre, 235 Pe Neculcea ca’l gasia Cu trei fete de ’mparat, Luate din taligrad,— C’am cu hapca le-a luat, — Bea cu ele dupa cap; 240 Alta ’l misca, Alta ’l pisca, Alta cu vin mi-1 stropeste Fetisdra ’i rumeneste Cand Neculcea ca’l vedea, 245 Acolo ca’ncremenia Tanislau ca’l judeca: — A ba, Neculceo, sluga mea, Ce rau, fate, ti-am stricat, De pe mine m’ai legat, 250 in mana Turcilor m’ai dat, in Dunare m’a aruncat ? 1 Sambridra ca ti-am dat, Nici un ban nu ti-am mancat! 255 Pe fete ca le lua Pe la casele lor le trimitea, Mana pe Neculcea punea, La Dunare ca ’l ducea, si lui, frate, ’i daruia: 260 Pietricica rasnitii, Din tara Moldovii intre spete i-o lega, Branci in Dunare ca-i da si-asa din gura-i dicea : 165 — Daca-i fi si tu vr’un vitaz, Sa mai esi si tu sa vorbesti [cu mine] Cum vorbesc si eu cu tine, Bine-oi iesi; Daca nu aici te-oi handosi i 270 si d’acolo cand pleca, C’un popa ca se intalnia, Un palos ca cumpara si lui Tanislau ii dicea : — Parinte sfintia ta, 275 Tu esti calugar batran, Cunosti fierul care-i bun; Eu frate, c’am cumparat Palos bun si laudat Cinci-sute de lei c’anl dat, 280 Cand palosul ca’l vedea, Palosul si’l cunostea, Mustacioara ca-i ridea, si din gura ca-i dicea : — Parinte sfintia ta, 285 ia  ’ngenuche ’naintea mea, Sa te spovedesc ce-va Cand inainte-i ingenuchia, Palos din teaca tragea, ii dedea capul cat colea, www dacoromanica ro KiRA 87 290 Palosu de sange ’l stergea si ’n carpa ’l infasura si ’l baga in sin la piele, Tot ca mal nainte vreme Pe o ulita c’o lua, 295 Lua targul d’a lungul, Pimnitile d’arendul Cand Turcii ca mi-1 vedea, Toti din gura ca racnea ; — Baca, baca, Ghlaura, 300 Ori o fi vr’un fratior, Saii, mare, vr’un verisor, Ca prea samana cu el h Tanislaii ca’ml pleca, La maica-sa se ducea, 305 Caicu ca si ’l lua, Pe Dunare ca ’mi pleca si la Turci ca ’mi ciopirtla ! С H i R A Cules de Christea N tapu de la lautarii Ghita Schiopu, din R -Valcil si C Cob-zaru din Т -Jiu Acest cantec este o varianta a celui din colectia d-lul G Dem Teo-dorescu, pag 643 sqq si a celui din colectia lui V Alexandri pag 116—119 Vedl si colectia d-lui Th, Burada pag 107—112 Foie verde salba mole, La vale, la vale, La vale, la schila, Din jos de Braila, 5 incarca mi se ’ncarca Marfa mi se ’ncarca : Noua galaone, Doue trei zandale, Fir si ibrisim, iO Sculuri de matase, Parte femeiasca, Ca e mal banosa Dar cine, ’mi incarca, si cine 'ml descarca ? 15 Arapu buzat, Negru si ciudat, Cu solzii pe cap, Cu mustati de rac, Cu solzii pe burta 20 Parca sunt de stiuca Unde ca’ml tusaste, Casa ’mi trebusaste Unde ca ’mi stranuta, Re! caini ’ntarita 25 Dar mal jos, in vale, Mi-este-o carciumiora si ’n ea o carciumaresa, alult e mandra si frumosa Chira, Chiralina 30 Frumosa copila, Flore din gradina Cand Arapu mi-o vedea, El morte ca’si facea, Din gura ’i graia : 35 — Foie verde si o zambila Chiro, Chiralino, Frumosa copila, Flore din gradina, Іа-me tu pe mine, 40 Ca mult ti-o fi bine Eii tie ti-oi face Zestre cum iti place, Asternutul teii Parale marunte, 45 Pe serma tesute ; Capatiiul teii, Tot para grunjeii, Galbini vinetiei Tot de cate cinci, 50 Nu umbla p’aicl, Sa schimbi, sa mananci si eii ti-ol mal face, Cum tie iti place, Pe mare, la vale, 55 Tot d’o vie mare, Cu aracii noi, Cu strugurii mol! Dara Chira ce’ml dicea ? — Avutia ta 60 Nu O pociti lua( www dacoromanica ro 88 CHiRA Nu’ml stric legea mea si de te-as lua Pe mine m’oi ducea Peste Nadolie, 65 Vedea-o-as pustie! Pe mine m’ar vedea Fratiorii tST, serpii Dunarei; Surorile tele, 70 Broste Dunarele Pe min’ m’or vedea, Pe min’ m’or manca ! Ca unde s’a vadut si s’a pomenit, 75 in tara arapasca, Fata crestinasca ? Arapu, cand audia, Mult, frate, se necajia, sese oca de vin cerea, 80 intr’o ola le punea, Dintr’o data le sorbia Arapu ca se ’mbata, Altele, el, ca’ml cerea Pana Chira ca ’mi venia 85 Mana pe ea ca punea, La caic ca ml-o ducea in caic el mi-o suia ; Drumu Caicului ii da, Frumos, frate, mi-o lega, 90 Cu pleata din cap De stalp de catarg Unde ml-o saruta, Falcile stramuta si-unde mi-o strangea, 95 Cosita ca-i frangea iata, mare ca’mi venia Fratii Chiralinil, Hotii Brailii serpii Dunarii 100 Marfa multa aducea, Marfa femeiasca : Sculuri de matase si el ca’ml striga: — Chiro, Chiralino, 105 Deschide-ti porta, Baga-tl averea Chira nu raspunde Ca n’are de unde Ma-sa ’nainte le iesea 110 si din gura le dicea: — Dine, Constandine, Chira nu raspunde, Ca n’are de unde ; Pe Chira v’a furat T15 Arapu buzat — Aoleo, mal ’a mea inceteazati gura si arata cu mana, Pe unde s’a dus Chira ? 120 Cu mana le-arata, Pe Dunare in jos, Se duce cu folos El ce mi-si facea ? in caic se punea, 125 Dupa ea se lua Unu carma ca tinea, Altu tare ca vislea Pe la mied de nopte, Cu sudori de morte, 130 Pe Chira ml-o audia Din gura ’mi striga : Chiro, Chiralino, Frumosa copilo, Scote-tl tu cutitu, 135 si sa tal erchenu, Ca sa-ajung Arapu, Sa-i taiem lui capu —: Nu pociii, nelculita, Soro, dragulita, 140 Ca el m’a legat De stalp de catarg Ei, cand mi-audia, Buzdugan scotea, De genuchi il da, 145 Trei pene scotea, De’l mal usura Arap cand vedea, El se spalmanta, in Dunare saria 150 Cine ’mi remanea? Un Turc ciupacel, Al dracului mititel, Se teme Giurgiu de el Kira il invata, 155 Cotoi in ap’arunca si caicu se oprea Fratii Chirii ca ’mi venia, Pe ea, frate, o deslega, Acasa mi-o aducea, 160 si pe ea ml-o logodea, Frumosa nunta-i facea, De nu se mai pomenea ; Blaga multa ca-i mal da, Tota lumea se mira ! www dacoromanica ro R A D i T А 89 R А D i t А Comunicat de invatatorul i, Leabu, de la lautarul Gh Baltatu, din serbanejti-Olt Frundulita de secara, Cat era Besliii in tera, Purta Rada cosiciore, Taxidite cu parale, 5 Cu parale turalil Luate de la Beslil Tot de Nemti ca s’autJTa, Cosiclora lepada Frundulita trei dovleci, io Esira Nemtii din Beciu, Se lasara Nemtii ’n tara, Ofl oleo, muchita, Domne! Frundulita de naut, Se-oprira ’n Campu-lung 15 Frundulita de doi pesti, Trecura pe la Pitesti; Pe la Pitesti ca trecea Pe la Popesti s’abatea Frundulita fin cu roua 20 Trecura prin Reca-noua; Pe la Clupag ca mi-tl da, Pe la Balosa tragea, De le mal spunea ce-va, De le dregea inima ; 25 Pin Caldararu ca da, Drept la Balaci ca tragea, in Dumbrava tabara, Unde locu le placea; sapte vaci ca mi-sl taia, 30 Cu ocaua ca ’mpartla ; Cu ocaua, cu litra, Cum era casa de grea, Asa ’i da si ocaua Trei dile ca mi-tl sedea, 35 Steagurile ridica, Tobile ca le batea, Ordia ca mi-o pornla Detera pe la Balaci si mancara sapte vaci; 40 Trecura pe la Tecuci, si furara sapte curci, Prin Stoborasti ca tragea in deal la Valeni suia, sapte vitei ca taia, 45 in gurita mal lua, Ca sa ’si tie inima ! Frundulita de brandusl, Se vorbla niste matusl C’o sa vina Nemtii ’n Rusi; 50 iar frundulita de brandusl Ghinararlu trase ’n Rusi Frundulita de pelin, si pe piata ’n Mavrodin Frundulita de saret 55 si Ursarii la Peret, La Beliton sunt Dragoni Prin case ca se ’mpartla Frundulita de ardeiu, Tot de casa cate trei, 60 si de bordeiii cate doi Toti prin casa se ’mpartla Numai unul ramanea Frundulita de fasule Ramase caprar Vasile, 65 Umbla ici, umbla colea, intra ’n cas la Tarcolea ii placea, nu-i placea casa, Dar mal bine Radita Unde Rada ca ’l vedea 70 si de spate ca ’l ciupea, Sa pue gasda acilea, Sa nu marga unde-va Numai din ochi se uita, Dragoste pe cat facea 75 Unde vedeai pe Rada Par’ca este d’o nula,, More Vasile de ea Vasile mult mi-e ’nalt si subtirel Par’ca-i tras printr’un inel, 80 More Radita de el Dar Radita ce facea? La surata-sa mergea : — Suratica, fata fa, Frundulita de fasule^ www dacoromanica ro 90 R ADІТА 85 iubesc pe caprar Vasile ! Surata-sa ca-i dicea; —‘Nu te fa, Rada, nebuna; C’ala este om de oste, Maine, poimaine ca pleca, 90 Remal cu inima seca! Rada acasa ca venia, Tota iarna ca ’l cata, Cu bucate de mancare, Gurita de sarutare, 95 Pana ’l dete ’n prima-vara O luna si jumatate Se iubi cu Rada ’n dreptate De la o luna jumatate, incepura-a face pacate 100 in prima-vara iesia, ii sosia d’o carticea ' De la Maloru venia, Sa ridice ordia, S’o duca in deal la Uda, 105 Sa bata Nicopolea, Manca-o-ar pustia Sint cu gandul tot la ea! Cand ordinul ca pica, tesala ’n mana lua, i io La Negru ’n grajd ca intra si pe negru ’l tesala, si incepea d’a mi-si canta : — Of! Radita, lumea mea, Eu plec, Rada tu remai, 115 Cu cin’ sa te mal mangai?! Cu doru star’ar pustiu! Frundulita d’O rasura, Rada cose ’n batatura, Unde cantand il audia 120 Cusatura lepada, Pin noroiii nu se stia, Dosu la Vasile da Ce-i asta, caprar Vasile, Eu cantand nu te-am vadut, 125 Nici din buze fluerand? — Of Radita, lumea mea — Macar de mi-i blestema — Mi-а sosit d’o carticea, Ca sa ridic ordia, 130 S’o duc in deal la Uda, Sa bata Nicopolea, Manca-o-ar pustia Sunt cu gandul tot la ea, Manca-o-ar pustia! 135 Unde Radita audia La inima c’o seca, si umbla Rada nebuna, Tot cu mana la inima Jale ici, jale coleat 140 Jale la llie ’l mare, Ca ’sl tine copila ’n fiare ; Jale la mos Gruia Ca i s’a dus copila Avu in casa vr’o 4ece lei, 145 S’a dus copila cu el, Plangea matusa de el Le era frica de rusine, Ca pleca si ale batrane iar un Neamt, care pleca 150 Un fir de par din cosita Unei fete mal cerea Ea pe maica-sa o intreba, iar masa din sita ca-i da si la Neamt ca mi-1 ducea ; 155 De trei ori ca ’l inoda Trei nodulete facea Cand ordia ca pleca, Sita din cui ca saria Dupa ordie sa lua, 160 De se minuna lumea Dar Vasile ce dicea, Vasile cu Radita ? — Hotaraste-ma, Rada! — Ce-o sa fac, te-am hotarit, 165 Puisorule, vai de mine, Pe Luni, pe Marti sint la tine! si ordia ca pleca, Radita ca remanea Frundulita de arnicl, 170 Ca sedea ’ntinsa ’n garlici Ma-sa la plug ca pleca, Radita acas’ remanea, Cu picioru ’n usa da, Din balamale sarea; 175 Unde ’n casa ca intra, Cu picioru ’n lada da, Fundurile ca-i sana Rada ’n lada ca cata Scotea sapte ii netaluite, 180 Nici in apa nenalbite Lua ia cu nesapitl, Steteaii serpii ’ncolocitl, Stau pe mana ’ngramaditl, Se ia omenii din minti 1 185 Sticluta ca ml-o lua, si sub breu ca ml-o baga si Radita ca pleca, Dupa ordie se lua Fruncjulita fol de bob, 190 Cum fuge Rada pe glod, De se mira d’un norod Cand fu glodu jumatate, Cu var-saii Chirita se intalnea si buna-diua ca il da ; www dacoromanica ro RA D ii А 91 ІЦ5 — Buna diua neica Chirita — Multumim, fata Radita D’alelel, fata Radita, Ori te duci dupa ordie ? — Nu ma duc dupa ordie, 200 Vedea-o-as, neica, pustie — Cum, frate o sa ramai? Ma duc la mora la Zorzolinca, Ca ml-a bolnavit muica Daca nu’ml credeti vorba, 205 iata vedeti si sticla Pe la Copaciu cu icona da in deal la Plosca lesla, Cu o maiorasa se’ntalnia — Buna diua, maiorasa, 210 Multumescu-tl, caprarasa Na de la gaica o leinta si ma pune in a caruta Malorasa c’audla, in caruta c’o punea 215 Dar Rada ce mi-s faceai incepea Rada d’a canta Dar ce canticel canta? — Fa-me domne ce m’oi face, Fa-ma un puisor de lut 220 La Vasile ’n asternut ! Tota noptea sa’l glodesc, Trupul sa nu-i hodinesc ; Fa-ma un pul de pitulice La vale pe pusculita; 225 Sa vad pusca stralucind Pe Vasile tot zimbind, E fala dupa pamint! Frundulita de lamaie, Cand fu sorele ’n chindie, 230 Rad’ajunse la ordie Umba ici, umbla colea, Pe Vasile n-u’l gasia, Vasile unde era? La Giurgiu pe la salele, 235 Sufletel se bate’n piele Frigurile ca’l prindea, invaluit in ipingea, Tot de dor de Radita Unde la el ca mergea 240 si la ochi ca’l desvalia intre sprancene’l saruta: — Of, Radita, lumea mea, Bine-ai facut de-ai venit, Parca eu ti-am poruncit 245 si de mana c’o lua, La maloru ca mergea si din gura’i cuvinta : — Malorule, dumneata, Cupuna-ma cu Rada, 250 255 260 265 270 275 280 285 290 295 300 Ca’ti napustesc ordia si ma duc la Mavrodin, De daii cu Rumanu bir! Unde Maiorul audia Frica mare il era, C’o face Vasile asa De nunta ca s’apuca Bradu cine’l taia ? Unchias Carstea din salele, Care a murit la Valcele Dar popa care era ? Popa Guic din Uda, Care a murit in Buta Lautari care era ? Sa vedi Gheorghe Duca-da si cu Barba Halinga, Care le canta nunta, Cinci sute de lei lua Trei dile ca mi-s sedea Dupa ce se cununa, Steagurile ridica, Tobele ca le batea, De bataie s’apuca Dar Turcii ce mi-s facea l Cetatea deschisa-o lasa ; Lasa vin, lasa rachiu, Lasa vin d’al Marmaziu si rachiu basa-rachiu Nemtii peste rachiu ca da, si ei mare sa’mbata si Turcii ca napadiaii, Ca pe ciuperci-І taiaii Numa Vasile scapa, Vasile si cu Rada S’alese un Turculet mititel ; Cu cojocul, scurticel, Cu caciulita de jder, Parca fu cu dracu ’n el Unde cu palosu da Pe Vasile ca’l taia Unde Radita ’l vedea, ii saruta in taietura, Parca l’ar seruta ’n gura Turcii pe Rada tota diua o gonia si pe Rada n’o prindea Rada acasa ca pleca in spre casa ca fugia, Pe la potropopu da si potropopu o vedea : — Parinte, sfintia sa, Asta este Radita De mi-a prapadit lumea ? Mandra falanga-i gatia Dara Rada ce facea ? Ea falanga cum vedea, www dacoromanica ro 92 RADiTА 305 La potropop se ruga: Parinte, sfintia sa, —Mana, pdla’i saruta, — Sa тё bagi intr’un bordel, Sa nu тё bati in batatura; 310 Ca sunt streina pe lume Si rid curvile de mine Unde potropopu audia Lui mila ’i se facea si din gura cuvinta : 315 — Mai diacone Andrei, Baga pe Rada in fiare, Sa mal seda pin’disera Popa fiarele ’n mana lua, La Radita ca mergea, 320 Pdlile ca’l ridica ; Unde popa ca vedea Piciorusul albisor si pantoful galbior, 11 lua niste fiori, 325 Din talpi pana’n suptiori; si la cap d’o sovaiala, La mana d’o tremurela Frundulita d’o rasura, ii cadu fiarele din mana ; 330 Ulte-Іе pe batatura — Parinte, sfintia sa, Nu poci baga pe Rada ; Unde la Rada m’am dus, Polele d’aui ridicat, 335 Unde eu ca am vadut Piciorusul albisor si pantoful galbior, Мё lua niste fiori, Din talpi pina’n suptiori, 340 si la cap d’o sovaiala, La maini d’o tremurela Frundulita d’o rasura, Cadu fiarele din mana, Ulte-le pe batatura 345 — Parinte, sfintia sa, Asta este Radita, De mor si popii de ea — Hal, diacone Andrei, Baga pe Rada ’n bordeiu, 350 Nu mc vedi tu c’o sa piei ? in bordeiu ca-o baga, Tota noptea bea manca, Lautari ca le canta si chefuri bune facea, 355 iar Radita ce фсеа ? — Duculita, Barbulita Mai trageti din cea cordita Trageti din cdrda subtire, Mult mi-ardeie inima’n mine, 360 Tot de capraru Vasile ! Daca diua se facea, Potropopu se scula, Turna apa se spala, Mana ’n pozinar baga, 365 Un spre-dece poli ca’mi da si Radita acas’pleca Vasile se prapadla si se duse pomina Pa tota Valachia! www dacoromanica ro Ra DiТА RADit А (VARiANTA) Audit de Chr N tapu de la lautaru i6n Balul din Monastireni—Valcea Frundulita trei dovlecl, iesira Nemtii din Beciii, Nisce Nemti ca nisce smel, Porta caciuliti de mei 5 si alerga dupa femei Nemtii din Beciii ca iesia, Pi ia case-i impartla: Tot de casa cate sase si de bordel io Cate trei Numai la Radita doi, Cu caprar Vasile trei — Frundulita trei smochine, Sa traiesti caprar Vasile, 15 Rupsesi inima din minei Asta iarna te-am iernat, Cu bucate de mancare, Cu trupsor de desmlerdare, Cu gura de sarutare 20 Cum tl-al cale de plecare si ma lasi de jale mare ? C’ol sa daii in ofticare, Din pricina dumitale ! Draga, puisoru meii, 25 Uhde te duci, merg si ей 1 Las barbat de cununie Din mica copilarie, Vreaii sa-ti fiii sotie tie i 1 i — Mai Radita, dumnea ta 30 Vedi-tl de casciora ta, Nu te pociii lua cu mine, Ca me vedl ca sint soldat, Nu ma pot numi barbat, Sa ramai de ris in sat, 35 Ca eii nevasta n’am luat; Nici nu vreaii ca sa ma ’nsor, Ca am arma intr’ajutor si eu nu m’am terminat, Sa fiu gata de ’nsurat 40 La ce sa mal fac pacat, Sa te las fara barbat, ? Dar Radita ce’ml dicea : — Sa traiesti, caprar Vasile Fie raii si pentru mine 45 Eii nu mal raman de tine ! Dar maioru ce’ml facea ? Pe trei rendurl ca i punea si odata le comanda ; Arma pe umar punea 50 si pe el ca mi-i pornea Dar Radita ce’ml facea ? Dupa ordie se lua si ’n ordie se baga Caprar Vasile ce’ml facea ? 55 El cu inima se intorcea, De manta se desbraca Pe Radita ml-o imbraca, Arma pe umar il da, Ca un soldat ml o facea 60 Unde sta si tabara, Corturile le aseda Caprar Vasile ce’ml facea ? La maior ca se ducea —Ai, maiore, dumnea-ta, 65 Mal mareste-mi lefsiora Ca ml-e brutu cinci parale, M6re Radita de fome! Dar maioru ce’ml dicea? —Sa traiesti caprar Vasile, 70 Mi-al vorbit pe rumanie ; Si eii vad ca tiii la tine si te iubesc cu dorinta, Sa’ml spui adeverit, De pe cum si te-am dorit, 75 Acum esti casatorit; Daca vrei sa te angajezi si eii bine sa-ti platesc, Tu ’tl-ia casa cu chirie www dacoromanica ro 94 MOsNEAGUL Sus in deal la Piscopie, go Ca platile ’mi raman mie Cheltuiala este a ta, iubeste pe cum ol vrea si traieste cum ol putea Daca nu’ti mai place asa, 85 Eu nu ti ’n frang voia ta, Ca sa te desnorocesc, Mal bine sa ma lipsesc si alta ’n loc sa gasesci si de n’oi fi tocmai bine, 90 Ca sa semene cu tine, Oi mal trage si necaz si d’aceia n’am ce’ti face, Te-i duce si te-i intorce Daca ti-ei lua sema bine;, 95 Nici eu nu ma indur de tine — Sema bine ca mi-am luat’o, Pe Radita mi-am lasat’o, Ca nu era pentru mine, Sa fiii pedepsit pe lume ; iOO Radita a fost invatata, Cred ca de cand a fost si fata, Dar acusa maritata, Ea nu s’a mai stapinit, Multl baeti a pacalit 105 Ma pacali si pe mine, N’a voit intr’o dreptate, si eu n’am ce-i face frate ! Sa traiesc cum oi putea, Ca eu am fost invatat, llo Sa traiesc nesuparat La ce sa fiii suparat Cu fomeie cu barbat ? Ma platii cu cantecu Ca lupu cu urletu, 115 Cand venatoru il goneste, Da pielea si se plateste Mal dati cu picatura, Sa ude cobzaru gura ! M O s N Ё GU L Cules de la Anton Cojocaru din Vladaia—Mehedinti, de ion lonescu, abs Seminar Acest cantec este o varianta a Mosnegului din colectia D-lui G Dem Teodo-rescu pag 616 Frunda verde flori de fin, Cel mosneag, mosneag batran, El din fripta tinereta Pana ’n dalba batraneta, 5 Fiii din trup nu s’a nascut Dar la d’albe batranete Cu rugaciuni s’a rugat, La posturi s’a inchinat, Dumnedeu l’a ascultat 10 s’un fecior a castigat Vineri si l’a castigat, Tot Vineri l’a botezat ; Sambata l’a logodit, Duminica l’a nuntit 15 si Luni carte i-a venit Ferman de la ’mparatie, Ca sa’l ia la militie, Sa slujasca imparatului, in porta tarigradulul 20 Cand ordinu a picat, El pe cal a incalecat, Cu parinti s’a ertat, Cu mandra s’a ’ncredintat, Sa’l adaste noua al, 25 Noua ai si noua dile si d’o vedea ca nu vine Sa se marite prea bine — Mandra, mandra mea, Tot de’al vedea ca nu viu 30 Tu sa samenl busuioc, Pa noua vetre de foc, Si d’o esi verde frumos, Sa stii ca sunt sanatos ; D’o esi negru palit 35 Sa stii ca m’am prapadit 1 ia vedi curva ce’a facut Noua al ca i’a tinut, Noua dile n’a mal vrut; S’a plecat s’a maritat, 40 Ca ’i-a placut alt baiat, Dup'este sapte hotare, Unde ’si facea curva cale, La dile de sarbatore iar mosnegul ce facea ? 45 intr’o Sfanta Dumineca Pe cand preotii cetia www dacoromanica ro MOsNEAGUL s5 Sapoiu ’n mana ca lua, Sapoiu si lopata si la vie sa ducea, 50 Sa sape paragina, in sfanta Dumineca Nu ’mi sapa cum sa sapa si o sapa din vena in vena, D’o scotea din radacina, 55 S’o asvarlea peste gradina si strugurasii ml-atarna Sapa cat’i dioa mare, Pan’numai pote de sale ; Sa uita pa drum la vale, 60 La catre s6re rasare si vede’un voinicel calare Voinicul negru de ganduri, iar calul alb de drumuri Venea volnic fluerand, 65 Calu pe nari sforaind si din c6ma vint tragand La cel mosneag ajungea, Ne-buna dioa ca’l da, Ca era Dumineca : 70 — Ne buna dioa, mosule, — Multumesc voinicule ! — Taica, nu’ti este pacat in Sfanta Dumineca, Ca sa sapi paragina? 75 —Cum statusi de ma’ntrebasl Asa si eii spune’ti-asl Nu’ml este taica pacat, Ca din fripta tinerata, Pana ’n dalba batranata, 80 FiG din trup nu mi’am nascut; Dar la d’albe batranete Un fecior am castigat, Vineri mi l’am castigat, Tot Vineri l’am botezat; 85 Sambata l’am logodit, Dumineca l’am nuntit; Luni ordin l’a venit Ordin de la imparatie, Ca sa’l ia la militie 90 Cum ordinu a picat, El pa cal a incalecat, Cu parinti s’a ertat, Nevesti i-a ’ncredintat : Sa’l adaste noua al, 95 Noua al si noua dile si d’o vedea ca nu vine Sa se marite prea bine Sa samene busuioc Pe noua vetre de foc, 100 D’o esi verde frumos, Sa stie ca e sanatos ; 105 110 ii5 120 125 130 135 140 145 150 155 D’o esi negru palit Sa stie ca s’a prapadit ia, vedi, curva ce a facut ? Noua al ca i-a tinut, Noua dile n’a mai vrut; S’a plecat s’a maritat, Ca’l i-a placut alt baiat, De peste septe hotare Unde ’si facea curva cale, La dile de sarbatore si asta-dl ’i este nunta Ей de ala facui asa, Sa’mi racoresc inima ! — ia sa faci mosule, bine Sa mergi D-ta cu mine, Ca sa-i vad si ей nunta, Sa ma darui cu ceva Ei la nunta sa ducea, Sta la masa nerugat, Bea paharu ne ’nchinat Bea bine se satura si la nuntasi poruncea, S’aduca mirasa’ncoa, S’o darue el cu ceva iar, mirasa cand venea, Mana ’n pozunar punea, Baga mana ’n pozunarl Scose septe galbeni mari iar pe urma ce facea ? inelu din dest scotea inelu de la logodna, Facea la inima rana ! in pahar ca’l arunca si miresi ’i da sa bea Ea inelu ’l cunostea, Odata tare ofta si din gura porucea: Beti copil va ’nveselitl si la mine nu ganditi, Ca ей pe cine am dorit, laca’l, frate, c’a venit, Nu s’a fost mal prapadit! El de mana ca s’o lua si cu ea acas’ pleca, D’un pom verde ml’o lega si o ’ncepea d’o judeca; - A ba mandra, mandra mea F crucea si legea, De ce mi-al facut asa ? N’ascultal de muma-mea, Ca nu e femele ra, Sa nu poti trai cu ea ; Mandra, ori de tata-mea Ca nu’ti mal gandea el гей ; Pedepsite’ar DumnezeG i www dacoromanica ro 9б MOsNEAGUL Dupa ce mi’o judeca, Foc de la рісібге ca’l da, Ardea pin s’astampara 160 El lopata ca mi’o lua, Cenusa i’o vantura, Ce n’o mal primi vintu, Manance si pamintu Nici asa nu se sfarsea 165 Din ea rugi verdi ca esea, Care impedica lumea, D’a dracului ce era, Ce nu s’o fi pomenit, De cand lumea рё pamint 170 si nici nu s’o pomeni Cat sore pe cer va fi ! CaNTECUL LUi RADU Audit de la Ghita schiopa din R -Valcea, cules de Ch N tapu Foie verde salba mole, De la Bucuresti la vale, La Focsani pe valea mare, Cate care cu povara 5 Tote ’mi suie si ’mi pogbra ; Numai carul Radului Nici nu sule nici cobora, Bate boii de-i omora Foie verde si o lalea, io Radulesa ce ’mi dicea? — Radule, sotia mea, Nu’ml bate bou de cea, Ca e zestrisora mea, Care mi-a dat’o maica, 15 Sa m’arinesc eu cu ea, Din copilaria mea i" iara Radu ce’mi dicea ? — Foie verde trei granate, Cate drumuri lungi si late 20 Tot de Radu sint calcate si de care ferecate ; Numai drumul Giurgiului si cu al Calafatului Detel boii dracului i 25 Foie verde de naut, Hai, puica, la Campu-Lung, Sa vad daii cum se vind si pagubasu plangend si hotii bend si mancand; 30 iar cand fu la adalmas, N’aveai loc de pagubas si hotii bea si manca, Pagubasii toti plangea si Radu se inveselea www dacoromanica ro CaNTECUL LUi PRiSCOVEANU 9^7 CaNTECUL LUi PRiSCOVEANU Cules de Christea N tapu din gura lautarului Radu Burcea din Putinei (Teleorman) Flore verde per uscat, La Priscovenu la sfat Multi boieri s’a adunat; Toti boierii tergului, 5 Sfeinicii imparatului, Stalpii tarigradului Dar pe nume cum ii chiama ? Aga Balacenu, Cu Costantin Brancovenu, io C’aia stapania Divanul Unde asa, vedi, ca sedeau intre ei se pogodiaii si din gura toti graiaii : — De cand odai turcesti s’a facut 15 Zarafii s’a pribegit, Numai ne vine dijmarit, Dijmarit si oierit, Pe lume l’am pomenit, De cand eram copil mic 20 Dar de ce nu ne mai vine ? Ca’l rumanas mai bogat La Turci imi este argat; Ce rumanas mai deliii La Turci mi-este herghelgiii ; 25 Ce rumanas caimacan La Turci mi-este stupar Ciuda mare, rau ne pare, Ca n’ar fi vr’un lucru mare, Ca nevasta mai frumosa 30 La Turci mi-este odaiasa; Copila cu margele A supus’o la cheiele ; Scote vin din pimnita, Pena’n d’alba primavara, 35 Fara nici o cheltuiala ! Priscoveanu cel bogat, Boier mare si asedat Calca rar si nastrapat Dar el, nene, ce striga? 40 — Septe boieri de tara, Sa mergem la jaluiala, Sa dam jalba imparatului, in porta tarigradului; si imperatu la Domnie 45 si Domnia la ’mperatie Unde-asa, vedi, ca’mi audia Cei septe boieri se gatia, La tarigrad ca pornta, in postu Craciunului pleca 50 El la Dunare mergea si’n caic ca se urca; Caicul ca mi-1 pornia, Pe Dunare in jos, Ca merge cu folos 55 Cand la jumatatea postului era, Sf Nicolaepe Dunare-iprindea Priscoveanu ce’mi facea ? Caicelu ca’l oprea si pe el ca’l priponia 60 Cu franghia de matase, impletite tote ’n sase Pe Dunare c’al oprea, septe crapi ca’mi prindea, Cu ceafa ca de malac; 65 si el frate ca’l gatea Pe sf Niculae-1 slujia, C’asa este datina, De la Maica Precista Unde-asa vedi, ca’mi vedea, 70 Caicelu ca-1 pornia Pin idirna ca mi-si da, La tarigrad ajungea Caicelu ca’l oprea si pe el ca’l priponia 75 Cu franghii de matase, impletite tbte’n sese Cei septe boeri ce’mi facea ? Ei din caic jos se da, Cu ipingele se’mbraca, 80 Bicele pe maini ca lua, Chirigii ca se facea Pin tarigrad se’mplimba, sapte rogojini ca’mi lua, Cu bicele le’noda, 7 www dacoromanica ro 98 Cantecul Lui priscoveaNU 85 La spinare le lua, in mana iul Priscovanu le da Priscovanu ce facea ? Rogojinele le lua, Cu catran le catranea, 90 Cu bumbac le bumbacia si cu spirt ca le stropla ; in trei prajini le ridica, Luminarea c’aprindea, Foc la rogojini ca’ml da 95 Rogojinele ’ml-ardea, Focu mare se facea, tarigradu inspaimanta Dar imparatu ce facea ? El prin curte se ’mplimba, 100 Vedea foc se spaimanta, Cu mare glas el striga : — Trei copil de la Maria-Sa, Ce stati voi acum asa ? Voi nu bagati sama 105 Ca n’am maturat cosurile ? S’a aprins tarigradu si-o sa ardem cu totu ! Dar el, nene, ce facea ? Din lutala se scula 110 si tarigradul ocolea Peste cine, vedl, ca ’mi da ? Peste Priscoveanu ’mi da, Unde rogojinile ardea D’indarat pe boieri lua, 115 Ca pe ol si ca pe bol, La imparatie-i ducea Cand acolo il ducea, imparatu le striga: 120 — sapte boieri de tara, Ce pat mare c’ati vadut, De la mine c’ati venit ? Bine v’ar sedea la fiara, Sa ѵё trimet la Ocna Mare, 125 Sa ’mi taiatl се-va la sare Pana ’n d’alba-i prima vara, Far’de nici o cheltuiala i Priscoveanu ce striga ? — Sa traiesti, imparate luminate, 130 N’am venit sa ne bagi la fiare, Sa ne duci la Ocna Mare; Ci am venit la jelulala inaintea Mariei Sale, Cum judeci lumea tota 135 Sa ne faci noua dreptate! Dar imparatu ce striga: — Ce pat mare c’ati vai^ut Pe la mine c’ati venit ? Brancovanu cel bogat — 140 Prea mi-e un boer asedat — El nene ce a strigat ? —Traiesti, imparate luminate, De cand odai turcesti ca s’a [fapt, Zarafii c’a pribegit, 145 Crestinii ’ml-a saracit, Nu mal ne vine dijmarit, Dijmarit si olerit Pe lume l’am pomenit Dar imparatu mal striga : 150 — Mai trei copil ai mei, de [la Maria Sa, Acum din iutala va sculati, seile pe cal aruncati Car’ cu securi, Car’ cu topore, 155 Sa ’mi dati foc la foisare, De la balta pena la Olt, Judetele peste tot ! Cate odai turcesti ’mi era Pe tote le dobora 160 Cu securi ie darima Unde asa, vedl, ca’ml vedea si foc nene le punea, Odaile ca ’mi ardea Dara Turcii ce ’mi facea? 165 sele pe cal ca’ml punea, Numai o odaie ca’ml remanea, Acilea la tuturca, in gura Ologilor mi-era si aia, vedl, remanea 170 Dar Turcu atunci ce facea ? Pola cu galben umplea Dinaintea lor iesia Dara Turcu ce dicea? — Trei copil de la Maria-Sa, 175 Luati galbeni cat otl vrea, Sa nu’ml farimatl odaia Dar el, nene, ce facea ? Din gura Turcului фсеа : — Turcule, dumniata, 180 Nu’ml trebue vlaga ta; Ci farimati odaia si pleca in Merchiza Unde Turcul ca vedea, Odaia sl-o farima, 185 Disagii de galbeni umplea si pe cal ca mi-1 punea si de acolo ca pleca Flore verde flori de nuc, Sul, Mario, in verf de nuc, 190 Sa vedl Turcii cum se duc A venit calari pe magari, www dacoromanica ro CANtEC VENATORESC s9 Acum se duc pe armasari Nu pot se carmi de bani, Ca’n sat nu mal e de trai 195 Ca ne da Turcii stupaT, Sa iesim cu toti la plai 1 MS platii cu cantecu, Ca lupu cu urletu ; Carnea o lasa in crang, 2oo Pielea o duce in targ Mai indemnati, cu olele, N’ascultati, minciunile CaNTEC VENATORESC Audit de la i6n Balul din Monastirenf Valcea, de Chr N tapu Ascultati, boieri, la mine, Se ѵё spun d’o istorie, istoria lui Zarpala, Care a scos lupchil din tara; 5 Lupchil urla de geaba, Vulpea vena tot cand vrea; si venea si da cu plasa Colea prin coceniste Sa gasiasca nitl-cai gaste 10 La cotetu parasit, septe gaini ml-a gasit ; Pe colea la cotirleata, Sa’mi gasiasca nitl-cal rate La ciresu dSrimat 15 Mi-este un cocosel roscat, TOta naptea ml-a cantat ; Vulpea’n sus ca s’a uitat, Cocosu jos c’a picat, Vulpea de grab ca l’a luat 20 Dar stapinul cocosului Facu gura la al caini si lua vulpea la hebet (gana) si apoi pin pirlitura si cu toti il dete gura 25 si mergand vulpea pe lunca Se ’ntaini cu trei Olteni, Sa puie vulpii hadarau (jijaa), Ca prea umbla noptea reu Vine la cotetul meii 30 Dara unu dintre el Se gandi se talmaci : — Hadarau l’a pierdut si ea tot гёй a facui Rupse unu o tirsina, 35 Lega vulpea la O vana si-i da drumu prin gradina O goni intra prin terg, si-apuca prin bacanie, Lua o litra si o scumpie 40 si un cosac de peste ’n gura, si apuca pin pralitura, Tota lumea ’i dete gura Ea fu iute de picior Sari valea si-un pripor (costa [de deal) 45 si-a intrat intr’o padure, Se intalni cu un venator: — Stal vulpe ca te omor! si ea muie din picior Vanatorul ce’ml facea ! 50 Arma la ochi ca mi-s lua, Cand odata slobodla, si de loc mi-o prapadea 11 lua pielea si-o vindea si o duse la primarie 55 si-i facu socoteala Pe cati omeni a stricat, Cate ore a mancat ? Luara pielea la vindare si’mpartira din parale 60 Unu a riSmas pagubas, N’am ce-i face f www dacoromanica ro iOO POPA FARCAs POPA FARCAs Comunicat lut Christea N, tapu de invatatorul Leabu, de la lautarul Gheor-ghe-Baltatu din serbanesti-Oitu A se vedea o varianta in scrierile Dl Odobescu Voi ii Antiquitati din Roma-natt, pag, 427 sqq, D’asupra Coralelor, in josul magurilor, Multe cortulete sint, Multe sint, 5 Marunte sint Mal multe de ipingele, De bustl negre tatarasll, Unde vedi mite ’ngrozesti 1 La mijloc de cortulete 10 Este un cort mare rotat, Cu crestetu narimzat, Cu sforile de bumbac, Cu tarusii de alama, Care nu se baga in sama 15 in mijlocu cortului sade Domnu Negru-Voda Dar cu el cin’ mai sedea ? Rosii dupa Dambovita, Albastrii dupa Gheorghita, 20 Popa Stoica din Farcas, Care sare sapte pasi, sapte pasi, sapte vagasi, si cu Nedea Facalet, Care sta la rasbol bat; 25 Cu Buzestil cate-si trei, Cu Caprestil d’amendoi Unde bea si mi-ti manca si chefu bun ca’l facea, Lautari ca le canta 30 Cand o parte ca’sl cata, Grea pulbere s’ardica, Toti in picere saria, La pulbere se uita Negru Voda ce facea ? 35 in picere se scula, La pulbere se uita si din gura cuvinta • —Mai baetl! D’ofi pulbere de vint Vedi pe camp s’o risipi; 40 D’o fi pulbere de om, Drept la noi c’o ’nemeri ; si cu noi frate o vorbi Nici un ceas ca nu trecea, Cine, nene ca sosea ? 45 Si verii Radu Calomfirescu P’un cal negru, alb de spume, Din sulita vint facend, Din gurita tot strigand : — Ma Buzestilor, fratilor, 50 Caprestilor, verilor, Voi beti, beti, va ’nveselitl si de Tatari nu ganditi! Frunzulita usturoi, Sint Tatari ’n sat la noi, 55 A robit pe malca-mea^ De mi-a secat inima ! Sa vedi albii coconasi Mi l’a pus pe magarasi si l-a tacut tiganasl; 60 Cand a fost ai mititel l-a luat pin dasagei, S’a dus Tatarii cu el ! Vedi manastirea din deal, O facura grajd de cai ; 65 Sa vedi sfinte iconele, Ca le facea scaunele, sedea cu c pe ele ! Sa vedi pe Domnu Christos, Ca l’a pus cu fata’n jos ; 70 iar pe Maica Precista si toca tutun pe gros C) facura d’o resghla, De toca tutun pe ea, De plange tota lumea ! 75 si ma rog de Dumneata Sa’mi dai ajutor ce-va Dar Negru-Voda ce dicea ? Sa vedi, Radule, www dacoromanica ro POPA F ARCAs iOi Calomfirescule, 80 Ca ей ajutor ti-as da, Rosii dupe Dambovita Albastrii dupa Gheorghita, Verdii dupa ialomita ; Popa Stoica din Farcas, 85 Care sare septe pasi, sapte pasi, septe vagasi; si cu Nedea Facalet Care sta la rasboi bat ; Cu Buzestil cate-si trei 90 si cu Caprestil d’amendoi Pe mine nu m’or vedea si mal гёй s’o spaimanta, Geaba de bataia mea Radu Calomfirescu dicea : 95 —Ma rog, frate, de Dumneata, Sa’mi dai ajutor ceva El frate ca poruncia, Darjelile ca le lua ; Lua darjelile, si isbea parlogile ; Sa pitea Tatari ca curvile si pe urma ca-i lua Buna spaima ca le da, 105 Toti in tote partile fugia, Numai cine ramanea ? Numai Nedea Facalet, Care sta la resboia bet — Patru ulite ’si facea 110 si ’n patru parti ca taia, Ochi de Calomfirescu da, Calomfirescu striga : — Nedeo, Nedeo, sluga mea, Apropie-te langa mine, 115 Pune scara Langa scara, si darlog Langa darlog, si oblang 120 Langa oblang ; Unul pe altul sa ne pazim Sa taiem, sa potopim ! iar Nedea ce mi-ti striga ? — Pazeste-te, stapan, de mine; 125 Daa cu calu peste tine; Calul mi s’a ’nfierbantat, Ochii s’a ’mpaiejinat, Palosu ’n sange s’a spurcat, Sa nu te tai si pe tine — 130 Cand pe tine te-oi taia in grele pacate oi intra ! Cu caciulele schimba, Frate de se cunostea Cand fu sorele ’n chindie 135 Taia Nedea septe mii si Calomfirescu opt mii, Facura cinsprece mii, Cand fu sorele colea, De Tatari se curata 140 si cu Nedea ca pleca, Acasa ca se ducea iar Radu Calomfirescu ce facea? Sus in case se suia, si Nedea jos ramanea, 145 La masa ca nu’l poftia, si el bea si mi-ti manca, Popa Stoica ca ’l lua si ’n chilie ca ’l baga, Foc in cisme ca-i baga 150 si ’l punea de mi-tijuca si de el frate ridea si juramint ca mi i da : Cand o fi la zurbalic Sa nu mai saie pentru Ca-[lomfirescu nimic 155 sapte insi ca se inhaita, Sus in case se suia, De la masa ca’l lua Pe Radu Calomfirescu — Cisma din picior scotea 160 si cu cisma ca’l batea Pena ’n c^rimb ramanea si ochii ca-si arunca Pe Nedea ca mi-1 vedea si din gura ca-i striga : 165 — Nedeo, Nedeo, sluga mea ! ia scote tu maciuca si da-mi si mie torta Ca’mi rapune viata, F curva mani-sa ! 170 — Hal! stapane, Dumnata, Nu se cauta sluga Numai la zurbalic, Se cauta si la cinste ; — Pune sluga langa tine, 175 Sa vada de tine bine Ей, frate, te-am ascultat De grea oste te-am scapat,— Tu la masa c’ai mancat Pe mine nu m’ai chemat ! 180 Unde Radu Calomfirescu audia La un gard se repecjia Mana pe proptea punea, De trei palme din pament o [scotea, iar din cui ca n’o putea 1 85 in gura mare striga: —• ia, vedi omul cu Ca gradina cu proptele www dacoromanica ro ІО2 DOBRisAN Sa fie d’afurisit, De popa nespovedit, 190 Care o mal pune proptea, Sa mLo puie din nula Scote om de la belea, Sa nu-T rapul vieta si Nedea se repedia 195 si cu palosu ca da, Frumos capu ca-i taia si ’n sulita ’l sprijinita, Pe tipsie ca’l punea, La Popa Stoica ’l ducea 200 Unde capul ca’l vedea, Tipsia in mana lua si de galbeni c’o umplea si Nedei ca i daruia, De-a ramas pomina 205 in tota Valahia DOBRisAN Comunicat de invStatorul i Leabu din corn serbanesti-Olt, — cules de la lautarul Gh Baltatu din acea comuna Sa se compare cantecul de fata Dobrisan din colectia d-lul G Dem Theodo-rescu, pag 473 sqq cu Oprisan din colectia d-lul V Alexandri, pag 201 — 205 O varianta a acestuia este si in colectia d-lui Th T Burada, pag 184— 187 Ѵеф inca o varianta in colectia d-lul Vulpian, pag 43 44 Din oras din Bucuresti, La ala case mari domnesti, Din curte la Milea al Voda, Mandra masa mLeste intinsa, 5 De multi boieri mi-e coprinsa iar la masa ce mananca ? Numai stiuca si postrunga, Galbena de caracuda — Unde bea, unde manca io si lautari le canta Dar in coltu mesei sede un tenar moldoven, Paraciu iul Dobrisan — Domnele, Maria sa, 15 Domnia ta esti Domn in Bu-[curesti, — Dobrisan la Stoienesti, Ridica case domnesti, De sa vad in Bucuresti; Nu’s case ca casele, 20 Ci sunt case din verteje Tot le suie si ie lasa Oile iul Dobrisan, Nu sunt ol ca oile Junici ca junicile ; 25 Berbecii iul Dobrisan Nu sunt berbeci ca berbecii, Ci sunt berbeci de-ai becii; Cu cornele zugravite, Sint cu lana canita 30 Din verful cornitelor Cate-o piatra nestimata, De lumina tara tota Ciobanii iul Dobrisan Nu se porta ciobaneste 35 Se porta povolniceste Dulaii lui Dobrisan Nu sunt dulai ca dulaii, Ci sunt zavozi boieresti, Unde ’l vedl mi te ’ngrozestl! 40 iar Domnul Milea-Voda graia : — Mai, Savar tenar moldoven, Paraciul lui Dobrisan, Tu’l parasti, tu sa ’l aduci Mandru firman ca scria, 45 Moldoveanu ca pleca, Pe la miedul noptii, Cu sudorile mortil si la Dobrisan mergea Firman in mana ca-i da — 50 Cand firmanul el citea De la inima ofta La ciobani ca poruncia, Oitele le pornia Cam cu cainii, 55 Cam cu ciobani www dacoromanica ro DOBRisAN Cam cu ardalicu tot Ol put’me ce ’si avea, Fruntea ajunge in Bucuresti si c6da-T la Stoienesti 60 Pe la miedul noptii, Cu sudorii mortii, Acolo ca ajungea Portile ca deschidea, Mergea fruntea oilor 65 Pe lumina pietrilor Oile ’n curte baga iar ciobanii ce'sl facea ? Carlige de aur c’avea, La ferastra le rasma, 70 iar ciobanul ca ciobanul, Nu stie ce e sofranul: Carlige l’a ferastra rasma, piua in casa se facea, Ca sarele stralucea — 75 Domnia se destepta si din gura asa фсеа : — Nu stiu diua s’a facut Sau Dobrisan mi-a sosit ? Sorele ’n prand se ridica, 80 Pe Dobrisan, ca’l chema si din gura ’l judeca : — Unde ai facut blaga asta ? 103 Palos din teca scotea, Vecii capul ca sa i-1 Іа 85 Cand o parte ca’si cata O cucie ca venia in cucie cine ’mi era ? D’o baba batrana Cu rochia de lana, 90 Cu breu de camila — Ea’n curte ca mi-s intra, La Milea-Voda tragea, Doua palme ca mi-І da : — Asta e fratele tau 95 Tu esti in Bucuresti si el e la Stoenesti HrisOve, nene, cauta si buni frati ca se gasia in brate se saruta 100 si amandoi se imbratisa si tare se ’nveselea Mandra masa ca punea si mi-tl bea si mi-ti manca si boierii le ura 105 Lautarii le canta si apoi se despartia, Dobrisan la Stoienesti, Milea-Voda ’n Bucuresti — DOBRisAN (varianta) Cules de Chr N tapu din gura lautarului Dumitru Radu din Comuna Baneasa— Teleorman Frundulita flori domnesti, Din oras din Bucuresti, La ale case mari domnesti, Fruncjulita flori de tisa, 5 Mare masa mi-este ’ntinsa Dar la masa cine ’ml sade ? Savecjl, Domnul MineaVoda, Cu toti boieri d’a ’mpreuna Langa Domnul Minea Voda 10 sade-un tinar moldovean, Mult mi-e caine si dusman, La inima om iclean, Piraste pe Dobrisan — Domne Mineo Voda, 15 Unde s’a vatjut si s’a dovedit Ceriul cu doi sori, tara cu doi Domni ? Domnia-ta ’n Bucuresti, 20 Dobrisan in Stoienesti, Cu cap n’ai sa mal traiesti Oile lui Dobrisan, Nu sunt ol ca oile, Ci sunt oi stogosate, 25 Cu burtele lasate Berbecii lui Dobrisan Nu sunt berbeci ca berbecii, Ci sunt berbeci, berci www dacoromanica ro 104 DOBRisAN Cu cornele ’ntre melci, 30 Cu cornele ’mbelclugate, Cam pe spate tot lasate ; Din verful cornitelor Cate-o piatra nestimata, Una platia lumea tata 35 Pe lumina pletrilor Dau porneala oilor, De simtea de vreme rea Trage oile la perdea; De simtia de vreme buna 40 Trage oile la pasune Ciobanii iul Dobrisan Nu sint ciobani ca ciobanii, Ci sunt boieri de Divan, Nu se porta ciobaneste, 45 Ci se parta chip domneste, Cu carlige de argint Face dara pe pamint, Unde nu s’a pomenit, La Dobrisan s’a gasit 50 Al caine de moldovean, Paraste pe Dobrisan, Nu’l paraste pe dreptate, ii paraste ’n strimbatate, Care ’n lume nu se pate 55 Domnul Minea ce facea? D’un ferman ca mi-sl scria, Pe Gheorghita-1 trimitea Dobrisan ce mi sl facea ? El din somn ca tresarla, 60 Lui, frate, semn se facea, si din gura ca graia : — Scol’, cocona, nu sedea ! Cand lamba ml-o aprindea Cu Gheorghe se pomenla 65 Fermanu ’n brat ’l-arunca si ’ncepea d’a mi-1 citea Lacramile ’l podidla, Semn la ciobani ca facea, Ciobanii, vedi, la ol 70 si oile la dulai Ciobanii toti se gatea si-oitele le pornea Fruntea’! bate ’n Bucuresti, Cada este ’n Stoienesti, 75 Cu cap n’ai sa mai traiesti! Ciobanii ca mi-si sosia, in curtea lui Minea intra Dar ciobanu, ca ciobanu, Nu stie ce e sofranu 80 si ca tiganu divanu Carligele le rezima Rade ’n casa ca intra Minea Voda se scula si din gura ca dicea : 85 — Cata f muma-sa Nu stiu, sore a rasarit, Ori Dobrisan c’a venit ? D’o sluga ca trimetea si sluga ca mi-si venia 90 si din gura cuvinta : — DOmne, Minea Voda, Sdrele n’a rasarit, Nici diua nu s’a facut, Dar Dobrisan c’a sosit 95 Cam cu oi, Cam cu miel, Cam cu ciobani! Cam cu ardalip cu tot Dar Dobrisan ce facea ? too Caii la birja punea, La ma-sa ca se ducea si ma-si ca mi-i spunea si ma-sa ce mi-si facea ? Cal la cucie punea, 105 La Minea Voda pornia Frundulita bob naut, P’al drum mare parasit, Cu negara acoperit, Cu troscot verde ’nvalit, ilo Tare vine si soseste D’o cucie verde smolita, Ce de maluri e trantita si de praf e prafuita Dar cucia aine-o trage ? 115 Patru telegar!, Ce sunt armasari, Negrii ca corbii, Lucii ca serpii si iuti ca soimii 120 De manat cine-i mana? Mic de ciobanas, Saruta-mi l’as, Cu haturi de bete, Cu gluga ’ntre spete, 125 Mana nu se vede Cand in curte ajungla si-’un cal mic il crapa si ma-sa ce mi-si facea ? Nici la el nu se uita, 130 Sus in Cafat se sula, Pe Dobrisan il judeca Cu cat capu nu i-1 lua Dar maica-sa ce ’mi facea? Papuc din picior scotea 135 La Domnul Minea venia, Cu papucul ca’l isbia si din gura ca-i graia : — Ddmne Mineo Voda, www dacoromanica ro DOBRisAN 105 Unde s’a pomenit 140 si s’a dovedit, Sa taie frafe pe frate, in lume n’aiba parte ? Eu vaduva c’am ramas, Mult necaz cu voi am tras ! 145 Pe voi eu ca v’am crescut Pena mari ca v’am facut; Pe tine ca te-am luat si la scola ca te-am dat, Buna carte-al invatat 150 Pe Dobrisan ca l’am luat si dupa ol ca l’am dat, Mare turma c’a facut si frate ca s’a procopsit Domnul Minea ce facea ? 155 Rostovele le cata, Frati buni ca se gasia, si de muma si de tata, Crescuti in streinatate El din gura ca dicea : 160 — Alei, frate Dobrisan, Cat ol fi eu in domnie, Tu sa fii in clobanie Dobrisan ce mi sl facea ? Oitele le pornea, 165 Fruntea ’i bate Stolenesti Codita e ’n Bucuresti Minea Voda ce facea ? Pe ma-sa ca ml-o lua, in drapta lui c’o punea 170 Mal diceti, boieri, amin! Mal datl cu ale plosci de vin, Ol gasi altu mal bun DOBRisAN VARiANTA Cules de la lautarul Stan Pipgol din Piatra Teleorman de Ch N tapu Din oras din Bucuresci, L’ale case mari domnesc!, in curte la Domn stefan Voda Frumosa masa ’mi e ’ntinsa, 5 De multi boerl ’ml-e coprinsa Toti boeril targului, Carmacii divanului, Dar la masa, ce mananca ? Numai cega si postruga, io Galbena de caracuda, salaias, peste d’il gras, stuculita lungulita, Buna este clorbulita Dar la capu mesei, 15 sade-un tenar moldovean, Paraste pe Dobrisan — Domne, Maria ta, stefaneVoda, Unde s’a vadut si s’audit, tara noastra cu doul Domni, 20 Ceru nostru cu doul sori ? Domnia ta domnescl in Bucu- [rescl, Dobrisan in Stoenesci; [mele, Domnia ta domnescl cu nu- Dobrisan cu pungile 25 Oile lui Dobrisan, Nu sint ol ca oile, Sint tot ol d’ale balai si sunt cu lana canita, Cu unghiile zugravite 30 Berbecii lui Dobrisan Este in cap cu patru corne ; in verfu cornitelor, Cate-o piatra nestemata, De platesce lumea tota 35 Cand stefan Voda audia, Mana pe condei punea si pe hartie scria, in mana parului c’o da : — Sa ’ml-l aduci, poruncia, 40 Cam cu ol, cam cu ciobani, Cam cu ardalic cu tot Cand la el, ca se ducea, Taman la masa ’l gasia, si hartia ca ’i-o da 45 Cand pe hartie* citla, Din ochi negri lacrama, De la masa se scula, www dacoromanica ro 106 DOBRisAN Oile ca le pornea Era fruntea ’n Bucuresci, 50 Coda ’n urma ’n Stoenesci, Stoenesci dupa Calnescl Pe la mledu noptiel, Calcand tina Vlasciel, in curte oile intra 55 Clobanu ca clobanu Nu stie ce e sofranu, Carligele le rezema, La zabrele de ferastra, De lumina tot prin casa, 60 Lumina tot ca diua Cocona se destepta, La stefan Voda striga : — Scol, stefan Voda, Fii dormit, 65 Nu sciii sore a rasarit, Ori Dobrisan c’a sosit stefan Voda se scula, Pe Dobrisan ca’l vedea, La gealapl ca poruncla 70 Sa’l taie capatina iar Dobrisan ca’mi dicea : — Dati palosurile bine pe mischiu, Cand m’oti taia sa nu stiii ! El la masa trimetea, 75 Cand masa daca venia, La stefan Voda navalea ; Palma bici ca ’mi-o facea Peste ochi negri ’l pica, iar stefan Voda ’i dicea : 80 — Ce curva fusesl, De cu palma ’ml dedesl ? — Oi fi curva, C’am curvit cu tatal tau, Te am facut pe tine, 85 si pe Dobrisan La scola ca v’am dat, si carte c’atl invatat tie t’a fost draga domnia, Lui Dobrisan clobania, 90 Sa nu’ti mal tal fratia i Ma ’nchinal cu cantecu Ca si lupu cu crangu Daca umbla isbaveste, Da pielea si se plateste 95 O duce la tabacari, O porta boeri d’al mari La boeri daca se ’nvechea, Pe la tigani o mal da ; tiganii in carciuma intra, 100 incepea cu chiot de ’l da 1 CaNTECUL LUi BABA NOVAC Cules de Christa N tapu de la lautarul ion Concila, Urdaril de-jos-(Gorj) (A se compara acest cantec cu varianta din Colec(ia d-lui G Dem Theodorescu pag 688 sq Departe, vere, departe, Nici departe, nici aprope, Tocmai calea jumatate, La mijlpcu campului, 5 La putu porumbului, Unde fir de iarba nu e, Numai d’alba colelie, Cine, neica, ca ’mi mergea ? Sa vedi, Stan din Baragan iO Dar el, neica, ce’mi facea ? Peste camp ca se uita, Trei carlaiorl nazaria, Trei carlaiorl galbior!, Pe spinare negrisori; 15 si de nare, O stranare, si ’mbuestru ’n fuga mare El neica ce mi-sl facea ? indarat ca se ’ntorcea 20 si lua cosa si gresia si ’ndarat mi se ducea si de cosa s’apuca Dar el, neica, ce’mi cosia ? Tot secara, 25 Cu negara Tocmai o vara cosia si de arcan s’apuca impletitura dintr’o vara ii murira copii de fome! 30 Cand arcanul ca’l sfarsla, La spinare ca-1 lua si-unde, neica, mi-1 tragea? La putii lui Cioraplel, Cioraplel al voinicel, 35 La stupina cea betrana, Care e aprope de fantana Sghiabu de apa-1 umplea si arcane ml-aseda, pe furca mi-le lega? 40 in dosu furci se da si putin mi-1 scartia, Pen carlaioril venla Apa, neica, ca mi-sl bea, Pe langa sghiab se juca, 45 Pina ’n arcane ca da Cand el prinsi ca se vedea, Odata ca se uzmla, Furca din pamint scotea, Unde furca se trantla, 50 Gropa de bordel facea ; si unde ciutura cadea, Gropi de grau mi se sapa Dar Stoian ce mi-si facea ? De necaz, frate, ce avea 55 Barba alba 'sl jumulia, Mustati rosii ca-si rupea Un carlan ’i se opria, La salcia cocosata, Unde s’a mal umbrit odata 60 Dara Stan ca mi-i afla si pin terg ca se plimba ; Lua trei traistl si trei capestre, Tot capestre de bumbac Cum sade la jugani drag 65 El la ei ca se tragea, Capestre ’n cap le-aseda Palos de la breii scotea, Arcanele le taia, P’al mai mare incaleca 70 si unde, neica, mi-si mergea? Colea ’n terg la Najloveti, Und’se vind carlani cu pret Cand carlanii sforaia, Din picere svapaia, 75 Cocone se spalmanta, Ape ca se turbura, Livedi verdl ca sa ’ncurca Muntii se cutremura www dacoromanica ro STAN DiN BARAGAN 125 Pena Turcii ca ’mi sosla, 80 Cat cerea atata ’i da, Opt sute de lei ca-i da si ’ndarat mi se ’ntorcea si cu cin’ ca se ’ntalnia ? vecjl cu Stan din Piersica, 85 Omul cel de nimica, Calare pe galbina Din gurita ca’ml striga : — Mai, unchiule Stane, Tu frate nu mi-al ѵёсіиі 90 Trei carlaiori galbiori, Pe spinare negrisori ? Dar el frate ce dicea ? — Mai, nepate Stane, Aseara pe la o vreme 95 Colea ’n terg la Najloveti, Und’ se vind carlani cu pret, Trei carlani a rinchezat, Cocone s’a spaimantat Daca este vorba asa, 100 Adu pe galbina ’ncoa Dupa ea descaleca si Stan frate ’ncaleca si unde neica mi o tragea ? Tocmai ’n terg la Cladova, 105 Und’se vinde galbina Cand galbina mi-ajungea, Odata ca’ml sforaia, Cura Turcii ca bura Cat cerea, atata ’i da, no Cinci sute de lei ca’ml lua, Stan in punga le baga si ’ndarat mi se ’ntorcea Cand de Stan s’apropia si caciula o lepada, 115 Din gurita ca striga: — Mai, nepote Stane, N’a fost galbena a ta, Ci ti-a fost, vedl de furat si ’n terg frate m’a apucat, 120 Cinci galbeni din pung’am dat, si caciulita din cap, Се-am patit pana-am scapat Daca vedea Stan asa, Mana ’n punga c’o baga, 125 Cinci galbeni ca scotea si ’ndarat ca ’i inturna t)iua buna ca’si lua Acasa ca se ducea Dar nevasta-1 intreba: 130 — Pe galbena n’al gasit, Pe galbena ce al facut ? — Ей, nevasta, m’am intalnit Cu unchiu Stan, si pe galbena ’l-am dat 135 si el, frate, ca s’a dus, icea ’nterg la Najloveti, Und’se vind carlani cu pret; si ’n terg ca l’a apucat, Cinci galbeni din pung’a dat 140 si caciulita din cap indarat ’l-am intornat, Dar nevasta ce-i dicea: — Asta nu e minciuna, Ca esti Stan din Piersica, 145 Omu cel de nimica 1 Dar nevasta ce’ml facea ? Tota noptea bombanla, Pin’ carlanu-i aducea Cam asa pe supt nimlez, 150 imi sosia si galbina, Cu toti manjii dupa ea www dacoromanica ro 126 MiZiL CRAi MiZiL CRAi Audit de Clir N tapu de la lautarul lonita Valeanu din Rosiorii-de-Vede Frunza verde de susai, in casa la Mizil Crai, Mare masa mi-este ’ntinsa, De multi boieri mi-e cuprinsa 5 Faie verde bob naut, De cand ma-sa l’a facut, Fiii din trup nu i-a nascut, Far’ de trei pietre de fete, Frumusel incondeiete io Dar pe nume cum le chiama ? Una o chiama Stancuta, P’a mijlocie Rada, si a mal mica Mizilca Din oras din taligrad, 15 De la cinstitu ’mparat, Mandra carte ca’l venia, Sa dea fiii din trupul lui, Sa slujasca ’mparatulul, in par ta taligraduluL 20 El cartea ca rril’o citia, Lacramile ’l podidla, si prin sala se plimba Fata mare ca ’l vedea, si din gura ’l intreba : 25 — D’ale! taica, draga taica, De ce plangi, te tanguiesti ? Foitica de naut, Unde pe noi ne-ai crescut, D’aia tu te-ai necajit ? 30 Dar tat-saii ca mi-i graia : — D’alei taica, fata taichii, Statusi, taica, тё ’ntrebasi, Mai cu dreptul spuneti-as, Sa’mi pui mainele in piept, 35 Sa-ti spui cuvintul cu drept Mie taica mi-a sosit, Firman de la ’mparatie, — Carte alba, slova neagra ! — Sa daii fiii din trupul meii, 40 Sa slujasca ’mparatului, in par ta taligraduluL — Taica, taica, draga taica, Da’mi cal bun de calarie si haine de premenala 45 si bani albi de cheltuiala, Ca eu taica sa тё duc, Sa slujesc la imparatul, in parta taligradului Ea mare ca se gatia, 50 Voiniceste se ’mbraca, si la cap ca se tundea, si pe cal ca ’ncaleca, si la imparatu mergea, imparatu c’o vedea, 55 El, vedi, nu mi-o cunostia Daca, mare, n’o cunostea, Dar Domnita ca-i dicea : — Ceasta o sa fie fameie imparatul nu credea, 60 Dar Domnita ce’rni facea ? Un balci, mare, ca facea, si pe ea ca mi-o 'ncerca ; Toti soldatil ca-i stringea, si, mare, le poruncia, 65 Furci, mare, ca mi-aducea, si de pusti tot asa Ea cu soldati! se plimba, imparatu cu domnita privea ; Ea, mare, ca se plimba, 70 Cel alti cu pustile umbla, Ea la furci c'alerga Dar Domnita ca ridea, si din gura ca dicea : — Nu ti-ат spus ca este asa ? 75 si pe ea ca mi-o afla, si la piept ca mi-o cata, titele ca mi-i vedea, si acasa c’o trimitea Dar Mizilcuta se scula, 80 si la tat-saii se ducea, si din gura ca-i graia: — D’alei taica, dragul taichi, Calul tau de la tinerete, Care-a ajuns la batranete, 85 Sa mi-1 dai, tu taica, mie Hainele de la tinerete, www dacoromanica ro Mi2iL CRAi Hj Care aii ajuns la batranete, Sa mi le dai tu mie Daca ea ca se gatia, 90 Se gatea si mi-sl pleca Vedi, la un cap de pod Lupul in cale ’i esia, Ea mana pe arma punea, si pe lup ca mi-1 plesnia, 95 si de drum ca-si cauta; La imparatu ca-si mergea Cand imparatu o vedea, Domnita nu se ’ncredea ; Ea o boldeica ’si avea* 100 De stia de mi-si vorbia, Boldeica tote i spunea Dar Domnita ce dicea : — S’o culcam cu patru insi, Daca-o fi, mare, femele, 105 sioldurile le are mari Boldeica mi-audia, La Mizilca se ducea, si ei, mare, ca-i spunea Ea, mare, unde se culca, no Gr6pa, mare, ca-si facea si soldul ca’l ingropa, Tocinai cu aia venia Domnitorul masura le lua, Tot una ca mi-si venia 115 Dar imparatu ce dicea ? —Ai la balci sa-i plimbam, Dac’o fi femeie, Ea alerga la furci ; Daca o fi voinic, 120 Alarga la pusci Toti soldatii se plimba, Ea la pusci ca mi-alerga, Mana pe pusca punea, Ln soldati mustra facea 125 Domnita se minuna, septe ani ca mi-si slujia, Nimenea n’o cunostea, Ghinarar ca mi-o punea Daca slujba ispravia, 130 imparatu o incerca, La isitore o trimitea Dac’o fi femeie, Se p in jos ; Dac’o fi voinic, 135 Se p cu ea in sus Boldeicuta audia, La Mizilca ca mergea, si din gura’i spunea, Ea o teva ca cata, 140 Bine in gura o punea, Mai departe mi-arunca, Pe toti ca’i intrecea, Termenul ca mi-si facea, imparatul ce’mi facea? 145 Ravas de drum ca-i da ; si cand acasa’mi mergea imparatul mare halai ii facea, El, vedi, da mi-o petrecea, Daca, mare, o petrecea, 150 Ea’n vapor ca se punea, Soldatii pe mal setjea Ea, mare se desbraca si titile le scotea si toti mare c’o vedea, 155 si toti ca se necajia Cata, f muma-sa Un cap de femeie pe noi sa [ne stapaneasca ! Ei, mare, ca’mi poruncia Vaporul de mi-1 opria, 160 Pena imparatu venia, si la ea ca mi-si intra titele ca mi-i vedea si de mana c’o lua si din gura ca’l dicea : 165 —Aidi, fata, sa traiesti i Cand vaporul ca’mi pleca, Toti drumu la pusti ca da Acasa ca se ducea ; Mizil Crai ca mi-o vedea, • 170 in gurita c’o saruta si din gura ca-i djcea : — D’alei taica, draga taichii, Tu ai facut tota slujba, Tu sa mananci starea mea ' www dacoromanica ro 128 MiZiL CRAi MiZiL CRAi VARiANTA Auijit de Chr N lapu de la lautarul Costea Gheorghe din Saceni—Teleorman F6ie verde de Susai, in curte la Mizil Crai, Mare masa mi-este intinsa, De multiboieri ml-e coprinsa 5 Dar la masa cine-mi sade ? Sade Domnul Mizil Crai Dom-[nul Cu d’alb palme ’n obraz si cu cotele pe masa El din masa ca ’nchina io Mare firman ca-i pica, Firman de la imparatie, Carte alba, slova neagra, Sa dea fiu din trupul lui, El frate ca sa slujasca 15 Portilor, Cetatilor, inaintea imperatulul, in porta taligradului El de la tinerete, 20 Pan’la d’alba-i batranete Fiii din trup ca n’a facut Far’ ca ce mi-a facut? Trei pietre de fete, Frumusele ’ncondiete 25 Dar pe nume cum le chiama? A mare Delidarda, A mijlocie Rada, si-a mal mica Mizilca, — Numele tatina-saii 30 Dar Mizil Crai ce ’mi facea ? intra ’n casa tot ridend, Cheful mesil tot facand, si afara lacramand, Fata alba sgariind, 35 Barba neagra jumulind si la pamint gramadind Lui seama cine-i baga ? Fata mare ca’l vedea, Anume Delidarda, 40 si din gura ca-i фсеа : — A-ba, taica dumneata, De ce intri in casa tot ricjend, Cheful mesil tot facend ? Esi afara lacramand, 45 Fata alba sgariind, Barba neagra jumulind ? si la pament gramadind ? Dar el din gura фсеа : — D’alel, taica, fata mea, 50 Ce facusi de тё ’ntrebasl? Mal cu dreptu spune-tl-as ; Sa ’mi pul malnele ’n piept, Ca sa-ti daii cuvintu drept! De cand maica m’a facut, 55 Trup din trup ca n’am facut, Mie, taica, ml-a picat, Firman de la ’mparatie, Carte alba, slova neagra, Sa daii fiii din trupu тей, 6o El taica ca sa slujeasca Portilor, Cetatilor, inaintea ’mperatulul, in porta taligradului 65 Eu de la tinerete, Pen’la d’alba’ml batranete, Fiii din trup ca n’am facut Fara cat ce ml-am facut ? Pe voi trei pietre de fete, 70 Frumusele ’ncondelete, si pe anume cum ѵё chiama? Pe tine Delidarda, Pe-a mijlocie Rada si p’a mica Mizilca 75 Ea din gura ca dicea : — Mai, taica, nu purta grija, Ca de mine e purtata ; Sa тё duci la barbier, Sa ma tundl cerchezeste, 80 Sa’mi lasi chica dehieste, Sa’ml dai cal de calarie, www dacoromanica ro MiZiL CRAi 129 si haine de 'vinetie si bariY albi de cheltuiala si camasi de premenala ; 85 Sa slujesc portilor, Portilor, Cetatilor, iriaintea imparatului, ІП porta taligradulu* 90 Dar Mizil Crai ce’ml facea ? Pe ea la barbier c’o ducea si frumos ml-o tundea, si-O tundea cerchezeste si ’i lasa chica delieste: 95 ii da cal de calarie si haine de voinicie; ii da bani de cheltuiala, si camasi de premenieala Ea pe cal ca’ncaleca, J00 t)iua buna ca’si lua ’ — Ramai, taica, sanatos Ca un busuioc verde frunjos 1 — Du-te, taica sanatoasa Ca-o garoafa frumoasa 1 iQ5 Delidarda ca’ml pleca, Tat-sau dupe ea se lua si inaintea el ca lesia, La -capul podului ca sta; Acolo el se facea iЮ Un urs mare Cu gura cascata, Cu limba p’o falca Delidarda cand vedea, 115 indata se spaimanta si acasa ca se’nturna Dar Misii Crai ce’ml facea ? Cu pumnii ’n piept se batea si din gura ca фсеа: 120 —- Ce pote-fi asta? imi slutii copilita, Copilita ml-o slutii, Nici slujba nu ml-o facui Mizil Crai ce ini-s facea? 125 Acasa ca mi-s venia, intra ’n casa tot ridand, Cheful mesh tot facand, lesla afara plangend Lui seama cine-i baga ? 130 Fata mijlocie ’l vedea AnUme Radita, si din gura ca-І dicea : •*- A-ba, taica dumnea-ta, Da ce intri in casa ridand, 135 Cheful meu tot facand? Esi afara lacramand, Fata alba sgafiind, Barba -neagra jumulind si la pamint gramadind ? 140 Dar el din gura dicea; — D’alel fata, fata mea, Ce facusi de me ’ntrebasi ? Cuvintu spune -tl-as-; Sa’mi pui mainile la piept, 145 Ca sa-ti daii cuvintu drept ! De cand maica m’a facut, Fiii din "trup n’am facut, Mie, taica, mi-a picat Firman de la imparatie,— i50 Carte alba, slova neagra,— Sa dau fiu din trupul meu, El taica Ca sa slujeasca Portilor, Cetatilor, 155 inaintea imparatului, in porta tarigradulul Ей de la tinerete, Pan’la d’alba batranete, Fiu din trup ca m’am facut, 160 Fara cat ce mi-am facut? Pe voi trei pietre de fete, Frumusele incondeiete Dar Radita ce’ml dicea, — Mai, taica, nu purta grija, 165 Ca de mine e purtata; Sa ma duci la barbier, Sa ma tundl cerchezeste, Sa’mi lasi chica delieste, Sa’mi dai cal de calarie, 170 si haine de vinetie si bani albi de cheltuiala, si camasi de premenala, Sa slujesc Portilor, Portilor, 175 Cetatilor, inaintea imparatului, in porta tarigradulul Mizil Crai ce mi-si facea, La barbier c’o ducea 180 si pe ea c’o tundea, O tundea cerchezeste, Cu chica delieste Ea pe cal ca ’ncaleca, La imperatie pleca 185 Dara tat-sau ce ’mi facea ? Cap de urs ca se facea, La pod ca se ducea, inaintea Radi iesea" Ea vedi frate se 'spaimanta, 190 indarat ca se ’ntprcea, si acasa ca ’mi venea Mizil Crai ce mi-si facea ? 9 www dacoromanica ro іЗо MiZiL CRAi Cu pumnii ’n piept se batea si din gura ca фсеа: ’95 — Ce pote fi asta? im! slutii copilul, — Pe Rada si Delidarda, — P’amandoua le slutii, Nici slujba nu mi-o facui i 200 Mizil Crai ce mi-si facea, El in casa ca intra, intra *n casa tot ricjend, Cheful mesii tot facand ; iesia afara plangand, 205 Fata d’alba sgaria, Barba neagra jumulia La pamant c’o gramadia Dar Mizilca ce’mi facea, Fata lui a mica? 2)0 Lui seama ca-i baga si din gura intreba: — Mai, taica Dumnea-ta, De ce intri in casa ricjend, Cheful mesii tot facend; 215 si esi afara plangand, Fata alba sgariind — Fata taichi, Mizilca, Bine facusi тё ’ntrebasi Cu cuvintu spune-ti-as ! 220 Mie, taica, mi-a picat, Firman de la ’mparatie, Carte alba, slova neagra, Ca sa daii fiu din trupul meu, Sa padiasca Portile, 225 Portile, Cetatile, inaintea imparatului in pdrta taligradului Eu de cand traica m’a facut 230 Fiu din trup eu n’am facut; Far’de cat ce mi-am facut ? Pe voi trei pietre de fete, Frumusele ’ncondeiete Dar Mizilca ce’mi facea ? 235 Ea din gura ce-i spunea : — D’ala, taica, dumnea-ta, Eu o sa slujesc, Portilor, Cetatilor, 240 inaintea imparatului, in porta taligradului Dar mie, taica, sa’mi dai Calul tau din tinerete, Armele din tinerete, 245 Pusca si cu sabia; si ma du la barbier si tunde-тё cerchazeste si cu chica delieste si da’mi bani de cheltuiala 250 si haine de premenela Sa slujesc Portilor, Portilor, Cetatilor, inaintea imparatului, 255 in porta taligradului Ea in pod ca se urca, si fraul ca’l gasia si la erghelie se ducea si din gura ca striga ; 260 Ptruia , calul tati din tinerete Sa vii la batranete Daca calul ca’mi venia F6rte slab tare era Capastru in cap ’Ll da, 265 Acas’ cu el mergea, si la grajd ca’l baga, Pe graunte ca’l punea, tiu tesala ’l tesala, Cu peria ca’l stergea, 270 Cu unt-de-lemn il ungea si afar din grajd ca ’l scotea, Frumos ca mi-1 insela ; Cruce la piept ridica si pe cal ca 'ncaleca 275 si din gura ca dicea : —Remai, taica, sanatos Ca un trandafir frumos 1 si tat sau din gura-i dicea: —Du-te, taica, sanatosa 280 Ca o garoafa frumoasa Daca fata ca pleca, Mizil Crai ce’mi facea? El p’alta parte ca’mi da; Cand fata mi-ajungea, 280 La podu d’aur c’ajungea, El p’alta parte ca da, Dincolo de pod trecea, Doi serpi ca se facea, Unul p’altu se manca 285 si fata ca mi-i vedea, Palos din teaca scotea, Cand odata c’aducea si capul ca sa i-1 ia Dar Mizil Crai ce facea ? 290 Drept in picere ’mi sarea : —O taica, tu, fata mea, Stai tu, nu тё taia, Ca tu o sa slujesti, Portilor, 295 Cetatilor, inaintea imparatului, in porta taligradului ! www dacoromanica ro MiZiL CRAi i3i Ea tragea de se ducea Dar tata-seu ce facea ? Din ochi negri lacrama 300 si el frate lesina Fata asa ca mi-si vedea inapoi ca se ’ntorcea si pe tat-seu ca mi-i lua si-acas’ cu el se ducea, 305 Frumosa masa ’ntindea si cu el bea si manca, Forte tare se cinstea si asa din gura-І dicea : —Taica, taiculita al meii, 310 ia sa ’mi dai boldeicuta Ca sa ’mi tiu vorba cu ea, Ca eu o sa slujesc Portilor, Cetatilor, 315 inaintea imparatului, in porta taligradului si boldeica ca ’i-o da, Cruce la piept ridica si pe cal ca ’ncaleca 320 si din gura ca dicea : — Remai, taica, sanatos Ca un trandafir frumos! si Mizil Crai ca’i dicea ’ — Du-te, taica, senatosa, 325 Ca o garofa frumosa, Ca tu o sa slujesti Portilor, Cetatilor, inaintea imparatului, 330 in porta taligradului! si tragea de se ducea si-acolo ca ’mi ajungea, La porta ca ’mi sedea, Trei dile si trei nopti sedea, 335 Nimeni in seama n’o baga imparatu ce facea ? imparateasa afar’ iesia si pe sala se ’mplimba si pe Mizil c’o vedea 340 si din gura ca dicea : —  Alei, imparateasa mea, Feciorul lui Mizil Crai, A venit sa slujasca, Noua ani si jumatate, 345 Sa ’mi slujasca in dreptate, imparateasa ce ’mi facea ? Ea din gura ca dicea : — imparate luminate, De ce nu judeci cu dreptate? 350 Feciorul lui Mizil Crai Portul ’i este voinicesc, E femeie, nu se pote El asa cand mi-audia, Forte rau se intrista 355 La masa ca ’mi sedea, Ei forte se sfatuia, De fecioru lui Mizil Crai vorbia Dar boldeica ce facea ? Pe sub masa ca umbla, 360 Face-ose d’a rodea, Sa nu-i bage seama, Cand ei frate ca’ml vorbia Tota vorba c’o asculta, Ce vorbire ca vorbia 365 Dar vorbirea lor ce era ? Ei frate ca se vorbia, Sa faca un terg de maciuci, si altul de furci, Ca daca o fi femeie, 370 Sa traga la furci; Daca-o fi voinic, O sa traga la maciuci Asa boldeica audia, La Mizilca ca mergea 375 s' din gura ca dicea : — Draga, Mizilcuta mea, imperatu s’a vorbit si din gura-a poruncit, Sa faca un terg de furci 380 si altu de maciuci A dis, dac-oi fi femeie, Al sa tragi la furci; si daca-oi fi voinic, Ai sa tragi la maciuci 385 Ea din gura ca dicea: — Draga boldeicuta mea, Fa de mai asculti ce-va, De mai imi drege inima! iar sub masa ca intra, 390 Tota vorba c’o asculta, Ei vorbirea ce’ml vorbia imparateasa iar striga: — Al, imparate luminate, De ce nu judeci cu dreptate ? 395 Feciorul lui Mizil Crai Portul este barbatesc, Cu ochii ’ncap ca deserpoica, E femele, nu se pote Daca asa ca mi-si vedea 400 La mosa satului trimetea si mosa ca mi-si venea si din gura ca-i dicea : —Alei mosa, mosa mea, Feciorul lui Mizil Crai 405 A venit sa slujesca noua ani, www dacoromanica ro 132 Mizil crai Dar ochit 'n cap ca de serpaica, [ti jumatate imparatasa mea dice ca e fe-[meie nu se pote, Cu ochit ca de serpaica ! Gand ea asa audia, 410 Cand in ochit ei se uita si ea din gura dicea: — imparate luminate, Cum judeci cu dreptate, Cu adevarat portul este bar-[batesc, 415 Are ochit de serpaica, E femele, nu se pote Ea din gura asa dicea : — imparate luminate, incercare ca sa-i dam, 420 La umblatare s’o ducem, Ca daca’ofi femele, trebues’o cunastem Boldeica ca mt-audia Dosul la Mizilca da si din gura ca dicea : 425 — Draga Mizilcuta mea, imparatu s’a vorbit, Ca sa va faca o incercatore, Sa te duca la umblatare; Ca daca’ot fi femeie, 430 Trebue sa te cunosca Daca Mizilca asa audia si din gura ca dicea : —Draga, boldeicuta mea, Fa de mat asculta ce-va, 435 De mat imi drege inima, G’oi sti eu ce-oi facea 1 Dar Mizilca ce facea? O cucuta ca gasta Dinainte c’o punea, 340 La umblatare mergea; Ea incerca si s’apuca si mai inainte arunca Atunci imparatu, daca asa [vedea, Sictir, mosa, d’acolea, 445 El din gura ca dicea Ca e adevarat ficiorul lui Mi-[zil Crai, C’a stiut sa ne slujasca, Din porunca Jmparateasca, Noua "ant si jumatate, 450 Sa slujasca ’n drept rte — imparate luminate, Feciorul lui Mizil Crai, Portul este barbatesc, Ochii ’n cap ca de serpaica, 455 E femeie, nu se pote 1 si alta incercare sa vedem, La culcare sa-1 punem, si atunci o sa-i cunostem Asa boldeica audia 460 La Mizilca ca’ml venia si din gura ca-І dicea : — Draga Mizilcuta mea, imparatu s'a vorbit, incercare sa va dea, 465 La culcare v’o punea Daca tu fomeie-oi fi, Ei frate te-or cunostea Ea asa ca audia, Putinei ca se’ntrista 470 si de la frunt c’o lua La incercare c’o ducea si la culcare c’o punea, si ea ca se tavalia, Numai in labe ca sta; 475 iarba dupa ea se ridica, Ca sa nu-i bage seama Asa imparatu vedea, si pe ea ca mi-o lua si ’n casa ca mi-o baga, 480 Ciubuc cafea cu ea ca bea Daca slujba termina si ea ca se libera, imparatu ce facea? Toti gornistil ca-І stringea 485 si pe ea c’o petrecea, Pan’la mare ca mergea Daca apa, c’o trecea, Ea dincolo ca trecea, Jos dupa cal se da ; 490 Pana ’n breii se desbraca si apa ca’ml lua, titele le recoria Asa imparatu vedea, 494 De trei ori ca-mi lesina 1 www dacoromanica ro CaNTECUL LUi TtJDOREL ИЗ CaNTECUL LUi TUDOREL Cules de Christea N tapu de la Nicolae Cobzaru din Т -Jiu (Gorj) A se vedea cantecul Tudorel complect din colectia D-lui G Dem Theodorescu pag 6C9 sqq Pe din sus de Dunare L’acel sat mare sarbesc, Jumatate rumanesc, N’avea naiba ce lucra, 5 Tudor tinar se’nsura, Erumdsa mandra lua De frumosa ce era, Carciumarita mi-o punea Unde Turcii mi o vedea, iO Cata avere toti avea Tot la densa o toca, Tudorel se’mbogatia N’avea naiba ce lucra, Mort pe subt pamint facea ; 15 Noua mori ferecate, De macina noptea tota, — De macina la argint, La argint maruntel De mor boieri dupa ei 20 Turcii frate’mi saracia, Numai cu chisele ramanea ; Turcii mi se necajia, Vedi, lui Tudor ce i facea ? La greii haraciii il punea ; 25 Tot pe luna Punga plina si pe an Hazna de bani Avutu-le-a, 30 Datu-le-a, Sa se vada cortorosit, Cu-a luiVoica dupa gat Tudorel ca saracia, D’atata avere ce da 35 si e) din gura ’mi graia : —Alei, Voica, mandra mea, Scutura hambarele, Sa’mi faci d’o azimiora, Framantata’n lacramiore 40 si mi-o pune’n trafstiora ; Ca eu mandro o sa plec Tot din sat, in sat, in sat, si din vad, in vad, in vad, La cinstitu de ’mparat 45 Ma duc sa ma jeluesc, Ca nu pociu sa mai traesc i Ca Turcii silnicii, Cainii mahalagii, Averea mi-a jefuit, 50 Pe noi ca ne-a saracit 1 Cand la ’mparatu mergea, Trei dile in poita sta, Nimenia nu’l cerceta imparatu in foisor iesia 55 si pe Tudor il vedea si pe el ca mi-1 chema : — Tudore ai sarac t, Ori mi-te-ai imbogatit, Pe la mine c’ai venit? 60 — imparate luminate, Sa ma judeci cu dreptate Nici n’am saracit, Nici n’am bogatit 1 Am venit sa ma jeluesc, 95 Ca nu mal pot sa traesc ! Ca Turcii silnicii, Cainii mahalagii La greii haraciii m’a pus : Tot pe luna, 70 Punga plina si pe an Hazna de bani Avutu-le-am, Datu-le am, ' 75 Sa ma vad cortorosit Cu-a mea Voica dupa gat, Pena cand m’am saracit 1 Dar imparatu ce facea ? www dacoromanica ro 134 CaNTECUL LUi TUDOREL Mat tare il imbogatia, 80 Precum inainte era De gasia turme turcesti, Le facea imparatesti De gasea ciredi turcesti, Le facea imparatesti; 85 De gasia herghelii turcesti, Le facea imperatestl, Lui Tudor le daruia Cand acasa ca mergea, Tudorel le aduna, 90 Cu ciobani cu tot le lua Mergea calea jumatate, Ciobani in urma’i lasa, Conac acas ’le facea Pe la mied de nopte ajungea, 95 El seama portilor stia, Nevasta n’o destepta El in pimnita intra, Mare sete l’ajungea; sase cupe de vin ca bea iOO Pana el ca se’mbata, in pimnita adormea Cand fu noptea jumatate, Muma lui Tudor se destepta si din gura ca-mi striga: 105 — Alei, Volca, noru-mea ! Voica din somn se destepta, in pimnita ca se ducea, O cupa de vin ca lua, Cand afara ca lesa, i iO De Tudorel se’mpiedica si ea se’nspaimanta si cupa ca mi-o spargea Cand аифа ca tipa, Sdcra-sa mi-se scula, 115 Pe dansa ca ml-o certa: — Ai tu curva tolina, De cand s’a dus Tudorel, Tu tl-ai prins ibomnicel? A baut si s’a ’mbetat, 120 in pimnita s’a culcat S6cra-sa ce mi-sl facea ? Sfora de matase lua, Gatul lui Tudor rapunea, 125 incepe d’a-1 sugruma Trage Voica nu prea trage, Dar sdcra-sa morte-si face Dimineta se scula, Ciobanasii ca striga ‘ 130 —Tudorel, descuie portile, Sa bagam dobitocele, Voica’n pimnita intra, Pe Tudorel il cunostea, incepea se vaicarea, t35 Ma-sa morte ca-sl facea, P’anjendoi ii mormenta i Dara Voica ce’mi facea ? Ea vitele ca le vindea, Banii la ciobani ca da 140 si pe toti ii socotea Numai unu ramanea, Socotala ca nu-i da, C’are un semnisor, Semana cu Tudorel 145 De sotie ca’l lua, incepea Voica d’a canta : — El Tudore, Tudorel, Saigean Tudorel, Dobrogan Tudorel, 150 C’o sa-ti mor de dor, Vara pe razor, Campu plin de flori, in luna lui Coptor ! Din ciobanasii tel 155 Unu c’am gasit, Frate el s’a ’nemerit, Cu un semnisor Ca’n obrazu tau, si ей l’am luat, 160 De focsoru teul www dacoromanica ro tERANUL si CiOCOiUL 135 tERANUL si CiOCOiUL Cules de Christea N tapu de la Gheorghe Porumbescu lautar in corn No* vaci (Gorj) Vedi varianta prescurtata din colectia d-lul G, Dem Teodorescu, pag 296 idem Bogatul si saracul si ciocoiul din colectia d-lul V, Alexandri pag 41, 42, 250, Foie verde ustoroiu, Pe deal pe la Canaboi Trecea un car cu sase bol, incarcat de papusoi 5 Din daraptu carului Arindasul satului, Tale tutun dracului, inaintea c rulul Primarasu satului; io La leucele carului Vataselu satului Trage Oasu, nu prea trage, Dar Gascanu morte ’si face Arindasu satului, 15 Sa tastea taranului: — Mana boii, mai tarane ! — Nu mal poclii, mai cucone, De trei dile neincetat Boii nu i-am dejugat, 20 Nici la apa nu l-am dat ; Cinci pogone tl-am arat, De trei dile n’am mancat si tu’ml dici mie ca’s beat! Dar ciocoiu ce’ml facea ? 25 Trase biciii calului si trase taranului ii trase o suta si cinci ! De dete taranu ’n branci! Dar taranu saracu, — 30 Sa nu’si lase naravu, — Sa dete pe din cea, si baga mana ’ntr’o lesa si taia d’o nula grasa si la cap capatinosa 35 si-i trase o suta sase — — Stal, tarane, nu ma bate, Ca ma ustura la spate Mai, tarane, tu esti beat, — Sictir, ciocoi, gulerat ; 40 Trei pogone ti-am arat, Boii nu ’i am dejugat, Nici la apa nu i-am dat, De trei dile n’am mancat si tu’ml dici mie ca’s beat 45 Dar ciocoiu ce’ml facea ? La fuga ca ml o lua, Sus acasa se ducea, De la parta ca’ml striga: — lone, lone, 50 lone, barlabone, Deschide-mi porta mai tare, si du-te la han in vale si ia spirt de cinci parale si ma uda pe spinare, 55 M’a batut taranu ’n sale Val de mine, raii ma dore ! — Bine ti-a facut, cucone 1 Ca taranu ’i suparat, Cinci pogane ti-a arat, 60 Nebaut si nemancat, Nici boii n’a dejugat, iar tu dici lui ca e beat 1 www dacoromanica ro 136 TERANUL si CiOCOiUL tERANUL si CiOCOiUL (varianta) Comunicat iul Chr N tapu de D Brezulescu — Novaci (Gorj) Fote verde foi trifoi, Pe deal pe la Barlabol Trece-un car cu sese boi; Caru-i plin de papusoi, 5 iar pe urma carului Arindasul satului — — Buna, diua mai tarane ! — Multumim tie, cocone ! — Мё, tarane, tu esti beat 10 — Sictir, ciocoi gulerat Tu тё faci pe mine beat ! Trei pogone ti-am arat, Boii nu i-am dejugat, De mancare nu le-am dat ! 15 iar ciocoiu-al dracului Nu’si lasa naravu lui, Trage biciu calului si-І trage taranului si-i trage o suta si cinci, 20 De ca(iu taranu ’n branci — iar teran serac de el, Taie o tufa cam tufosa si la cap capatinasa si-i trage o suta si sapte, 25 De cade ciocoiu pe spate iar ciocoiu ce’mi facea ? El pe cal incaleca si la Barlabon mergea : — lone, lone, 30 Barlabdne, Deschide parta mai tare s’aprinde d’o luminare si te uita la spinare De vedi ca e o varga mare 35 Aolica гёй тё dare 1 Іа-te du la han in vale si ia spirt de cinci parale si тё uda pe spinare, M’a batut tSranu irt sale 40 — Bine ti-a facut cucane ! www dacoromanica ro GHEQRGHJTA PdiANU *37 GHEORGHita POiANU Audit de Chr N tapu de la Precup Urlan, din Salcia-Teleorman Foie verde salba mole, Cand fu Vineri in disara, Trei beslil se ridicara, Trei beslil si trei zapcil, 5 Acusi sositi de la Dil, Cu capute narimzii Dar el unde se tragea ? La Gheorghita Puianu, C’ala le e capitanu, iO C’un tiner de Moldoven, P’un cal galben dobrogean ; Ala le e capitanu, De la porta tainu Jn puterea noptii ajungla, 15 Gheorghita Poianu in picere [saria Cu totu, frate i primia ; Caluseii il lua, in grajd de piatra-1 il baga, Fen cu flori le revarsa 20 Dar el, frate, ce ’mi facea? Le taia cate o miara, si un berbece de frigare, Sa le fie de gustare, Pan’ ѳ veni prancju mare 25 Masa ’n foisor punea, Moldovanu ce facea? Hotu, cainele dusman, Vazuse cucana lui Gheorghita, Mult e mandra dragulita, 30 Din crestet рёпё ’n pamint, Numai aur si argint, De la piept pen’ la gurita, Parea ca e o porumbita ii secase la inimiora, 35 Asa mandra frumus ora-El apa de spalat cerea, Cine focu vrea sa-i dea? Cucona lui Gheorghifse scula, Lua peschiru pe stanga, 40 si nastrapa in drapta Afara ea ca ’mi iesia, si apa ’n maini ca i turna Dar Moldoven ce facea ? Apa ’n gurita lua, 45 Pe cucona c’o stropla si ’ncepea d’o saruta Gheorghita ce mi-sl facea ? Dor cu ochii se uita, La inima ca’l seca 50 Gheorghita ca mi-1 vedea, si din gura ca striga : — istudore, sluga mea, tesala pe rosu meii, Pune saua pe suru, 55 Pe suru pe nebunu, C’ol sa ’mpusc p’al Moldoven, La inima fu viclean, Ca saruta сисбпа mea, Ml-a secat inimiora ! 60 Lui Moldovan ca-i spunea : — Moldovene dumneata, МІ-ai sarutat cocona, Ml-al secat inimiora ! N’o dusesi in gradina la bascea, 65 S’o saruti tu cum ol vrea; s’o sarutasi la ivala, Ma secasi la inimlara 1 La Moldovanu alerga, Cu pistolu il impusca 70 Pe deal pe la ialomita Fuge capitan Gheorghita, Cu a lui d’o slugulita De gonit cine-1 goneste ? Trei btslil si trei zapcil, 75 Cu capute narimzii, Acus sositi de la Dil www dacoromanica ro POGATUL si SARACUP BOGATUL si SaRACUL Ve — Mai ciobane ciobanas, 210 Facuram cu oile, Facem si cu hainele І Na de la mine asta dulamita Verde ca fdia de vita, Sa’ml dai al cojoc mare latos, 215 Care’l porti vara pe dos, Cam pe dos pe pielea gola iti tine vara de racore Dar ciobanu ce’ml facea ? si cojocu ca i-1 da, 220 Dulamita c’o lua si pe densu c’o ’mbraca iar Miu ca’i mal dicea : — Mai ciobane ciobanas, Facuram cu hainele, 225 Facem cu caclulele i Na de la mine ast comanac, Care’l portl vara cu drag si da’ml tu mie a caciula Facuta hap 230 in cap, Croita pe musuroi Cu ochii starpiti la ol Dar clobanu ca clobanu Nu stie ce e sofranu, 235 Ca si tiganu Divanu si caciula ca l-o da Comanacu ca’l lua si Miu ca-1 mai dicea: —Mai ciobane ciobanas, 240 Facuram cu hainele, si’n a cu caclulele Na de la mine palosu meii Sa’tl pastreze capu teii si da’mi mie flueru taii! 245 iar tAliu ca’l mal dicea: — Mai ciobane ciobanas, Piei, caine, din ochi mei! Peste-un ces cin ’te-o vedea Frumos capu ti-o taia 250 De s’o duce pomina ! Dar ciobanu c’audla intr’un razor sa ducea Brosca’n pamint sa facea Dara Miu ce‘mi facea ? 255 Oile ca le lua, in drurnu mare le scotea, Cam tie troscot le pastea, Cu flueru ca’mi canta, in tote parti ca se uita, 260 Pe cine ca mi-s vedea ? Pe stefan-Voda’l vedea Cu cetile, Ca mustile, Ca frunda si ca iarba, www dacoromanica ro cantecul lui miu haiduucul *39 265 Asupra Miulul venia ! si lui frica ca’i ferea, Dar inima sl-o tinea stefan-Voda ca-mi venia Calu’n loc ca’ml contina 270 si din gura ca’ml dicea : — Buna diua, mai clobane 1 Multamescu-tl, Domn stefanei — Mai clobane dumnea-ta, Ce curva de lele fusesl, 275 De pe lume ca-mi disesl? si lui Miu raspundea : — stefan Voda dumnea-ta, Nu este cu lopata, Este cu judecata ! 280 Stal sa-ti spui, Ca sa stii: Noi avem tata batran si calea biserici o bate Tot la dile mari, 285 Cand cant popii ’n calindar si acasa ca vine si pe lume te spune, D’ala pe lume tl-am dis, Cum tata mie ml-a spus 290 stefan-Voda c’audla si la cioban raspundea : — Bine, mai clobane, ca’l asa! De ce esti frumos si gras ? — De ce sint frumos si gras ? 295 Ca beau apa din vagas si mananc felii de cas ; D’ala sunt frumos si gras — Mai clobane ciobanas, Din fluer doinas, 300 Tot umbland cu oile Pin tote crangurile, N’ol fi audit, N’ol fi dovedit De fagu lui Miu ? 305 C’aud pin lume, C’asa sa spune, Ca-’i sta fagu daramat Numai aur, diamant, De scumpe arme ’ncarcat! 310 F tu’l in lege de Miu! De cand el s’a haiducit, Agzale la mine n’a venit, Drumuri mari mi-a parasit! Nu stii tu sa ma duci la el, 315 Sa-ti daii doua sute lei? — stefan-Voda dumnea-ta, Bine stiu si bine te duc, Dar de ml-ol lasa cetile Sa’mi pazlasca oile ; 320 Ca sunt oile stapanesti, M’apuca sa le platesc, Cu cap n’am sa mal trefesc ! stefan-Voda e Domn, Domn, Dar n’avea minte de om 325 Lasa cetile Sa pazlasca oile ; Dar dupa el ca ’mi lua O miora, Draga miora, 330 in cap cu patru corne si ’n varfu comelor Cate-o piatra nestimata, De ’mi plateste tara tota stefan Voda ce ’mi facea? 335 El cu Miu ca’ml pleca, P’o potecuta strimta si boltita Cu alune pardosita, Numai de Miu stiuta Ei mergea ce ’mi mergea 340 si ’n loc ca’ml contenla si Miu ca’ml striga : — stefan Voda dumnea-ta, Unde s’a vedut si s’a pomenit, 345 Sa merga sluga ’nainte si stapanu pe urma? Stefan-Voda c’audla inainte ca trecea si Miu ca’l mal dicea : 350 — stefan Voda dumnea-ta intorce-tl miora ta, Ca ’n turma oitelor Am o miora cu patru cornite ; si ’n verful cornitelor 355 Cate-o piatra nestimata, De’ml plateste lumea tota; Cand prinde de vreme rea, Trage turma la perdea; Cand simte de vreme buna, 360 Trage turma la pasune stefan Voda e Domn, Domn, Dar n’are minte de om Miorita o trimetea, Amendol ca remanea 365 si ’nainte ca pleca, Miu ’n urma remanea Dar Miu ce mi-s facea? Cand de fag s’apropia in padure se ducea, 370 D’o darjala ca lua, D’o darjala mare Sta sa’l croiasca ’n spinare — stefan Voda dumnea-ta, ia ridica scarile, 375 Te isbesc smicelile si m’aude cetile ; www dacoromanica ro ібо CaNTECUL LUi MiU HAiDUCUL Ca nu mi-e de tine, Ci mi-e de mine Ca eu sint, frate, schimbat 380 Din haine haiducesti in haine ciobanesti Aici nu esti la hartis, La curpinis, Ori la Bucuresti, 385 Ca sa te fudulesti; Ci esti la hartis, La curpenis, Unde nu’l loc de carmis ! stefan Voda c’audia 390 Buza ’n patru ca’l crapa, Sange pe caftan il pica, Cu cat fierea nu’l plesnia Dara Miu ce’mi facea ? Cu binisoru ’l lua, 395 Pen’ la fag ca mi-1 ducea, Desbraca haine ciobanesti, imbraca haine haiducesti Pe stefan Voda ’l lua si’n mana baietilor il da 400 si la haiduci poruncla : i De taiat sa nu’l taiatl, Numai sa mi-1 judecati 1 Dara Miu ce’mi facea ? D’o cafea ca’mi poruncia 405 si lui stefan ca i-o da, Sa’sl maitie inima, Sa nu’l plesniasca fierea, si la urma ’l judeca : ‘ — stefan Voda dumnea-ta, 410 Nu asara, al-alt-erl sera, La tine ca s’a adunat Toti boierii tergului Stalpii taligradului Caimacanil tergului 415 si vorba ce ml-o vorblal si duma ce ml-o duinlal ? Tot de mine ca’mi vorblal Sa тё f ti, in lege de Miu 1 Ca de cand m’am hatduclt 420 Agzale la tine n’a venit Taman in tergu d’afara Sa ’ml bati doua furci si-o [cumpeiora, Sa тё pul vames mal mare 425 Unde trec mocani cu sare, Sa тё privasca d’o tara ! Cand vorblal de mine, Eu nu ierain la usa la tine ? stefan Voda c’audia 430 si din gura ca dicea : — Ei bine, frate Miule, Oi fi vorbit la betie i — Dar acuma la trezie Се-al catat, caine, dupa mine? 435 Cand el, frate, ca’mi vorbia, Sora Miulul ca venia si din gura le dicea : — Frate Miu, dumnea-ta, Da taiat sa nu’l taiatl, 440 Numai sa ini-1 judecati, Ca slujesc de noua ani jumate, Simbriora nu mi-a dat, Am muncit si-am alergat si e, frate, mare pecat! 445 Cerul nostru cu doi sori, tara nastra cu doi domni, E mal bine asa sa fie : Cat o fi el in Domnie, Sa fii si tu ’n haiducie ; 450 si cand tara e fara Domn E ca femela fara om l www dacoromanica ro CANTECU LUi MiU EtAiDUCU l6l CaNTECUL LUi MiU HAiDUCU (varianta) Cules de Chr N tapu din gura lautarului Anghel Cambrea, Sacelu-Gorj Frunda verde flori domnesti, in oras in Bucuresti, La casele domnesti, Din apusul sorelui 5 La palatul Domnului, O frumosa masa ’ntinsa De multi boieri e cuprinsa si toti bea si chefula stefan Voda ca’ml vorbia, io in capul mesei sedea, Cu ciocoii tainuia si din gura as-fel dicea : — Beti, boieri, si ѵё gatiti Dupa mine sa veniti; 15 si la voi sa ѵё luatl La breii cu sapte pistole si la spate flinta mare, C’am sa fac d’o venatore — Dupa pasari galbiore, 20 Ca sunt prea dulci la mancare si usore la purtare, — in muntii codrinulu), Tot la fagul Miulul, Miulul haiducului, 25 Verde frunda si-o lalea, Vin la masa cin’le da? Le-aducea vinu la masa Florinca fata frumosa, Din tota lumea alesa, 30 Suriora Miulul, Amureza Domnului Da, ea, mare, mi-audia De frate-sau tainuia ; Pahar din mana ’i scapa 35 Numai de parere rea; Jos de scanduri cadea si de graba se spargea Dara Domnul ce dicea ? — Florinca, fata frumosa, 40 Din tota lumea alesa, Eii pe tin’ de cand te-am luat Vin la masa mi-al tot dat D’astea nu ti s’a ’ntamplat ! Dar Florinca ce ’mi facea ? 45 Fuga ’n camera ca’mi da, Trista, cu inima rea si altu pahar ca’ml lua, Mai mare de cat ala si тегей la vin le da, 50 Pene ciocoi imbata si pin palat se culca Dar Florinca ce’ml facea? Jos la cunie se da, Papucii ’n picior tragea,— 55 Tot papuci d’un galbior si ’i lua pe picioru gol si la fuga ca mi o lua, Sus la munte ca’mi iesia, D’a dirept la fag mergea, 60 Pe niminla nu’ml gasia sl-o frundulita rupea si ’n buze cand o punea, Odata cand suiera, Toti haiducii sa strangea 65 Ca frunda si ca iarba Ea pintre el se uita si pe Miu nu’l vedea; sl-alta frunda ca rupea sl-al doilea suiera, 70 Muntii ca se rasuna iaca Miu o audia De p’o vale si-o valcea si cu tovarasi vorbia : — Machea, f,,,tu-i mama-sa, 75 Acela e soru-mea ! Halda sa iesim la ea, C’o cunosc pe suierat Ca nu e voinic curat si d’a dreptul imi iesia 80 La culare, in drumul mare, Cu pusca peste spinare 11 www dacoromanica ro 162 CANTECU LUi MiU HAiDUCU Dar Florinca mi-1 vedea, Nici buna diua nu’l da, 85 C’aprdpe nu’l cunostea, C’a plecat tinar copil si era cu barba ’n sin Fele verde bob naut, Dar Miu s’a cunoscut 90 si d’aprope mi-o chema si din gura asa’l dicea : — Sora, suridra mea, Tu porcii mi-’lal pierdut, Ori boierii te-a batut, 95 De p’aici c’ai nemerit ? Dar Florinca ce’rni facea ? Atunci si ea ’l cunostea si din gura ast-fel spunea: —Frate, frate Miule, iOO Eu porcii nu i-am pierdut, Nici boieri nu m’a batut; Dar pentru tine-am venit, Ca n’am venit pentru mine, Ca traiesc destul de bine; 105 Dar am alergat pentru tine si-mi asculta vorba mea, Frate Miu dumnea-ta ! in oras in Bucuresti, La casele mari domnesti, i iO E o frumosa masa ’ntinsa si de multi boieri coprinsa ; si ’n capul mesei sedea, stefan Voda cuvinta si cu boierii vorbia, 115 Tot de tine tainuia, Сай sa faca venatore in muntii Cadrinului, Pen’ la fagul Miulul Dar Miu, cand audia, 120 Asa putin ca ridea si din gura ast-fel dicea : —Sora, suriora mea, Vedi-ti tu de grija ta si nu purta grija mea 125 Vie cum il va placea, F tu-i legea mani-sa — Ca’i-apuc eu p’aicea; C’acuma nu sunt copil, M’am facut haiduc betran ! 130 Sus la munte ca lesla si un cioban ca mi-s gasia, Un cioban cu 01 marunte, Dar n’avea el asa multe: Peste-o mie si cinci sute, 135 Pote sa fi fost mal multe, Ca era vite marunte si din gura ce’i dicea ? —Fa-te, mai clobane’ncoa, F tu ti legea mani-ta i 140 Da’mi tu o mie de ol, Sa-ti daii doua mii de poli, Ca de astia am prea multi, Nu’l mal pociii purta pe munti si vroi sa’mi pierd capital 145 si sa тё fac Unguran Da-ml si un cojoc mocanesc Sa ti daii un balton turcesc; Da'ml caciula mocanasca Sa-ti daii chivara turcasca ; 150 Da-ml sl o bata ungurasca Sa-ti dau o arma turcasca ; Da-ml si un fluer mocanesc Sa-ti daii un pistol turcesc Oile si le-alegea, 155 Cu cojocu se’mbraca, Caciula ’n cap o punea, Bata’n sutiora si-o lua, ’Naintea oilor se da si cu fluerul canta 160 iaca ostirea venia, Toti p’anga el ca trecea, Niminla nu’l cunostea stefan Voda cand venia Nici el nu’l mai cunostea 165 si buna diua ca’i da: —Buna diua, mai clobane ! —Multumesc, Domne stefane! ia ’sculta clobane, ’ncocl, Nu vadusi ostirea mea ? 17Ѳ Dara Miu ce’ml dicea? —O Domne, Maria Sa, O vadui trecend colea, Aida sa te duc la ea Dumnea-ta nu stii sema, 175 Foie verde trei graunti, si-аІ mal rataci pe munti Calul de darlogi il lua; si pe vale mi’l baga P’o vale p’o potecea, 180 P’o potecea mitutea, Mica, mica si cotita, Cu alune pardosita, Numa de Miu stiuta P’acolo daca’l baga 185 La judecata mi-1 lua : —O Ddmne, Maria Sa, Mai ridica-ti scarile, Ca te iaii smicelile C’aici nu’l la Bucuresti 190 Ca sa te mal fudulesti; Aici il la hatis, la carpinis, Unde n’al loc de carmis ; www dacoromanica ro UaNTECU LUi MiU HAiDUCU 163 195 200 205 210 215 220 Ai venit la largul meii si-аІсеа’і la strimtul taii ! Eu ’s Miu copilu, Care тё stiai si tu Dar acuma nu’s copil, M’am facut haiduc batran ! Ce-aveai tu la Bucuresti De mine sa talnulesti ? Jos de pe murgu’l tragea si’ntr’o poiana ’l scotea si de tole ’l desbraca, si d'un stejar il lega si cojocu’l desbraca, Caciula o lepada, Cu talele se ’mbraca, Chivara’n cap o punea si pe murgu ’ncaleca, Sus la munte ca lesa stefan Voda ramanea Acolo legat sedea Potera cand il vedea Toti la Miu c’alerga, Verde frunda de bujor, Ca gandia ca-i Domnul lor iara Miu ca tacea, Рёпё cand s’apropia Degetu ’n gura punea si-odata ca suiera, Tovarasii ca’mi iesia si Miu le tainuia : — Dati’ml durdulita mea, Sa bag praf cu chivara 225 si glontele cu mana, Sa risipesc potera ! Tovarasii alerga si i-o da plina gata De calare-o slobodia, 230 Facea linie pin ea, Ca pica ca perile, Cand le bat venturile si care mal ramanea Toti la tara ca fugla 235 si la tara povestia : — C’am audit din batrani Ca painea nu’l buna’n streini; Da am audit, n’am credut Acum am vacjut si credut 240 Dumnedeu sa te paziasca De bataia haiducesca; Te bate te face lesa, Te baga’n bola cainesca ! Numa un foc a slobodit, 245 Jumatate ne-ат topit Ca de mai slobodia vr’unu N’am mai fi ramas nici unu ! Mal diceti, boieri, amin! Faceti voia pe deplin 250 si beti cate-odata vin ! www dacoromanica ro 164 Cantecu LUi MiU HAiDUCti CaNTECUL LUi MiU HAiDUCUL (varianta) Cules din gura lautarului Sandu Stoica, din Costescl-Valeea de Chr N tapu Acest cantec este o varianta a lui "stefan Voda si Fagul Miulul din colectia d-lul G Dem Teodorescu pag 500 sqq si "stefanita Voda" din colectia lui V Alexandri, pag 2O‘—209 Foie verde flori domnesti, La 'nalte case domnesti, De se vad in Bucuresti, Mare masa mieste intinsa, 5 De multi boieri ml-e cuprinsa, sed boierii terieni, Caimacanii targului, Fesnicii ’mperatului, Ca stalpii pamantului 10 in capu mesil cin' sedea? stefan Voda, Domn cel mare Nici nu bere, nici mancare Numai cu ochii privea, Sema la baeti ca’mi lua 15 si din gura ca’mi graia : — Alei, voi baietilor, Beati si ѵё chiotiti, Maine in diua fiti gatiti Sa facem noi d’o plimbare, 20 D’o plimbare, d’o venatore, Dupa paseri galbiore Ca sunt dulci la demancare, si usore la purtare Da s’o intampla vr’o tamplare 25 Sa prindem peMiu in venatore Cu paharu cin’ le da? Savai Calea, fata mare, Suriora Miulul Din muntii Catrinului — 30 Dar ei frate ce’ml manca? Numai cega si postrunga si galbena caracuda si soricel De purcel, 3 5 Trece destele prin el si bea vin de Orodel Cu paharu cin’le da ? Savai Calea fata mare, Suriora Miulul 40 A din muntii Catrinului, Din gurita ca’mi graia : — Ai, Domne, stefan Voda, Asera te lauda! C’o sa pleci in venatore 45 Dupa paseri galbiore, Ca sunt dulci la demancare Asa Domnia audia, De la masa se scula, Cruce ’n piept ca mi-s facea 50 si el, frate, se culca Dar Savai Calea ce’ml facea ? Pe supt pat ca se vera, Scotea niste papucei, Cat eraii de prosticei, 55 Faceau cinci-sute de lei Sarea ici, sarea colea, sapte dealuri si o valcea si-o pustie de derea, Sus pe muntii Crinului, 60 Tot la fagul Miulul, Miulul haiducului Pe langa fagu-i se da, Trei deste ’n gura baga, D’o frunda ca-mi o arunca 65 in buze ’mi arunca si incepea d’a suiera Codrii mari se despica ; Nimenia nu ’ntelegea, Numai Miu pricepea; 70 Pin braji marunti se lasa, Рёпё la ea ca’mi venia —Foie verde si o lalea, www dacoromanica ro CANTECU LUi MiU HAiDUCU Іб5 Ai tu sora, soru-mea, Noue ani si jumatate 75 Pe la mine n’ai dat, frate, Dar acuma ce se pote? Ort de chelciug al sfirsit, Ori haine ai ponosit l Dara Miu ce’ml фсеа ? 8o —indarat ca o catea, Ca s’o scula Domnia, ti-o manca simbriora! si’ndarat ca se ’nturna Pene ea, frate, mergea, 85 Domnia ca se scula Apa rece ca’l turna, Pe ochi negri se spala, Chica neagra ’si pieptana Dar Savaica ce’ml dicea ? 90 — Alei, Domne, stefan Voda, Asara te laudat C’o sa faci d’o plimbare, D’o plimbare, in venatore 95 stefan Voda ce’ml facea ? Cu buciumu buciuma, Ostile ca le strangea Ca frumja si ca iarba, 100 Dupa Miu ca pleca ; Dara Miu ce’rni facea? El la vale se lasa La vale, la vale, Unde fir de iarba nu e, 105 Numai d’alba colilie, Bate ventu si mi-o adie, Face pamentu piftie Dara Miu ce’rni facea? Pe magura se sula, llo Ochii r6ta ca-i facea, Pe nimenia nu vedea, Numai un mic ciobanas Ciobanasu de zavoi, C’un numer de dece 01 115 Dara Miu ce’rni facea ? Acolo frate mergea, Din gurita ca-i graia : — Buna фиа, mai ciobane ! Multumescu-ti capitane ! 120 Dara Miu ce’ml фсеа ? Mai ciobane dumneata, ia da-mi tu (Jece ol, Sa-ti dau cinci-sute de lei, si da-mi a caciula a ta, 125 Da e facuta hap pe cap, Sa-ti daii verde comanac Care’l purtam eu cu drag ; si da-mi si al fluer al teii, Sa-ti daii arbiasul meii 130 Unde ciobanu nu vrea, Numai ca Miu ’l plesnia; De grab’ cioban se desbraca Dara Miu ce’rni фсеа? — Cand o fi la prancju mare, 135 Sa vil la ol, fratidre iara Miu ce’rni facea ? Oile ca ’i le lua si el, frate, ca’mi pleca Pe drumu troscotului, 140 Cam in calea Domnului Рёпё Domnul ca’mi venia, El din fluer nu tacea; si el, frate, ca’mi canta Pamentul se legana 145 Dara Domnul ce’rni фсеа ? — Buna фиа, mai ciobane ! Multumescu-ti, Domn stefane, Mai clobane dumnea-ta, Fecior de lele fusesi, 150 Cum pe nume ’mi фsesi ? Te vad ca esti priceput Pe mine tu sa ma duci Tot la fagul Miulul, Miului haiducului 155 Dar ciobanu ce’rni dicea ? —Ей, Domne Voda stefane, Eu pe tine ca te duc La fagul Miului haiduc ; Dar lasati ostile 160 Sa’mi pazasca oile, Ca sunt oile stapanesti, M’apuca sa le platesc Domnul prost de mint’ era, Ostile ca le lasa 165 Oile ca le pazia ; Cu Miu pe drum pleca si mergea ce mai mergea De fagul Miului da Dara fagul cum era ? 170 De craci impologit si de arme impodobit; La trupina fagului Zac armele Miului, Miului haiducului 175 Pe Domn acolo ’l ducea, P’un pat ca mi-1 punea, Trei deste ’n gura baga si incepea d’a suiera, Cetele ca se strangea 180 Dara Miu ce’rni фсеа: —Alei, voi baeti volnici, Pa baltace sa mi-1 luati, www dacoromanica ro тбб CANTECU LUi JiANU Da ’nsusele sa mi-1 dati, Pin sabii sa mi-1 lasati 185 si nimic sa nu-i stricati Pe Domn scapat il facea Me platii cu cantecu Ca lupu cu urletul; Cand venatoru ’l gaseste 190 Da pielea si se plateste CaNTECUL LUi JiANU Cules de Chr N tapu de la Anghel Cambrea, Sacelu-Gorj A se compara acest c'mtec, care e mai complet, cu cel din colect D-lui G Dem Theodorescu pag 299 sq Vedi si varianta prescurtata din colectia D-lui V Alexandri pag 15 sqq Foie verde leusten, N’ati aucjit d’un Jian, D’un Jian si d’un Olten si d’un mare de Mislen ? 5 si d’un hot Bucuresten, Ce se plimba prin paduri, Cu sai-spre-ce panduri? Toti voinici, alesi panduri, Cu chebe si cu poturi, 10 Cu pistole inarmati, Cu pusci, flinte incarcati, Umbla ca niste turbati, Seca lumea la ficati ! Ca nici unde nu gandesti, 15 Cu ei in drum te ’ntalnesti si te’ntreaba binisor Cu cuvent bland blandisor: —De unde estf flacaias, Din ce sat din ce oras? 20 Ce negustorie ai, Birul la cine ti’l dai ? Spune, volnice, dirept, Te jur pe arma’mijdin piept, De ai bani mal multicei, 25 Da’mi jumState din el, Sati daii la mana ravas, Sa nu rSmai pagubas; Caci cu vremea, d’oi trai, PenS’ntr’un ban ti-oi plati ; 30 Dar cum-va de-oi muri eu, Sa-ti platesca Dumnezeii i F6ie verde matostat, Jianu om mic de stat, Far’de ruda de pScat 35 Tot umbland din sat in sat Multe case a calcat Pe cine ’ntalnea smulgea, Maduva la toti sugea, Lumea de densul fugla, 40 Da jalba la Caragea Domnia numai de cat Potere la el manand ; Dar Jianu intelegand Se oprea la Olt fugind, 45 Calare pe armasar, Strigand: — Mai frate podar, Trage podu mal dirept, Nu ma face sa te-astept, Ca’ti reped un glont in piept 50 si te culc, saii te destept i Trage podul, mai podar, Sa trec la al boscodar Ca e putred de bogat, si sa-i la ii n’ar fi pacat, 55 Ca e singur ca un cuc si eii sint tinar haiduc! Dar podarul ce facea ? Sa facea ca п’аифа, Voind poterii sa’l dea 60 Dar Jianul si vacjend, Sa mal astepte nevrand, Dete drept prin Olt cjicend : —De cat sa ma rog de prost, Pen’a pune podu ’n rost, 65 ѴоІй fi volnic cum am fost si-oi trece la adapost i Foie verde mar cretesc, Cand 01 sta sa тё smeresc, La toti sa тё caciulesc, 70 La ce drac mai haiducesc ? www dacoromanica ro CANTECU LUi JiANU 167 si pe murgu ’ncaleca D’a dreptu pin Olt trecea si dincolo cand iesia Murgul ’i se scutura 75 si asa putin ca’mi sufla Dar Jianul ce-mi dicea? —Hai murgule, nu sufla, Nu sufla, nu te umfla La gasda vom resufla 80 si odihna vom afla ! Cand la gazda apropiind Asa audi tipand, Potera gazda legand si de Jianul intreband 85 Dar Jianul intelegand, Se’ntorcea la plai fugind si el fugind tot la plai si striga la murgul: Hai! — Hai, hai, hai, murgule, hal, 90 Sa iesim in deal, la plai, Sa scapam de chiu si val ! si din gura ca’ml canta : — Foie verde sl-o lalea, tine gazda, nu тё da, 95 Ca’ti voi da o malotea Cu florile cat palma, Pe la pole sebacea, Numa firuri si betea, Sa se minune lumea! 100 Dar murgu cand аифіа, De sarit ce mi-sl saria Tocmai ca capridra, Posta un sfert ca parea; Dar de geaba ca fugia 1 105 Cand la plai apropia, Potera mi -1 ajungea, Manele in el infigea si’l ducea la Caragea Cand fu sorele in apus lioEl la curte c’a fost dus, Cu tovarasil’n rend pus si-asa’ml canta c’un glas sus: — Foie verde lemn domnesc, Stau in drum si me gandesc, 115 Ce-o s’apuc ce-o sa muncesc, Paine sa-mi agonisesc, Copilasii sa’ml hranesc?! Verde frunda de sipica, Taica тё mana la munca, 120 Eu pui coda la maciuca si тё sul in deal in cuca Ma uitai in vale’n lunca, Tote plugurile umbla, Numai pluguletul meu 125 La ’ntelenit Dumnedeu! Plugu’ml sede la parete, Boii ’mi pasc 'la iarba verde, Pogonicil ’s dupa fete si тё dusei la bogatl, 130 Care аѵёй bol si argati, Sa’mi dea boii intr’un ceas Sa ar si eu loc d’un pas ; Dar in zadar m’am rugat Ca’n sema nu т’ай bagat! 135 Atunci si eu ma’ntorsel si intru sine’ml disei : — Dar’ar bunul Dumnedeu, Sa umble si plugul meu, Sa’l pul sa brazdeze ales 140 Unde-o fi crangul mal des ; Sa trag brazda dracului Pe marginea satului, Drept usa bogatului, Fir’ar mult al dracului! 145 T6ta vara l’am rugat — si’n sema nu m’a bagat — Sa’ml dea doua trei parale, Sa iau copiilor sare; Copiii mi-ай lesinat, 150 Tot mancand la nesarat! si de atuncea m’am jurat, Unde vad omul bogat Sa’l leg sa’l arunc su’pat si sa-i cer de cheltuiala, 155 C’acum ’i vreme de iarna Sa mal ies odata’n vara Sa pulu saua pe balana, Sa тё plimb din crama’n crama Cu disagil cu pastrama 160 si cu ploschita cu vin, 161 Sa’nec chinu si suspinul www dacoromanica ro 168 CaNTECUL LUi GHiTA GATANUTA CaNTECUL LUi GHitA CATANUtA Cules de Chr N tapu din gura lautarului ion Stan Baluica, Manastirenl-Valcea Acest cantec este o varianta a celui din colectia D-lul G Dem Teodorescu, pag 626 sqq in colectia lui Alexandri, pag, 67—ioi, figureza sub numele de "Vidra" Pe cel deal, pe cea culmita, Plimba-mi-se Catanuta, Cu a lui frumosa mandruta, Cu dol-sprece calusel, 5 incarcati de disagel, Disagel cu galbinel, Merge mandra pintre el,— si doi-spre-ce catarasl, incarcati de galbinasl 10 iara Ghita ce’ml facea ? Pe culmita se plimba, Cu-a lui d’alba frumusea si la umbrita tragea Unde umbra il placea, 15 Caluseii isi priponla si de mandra se ruga : — Mandro, mandrulita mea, Seruta-ti-as gurita,— Eu, mandro, de cand te-am luat, 20 Nici un cantec n’ai cantat, Dar acum o sa’mi canti Daca tu nu ml-ol canta, Fdrte гёй m’oi supara, Frumos capu ti-l’ol lua ! 25 Dar mandruta ce’ml dicea? — Ghita, sotiora mea, Bine, draga, tl-as canta, O fi гёй de dumnea-ta ; Ca ml-e glasul fomelesc 30 si cuvintu voinicesc D’ol incepe d’a canta, Muntii ca s’or tremura, Ape mari s’or turbura, Val adanci ml-or rasuna, 35 Harambasa ml-o asculta si gura ml-o cunostea; Harambasa de haiduci, Peste patru-decl si cinci si-o veni la dumneata 40 si ml-e ca tl-o face ceva, Sa nu fie vina mea ! Ghita-atunci, cand audia, Forte гёй sa supara si de mandra se ruga ; 45 —Canta-ti, mandro, cantecelu, Ca ml-e drag ca sufletelu ; Canta-ti mandro, cantecu, Ca ml-e drag ca sufletu ! Dar mandruta ce facea ? 50 Glas de foc ca’ml lepada; Cand incepea d’a canta, Muntii ca se tremura, Ape mari se turbura Val adanci ca resuna, 55 Codru in pole se usca, iarba verde se parlla ! Harambasa ml-o audia si gura 1-0 cunostea, Cu potera ca’ml vorbia : 60 —Stati, baetl, si v’odihnitl si armele pregatiti, La mine sa ѵё ganditi, De potera fiti gatiti! Harambasa ca’ml pleca 65 si palosu il ascutla ; Unde crangu ca’l tinea, Scotea palosu si da, Multa padure strica, Poteca buna facea, 70 Рёпё la Ghita lesla si buna diua ca’l da : — Buna diua, frate Ghita ! — Multamescu-ti Harambaso! Harambaso de haiduci, 75 Peste patru-decl si cinci, stii banii sa mi-i-mananci! — Ghita nu te speria, C’am venit la dumnea-ta, C’am audit mandra mea, 80 l-am cunoscut gurita www dacoromanica ro CaNTECUL LUi GHiTA CATANUTA 169 si-o gasesc la dumneata, Nici o para nu tl-as lua, Numai mandra ca e-a mea N’ol vrea mandra sa ml-o dai, 85 Mare pricina-o sa al! Dara Ghita ce’mi dicea ? — Eu pe mandra nu tl-ol da, Ca mandruta este a mea, Ca ml-a dafo socra-mea, 90 Sa’mi tiu viata cu ea ! Harambasa ce’mi dicea ? — Alei, Ghita, frate Ghita, Da ce sa’mi vorbesti asa ? Eu vad ca te ’mpotrivestl, 95 Ori-ce dracului gandesti ? Vrei in pusti sa ne ’mpuscam, Ori in sabii ne taiem ? Dara Ghita ce’mi фсеа: — Nici in pusti nu ne ’mpus-[cam, iOO in sabii nu ne taiem; Numai la lupta ne luam, Ca e buna si dirapta si de Dumnedeii lasata! Harambasa c’audia, 105 Forte rau se supara, Armele jos ca trantla, La Ghita se repecjla si de lupta s’apuca ; Fara veste mi-1 lua, 106 Mijlocelu ’i cuprindea Se lupta cat se lupta, Pi de vara pana ’n sara, Fara pic de nadusela Din lupta ce se lupta 115 Lui Ghita ’i se ’ntempla, Cureaua i se rupea Dara Ghita ce’mi facea ? De mandruta se ruga ; — Mandro, mandrulita mea, 120 Nu sedea, nu te uita, Cata f tu-i muma-sa Ca’mi pierde hotu viata ; Vin’ de’mi noda cureua Dar mandruta ce ’ml dicea ? 125 — Gihta, sotiora mea, Luptate cum ol putea, Cureua nu ti-ol ’noda ; Care va veti birui, Tot o sotie ml-o fi ! 1 30 Atunci Ghita ’ml audia, Fdrte rau se supara, C’o mana ca se lupta, Cu alta curea ’noda; Dupe ce curea ’noda, 135 Amendoua le punea; Cand odata ’l aducea, Pin radacini mi-1 trantla, Pena ’n genunchi il ingropa Harambasa se casnla, 140 Cand pe Ghita ’l aducea, De la pamint nu’l hurnla Tot Ghita se mai casnla, Cand al doilea l’aducea si de pamint ca mi-1 da, 145 Pena ’n breii il ingropa Harambasa ce dicea l La rugaciune pica : — Alei, frate Ghita, frate, Mal lungeste-mi vleta 150 si mandruta fie a ta, Ca’tl daruiesc potera si-ol trai cum ol putea; M’ol duce la tara mea, N’am stiut de dumneata ! 155 Dara Ghita ce’mi tacea ? Nici o vorba nu vorbla, Numai d’o parte se da, si palosu mi-1 scotea Cand odata aducea, 160 Capu c’o spata-i taia, Ca pe varza mi-1 toca, si de mandra se ruga: — Mandro, mandrulita mea, Sa ’ml aduci pe murgu ’ncoa 165 Dar mandruta ce’mi facea ? Ea pe murgu ’l aducea si de dalog il tinea, Pena Ghita ’ncaleca Daca Ghita ’ncaleca, 170 De calare se’ntindea si pe mandra ca ml-o lua; Mana in brene ’i punea ; La spate si-o arunca si cu murgu ca vorbla : 175 — Murgule, murgutu-meii, Eu de cand te-am cumparat Nici un sgarbacl nu ti-am dat, Dar acum o sa te bat! Cand freul il slobodia 180 Cu pintenii il inghloldla, Mitutel maidan facea Trecea dealu Ardealului si valea Sabarulul, Campu Severinulul 185 La mijlocu campului Vadu mica salciora Cu umbrita rotunglora Acolo descaleca, Pe murgu si’l priponia www dacoromanica ro 170 CaNTECUL LUi GHiTA CATANUTA 190 195 200 205 210 215 220 225 230 Unde iarba ’i placea La disagel cauta, Mica ploschita scotea D’o vadra si cinci oca, Care bea Ghita cu ea Doua pahare umplea : — Matca, matcuhta mea, 235 Vino, matca, sa-ti arat, Daca nu’mt credi cuvintul, Nici nu ’l-am facut mormintul Vin sa-ti dafl odorele, Ca sa-mt credi cuvintele ! — tine, mandro, vin de bea De la manusita mea, C’ol mai bea, Ori n’oi mat bea De la manusita mea ! Dar mandruta ce’mt facea ? incepea d’a suspina si din pahar nu mai bea Dar Ghita ce ml-s facea ? Daca vedea ca nu bea, Forte гёй se supara, Mana pe plosca punea si din gura mi-o salta, in fundu-t 0 rasufla si pe iarba mi-o trantia Mana ’n pozinar baga, Mitutel palos scotea, Sa facea d’amelinta; Capu c’o spata-i taia Ca p’o varza mi-o toca titele ’i le alegea titele, Cositele, La disaget le punea, Pe murgu incaleca si la s6cra-sa ’mi pornta Calu afara ca’l lega si ’n casa cand intra : 240 in disagel cauta, titele i le scotea, titele, Cositele Ea atunci, cand le vedea, 245 Pe data le cunostea si tot hotu mi-1 facea Mana ’n cap isi punea, Cat apuca atat rupea, De fie-sa se vaicarea ! 250 Dara Ghita ce’ml facea ? Daca vedea si vedea, Palosu el ca’l scotea, Dupa ea se repedia S6cra-sa ce mi-s facea ? 255 Ea de frica ca fugia, Pin balarii se baga ; Dar el cautand de ea, Doua plaste ca’ml vedea si d’un furcelus cata 260 si’n cosite’l infigea Sus pe plaste 0 urca, Varful la plasta ca facea El pe murgu incaleca si pe culmita pleca 265 Mergea Ghita suierand si cu murgu neghezand Cine la Ghita asculta, —Buna diua, matca-mea ! Mat tii, matca, varza acra, Sa bagam cu carne grasa Din fie-ta ta cea frumosa, Daca i-a fost mintea prdsta ! S6cra-sa ca nu credea, Gandea masa ca cerea Frumdsa masa-1 punea, Cu vin dulce mi-1 cinstia, Fete mari se ’mbolnavla Nevestele se starpia ! 270 Мё platii cu cantecu, Ca lupu cu urletu ; Cand venatoru’l goneste Da pielea si sa plateste si mal dati cu picatura, 275 Sa ude Policea gura ! Bea Ghita, se ospata : www dacoromanica ro CaNTECUL LUi GHiTA CATANUTA i7i CANTECU LUi GHitA CATANUtA (varianta) Audita de Chr N tapu de Ja lautarul Dumitru Baranca, din Pesteana-de-sus -Gorj Fote verde pelinita Pe cel deal, pe cea culmita, Trece Ghita Catanuta Cu dol-spre-ce catarai 5 incarcati de galbinel, Cu mandruta pintre ei Trec prin codrii Merg la socrit Dara Ghita ce’ml dicea ? io—Eu mandro de cand te-am luat Nici cantec nu ml-al cantat, Sa te ascult, mandro, cu drag Dara mandra ce’ml dicea: —Eu, Ghita, cand tl-oi canta 15 Ape mar s’or turbura, Copaci mart s’or despica, Val cu val s’or impreuna, Muntii in capete s’or da ; si am un glas cam femeiesc, 20 si cuvintele haiducesti, si Lotranul mi-o audi, Lotranul Lotrenilor, Harambasa al hotilor Dara Ghita ce’ml graia ? 25 —Canta-tf, mandro, cantecu Ca ml-e drag ca sufletul i Ca cat m’oi vedea in pictore De nimeni sa n’ai fiore Dara mandra ce’ml facea ? 30 incepea d’a canta; Ape mari se turbura, Val cu val se impreuna, Muntii in capete se da si Lotranul ml-o audia, 35 Lotranul Lotrenilor Harambasa al hotilor, Foitica si-o lelea Dar Lotranul ce’ml facea ? Gura la baieti ca da : 40 — Auditi mandruta mea, Care тё iublam cu ea Din copilaria mea'! impanati padurile si tote colnicile 45 Ei padurile impana Dar Lotranul ce’ml facea ? La vama el alerga si putinei ca mi-s sta, iaca si Ghita ’mi sosla 50 Cu mandra d’a ’mpreuna Cand Ghita mi-1 vedea Un pas inapoi ca da si Lotran la el striga: —Da-tl, voinice, da-tl de vama 55 Da-tl pe murgul teii de vama Sa te las cu capu’n tara ! Dara Ghita ce’ml graia ? Cat capul la trup ml-o sta, Nici pe murgul nu l’oi da, 60 Ca mi l’a dat tatal meii Sa’mi porte trupsorul meii 1 Dar Lotranul iar striga : —Da-tl, voinice, datt de vama, Da-tl pe mandra ta de vama, 65 Sa te las cu capu’n tara Frundulita st-o lalea, Dara Ghita ce’ml dicea ? —Cat capul la trup mi-o sta, Ей pe mandra nu mi-ol da, 70 Ca ml-a dat’o socra mea, Din copilaria mea, Sa’mi suptiu casa cu ea! Dar Lotranul ce’ml dicea ? — La lupta sa ne luam , 75 Ori in sabii sa ne taiam ? Dara Ghita ce’ml graia ? —La lupta sa ne luam, Ca lupta este dirapta, Nu-i ca sabia spurcata 80 Ei la lupta se luau t)i de vara pena ’n sara Veni sorele la prancj www dacoromanica ro 172 CaNTECUL LUi GHiTA CATANUTA Lui Ghita-i veni un ris ; Veni sorele la amiacj’ 85 Nu mal putea de necaz; Veni sorele in chindie, Veni lui Ghita manie Fote verde si-o lalea Dara Ghita ce’mi facea? 90 Breu’n jos ca’l slobozia si pe mandruta ’ncerca: —Radica’mi, mandro, brenetu, Ca ma prapadeste Lotretu ! Dara mandra ce’mi graia ? 95 —Voi, cari v’ati pridudi, Tot d’un barbatel mi-o fi ! Dara Ghita ce’mi facea ? Binisor el sa ’nvertia, Cu Lotren in pamint ca da 100 si palosul ca’l tragea, Capul lui Lotran ca lua El la cal ca mi-s mergea, Piciorul in scara punea si pe cal incaleca; 105 La carciuma descaleca La carciuma Lotrilor Din muntii Carpatilor El la cal ca mi-s mergea Mana ’n disagi c’o baga, no O ploschita ca scotea, O ploschita mitutea De-o vadra si cinci oca si la mandruta mergea : —tine, mandro, vin de bea 115 De la d’alba mana mea; Ori oi bea, ori n’oi mai bea! iara mandra ce’mi фсеа ? —larta-mi, Ghita, gresela i — Іас-oi sa-ti iert gresela ! 120 El palosul mi-1 tragea, Capul mandrutii ca’l lua si in disagi ca mi-1 baga si pe cal incaleca, La socra-sa ca mergea 125 S6cra-sa, cand il vedea, Masa afara ca’i punea Dara s6cra-sa graia : —Sa fie si mandra ta, Tot mai bine ti-ar sedea 130 —Daia Ghita ce’mi graia? — Maica, maiculita mea, Mandra ti-a fost de furat, Pagubasu m’a apucat Dar n’ai, maica, varza acra, 135 Sa bagam cu carne grasa Din mandruta ce-a frumosa, D6ca nu’mi crecji cuvintul, 138 Poftim si motisorul 1 www dacoromanica ro BiTA CATANUTA 1)3 BitA CATANUtA (varianta) Cules de Chr N tapu de la lautarii Dumitru Baranca, din Pejteana-de-sus, Gorj si Ch Cobzaru, din Tergu-Jiu Pe culmita dealului, Dealului Ardealului Plimba-mi-se Catanuta Cu-a lut d’alba de mandruta, 5 Cu doi bani in puzinar, Cu doi trei catarasi Sacsanatl de galbinasl si cu doul calusel Sacsanati de galbinei, io Cu mandruta pintre ei Plimba Bita cat plimba, La o carciuma ca da, Bea cu mandra si manca si putin chef ca facea i 5 Bita mandrii ca dicea : — Alei, mandra, mandra mea, De cand, mandro, te-am luat Un cantec nu mi-ai cantat, Sa te-ascult, mandro, cu drag 20 Dara mandra ce’ml dicea ? — Alei, Bita Catanuta, Am un glas cam femeiesc Cuvintele haiducesti; Cand ol incepe d’a canta 25 Livedi verdi s’or scutura, Muntii ca s’or tremura Apa’n put s’o turbura, si pe mine m’o audi Aldi Pana, 30 Rusiana Graiul meu Го intelegea si la tine c’o veni si pe mine m’o lua, Ca l-am fost ibovnicea 35 Din mica copilaria; Geaba de dragostea mea Caci pe mine m’o lua ! Dara Bita ce’ml dicea ? —Canta-ti, mandro, cantecu, 40 Ca ml-e drag ca sufletu 1 incepea mandra d’a canta Pana Rusiana o audia si la Bita ca’ml venia; Pe Bita ca’l intreba : 45 — Ce ne calci mosiile si ne pasti ierburile ? ia sa'mi dai pe murgu vama, Ca sa scapi cu cap la tara — Eu pe murgu nu’l-oi da 50 Odata cu viata mea ; Ca mi l’a dat socru-meu, Sa-mi porte trupsoru meu ! — Da-mi pe mandra atunci, [vama, Ca sa scapi cu cap la tara 55 — Nici pe mendra nu ti-oi da Odata cu viata mea, Ca ml a dat’o s6cra-mea Sa tiii casclara cu ea 1 Dara Bita ce’ml graia ? 60 —Alei, Gruio, ce’ml poftesti? Ori in sabii sa ne taiem Ori in lupta sa ne luam ? — Lasa sabia ’ndracesca, Ai in lupta voinicesca, 65 Ca mi-e buna si intelepta si de Dumnedeu lasata 1 El in lupta se luau, Se luptara ce se luptara, t)i de vara рёпё’п sera, 70 Nici unu nu se trantia Dara Bita ce’ml facea ? Brenetu la vale lasa si pe mandra c’o chema si din gura ca-i dicea : 75 — Sari, mandruto, Sari, draguto, De’mi lega brenetu, Ca тё tranteste Lotretu, si’mi гёрипе mie capul 80 Dar mandruta ce’ml graia? — ia luptati, Bita, luptati, www dacoromanica ro 174 BiTA CATANUTa Care cum o birui, Tot un barbatel mi-o fi ! Dara Bita ce’mi facea ? 85 Brenetu in dinti ca lua, Cand odata ca racnia Pe Lotret ca mi-1 trantla; Lotret din gura graia, Frati de cruce se prindea, 06 Voie de la altu’si lua * Dara mandra ce’mi dicea? — iarta -mi, Bita, gresala Ca n’oi mai face asta ! — Lesne, mandro, te-oi ierta, 95 Anevoie oi uita, Dar stii, mandruto, ce-va ? Asta vara ce-a trecut, Tot de cosa m’am tinut, sapte copiti ca mi-am facut 100 La sase le-am facut verf, Numai una mi-a ramas; D’o vrea bunul Dumnedeu, S’o fac eu cu capul tau ! Dara mandra ce’mi dicea ? 105 — larta-mi, Bita, gresala Ca n’oi mai face asta ! Dara Bita ce’mi graia ? —Mandro de cand eute-am luat in spate nu te-am catat i io Spatele ca’l arata, Capu cu palosu taia, Sus pe claie c’o urca Verf la claie ca facea Codele si titele le taia 115 si’n pozinar le baga si la socra-sa mergea Socra-sa, cand il vedea, Mult bine ei ca-i parea, Frumdsa masa’i intindea; 120 La bautura ca mi-s bea, Socra-sa din gura'mi graia : — Bine-ti sade, Bita, asa; Dar mai bine ti-ar sedea Cand ar fi si mandra ta 125 Aminte lui ii aducea, Cddele din pozinar scotea : — Poftim si pe fiica ta 1 Alei, maica, maica mea, Mai ai nitica varza acra, 130 Sa bagam cu carne grasa, Din fie tata cea frumosa, Ca i-a fost ei mintea prdsta ! Cand mama-sa ca-i vedea Codele si titele, 235 Ea din gura ca graia : — Lasa-i fie rau, nu asa, Ca mi-o cerea din vecini, li facea 6meni nebuni; Dara Bita om de treba 140 li taie capu mai de graba ! www dacoromanica ro CaNTECUL LUi PaUN HAiDUCUL CaNTECUL LUi PaUN HAiDUCUL Cules det Chr N tapu de la Ghita Schiopu, lautar in R -Valcea F6ie verde dedetel, Cine trece prin Muscel? Paunei al frumusel Cu doi spre-ce dupa el, 5 Cu dol-spre-ce catarasi incarcati de galbinasi F6ie verde si-o lalea, iara Paun ce’ml facea ? in gazda la popa tragea, io La masa ca mi-1 gasia : — Ai, Paune, sa cinam! — Nu cinez, popo, cu tine ia mai da-mi cheitele, Sa dascui laditele, 15 Sa’mi ridic cu sutele, Tot galbeni si galbiori, Ca sint la purtat usor si la schimbare cu spor iara popa nu se da 20 Dara Paun ce’rni facea ? Cu stanga ca mi-1 isbia Cu dreapta mi-1 sprijinia iara popa ce фсеа ? — iarta-тё, taicutule ! 25 Pune mana dupa usa, Ѵеф ca e o caldarusa, E plina de paralusa Paun nu se multumia Cu stanga ca mi-1 isbia, 30 Cu dreapta mi-1 sprijinia Dara popa ce’rni фсеа ? — iarta-тё, taicutule, Ca mai am un borcanas si mi-e plin de galbinasi ! 35 si p’ala ca mi si-l lua si tot nu se multumia Dara Paun ce’rni facea ? La popa ca se rastia si cu palma ca’l plesnia 40 Cand cu drepta ca’l isbia Cu stanga mi-1 sprijinia Cata f tu-i muma-sa Dara popa ce’rni фсеа ? —iarta тё, taicutule, 45 Ca mai am un chimiras Cu dobanda din oras ! Dara Paun ce’rni facea ? Banii pe murgu ’si punea si la colnic se suia 50 F6ie verde lemn de prun De cand s’a iscat Paun; Nu mai trec ciocoi pe drum, Tot de frica lui Paun F6ie verde si-o lalea, 55 Dara Paun ce’rni фсеа? F tu-ѵё ’n lege ciocoi, De v’asi prinde la zavoi Cu maciuca sa ѵё ’moi, Sa ѵё fac capul 60 Ca bumbacul, si spinarea Ca caldarea; Sa ѵё belesc pe piciare, Sa’mi fac taca la pistole ; 65 Sa ѵё iau pielea dupa cap, Sa’mi fac taca la baltac ; Sa ѵё iau pielea dupa c Sa’mi fac teasca da tutun ! F6ie verde si-o lalea 70 Negustori la balciu trecea; Negustori Bucuresteni Trec la balciu la Riureni Dar Paun ce’rni facea ? Calea la stramtori tinea 75 si d’un negostor prindea De chiotare mi-1 lua, in valea mare ’l baga, De parale ’l scutura, Tot parale duralii, 80 Luate de la zapcii, De la hoti de consilii; Tot galbeni si vinetici Tot de doua-(|eci si cinci, Sa ’mpartasca la voinici www dacoromanica ro іуб CaNTECUL HAiDUCULUi RADU ANGHEL 85 piua ’mi beaii cu mandrele, Naptea ’mi isbesc tufele si ’mi calca matusele si ridic cu sutele 1 Ma platii cu cantecu, 90 Ca lupu cu urletu ; Cand venatoru ’ntalneste, 92 Da pielea si se plateste CaNTECUL HAiDUCULUi RADU ANGHEL Cules de Christ N tapu de la Stancu i6n, lautarul, Cucuietilor-Teleorman Frunzulita samulastra, Aici la drurnu din casta Bea Radu si c’o nevasta, C’o hata de priatasa,— 5 Frunzulita barlabol, Priotasa din Priboi,— FrunZulita foi de vita, Priotasa popii Ghita FrunZulita s’o lalea, 10 Dar S6re ca ce’ml Zicea ? — Mai Radule dumneata, Ce seZi cu femeile, Ca ne-a’mpresurat poterile ? Dara Radu ce’ml Zicea • 15 — Mai Sare, om blestemat, Cate chefuri mi-ai stricat si mereii ca te-am iertat, Tomn’acum am sa te bat! Nici vorba nu ispravla, 20 Ocol potera ca’l da, si el, frate-i respundea: — Las sa vie f t’o’n cruce, Ca cum vine-asa sa duce ! Mana ’n brane ca baga 25 si un pistol mare scotea, in potera ’l sloboZia, Mare drum pin ea facea Foie verde si-o lalea, Da, veZi, Radu ce’ml facea? 30 El, frate, ca se scula, La vale ca’ml scobora, La popa Ghita 'mi sosla — Buna sara parintele! — Multamescu-tl, capitanele! 35 — Capitanii sint la terg, Eu sint Radu cel din crang; Ei sa parta cu papuci iar eu ma por cu opinci; Cu opinci cu catarama, 40 De nu’ml baga nimeni sama! Dar cand popa ml-auZia Scotea vinu cu vadra, Rachiu cu arama si’l da lui Radu de bea 45 si bea Radu, nu prea bea, De parale ’l intreba Dara popa ce’ml Z*cea ? — Raducule dumneata, Eii Zic,fZeu, pe legea mea 50 D’ol mal avea fre-o para ! — Hotule, ai parale, Deslegand la sarindare! Radu, frate, ce’ml facea ? Buzduganu ca’mi scotea, 55 Pe popa ’n cap il isbia Dara popa ce’ml facea ? Cheile in mana lua, La casa de bani mergea, Cinci pungi de galbeni ca’l da 60 t)iua buna nu’sl lua, Radu p’acl ca’ml pornia Dara popa ce’ml facea ? Fi, frate, mult se vaita si din gura ca striga : 65 — Nu ti-e, Radule, pacat Atiti bani de mi-ai luat ? — F tu-tl crucea ta de popa, Al tocat, ori n’al tocat, Multa lume-al inselat 70 Matusele de prin sat Aii luat banii pe periat si tot tie ti-i-aii dat! Foie verde si-o lalea, iaca potera’mi sosla, www dacoromanica ro CaNTECUL LUi iANCU JtANU i77 75 Potera din Slatina, Bat’o maica Precista 1 Radu, frate, ce’mi facea ? El la crang, vedi, s’ascundea Potera’l inconjura 80 Flintele’n el ca ochea si pe rand le sloboda Dara Radu ce’mi facea ? Glontele’n palma prijinea si’n darat ca le-arunca i 85 — tineti baieti, glantili, De ѵё umpleti flintili, Ca ѵё prind poterili ! Dar un hot de dorobant Puse mana pe un sfant, 90 in patru ca mi-1 taia si’n flinta ca mi-1 baga, si pe Radu ’l impusca, Cam la buza fesului, La retezul parului, 95 La casa sufletului, Unde’i pas voinicului j Pe spate ca mi-1 culca, Potera la el navalea Radu, mare, se scula, iOO si din gurita graia : — Baieti, stati incetinel, Sa ѵё cant d’un cantecel Foie verde trei sipicT, Dintr’o ceta de volnici, 105 Ramasei singur p’aici ! Cate val sunt mari si late Tot de Radu sunt calcate, Cate vai, cate valcele, Tate’s surorile mele ! i iO si el sfarsitu ca’si da, Potera mi-1 ridica si la Slatina’l ducea Cin’ pe Radu ca’l vedea, Tot pe Radu’l miluia! CaNTECUL LUi iANCU JiANU (varianta) Cules de Chr N tapu de la lautarul Cosma, din Barbatesti-Valcea F6Te verde de lipan, N’ati auciit d’un Jian si d’un hot de capitan, Care umbla prin paduri 5 Cu 16 panduri ? Cu pistale inarmati, Cu pusci flinte incarcati, Umbla ca niste turbati ; Fura miei de la ciobani, iO Armasari de la mocani Far’de plata far’de bani, Umbla ca niste dusmani Dara lancu audia, Pe el potera il cata, 15 El de potera fugla Tocmai la Olt se opria, Calare pe armasar si striga: Frate podar ! Trage podul, 2o Sa trec Oltul, Ca-ti trimet un glont in piept, Ori te culc, ori te destept ! Asa lancu ce’mi фсеа — De cat o para la pod 25 Murgu’mi trece cam la pod ; La ce sa тё caciulesc si la toti sa тё smeresc, Рёпё-оі trece Oltu’n piez ? Dara lancu ce’mi фсеа ? 30 — Hai, hal, murgule hal, Nu mai face paru cret, Hai la Slatina’n judet! lancu la judet venia si pe el il dojinia : 35 — lancule Jianule, Lasa-ti nebuniile, C’ol sa-ti daii d’o boierie, Ca sa-t fie bucurie ! F tu-ti boieria ’n c 40 A4i mi-o dai, maine mi-o lei; 12 www dacoromanica ro i)8 iANCU JlANU Tu cu boieria ta, Eu cu nebunia mea, Ot trai cum ol putea! t)e cat in terg cu papuci 45 Mal bine in crang cu opinci, Sa’mi iau galbeni venetici, Sa palesc pe la stramtori Ca sa despol negustori Sa le iau pielea dupa c 50 Sa fac tecsor de tutun, Sa le iau pielea dupe cap, Ca sa’mi imbrac un mazdac ! Ce-ol castiga intr’o vara, Beau cu mandrele intr’o seara, 55 piua cu mandrele in chef, Noptea cu tufele’n piept De cat sa me caciulesc, Mal bine sa haiducesc, 59 Sa traiesc sa ’nveselesc ! iANCU JiANU (varianta) Cules de Christea N tapu, de la G Savian — Ocnele-Marf (Valcea) Foie verde de lipan, N’ati aucl it d’un Jian si d’un hot de capitan, Care in codru ml-a iesit 5 Cu 6 1AN0s tJNGURUL 85 De-o fi vr’un nebun De-o palma sa-i dati, Calul sa-i inati, Drum sa-i aratati ; De-o fi vitaz bun, 90 Noi sa ne lovim Sa ne isbandim Cei cinci-cjeci de insi, Ei ca mi-si pleca Tot de-a curmezis 95 si de-a curpenis — De loc mi-1 gasia Numai cat bate pusca ; Calul ca-i vedea, Din picior batea 100 si cand necheza Pripbnul misca, De mi-1 destepta — Miu ce graia ? Calul blestema : 105 — Murgule, Murgule, Lup sa te manance, Mai гёй nu t -oi (Jice 1 Cum tu nechezasi, Priponu’l miscasi, 110 De тё desteptasi ? Ce frumos visam 1 Eii ca mi-s vedeam Tot cinci-cjecY de insi, Era fraivoinici, 115 Veniti dupa muntr, Cu mantale lungi, Cu caciuli tot ’nalte, 'Nalte, stogosate, Lasate pe spate 120 De strainatate Cu ei ca era lanos Ungurul, Cela batranul De-a spart Brasovul, 125 F tu i sufletul 1 Brasovul Га spart si el c’au plecat Tot prin codrii vercji in d’albe Ііѵеф" Г30 Calul ce mi-si graia : — Stapane, stapane, Vis ce 1-ai visat ti-e cu adevarat; Ей ca mi-am vacjut, 135 Din picior mi-am dat si mi-am nechezat, De te-am desteptat Miul ce-mi facea? saua c’o punea 140 Sabia-mi scotea, Cu ei se intalnia Miu ce’rni graia ? — Mai cinci-^eci de insi Santeti fraivoinici, 145 Cine v’a manat, Capul v’a mancat! Ei ca-mi raspundea: — Pe noi ne-a manat lanos Ungurul, 150 Cela batrinul, F tu-i sufletul, De-a spart Brasovul ; D’ei fi vr’un nebun De-o palma sa-ti dam, 155 Calul sa-ti luam, Drum sa-ti aratam Miu raspundea : — Nu sant vr’un nebun De-o palma sa-mi dati, 160 Calul sa-mi luati, Drum sa-mi aratati, si sant vitez bun Noi sa ne lovim, Sa ne isbandim ; 165 Niste maini curmate N’au cu cin’se bate, Cu sirma legate, Fie sapte sate — Ei indarat se ’ntorcea, 170 Lui lanos spunea, lanos ce-mi facea ? Steag ca’mi ridica ’N bataie pleca, Cu el se ’ntalnea 175 Miu ce-mi facea? De trei ori ca-i ocolia, Pe lanos taia Ailanti ce facea ? Arme-mi lepada, 180 Toti ca ’ngenuchia, La el se prada, Miu ce facea ? La rand ca-i punea, Unu c’alegea, 185 Mai mare-1 punea si drumu le da, Sa se araneasca, Sa nu se prapadeasca Miu ce facea? 190 Acas’ se ducea, Pe ma-sa ’ntreba : — Maica, maica mea, Sa’mi spui, mie, adevarat, Frunzulita razachie, www dacoromanica ro CaNTECUL LUi iANCU JiANU 197 195 Cine mi-a fost taica mie, De m’a facut d’el voinic, Ce am gandit, Mi-am isbindit? Ma-sa ce graia ? 200 — Maica, cine te-a facut, S’o fi prapadit, Ca este de mult! El ca te-ай facut, lanos Ungurul, 205 Cela batranul, De-a spart Brasovul Brasovul l’a spart si el c’aii plecat Cu cinci-deci de insi, 210 Era fraivoinici, Cu mantale lungi, ’Ncaltati in opinci, Cu caciuli tot 'nalte, 'Nalte, stogosate, 215 Lasate pe spate, Tot de strinatate Ei ca mi-ай plecat, Tot prin codri vercji, in d’albe livedi i 220 Miu c’audia, Lacrami ca-i cura, Calu ’ncaleca, indarat se ’ntorcea, Pe ta-saii lua, 225 Pe cal ca’l punea, Acas ’l-aducea, Tron ca mi-i facea, Popii ca-i strangea, Pe el ca-1 sluja 230 si mi-1 ingropa La manastirea domneasca, Ca sa mi se pomeneasca 1 si, neica, s’o pomeni Cat soare pe cer va fi 1 CaNTECUL LUi iANCU JiANU (varianta) Cules de Chr N tapu, de la cobzarul Cristea, din T -Jiii F6ie verde leustan, N’ati audit d’un Jian si d’un siret de Mislan, si d’un hot de Unguran, 5 Care se plimba prin paduri, Cu saispre-dece panduri, Toti cu chebe cu potori buni, Cu gaitani prin cusaturi ? Uite-ai dracului infocati, io Cum se plimba de harmati, Cu frante arme ’ncarcati! Umbla ca niste turbati, Saca crestini la ficati! Pe care prindea 15 Smulgea, Prea, frate, lumea speria, Da jalba la Caragea Dar Caragea ce facea ? Potera la el mana, 20 Jianu nu se spaimanta, Punea masa si manca, Carabina ’mi o umplea, si in potera c’o slobozia, Nimica nu intelegea, 25 Caci si el se spaimanta Atunci pe el ca’l intreba: — Mai Jiene, de unde vii ? -r- De la terg de peste Jii? — Jiene, се-ai targuit ? 30 — Dat’am aur si argint, Luat’am iarba si plumb, Sa duc la baeti la cring, Ca’s baetii far’ de minte, Risipesc la gldnte multe, 35 Nu le sta 'nimeni ’nainte ! Dar Caragea ca’mi audia, La densul ca se ducea, Cu niste voinici levinti, Strinsi de vina, 40 Buni de mana, www dacoromanica ro 198 CaNTECUL LUi iANCU JiANU Grasi la fata, Grosi la cafa, Cu mustati in varvarichl, Aferim 1 ce mal voinici, 45 Straini de pe la parinti! Dar Jian se spaimanta si la pod el ca mergea, Din gurit’ asa striga : — Mai podar, podar, 50 Trage podul, Sa trec Oltul, Ca p’aicl тё calca focul!" Cand podar ca’ml aucila, Mal tare podul lega, 55 Pin vase ca s’ascundea Dara Jianu striga : — Mai podare, trage podu [mal d’adrept, Sa nu-tl daii vr’un glont in [piept, Sa te adorm, sa te destept! 60 Podarul ca’ml aucila, Lui Jianu respundea : — Mai n’atl aucjit d’un Jian, Ca ia vinu fara bani, si mieii de la ciobani, 65 si el nu tia nici un ban? si palnea de la brutari, si el nu da nici un ban ? — Cand ol sta sa tot platesc, La ce focu haiducesc! 70 Miu Panduru din gura-І graia: — Mai Jiene dumneata, Lasa te d’atita hotie Ca sa’tl daii d’o boierie ! F tu-tl boieria in bot, 75 A di ml o dai, Maine mi-o iei! Tu cu boieria ta, Eii cu haiducia mea ! Cat castigi tu intr’o vara, 80 Eii castig numai intr’o sara, si beaii cu mandrele tomna ! Ore Jiene, nu-i pacat, C’al fete de maritat si flacai de insurat, 85 C’ol sa mori spinzurat? Mal las’o dracului de hotie, C’ol sa mori in puscarie ! www dacoromanica ro PaNTECUL LtJi CATANUTA 199 CaNTECUL LUi CATANUtA (VARiANTA) Cules de Christea N tapu din gura lautarului ion Tuta, din com Pasesci-Valcea Frundulita gutuita, Pe cel deal pe cea culmita, Mi se plimba un Catanuta, Singurel cu-a lui mandruta 5 Cu dol-spre-ce catarasi incarcati de galbenasl; Cu dol-sprece catarel, Sa plimba Ghita cu el, Cu mainile’n pozinarl iO Cu dol-spre-ce lautari iara Ghita ce’mi dicea? — Mandro, mantrulita mea, Pe tine de cand te-am luat, Un cantec nu mi-ai cantat! 15 iara mandra ce’mi dicea ? — Ghita, Ghita dumnea-ta , Eu, mare, cand tl-ol canta, Ape mari s’or turbura, Munti ca s’or surupa, 20 Ai fagi mari s’or despica Livezile s’or ’ncurca ; Ca ml-e glasul fomelesc, si ml-e glasul voinicesc, Cand ol incepe d’a canta, 25 Harambasa m’o audia, Harambasa de haiduci Peste patru-deci si cinci! iara Ghita ce’mi dicea ? — Canta-tl, mandro, cantecu 30 Ca mi-e drag ca sufletu i incepea de ml-a canta, Harambasa mi-o audia, Harambasa de haiduci Peste patru-decl si cinci 35 Verde frunda si-o lalea, Dara Ghita ce’mi facea? Ochii la vale si-arunca, Ce vedea el, nu credea, Ca tare’ml venia d’un volnic, 40 Calare p’un cal cam murg, Stralucind din cate-o nare, si’nbuestru ’n fuga mare, Din pistole tot trasnind, Gardurile pologind; 45 La Ghita, ca mi-sl venla, Buna diua ca mi-sl da — Ghita, Ghita dumnea-ta, Dami mie pe mandra ta ! — Eu pe mandra nu tl-o dau 50 Ca ml-a dat’o s6cra-mea, Sa fie sotia mea! — Ghita, Ghita dumnea-ta, Da-ml tu, frate, pe murgu, Murgu cela nebunu 55 — Eu pe murgu nu ti-1 daii, Ca mi l’a dat socru-meu, Sa’mi potre trupsoru meu i — Da-tl, ma ghita, palosul, C’acuma iti iau capul! 60 — Eu palosu nu ti-1 dau, Mi l’a dat cumnata-meu, Sa’mi pazlesca capul meu ! Harambasa ce dicea ? — Ghita, Ghita dumnea-ta, 65 Ori-се mdrte vrei, pofteste : Ori vrei mdrte ’tunecosa, Ori vrei morte luminosa; Ori in sabii ne taiem, Ori in puscl sa ne’mpuscam, 70 Ori la lupta sa ne luam ? — Ai la lupta sa ne luam, Ca e buna si’ntelepta si de Dumnedeu lasata i Verde frunda sl-o lalea, 75 Harambasa ce facea ? Pe Ghita’l imbratisa si la lupta se lua si ei, frate, se lupta t)i de vara 80 Рёпё’п sera Far’de pic de nadus61a Dara Ghita ce’mi facea? www dacoromanica ro 200 CaNTECUL LUi CATANUTA Se lupta, ce se lupta Curelusa i se rupea, 85 si din gura-atunci graia — Mandro, mandrulita mea, Sai de’mi ’noda cureua, Ca’mi tale hotu viata i iara mandra ce’rni dicea ? 90 — Ghita, Ghita dumnea-ta, Care, frate, o lemanea Sotie mi s’o chema i Dara Ghita ce’rni facea ? Trei lacrami din ochi varsa, 95 C’o mana curea ’noda si cu una se lupta Daca curaua ’noda Pe Harambasa ’mbratisa si cu el mi se lupta 100 t)i de vara Pena'n sara Far’ de pic de nadusela ; L’aducea ce’l aducea, Pena’n brau ca’l ingropa 105 Dara mandra ce-mi dicea ? — Ghita, Ghita dumnea-ta, Cum prapadis Domnia, Da te blestema tara ! Dara Ghita ce facea ? i1O sele pe doi cai punea, La socra-sa ca’mi pleca: — Mandro, mandrulita mea, Eu pe tine de cand te-am luat, Pe la ma-ta n’ai mai dat i 115 sele pe doi cai punea La socra-sa ca pleca Mana’n pozinar baga, Mica cheita scotea, La pimnita descuia, :2°Mica ploschita umplea; La disagi mi-o aseda si la socra-sa ’mi pleca El mergea ce mi-s mergea, La o fantana tabara, 125 Mica cheita scotea La disagi ca descuia, Mica ploschta scotea D’o vadra si cinci oca, Masura ’mparatului, 130 Vadra taligradului, El n’avea cui inchina si-o da mandri ca sa bea ’ — tine, mandro, vin de bea De la manusita mea, 135 C’oimaibea, ori n’oi mat bea De la manusita mea, Curva ’ncepea d’a redea F tu’i crucea si legea! Dara Ghita ce facea ? 140 El pe vale se uita Niste clai de fen vedea, Care fara verf mi-era Mana pe mandra-o punea Frumos, frate, mi-o toca 145 si verf clailor facea Numai titele alegea La disagi ca le punea si la socra-sa’mi pleca ’ •— Mai tii, maica, varza acra, 150 Sa bagam cu carne grasa Din fi-ta ta cea frumosa, Daca i-a fost mintea prosta ? ! iar socra-sa ca’i фсеа: — Lasa’i fie rindu-asa, 155 N’a ascultat de vorba mea i Dara socra-sa ce facea ? Esia afara tot plangend, intra’n casa tot redend Dara Ghita ce dicea? 160 F tu-ti crucea mane-ta ! Curva mi-a fost fieta ta, Mai curva esti dumnea ta, Sa te scot in batatura, 164 Sa te toc ca pe untura! www dacoromanica ro D E N D А www dacoromanica ro GHERA GHERALiNA 203 CaNTECE BETRaNESCi-HAiDUCESCi CHERA CHERALiNA (varianta) Comunicata de D-l prof Universitar Gr Tocilescu — de la lautarul llie C Ma-nafu,din Catunul Bucovicloru, Comuna Vela —Dolj Vedl mai sus cantecul pag 335 din colectia d-lul G Dem Teodorescu Frundulita de bujor Veni vremea sa me’nsor, Scosei calul din obor Trasei gheata la picior 5 Dedei tarilor ocol, Tote fetele me vor O fata de preutasa si una diaconasa Ochii lor sa nu тё vacja, 10 Dau cu spuza pe ferastra Nu тё lasa sa’mi fac casa, Sa’mi arda luminele Sa nu vad potecile, Tote gradinitile, 15 Sa’mi iubesc amantele! FOiE VERDE MaRaCiNE Culesa de Chr N tapu din gura lautarului i6n Streche, din Polovraci—Gorj — Foie verde maracine, tin’te, puica, pupe mine, O luna doua de dile, Pena misca puiu ’n tine 5 Sa’l dau la baba sa’l crasca, si sa mi-1 botez tot eu si sa’l pul numele meu; si sa’mi — Sa mi-te duc acasa Sa mi-te fac d’o masa, Mandra [si frumosa, 20 Pentru puicuta d’acasa ; Sa’mi gateasca de mancare Gurita de sarutare ! www dacoromanica ro 252 DRAGOSTE FRUNt)A VERDE DE-O LaPTUCa Autjita de Chr N tapu, din com Rncurelu—Mehedinti Frunza verde de laptuca, La lunca, puica, la lunca Sa’ti tal rischitor si furca La mijlocu lunculicii 5 Sa dai datoria furcii ; si la capu dealului Plata rischitorulul 1 si iar verde trei sarmale, La vale, puica, la vale io C’a facut fasulea flare si mazarea pastalare Hal puica sa harnicim 13 si-amandoi sa ne iubim ! FOAiE VERDE SALBA MOALE Aud'tt de Chr N tapu, de la St meu lon-Cucueti —Teleorman A se vedea o varianta de 10 versuri, No 109 din colctia d-lui Vulpian, pag 47 F6ie verde salba mdle, Caci nu ma lovia d’o b61a Cand dormiam la puica ’n p61a Cu capul рё periara, 5 Cu mana la titisara, Cu gura la barbiara F6ie verde si-un lipan, Dar de ce eu nu muriam, Cand veniam de te iubiam 10 Din Vlascuta ’n Teleorman Numai singurel pe cal? Uite, dada, n’am murit si am trait de te-am iubit N’am murit cat am fost mic 15 Dar acum ca sint voinic? De ’ml da fetitele flori, Nevestile bratisori si stiu, calul sa’l inching si pusculita s’o ung 20 si sabiora s’o ’ncing si pe puica s’o mangai CATE GAROAFE AM iUBiT Audita de Chr N tapu, de la Stancu i6n-Cucuestl—Teleorman F6ie verde bob naut, Cate garafe am iubit Pe tate le-am oropsit ! Dar am p’asta d’o iubesc 5 Nu тё ’ndur s’o oropsesc ! O iaii de mi-o suflu ’n vent Ea se sadeste ’n pament, 8 Мё striga sa mi-o sarut! www dacoromanica ro DRAGOSTE 253 FOAiE VERDE TREi COSTEi Audita Chr N tapu, de la loan din Cucueti—Teleorman Foie verde trei costei, A iesit un оЬісеІй Sa nu se porte cercel Numai negri zulufel 5 Cu panglice pintre el Pentru zulufu din frunte Trecui garla far’ de punte, La Didita mea din lunca F6ie verde bob si linte, iO Aolica, D6mne sfinte, Scote-mi pe Dida ’nainte, Sa’mi vorbiasca, Sa-i vorbesc, Sa’mi spuie und’ s’o gaesc, 15 Colea ’n balarii Unde ne ^ubeam intai Uit’te dealu, uit’te via-Unde iubiam pe Maria ; Uit’te si tavalitura 20 Unde’ml da Maria gura Uit’te tufa curatata, Unde ne iubiam odata; Uit’te si paruganu Unde ргіропёт cu calu 25 Puneam pe murgu 'n pripon Sanam la puica ’n pridvor Mi-o sarutam binisor Nu тё simtia pul de om Dar acuma ca iubii, 30 Da iubii invapaiat De тё dovedi un sat Foie verde solz de peste, ia vedi lumea cum iubeste si nu se mal dovedeste 35 Dar ей iubii intr’o sara si тё dovedi o tara, Dar sa fi iubit mal mult 38 Ca m’asi fi facut pamint i VARA, VARA Audita de Chr N tapu, de la i6n Preutesescu-Novaci—Gorj Vara, vara prima-vara, ia zapada di p’afara, Di pe dos si di pe fata, Sa' resale florile, 5 Sa umple costitele si tote valcelile, Sa le-adune fetele Sa le faca chiticele, Sa le puie pin margele, io Pe voia inimi mele S’adune si mandra mea Sa le dea la neicuta; Ca e neicuta dorit 14 De viorele de crang! www dacoromanica ro 254 DRAGOSTE COLEA ’N VALE iN POTiCELE Audita de Chr N tapu de la ion Bondoc, Bobu—Bojogeni —Gorj Colea ’n vale in poticele, Putredesc ochi si sprincene! De n’ar fi ochi si sprincene N’ar mal fi pacate rele ; 5 Ochii si sprincenile Alea fac dragostile Verde frunda de bujor Ma uitai pintre stubori Vadul ochit negrisori iO Fa-mii neica vindatori Ca si neica-i negustor De ochi negri negrisori! — Verde frunda trei smicele Nu mi-s ochii de vendare 15 si mi s ochii de schimbare ti-i daruesc dumitale ! MARiO CE Mi-Ai FaCUT Aurita de Chr N tapu, de la ion Bondoc, Bobu^Gorj Foie verde margarit, Mario, ce mi-ai facut, Mario, nu te mal uit, Pe vara care a trecut 5 Trei perechi de ghete am rupt Pentru-un pustiu de iubit, Tot suind si coborand Cu trei cismarl am vorbit Faca ghete de iubit, io Fir’ar cias alimanit Cand m’apucal de iubit Mal bine sa fi murit C’ala m’a inbatranit lubitu mi-a scos barba, 15 si dragostea mustata! AsA ’Mi ViNE UNE-ORi Audita de Chr, N Tapu, de la ion Michai—Bucuresti Foie verde de mohor, Asa ’mi vine une ori Sa beaii otrava sa mor, Foie verde mar domnesc 5 Staii in drum si тё gandesc, La ce sa тё otravesc ? Mal am dile sa traiesc Cu puica sa тё ’ntalnesc, Doua vorbe sa-i vorbesc, iO Ca am sa тё prapadesc ! Rabda inima si taci, Ca pamantu care-1 calci De le faci de nu le faci 14 Eu vad bine ca le tragi! www dacoromanica ro DRAGOSTE 255 FOAiE VERDE SALBA MOALE Audita de Chr N tapu de la Stancu Foie verde salba mole, intr’o 4i de sarbatore, Scoboram din deal de vale Cu vinatu de zabale 5 Мё ’ntalnii cu puica ’n cale si intr’o scara тё lasai, De zulufi o apucai, si ’n gurita-o sarutai — — Saruta-тё, neica, bine, i6n, din Cucuefi—Teleorman iO Sa-ti tie asta-41 si maine Pen’ la patru 4eci de 4^e, Ca nu mal daii pe la tine — Ma mir ce pamint te tine De nu mai dai pe la mine ? 15 — Ma tine pamint uscat Nu росій veni nechemat; Ma tine pamint cu iarba Nu pociii veni far’ de traba NU sTiU CE PAMiNT TE tiNE (varianta) Audita de Chr N tapu, de la D Brezulescu—Novaci — Foie verde maracine, Nu stiii ce pamint te tine De nu mai dai pe la mine ? —Ma tine pamint cu iarba 5 Nu pot veni fara traba ! Ma tine o palma de loc Nu pot veni la soroc 1 Мё tine pamint uscat Nu pot veni nechemat, 10 Ca ’mi-e frica de barbat! —Dar barbatu ce gandesti, stie ca tu ma iubesti? —De cat tine mal am doi si cu tine sa fac trei, 15 Cu barbatu sa fac patru Bata-1, Domne,, fermecatu 1 Nici nu vede, nici n’aude Parca e pe alta lume — Sint lasata ’n voia mea 20 Ca sa iubesc, nu geaba Sint nevasta cu credinta Trimit barbatu ’n pivnita si ей Ьеай si ospatesc Cu amantii, ce’i iubesc 25 Asa fac, asa traiesc si pe tine te iubesc Daca ’ti place, spune, bine, Ca mai sunt voinici ca tine ! www dacoromanica ro 256 DRAGOSTE ASTA-i ViA, ASTA-i VitA Aurita de Chr N tapu de la Anghel Cambrea, din Sacelu—Gorj Asta-i via, asta-i vita Unde тё lubiam cu Ghita, si beam vinu cu ploschita Uit’te via uit’te dealu 5 Unde-priponeam noi calu si beam vinu cu borcanu, Eu te beau vine, de bun, 8 Tu тё faci si mal nebun DiN iUBiTUL MEU CEL MULT Aurita de Chr N tapu, de la i6n Cazacu din stefanesti—Gorj A se vedea varianta prescurtata "Frunzulita margarit", pag 132 din colectia Cantece Moldovenesti" a chnel E Sevastos Din iubitul meu cel mult Ajunsei ca sa тё ’mprumut La cine n’am socotit, N’am gandit, n’am socotit 5 C’o avea dorul sfirsit si dragostile mahnit Ce dragoste aveam noi, frate ? Gandeam morte ne-o desparte Nu stiu cine s’a gasit 10 De mi-a facut de urit Cine si-ar face pomana Sa ne ’ndragostiasca iara, l-as da munca dintr’o vara, l-as da si o mie de lei 15 Sa ne’mpreune p’amendol i PUiCA DiN PRiCiNA TA Aurita de Chr N tapu, de la ion Cazacu, stefanesti—Gorj Puica din pricina ta, Mi-am cacjut la bola grea si asta b61a de-o zac eu, Nu e de la D-tJeu, 5 Singur mi-am facut’o eu, Singurul cu mana mea, Ca ml-a placut dragostea 8 Din d’alba copilarea — www dacoromanica ro bRAGOSTE *57 FOAiE VERDE TREi SMiCELE Audita de Chr N tapu, de la Constantin Pruna, lautar, din Pesteanu-de-sus — Gorj Foie verde trei smicele, Peste verful casei mele Trece un palc de randunele ; Nu e palc de randunele 5 Ci sint mandrutele mele Care m’am iubit cu ele Din tineretele mele ! LA CE, DOAMNE, NU MUREAM Audita de Chr N tapu de la Dumitru Constantin Pruna, din Pesteana-de-sus—Gorj Foie verde de lipan, La ce, D6mne, nu murlam Cand cu mandra тё lublam ? si тё lublam pe zavoi 5 Canta cucu langa noi Sa fi murit amendoi — F6ie verde de lipan, De stiam, mandro, stiam, Nu ne mal amurezain iO si sedeam tot cum eram Ca mal bine petreceam De stiam ca n’o sa fie, Pentru noi statornicie 14 N’ar mal fi nici o manie 1 HAMORULE HAMURAs Audita de Chr N tapu, din gura lautarului Costea Gheorghe, din Saceni— Teleorman A se vedea varianta prescurtata "Amorub pag 314 din colectia d-lul G Dem Teodorescu F6ie verde maracine, Hamorule, ce al cu mine ? Nu fac nici o stricaciune Numai dragoste pe lume 5 Flore verde artaras Hamurule, hamuras, Vedea-te-as calugaras La manastirea din las, Cu malnele pe psaltire 10 Cu ochii dupa copile; Cu malnele pe ferestre Cu octiit dupa neveste ; Cu malnele pe icone Cu ochii dupa cucone l5 F6ie verde de aluna, Hamorul cand se ’mpreuna, Par’ca beai vutca d’a buna, Hamurul cand se desparte, 19 Par’ca beai pahar de morte ! www dacoromanica ro 258 DRAGOSTE PASARE PRiViCATORE (varianta) Audita de Chr N tapu, de la Costica lonescu din Bucurescl Pasere privicatore, Ce canti naptea pe racore? Ce tot canti si ciripesti De hamor te jeluestl, 5 De hainorul teu tiran si la inima dusman?— Hamorule, hamuras Vedea-te-as calugaras Рёпё ’n patru-deci de dile, iO Sa te vad la manastire, La manastirea din las Cu inalnele pe psaltire, Cu ochii dupa copile ; Cu inalnele pe ісбпе, 15 Cu Ochii dupa cucone ; Cu mainele pe ferestre Cu ochii dupa neveste MaNDRUtA NEiCHii D’ODATA Aurita dc Chr N tapu de la lautarul Dumitru Baranca, din Pest na de sus-Gorj ій Frundulita grait de balta Mandruta neichii d’odata ia da’ml mana si ma iarta Ca tl-oi fi gresit odata 5 De n’am statut noptea tota Am sedut’o jumatate C’oi fi fost intr’alta parte 1 MaRGaRiTARUL Audit de Chr N tapu, de la lautarul P Brandusianu, Costesci—Valcea Foie verde leustan Pe deal pe la Vicsoran Mi-a ’nflorit inargaritaru Margaritar inflorit 5 Cine mi te-a ciumpavit ? Fetele trecend la terg, Trec la terg la lalomita Sa’sl cumpere d’o rochita Strimta n sale 10 Larga ’n pole Croita pe titisare ! www dacoromanica ro DRAGOSTE 259 FOAiE VERDE FOi DE MURE Aurita de Chr N Tapu de ia Costea Gheorghe-Saceni, Teleorman Dar eu daii numai o leita, De iubesc d’o porumbita si тё fac stapin pe tita : 15 Pe tite pe boldurele, Muscar’ar neica din ele 17 Ca din doi faguri de miere i FOiE VERDE TREi SPANACE Culesa de Ch N tapu 4,e la lautarul Constantin Dobre, Hurez—Valcea Foie verde trei spanace, Pentru mandra care’ml place, Trei фіе Pe drum as face, Trei dile si"° saptamana 5 Ca l-a fost gurita buna Trei cjile pe drum m’as duce 7 Ca l-a fost gurita dulce ! AiCi LUPii ME MANANCA Culesa de Ch N tapu de la 16n Mihal—Bucuresti A se vedea varianta de mai sus "s pte vai si-o vale adinca" pag 236 sapte val si o vale adanca Aici lupii тё mananca! — O lupe, nu тё manca Pen’ n’o resari luna, 5 Sa’mi vie ibovnica, Cu struguri negrii ’n basma Ре-urma tu m’ol manca si pe mine si pe ea! www dacoromanica ro DRAGOSTE 28і HO, HO, VALE ADiNCA (varianta) Comunicata de D Brezulescu, Novaci—Gorj, Ho, ho, ho, vale adinca, Aici lupii тё maninca — Stai, lupe, nu тё manca Sa vie si mandra mea, 5 si-atunci, lupe, m’oi manca, si pe mine si pe ea, Sa ne piara dragostea 8 si cu ea iubirea i CATE FETE Mi-AM iUBiT Cul6sa de la Gh Nicolaescu, сот Pietrasa (Valcea) de ilie Constantinescu Cate fete mi-am iubit 5 Nu mai pot s'o mal iubesc, Pe tote le-am multumit Ca sunt in scara de jos C’am fost in scara de sus ; Mi-a dat cutitul de os! Dar acum pe care o am ME UiTAi DiN DEAL iN LUNCA Audita de Chr N tapu de la hora din Novaci —Gorj, Мё uitai din deal in lunca si ѵёсіиі o nevestica, Se certa cu mdrtea furca F6ie verde si-o lalea, 5 iar nevasta ii dicea : — Mai stal, morte, nu тё lua, Ca mai am si ей ce-va ! www dacoromanica ro 282 dragoste FOiE VERDE DE SiPiCA (varianta) Culesa de Chr N tapu de la Nic ionescu, com Dozesti (Valcea) Foie verde de sipica, s’apucai ре-un drum de sticla, Ma’ntalnil c’o nevestica, Se certa cu mortea furca 5 Mortea dicea ca s’o ia, Dragostile n’o lasa ! ME sUii iN DEAL iN CUCA (varianta) 5 Culasa de Chr N tapu de Мё suii in deal in cuca si тё uitai peste lunca, Vadui lunca ’nbobocita si-o nevasta primenita, intr’o camasa suptirica la ilie Constantinescu, Diosti, (Romanati) De suptire ce era, Se vedea tita prin ea, Se certa cu mdrtea furca: — Fugi, morte, nu тё lua iO Sunt nevasta tinerea i FRUNt)A VERDE BOB NAUT Cul6sa de Chr N tapu de la Cristea Popescu, din сот Goardinita (Mehedinti) Frunda verde bob naut, Cate-amante ml-am iubit Frigurile nu le-a prins ; Numai mandra de demult 5 Mi-am rugat’o si n’a vrut si-acum zace ’n asternut si trimite sa тё duc i De m’oi duce, sa fiu caine, Sa fiu caine, sarla rea, io Sa-i matur batatura 1 www dacoromanica ro DRAGOSTE 283 As MURi, DAR NU ACUMA Audita de Chr N tapu de la Calistrat Stoenescu, com Tirpezita (Dolj) Fale verde ca aluna, si-as muri, dar nu acuma, La tamna, cand o da bruma Pe brate la Catalina 5 — Catalino, fata fa, Fi te-ar fi starpit ma-ta, Cand era cu tine grea, De lua apa din cesmea si da murgului sa beato Apa de la trei cesmele, Strecurata prin basmale FOiE VERDE CA (varianta) ALUNA Comunicata de ilie Constantinescu-Diosti, de la Gh Gramescu, com Plenita (Dolj) Foie verde ca aluna, si-as muri, dar nu acuma La tomna, cand o da bruma Pe brate la Catalina 5 Una lana si alta Dina Semana cu Catalina Maria ’mi face cu mana, Sa тё duc sa-l vad gradina, Gradina cu brebenei 10 Se plimba lana prin el! FOiE VERDE CA ALUNA (varianta) Culasa de Chr N tapu de la Nic Zanescu, сот Vladimir (Gorj' FQie verde ca aluna, si-asi muri, dar nu acuma, La tamna, cand o da bruma, Pe Brate la Catalina 5 Fale verde si o lalea — Catalino, fata fa, Fi te-ar fi starpit ma-ta, Cand era cu tine grea Hai sa’mpartim dragostea, 10 Sa nu dicl maine, poimaine, C’a fost mai multa la tine 12 si mal putina la mine ! www dacoromanica ro 284 DRAGOSTB MANDRA MANDRULENA MEA (varianta) Culesa de Chr N tapu de la lorgu Popescu, com Goardinita-Mehedintl Mandra, mandrulena mea, — bi-te-ar fi starpit ma-ta Cand era cu tine grea sti! asara la cesmea 5 Calu mieii apa nu bea, Tocmai din pricina ta; Pen’l-ol duce la cesmea, Sa-i dau apa cu vadra Strecurata prin basma, 10 Recor^sca inima mea 1 Mandra, mandruleana mea, De-as sti, mandro, c’ai pleca, ti-as tine calea’n sosea, Sa’mpartim dragostea, 15 Sa nu dici maine, poimaine C’a fost mal multa la mine 17 Si mal putina la tine 1 FETitO DE NEGUSTOR Comunicata de D ilie Constantinescu-Diosti, de la Nic lonescu com Dozesti (Valcea) Foie verde de trei flori, Fetito de negustor Cu salba de galbiori, De nu te-oi iubi, sa mor ! 5 — Sa mori, neica, sa plesnesti, Pe mine nu тё iubesti, Ca eu sunt cu pazitori Pen’la gradina cu flori t Fa-tl gradina cu parleaz 10 si’n gradina Fa-tl fantana, Ca atunci maica тё mana De trei ori pe зёріётапё Cu donicioru pe mana, 15 Sa-І aduc apa de-abuna i www dacoromanica ro DRAGOSTE 285 SA sTiU, NEiCa, C’Ai PLECA (varianta) Culasa de Ch, N tapu de la Nic i Popescu, com Goardinita (Mehedinti) Sa stiii, neica, c’ai pleca, ti-as tine calea’n sosea, Sa’mpartim dragostea; Sa nu dici maine, poimaine 5 C’a fost mai multa la mine 6 si mai putina la tine ! fOie verde matostat Cul sa de Chr N tapu de la Nicolae Zanescu, din com Vladimir (Gorj) Foie verde matostat, Murgu’mi sade legat Cu batista impiedicat Fire-ai, neic’afur isit, 5 Ca te-ai pripit la iubit ! FOiLitA PELiNitA (varianta) De la Calistrat Stoenescu, comuna nescu, com, Tirpezita (Dolj) Foilita pelinita, Canta cucu’n Dambovita, Sa^mi destepte pe lonita Sa’l destepte negresit, Tirpezita (Dolj) audita de ilie Constanti- 5 Ca la tomna тё marit si ramane neiubit Ca nimenia pe pament 8 Ca Corbu-al calugarit 1 www dacoromanica ro 286 DRAGOSTE MARTORA de la jii Culisa de Chr N tapu de la Nic Zanescu, com Vladimir (Gorj) D’aolele, mor plesnesc, Cu mandra nu тё ’ntalnesc ! — Mariora de la Jii Cu titele durdulii, 5 Vin de da nechii gurita, lubeste-te cu lonita 1 — Cucuie, maria ta Venii pan’la dumniata, Du-te, spune lui lonita iO Sa vie sa-i daii gurita, Ca la tomna тё marit si ramane ne iubit 1 www dacoromanica ro DOR si JALE VERDE FRUNpA STEJEREL Audita de Chr N tapu de la Nicolae Cojocaru—Novaci Verde frunda stejerel, 5 Dar daca ’mi imbetraneste, Cat e omul tinerel, Dorul se calatoreste, Se tine dorul de el, 7 Pe alt tinar mi-1 gaseste l Ca oita dupa miel; FOiE VERDE LAMAitA Comunicata de d-l V Alexandrescu, sef de tipografie—Bucuresci —Acosta doina —dupa marturia d-lui Alexandrescu—se canta, acum 30 ani, de batranii Bucurescilor Foie verde lamaita, intr’o verde gradinita sade-o d’alba copilita, Supt umbra de trandafir 5 Pe scaun de calomfir Trece-un voinicel ingraba, Cu suspin mare mi-o 'ntraba: — Ce esti fata, sau nevasta, Saii zina din cer picata? 10 — Nu sunt fata, nici nevasta, Sunt zina din cer picata — Du-te dor, Pen’ e nor, Caci daca o senina, 15 Mai departe te-oi mana si te-abate la cetate, De ѵеф neicuta ce face ? De l’ai gasi viind pe cale, Sa’i spui ca sunt fata mare ; 20 De l’ai gasi adormit, Sa-i spui ca m’am logodit; iar d’ai zabovi mai mult, M’oi gasi negru pamant! www dacoromanica ro 288 DOR si JALB DORULE DE UNDE Vii ? Audita de Chr N tapu de la Nicolae Cojocaru, din Novaci — Gorj — Dorule, de unde vil? — Din ale paduri pustii — Dar acuma, unde tragi? — Sus la munte la Novaci, 5 Ca ml-a ’nfruncjit vre-o doi fagi, Vre-o doi fagi, vre-o doi go-[runl, si vre-o cinci-sese aluni FOiE VERDE MaRaCiNE Culasa de Chr N tapu de la hora din Novaci— Gorj A se vedea o mica varianta No CCXXXVi din colectia d-lui larnic si Barsan pag 109 F6ie verde maracine, Eu plec, mandro, de la tine Ofilit si far’ de fire, Murgu meii drumu nu tine 5 Се-ol sa тё fac val de mine?! Dorul meii la tin’ ramane, Sa ’mi-l pastrezi, mandro, bine Cum m’al pastrat si pe mine! Sa mi-1 culci in pat la tine, 10 Cum m’a! culqat si pe mine F6ie verde si un dudaa, Sa mi-1 culci in patul taii, 13 Unde m’am culcat si eii! AM AVUT iNTR’O VREME Aurita de Chr N, tapu de la idn Cazacu — stefanesti — Gorj Foilita trei smicele, Am avut si eii intr’o vreme Un puisor cu placere Eii boboc, mandra boboc, 5 Amendoi fara noroc Of, погбсе de te-as prinde, Ca-pe-un caine te-as ucide; Ca la unii dai noroc si pe altil-1 bagi in foc! www dacoromanica ro dor si Jale 289 EU BOBOC, MANDRA BOBOC ( varianta) Aurita de Chr N tapu de ia Dumitru Bacioiu, din Petrescil-de-sus — Gorj Eu boboc, mandra boboc, Amendoi far’ de noroc Of, noroce, de te-as prinde, Ca p’un caine te-as ucide ; 5 Ca la unii dai noroc si pe altii il bagi in foc 1 Focsor ici, focsor colea, Mal foc pe inima mea, De dor de la mandruta 10 Ca ml-a secat inima ! CiNE NU Mi-0 CREDE MiE Culasa de Chr N tapu din gura lautarului Anghel Cambrea, din Sacelu—Gorj A se vedea o varianta "jelui-m’as> din colectia d-lul Teodorescu, pag 279 idem a se confrunta No CDXi din colectia d-lor larnic si Barsan Fote verde maracine, Cine nu ml-o crede mie, Duca-i Dumnedeu sa stie, Nici mal bine, nici mal гёй, 5 Of 1 numa cum patimesc eu 1 Patima ce-o patimesc N’am cui sa-o jeluiesc M’as jelui dumitale, Ca la un frate mal mare; io Nu mi-i crede, fratidre ! M’as jelui si n’am cui ? Jelui-m’as prundului ; Prundu are bolovani, Vorba mea are dusmani ! 15 Jelui-m’as codrului ; Codru-i verde, Nu ma crede ! Jelui-m’as muntilor De doru parintilor ! 20 Jelui-m’as campului; Campu are pelinita, Vorba mea n’are credinta ! VAi TiNEREtELE MELE Cules de Chr N tapu de la Dumitru Bacioiu— lautar, Petresci — Gorj Foie verde trei smicele, Val, tineretele mele, Cum v’atl trecut fara vreme 1 V’ati trecut, v’atl vestejit, 5 Nimica n’am folosit, Da mal mult m’am amarit Frunzulita fol da creste, F va’n bot, batranete, Cum ati sosit far’ de veste ! 19 www dacoromanica ro ago DOR si JALE CAT TRaiEsTi, NEiCa, PE LUME Aurita de Chr N tapu de la i Const i Petre — Diosti— Romanati Faie verde maracine, Cat traiesti, neica, pe lume, Parta-te putin si bine, Ca nu stii rnartea cand vine 5 si te ia de langa mine Ca martea cand se gateste Nu mal vine sa’ti dea veste si te ia cum te gaseste; si de-o fi la vre o’ntamplare, io Mori si far’ de luminare ! TOT GaNDiND, PUiCA, LA TiNE Aurita de Chr N tapu de la D Brezulescu — Novaci — Gorj Tot gandind, puica ia tine, N’a ramas inima ’n mine Nici cat un bob de neghina ; Putinica ce-a ramas 5 Arde’n mine de necaz ! MANDRUtO, NUMELE TELE Aurita de Chr N tapu de la D Brezulescu — Novaci— Gorj Foie verde trei smicele, Mandruto numele tele Sint la neica ’n covatele ; Cand mi-e dor me uit la ele 1 5 Deschid covatelele si citesc biletele, Mi-alina junghiurile, Ma ’ntaresc durerile, imi vin iar puterile ! www dacoromanica ro dor si Jale 291 FRUNZULitA FZlE FRAGA Aurita de Chr N tapu de la D Brezulescu — Novaci Frundulita foie fraga, — s-aolica, mandra draga, De ce ’mi esti alba si slaba? — Alba sint de neamul meu 5 si slaba de dorul taiil — Dorul meu cu-al dumitale, Faca-1 Dumne4eu d-o flore, Sa resata ’n drumul mare, S’o ia neica de calare, 10 S’o puie la palarie, Sa se ’ndemne ca sa vie — ia-o, neica, florea, ia-o, Fire-ai a nabei de n’oi lua-o i DRAGA, DRAGA Aurita de Chr N tapu de la D Brezulescu — Novaci — Gorj — Foie verde iarba neagra, Draga, draga, si iar draga, Prinde dorul si ti-1 lega C’un fir de matase ndgra 5 — Eu Fam prins si l’am legat, Dorul a rupt si-a scapat si s’a dus la mandra ’n pat, C’acolo ’l doru ’nvatat! fOie verde maracine Culisa de Chr N tapu de la ion Michai, din Bucuresti Foie verde maracine, Drag mi-a fost traind pe lume; Frica mi-e ca mor ca maine ! Remane lumea de mine, 5 Мё duce la manastire si trage pamint pe mine ! Pamintu mi-este cu iarba, Trece puica nu mS ’ntraba ! Pamintu-i cu iarba verde, 10 Trece lumea nu тё vede i www dacoromanica ro DOR s1 JaLE COLO’N VALE Culdsa de Chr N tapu, din com Runcurelu — Mehedinti Colo ’n vale ’n dealu mare S’aude un sgomot mare' De boieri si de сосбпе, C’a murit o fata mare, 5 Fata mare logodita Cu tota zestrea gatita — Bucura-te, manastire, Ca frumOsa flore-ti vine, Nu vine ca sa ’nfloresca, 10 Ci vine sa putredesca! iN CEA VALE URLATORE (varianta) Auijita de Chr N tapu de la Zamisi C J Pleni{a — Dolj in cea vale urlatore, Plina de boieri si cocone, A murit o fata mare Ma-sa plange, nu prea plange, 5 Ginerile varsa sange! TRANDAFiR FRUMOS Culisa de Chr N tapu, din Runcttrelu — Mehedinti Mi-arde foc in Bucuresti, Trandafir frumos, Ca lencusu nu ’l-acasa si e dus la vanatOre 5 Sa veneze capriore CapriOre n’a vanat, lancu singur s’a 'mpuscat Cu pistol de diamant Sariti frati, io Sariti surori, S’aducem lui lancu flori! Trageti drigu mal la scara Sa scotem pe lancu-afara, Sa ’l ducem la manastire, 15 Sa fie de pomenire! www dacoromanica ro DOR si JALE 3?3 PESTE PODUL MQGOsANL (varianta) Aurita de Chr N tapu de la Zamisi C J Plenita — Dolj Peste podul Mogosani lancu trece ’n venatore, Sa’mi veneze capridre Capridre n’a venat, 5 lancu singur s’a ’mpuscat! Sariti frati, sariti surori, Sa punem pe lancu ’n flori; Sa’l intindem pe o masa Ca pe-o flore de garofa io Bucura-te, manastire, Ca intra o flore ’n tine! Nu intra sa veselesca si intra sa’mi putreddsca ! BUCURA-ТЕ MaNaSTiRE (varianta) Aurita de Chr N tapu de la i G Mateiasi Mielita — Dolj Frunza verde trei masline, Bucura-te, manastire Ce garofa intra ’n tine ! Nu intra sa ’mbobocdsca 5 si ’mi intra sa putre^sca ! Daca nu ’mi credeti cuvintul, Aideti sa v’arat mormintul; Dati tarina la o parte, De vedeti dse ’nsirate, io Trupusor plin de pacate i Cobori, Ddmne, pe pamint De vecjl mdrtea ce-a facut, 13 tarina s’o sufli ’n vent! ME GaNDESC , MaNDRO, LA TiNE Aurita de Chr N tapu de la Dumitru loan Bacioiii, din Petrescil-de sus—Gorj — Ma gandesc, mandro, la tine Ce negru pamint te tine, De nu mal vil pe la mine ? — Ma tine pamint cil iarba, 5 Nu pociu veni far* de traba! www dacoromanica ro 294 DOR si JALE MaNDRUtA MEA DE DEMULT Aurita de Chr N tapu de la Dumitru idn Baciolu, din Petrescil-de-sus—Gorj Mandruta mea, esti de mult, Nu gandi ca te-am urit Te-am urit doua-trel dile si ml-e gandul tot la tine ! 5 Eu peste ф mor, plesnesc, Cu tine sa тё ’ntalnesc, Doua vorbe sa-ti vorbesc, inima sa’mi potolesc ! Ca’mi crapa inima ’n mine, io Mandra, de dor de la tine ! Trec pe drum, тё uit la tine, Tremura carnea pe mine ; Мё bat pe trei capataie, Мё prapadesc val de mine! 15 Мё uit la cascidra ta, imi lacramaza inima ! Arda-tl casciora ta, Cum imi arde inima; Arda-tl casclara pe tine 20 Cum arde inima ’n mine ! DRAG Mi-E DEALUL SA’L SUi (varianta) Aurita de Chr N tapu de la Dumitru ion Bacioia, din Petrescii-de-sus—Gorj Drag ml-e dealul sa’l sul La amanta mea dintai Amanta mea de demult, Nu gandi ca te-am urit; 5 Te-am urit doua-trel фіе si ml-e gandul tot la tine Mandruta, amanta mea, Sa-ti dea cine ce tl-o da, Tu sa nu-tl pierii credinta, 10 Sa te urasca neica t SPUNE’Mi, MaNDRO, M’Ai DORiT? Aurita de Chr N tapu de la Dumitru Bacioifl, din Petrescil-de-sus — Gorj, — Spune’ml, mandro, m’al [dorit, Cat am fost calatorit ? Ca eu de tine m’am fript! De-as mal trai raii, nu bine, 5 Numai ca sa fiii cu tine! www dacoromanica ro DOR si JALB 295 FOiE VERDE MaRaCiNE Culasa de Chr N tapu din gura lautarului Constantin Dobre, din Govora — Valcea Foie verde maracine, Tot gandind, puica, la tine, Sa usca carnea pe mine, Ca frunda рё maracine; 5 O litra d’a mai ramas si-ala s’a fript si s’a ars ! FOitiCA, FOiE LATA Aurita de Chr N tapu de la Dumitru Васіоій din Petrescii-de-sus — Gorj Foitica foie lata, inima neichii e ’nfocata, Vesela era o data, Era lona nemaritata ; 5 Dar de cand s’a maritat, inima raea s’a ’ntristat! S’a ’ntristat mandrele mele, Ca nu mai dau pe la ele, Sara si diminata, io Peste di tot d’auna i VERDE, VERDE DE DUDaU Aurita de Chr N tapu de la ion Bondoc, Pojogeni — Gorj Verde, verde de dudaii, 5 Dorul de la inimiora, Pe drurnu care merg eii, Nu mi-1 potoleste-o tara, Nu-i fantana, nu-i рігёй, Numa mandruta ’ntr’o sera ! Sa’mi potolesc dorul meu 1 www dacoromanica ro 296 DOR si JALE FOiE verde bob areu (V4RiANTA) Cules de Chr N tapu de la lautarul P Brandusianu din Costescl — Foie verde bob агей, Pe drumul care merg eu, Nu e iarba nici dudafi, Nici fantana, nici pirau, 5 Nici apa din elesteu, Sa’mi potolesc focul meu ! Focul de la inimiora, Potoleste-l, balaidra ! — Ce puternic asi fi ей io Sa-ti potolesc focul tau ? i ALERGA, DORULE ALERGA Аифі de Chr N tapu de la Nicolae Cojocaru — Novaci Verde frunda, iarba negra, Alerga, dorule, alerga, Рёпё ’ti-este lumea draga ; Ca daca-i imbatrani, 5 Vei sedea si-ei hodini, La tinerete-ei gandi, La ce-ai facut te-І cai C’ai pierdut tineretea si ti s’a palit fata! DORULE BUCATA REA Audit de Chr N tapu din gura lui Nic Fratila din Novaci — Gorj A se confrunta varianta "Badea pe costisa ara* pag 100, colectia E Sevastos — F u-ti mortii tai, de dor, De te-as prinde te omor i Dorule, bucata rea ; Esi de la inima mea, 5 Dorule, bucata amara, Esi de la inima atara Amara-i frunza de nuc, Amar dorul care ’l duc ; Dulce e frunza de fag, 10 Amar dorul care ’l trag [ www dacoromanica ro DOR si JALE 297 VERDE FRUNZA DE SECARA Qulasa de Chr N tapu de la Toma Todea din Salistea — Transilvania A se vedea o varianta No DXXXiii pag 255, din colectia d-lor larnic si Barsan — Verde frunda de secata, M’am gandit, mandro, si-asara, Verde frunda iarba nagra, Sa’mi spui, mandro, sa’mi [spui, draga, 5 Asta nopte ce-ai ghisat ? — Da-ti-ar Dumnedeu mult ’ [ghine, Te-am ghisat, badit, pe tine, Ca napraua ta aia пбиё Am ghisat’o rupta ’n doua 10 — Ba minti, puica, ba minti, [draSa* Ca napraua e ia mine, Dar s’o rupt iniipa ’n ’titie, Tot g^mjipdu-te Іа mine i M’oi gandi, mandro, si ей 15 si ne-o ’ntalni Dumnedeu, Dumnedeu si ducul sfintu, Care ne tin’ pe pamintu ! CiNE N’ARE DOR Culasa de Chr N tapu de ta Costea Gheorghe, din Saceni — Teleorman, Ve^i varianta "dorul greii" vers В—9 din colectia G D Teodorescu pag 277 Foie verde bob naut, 5 isvoraste din pamint Cine n’are dor mai mult Ca un nastur de argint, Sa vie sa’l imprumut, Cand cade ’n apa la fund ! Ca la mine este mult; www dacoromanica ro 298 DOR si JALE MARE-i DEALU LA BACAU (varianta) Aurita de Chr N tapu de la N, Zanescu din Vladimir — Gorj Frunza verde de dudau Mare-i dealu la Bacau, Tot mal maret doru meii 1 Cine n’are dor pe lume 5 Vina sa ia de la mine, Ca la mine e isvor, Ca sa ’mi tie tot un dor Cine n’are dor in trup, Vina ca sa ’l imprumut, 10 Ca la mine e prea mult! si asa ’mi vine une ori, Sa Ьёй otrava sa mor! F6ie verde lemn domnesc, Staii in drum si тё gandesc, 15 La ce sa тё otravesc, Cand am фіе sa traiesc si pe puica s’o iubesc ? 1 CiNE N’ARE DOR D’AJUNS (varianta) Aurita de Chr N tapu de la Ghita Schiopu din R,-Valcea F6ie verde de naut, Cine n’are dor d’ajuns, Sa vie sa’l imprumut ; Ca la neica e dor mult 5 Cura isvor din pamint Lele, lelea mea ! CiNE N’ARE DOR SUPT SORE Aurita de i ionescu de la i Negoescu Frunza verde de cicare, Cine n’are dor supt sore N’are dile ’ntristatore, Ci dile de sarbatore 5 Frunzulita maracine, din Bogati — Dambovita Tutulor le pare bine, Ca o sa pleci de la mine Nu mal mie ’mi pare гёй, Nu mal poci de dorul tau, 10 Ca al fost iubitul meu! www dacoromanica ro POR si JULB 299 FOiE VERDE D’AVRAMESA Audita de i lonescu, abs seminarist, F6ie verde d’avramasa, M’ajunse un dor d’acasa, De copil si de nevasta, De copil ca de copil, 5 De nevasta ma topii! D’o fi dor de la copil de la S Udrescu, din Bogati —Dambovita Sa pul saua si sa mal; D’o fi dor de la muma Sa fac calul numai spuma; 10 D’o fi dorul de la tata, 11 Sa fac calul numai apa ! UsOR, PUiULE, UsOR Audita de Chr N tapu de la ion Cazacu, lautar din stefanesti — Gorj Foie verde de bujor, Usor, puiule, usor, Ce’ml trimetl atata dor, Prin gurile tuturor ? 5 Nu’ml trimetl mai putinei, Sa vil dumneata cu el, intr’o foie de bujor, Sa te vad ca ’tl este dor ?! UN DE-AUD CUCU CaNTaND Culisa de Chr N tapu, de ia lautarul Christea din T -Jiu Unde-aud cucu cantand si mlerlita suierand, Ploia’n codru rapaind, Luna pe cer cercuind, 5 Norii la vale-se lasand si puicuta suspinand, Nu ma stiu om pe pamint! Puica cu jale plangand, Din ochii negrii lacramand 10 Tot de neicuta ’ntreband: — F6ie verde maracine, Fa vecina, fa crestina, Am aucjit ca dai cu bobi bine; Da’mi si mie cu bobi bine, 15 Sa vad neicuta mai vine, C’arde inimiara "’n mine ! De cand neica m’a lasat, N’am baut nici n’am mancat, De pe drumuri n’am mai stat! 20 Vine noptea si ’nserez, N’am cu cine sa vorbesc Es afara sifracnesc, Lumea dice ca ’nebunesc, Nu ma stie ca doresc, www dacoromanica ro Зоо DOR si JALE 25 De neica тё prigoresc ! inca фи& s’a facut si neic’al meu n’a mai venit! Sa pui masa sa mananc Aminte de el mi-aduc; 30 Cand тё pui ca sa mananc, Nu pociu, frate, sa mananc ! imbucatura o bag in gura, Ea se face clisa’n gura, Ca neicuta nu mai vine ! 35 Cine’mi фее, cine’mi spune Ca neicuta o sa mai vie, As da tot ce ѵеф pe mine, Ca umblu pe drum nebuna ! Casc gura sa’mi iasa para, 40 Ca nu mai pociu inimiara ! Casc gura sa iasa foc, Arde ’l-ar focu noroc ! Ah ! погбсе, de te-as prinde, Ca p’un caine te-as ucide 45 De te-as prinde la un loc Sa-ti pui paie, sa-ti dau foc ; Ca la t6ta lumea facusi parte, Dar mie nici o dreptate Ca vacjui dragoste ’ntr’un loc 50 Tot cu parte cu noroc, La mine mult e cu foc Arde-te-ar focu noroc! DORUL DE CiNE S’ALEGA Audita de Chr N tapu de la Frundulita de oblaga, Dorul de cine se laga Nu mai este nici o traba De se laga d’o nevasta 5 Pierde din lucru din casa ; De se laga d’o copila Uita vadra pe fantana si cusatoraua ’n mana, Cu ochii la curmatura 10 Ca de mine s’a legat Ca fasuiu pe arac lautarul Dumitru Baranca din Pesteana-de-sus, Gorj Fasuiu are soroc, Se suie pen’ la un loc, Se intarce si laga bob ; 15 Dar ce bob alimanit, Ca e facut din iubit! iubitul nu e mosie, Numai pisma si manie ; iubitul mi-a scos barba 20 si dragostea mustata, si mustata ’n t6te parti Ca vreju de castraveti! DORUL DE CiNE SE LEGA Audita de Chr N tapu de la ion Stancu, lautar din Cucuieti—Teleorman Firicel de iarba nagra Dorul de cine se laga, Nu-i pale lucru de saga, Ca de mine s’a legat 5 Ca b61a de om sarac, Ca fasulea pe arac, Fasulea are soroc Se suie pen’ la un loc, Sta pe loc si laga bob 10 S’a legat si d’un voinic si-a lasat plugu ’n pamint si boii ’njugati la jug si-a plecat dupa iubit S’a legat si d’o nevasta 15 si-a lasat razboiu ’n casa, Cusatura pe ferastra si-a iesit sa тё iubasca ! www dacoromanica ro Bor si jale 301 PE DELU CU LiLiACU CuUsa de Chr N tapu de la lautarul Const Pobre din Horez—Valcea Verde frunza foi ca macu, Pe dealu cu liliacu si-a mutat mandra conacu Nu Га mutat de vr’un bine, 5 Gand ii vine dor de mine, Rupe liliac si pune;' Gand ii vine dor si foc, Rupe liliacu tot! PE d LU CU LiLiACU (varianta) Audita de Chr N tapu din gura lautarului Dumitru Barancadin Pesteana-de-sus, Gorj Frunzulita foi ca macu, Pe dealu cu liliacu sY-a mutat neica conacu Nu Га mutat de vr’un bine, 5 Gi l’a mutat pentru mine; Cand ii vine dor de mine, Rupe liliac si pune; Gand ii vine dor' de foc, Rupe liliacu tot ! LAsA-TE PUiCA DE MiNE Cul sa de Chr N tapu de la Costea Gheorghe din Sacenf—Teleorman — Verde, verde maracine, Lasa-te, puica, de mine , Sa traim pe lume bine! — Dar cum focu o sa тё las, 5 Ca ti-e casa de doi pasi; De doi pasi si-o pasitura, Sint la tine ’n batatura, si’mi trece doru de gura ! www dacoromanica ro 302 DOR si JALB tii TU MiNTE, ORi NU tii ? Audita de Chr N tapu de la lautarul Costea Gheorghe din Saceni—Teleorman — Foie verde trei lamai tii tu minte, ori nu tii Cand eram noi doi copil, Cand culegeam flori din vil, 5 Marul il taiam falii si’l maneam pe capatai ? Cand bagam titica 'n gura, Eu trageam sange din mura ? F6ie verde trei lamai, io tii tu minte, ort nu tii? Geaba, puica, ma mangai Cu gutui si cu lamai, Cu zar si cu mirodil, Ca de mine tot ramai! 15 —Cu cine-ol sa te mangai ? Cu dorul star’ar pustii? —Du-te, lelca, si sa vil Colea ’ntre sta-Maril Cand se coce poma ’n vil 20 si cirasa ’n pravalii Puica, tu te-ol mangaia Cu volnici de sama mea! —Fie volnici ca frunda, Ca frunda si ca iarba, 25 Daca nu esti dumneata, Care faceai dragostea 1 AFARA-i LUNA si BiNE Culisa de Chr N tapu din gura lautarului Dumitru Baranca, din Pesteana-de-sus—Gorj Afara-i luna si bine, Cine mi-e drag nu mai vine Ma culcai si atipii, Doru pusei capatai, 5 Cu uritu ma’nvalif, Domne, rau ma odihnii! Ma sculai si pipail, Domne, nimic nu gasii ! Numai doru inimii io Scris pe fata perinil, Cu cernala ochilor si cu pana genelor ! DORULE CE-Ai CU MiNE ? Culisa de Chr N tapu de la lautarul Const Dobre din Horez—Valcea Foie verde trei sulfine, Dorulet, ce al cu mine, De ma horopsestit pe lume ? Dorule, tu stii ce stii, 5 Far’de mine nu ramai; Dorule, bucata rea, iesi de la inima mea si du-te la mandruta, Sa te suptie si ea ! www dacoromanica ro DOR si JALE 303 DORUL MEU CE L’AM AVUT Cul6sa de Chr N tapu de la G Paicu, lautarul Bistritei (Valcea), Foie verde bob naut, Dorul mieii ce l’am avut, L’am dat de mult imprumut si-acum cu ochi тё uit, 5 Ca ce-ат iubit nu mal uit! Ca de la Pasti рёп’ la ispas, Cate necazuri ml-am tras si de mandra nu тё las ; Ca m’ol lasa de ea, 10 Cand ml-o suna scandura, Popa cu cadelnita! LA VALE LA CALARAsi Culisa de Chr N tapu de la Nic ionescu, сот Dozesti (Valcea) La vale la Calarasi, Strig’ un capitan de mars Nu stiu marsul sa’l ascult, Ori la lona sa тё uit ? 5 —i6no, mijlocelul taii Sa-l fac luminari de seii, Sa le pul la capul meii; Sa lumine Peste mine, 10 Sa’ml treca de dor de tine! CiNE Mi-ARE DOR LA VALE Culesa de Chr N tapu de la Nic Zag&nescu, din сот Vladimir (Gorj) Cine mi-are dor la vale, ’i se pare naptea mare, Umbla noptea tot calare si se scala ’n pranzul mare ; 5 Cine mi-are dor la deal ’i se pare naptea an ! www dacoromanica ro 304 DOR si JALE HAi HAi HAi, DORULE, Culdsa de Chr N tapu din Diosti— Romanatl — Hai, hal, hai, dorule hai, Cu Marita cum te dai ? —Cu Marita тё daii bine, Ca beaii vin si mananc paine 5 si cu puica langa mine ! As TRAi si N’AM CU CiNE (VARiANTA) Culisa de Chr N tapu din Diosti — Romanatl Frunza verde maracine, As trai si n’am cu cine ; vNu e puica langa mine, Sa Ьёй vin, sa mananc paine 5 si cu rachias de prune ! BUSUiOC DE SUPT RESTEU Culdsa de Chr N tapu de la N Zanescu din Vladimir — Gorj —Fale verde de un areii, Busuioc de supt resteii ѴёфК’аІ vr’un frate-al meii ? —L’am vacjut, l’am cunoscut 5 in pamint verde ’nflorit i 1 www dacoromanica ro DOR si JALE 305 DE GaNDURi DE OFTAT Cul6sa de Chr N tapu de la lautarul Costea Gheorghe din Saceni—Teleorman Foie verde matostat, De ganduri si de oftat, Stau la masa neinchinat, Мё pomenesc nemancat! 5 Мё scol in sus sa ma’nchin, Picerile nu тё tin, Par’ca nu’s facut de'plin! si-aduc mana sa’mi fac cruce, Mana din cot nu s’aduce; 10 si 'nghit cate-o ’mbucatura, Mi se face clisa ’n gura ! UND’ TE DUCi, BADEO, SARACE ? Culasa de Chr N tapu de la G Gramescu — Pienita — Dolj — Frundulita trei spanace Und’te duci, badeo sarace ? —La pimnita din parldge, Вёй vinul cu trei soroce 5 — De ti-e rusine cu mine, Fa-тё breu pe langa tine, Ca sa merg si eu cu tine, De ti-e rusine cu breu, Fa-тё tragator la freu, 10 Ca de tine nu ramaiu De ti-e rusine si-asa, Fa-тё tragator la sea, Sa merg si eu cu dumnea-ta Ca de-oi zabovi o luna, 15 Ma gasesti pe camp nebuna ; si de’i zabovi un an, Ma gasesti nagra bustan ! TiNEREtELE SE DUC Culasa de Chr N tapu de la lautarul Costea Gheorghe diff Saceni,—Telorman Flore verde foi de nuc, Tineretele se duc, Batranetile m’ajung, Ce-oi sa ma fac de iubit ? 5 C’aucJ mandrele oftand, Ca le las pe drum plangand Mi’s satule de iubit, Pacat c’am imbatranit i Barba nagra mi-a albit, 10 Parul s’a scarleontit, Copilele m’a urit Flore verde si-o lalea, De s’ar gasi cine-va Cu parale nu geaba, 15 Ca sa’i vend batranetea, Sa’mi cumpar tineretea, C’am trait bine cu ea i 20 www dacoromanica ro 3O6 DOR si JALE FiRiCEL DE iARBA NEGRA Audita de Chr N tapu de la Ghita Schiopu din R -Valcea A se vedea inceputul variantei No 375, pag 367, colectia d-lui Bibicescu Firicel de iarba neagra, Haideti, puica, haideti draga, Haideti puica sa fugim, Sa fugim, sa pribegim, 5 C’acum e vremea de fuga Pena este iarba cruda Unde calci Urma nu faci; Unde sedi 10 Nu te mai vedl Haideti, puica, haideti, draga, Haideti, puica, sa fugim, Sa fugim, sa trecem Ohu, Ca p’aicl ne-a calcat focul! 15 Trecui Oltu jumatate Ma coprinse un dor de spate ; Trecui Oltu, apa lina, Ma cuprinse un dor cu mila; Trecui Oltu si de tot 20 эдё cuprinse un dor cu foc i FiRiCEL DE iARBA NEGRA (varianta) Culisa de Chr N tapu de la P Brandusianu lautar, Costesci— Valcea Firicel de iarba nagra, s’aideti, puica, s’aldeti, draga, Haideti, puica, sa fugim, Ca p’aicl nu mai traim 5 Acum e vremea de fuga, C’acuma e iarba cruda Unde secji nu te mai vei^i, Unde calci urma nu faci Sa fugim sa trecem Oltu, 10 Ca p’aicl ne arde focu si ne-aude protopopu Foie verde trei alune, D’ar fi drumul prin padure M’as duce cu puica ’n lume; 15 si mi-e drumul prin oras si ma ’ntreaba de ravas Doi ma ’ntraba, doi ma lega, Doi ma laga cot la cot, si ma porta targu tot ! www dacoromanica ro DOR si jale 307 VERDE, VERDE ROSMARiN Audita de Chr N tapu din gura lui Dumitru Bacioiu, din Petresci — Gorj Verde, verde rosmarin, Volnic йпёг, cal batran, Raii sa’ngadula la drum; Calu trage la conace, 5 Volnic tiner unde-i place, Nu stie ca puica zace Cum sa’ml fac niste mijloce, Sa’ml vgcj pe puica cum zace ? Sa’ml lovesc dealurile, 10 Sa-i gasesc leacurile ; Sa-i gasesc trei clopotel, Sa le iau in trei ulcele, Sa le pul sara la stele si dimineta la sare, 25 Sa’ml dau puicii sa se scole, Ca’ml zace puica si mare, Val, Domne, ce гёй ’mi pare 1 ZACE iON DE LUNGORE Cules de Chr N tapu din comuna Runcurel — Mehedinti La Clolpanu din ogore Zace ion de lingore, si’l pazeste-o fata mare, Cu drapta pe luminare, 5 Cu stanga la inimiara — Zaci, lane, ori te scoli, Ca mie’ml vin petitori ? — Marita-te, fa fetita, Ca daca m’ol mal scula, 10 Oi veni la nunta ta ; Oi sta langa nasi-ta si-oi da si eu vre-o para, Ce m’o lasa inima 1 COLEA ’N VALE LA iSVORE (varianta) Cul sa de Chr N tapu de la Nic ionescu din Dozesti— Valcea Fale verde iarba mare, Colea’n vale la isvare, Zace-un voinicel de-o bola, De-o bala si de-o lungare, 5 Mi-1 pazeste-o fata mare, Cu codele pe spinare, Cu breu incinsa pe sale, Cu stanga la inimiara, Cu drapta pe luminare ! 10 — Foie verde de trei flori, www dacoromanica ro ЗОЙ DOR si JALE Zaci, voinice, ori te scoli ? Ca mie’mi vin petitori, Petitori, logoditori — Fdie verde si o lalea 15 Catalino, fata fa, Marita-te cum ai vrea, Ca dac’o vrea Dumnezeii, M’oi mai indrepta si eii; si-oi veni la nunta ta, 20 Sa daii banii cu poala, Galbenii cu strachina, icusari cu chivara i FRUNpULitA FOi DE PUR (varianta) Аиф ita de ilie Constantinescu normalist, de la Marita Caraian — Craiova — Frunzulita foi de pur, Domnule sergent majur, Te chiama domnu Maiur, Te pune la cercetare 5 — Fanica ce bola are, De zace ’n spitalu-al mare, De ’l pazeste-o fata mare, Cu cddele pe spinare, Cu stanga la inimiora 10 Cu dreapta pe luminare? — Zaci, voinice, ori te scoli, Ca mie’mi vin petitori, Ca si ей sa тё marit ? — Marita-te, fata mare, 15 Ca ей daca m’oi scula, Oi juca la nunta ta si mi-ei saruta mana, ti-oi da ruble cu pdla Dar daca nu m’oi scula, 20 Oi veni la mortea mea si mi-ei saruta mana ! VOiNiCUL NEiNSURAT Au pag 283, colectia poesii poporane de d-1 V Alexandri Suna, suna si resuna, Suna pietricica ’n vale, Puica mea plange cu jale; Suna pietricica ’n Olt, 5 Puica mea plange cu foc, Ca n’am parte nici noroc, Sa fiu cu puica ’ntr’un loc De m’as vedea ’n deal suit si la vale scoborit, 10 Sa pul masa sa mananc si cu puic^ dupa gat si cu murgu ’mpriponit, De-o craculita de nuc — Vino, puica, sa te sarut, 15 Ca d’ala o sa maduc! — Dar pe mine cui тё lasi ? — Negrilor, streinilor, Pe mana dusmanilor! — iaca, neica, fratidre, 20 Fa-tl o mila si pomana, Nu тё lasa de ocara, Sue-тё cu tin’ calare, La spatele dumitale De vel merge ’ntr’alta tara, 25 Ca sa-ti fiii eu sotidra ! — Eii te-as lua, puica, calare, La spatele meii, fratiore; Dar ml-e murgul mititel, Abia duce trupul meii 30 D’as merge inca pe jos, Da ml-e drurnu gloduros si nu pociii merge pe jos si ml-e drumul ars de sore Nu pociii merge pe piclore! 35 Mila de ea ca-sl facea La spate o arunca, in Moldova cu ea mergea, O carciuma ca’si facea, Amendoi in ea traia, 40 Avere ca’si capata, Multi saraci adapostla ! www dacoromanica ro 348 C ALETO RiE-STREiN AT ATJJ SUNA, SUNA si RESUNA (varianta) Culeea de Chr N tapu de la Nic Zanescu, com Vladimir (Gorj) A se confrunta varianta rj) Verde fdie de mohor, Plange-mi maica, cu dor, Ca si eu ti-am fost ficior ti-am scos boii din obor 5 si plugu de supt sopron si-am tras brazda la razor! EOiE VERDE MANDALAC Culasa de i lonescu, de la Anton F6ie verde mandalac, M’a facut mama baiat, M’a crescut, m’a leganat, M’a leganat cu picioru 5 si din furca a tras fuioru M’a leganat, m’a crescut, Мё facui mai maricel, Cojocaru, Vladaia (Mehedinti) Мё chema taica cu iel La sapa la plug s’ajut, 10 Рёц de versta m’am facut si nu trecu multa vreme Va , din 271 colina i, jos Faie verde salba m61e, si te scola, nune mare, Sa jucam d’o hora buna, Sa ne luam sara de mana 5 Ca destul de cand mancati, Legumea s’a ispravit Lingurile s’aii ciobit schiopu, din R -Valcea colectia d-lul G Dem Teodorescu, pag Mamaliga nu mal este si nici un baboi de peste 10 Niti cal coji de malai uscate, Sa aruncam pin ale guri cascate; Luati-ѵё cutitele, 13 Ca s’a ciobit lingurile CaNTECUL GiNERULUi (varianta) Aurita de Chr N tapu de la lautarul Constantin Dobre, din Govora A se confrunta colectia d-lui G D Teodorescu, pag 271—272 "Dupa insuratare" idem "cantecul gin erelul> de mal sus pag 305 Fois verde de dudaii, Ah ! ce bine traiam flacau 1 Ca ’ncalecam calu meii si mergeam unde vream eu 5 imi puneam saua turceste si plecam dupa neveste Foie verde de susai, Ce facui de ma’nsural ? Caci multa dragoste stricai 10 Nu stricai numai p’a mea si stricai p’a multora 1 Foie verde samulastra, Usuca-te, mandra ’n costa, Cu ochii la casa nostra 15 Plangeti, ochi, si lacramati, Ca voi sintetl vinovati, Ce vedeti nu mal lasatl 18 si ce iubiti nu Uitati ! www dacoromanica ro Cantece de nunta 403 CaNTECUL BRADULUi MiRESEi (varianta) Au^it de Chr N tapu de la Constantin Dobre din Govora — Flore verde foie lata, Cand eram la maica fata, stiam fl6rea cum se porta ; si daca тё maritai, 5 Dupa usa o lepadal, Cu picioru mi-o calcai — Flare verde trei arginti, Oh, copilita cu parinti, La ce focu te mariti, io Ca mila de la parinti Anevoie vrei s’o uiti; Dar mila de la barbat E ca umbra de рёг uscat, stii, cand dai sa te umbresti, 15 si mal гёй te inadusesti! Taci, mirasa, nu mal plange, Ca la malca-ta te-oi duce, Cand o face pleopul pere si tanjala mugur verde; 20 Cand o canta stiuca ’n balta, Atunci te-ol mal vedea fata ! — infloriti, flori, infloriti, Caci mie nu’ml trebuiti Ca mie cand imi trebuiati, 25 Voi atunci imbobociati infloriti de stati parete, Ca ей ml-am esit din fete si-am intrat intre neveste Asta-cjl sint cu fetele, 30 Maine cu nevestele! — F6ie verde si-o lalea R6ga-te de nasa-ta, Sa-ti mai lase codita, Codita sl-o vitisora,  5 sa’mpletestl si tu la vara R6ga-te la Dumnecjefi Sa-ti traiasca nasu-tau, si la Maica Precista 39 Sa-ti traiasca nasa-ta ! CaNTECUL NUNULUi Audit de Chr N tapu de la ion soteica, lautar in Ocnele Mari Bine sade doi cu doi si noi frate d’amendoi Cruciulita de argint, Amendoi v’ati potrivit 5 si la ochi si la sprancene, Ca doi porumbel la pene Cruciulita de alama, Amendoi sunteti d’o sema Fine, nu te spaimenta io Nasu tl-o purta grija Rdga-te la Dumnecjefi Sa-ti traiasca nasu tafl, si la maica Precista Sa-ti traiasca nasa-ta 15 Nuna in prun, Nunu supt prun, Nunu vede ce e bun; Sa traiasca si nunu, Sa ne deie galbenu ; 20 Sa traiasca si nuna Sa ne deie rublaua www dacoromanica ro 404 CaNTECE DE NUNTA CaNTECUL MiRESEi (varia^Ta) CulasA de i ionelei! de la lautarul ivan Laetul, din com Aurora—Mehedinti — Cand eram la maica fata, stiam flarea cum se porta; iar acum тё maritai, F16re ’n cap nu mai purtai 5 Multe dragoste stricai, Nu stricai numai pe a mea, Ci stricai pe'a multora 1 Foie verde salba mole, Arcja-te focul de vale, iO Cum ramasesi tu de jale, Fara glas de fata mare, Fara voinicel calare ! Cat sint tineri se jucara, Doi cu doi nu se luara; 15 Cat sint tineri se iubira, Doi cu doi nu se ’ntalnira infloriti, floricelelor, Da v’ar dalca relelorl infloriti de statl ca macul, 20 Ca dalchi i-a trecut vacul ; infloriti de statl ca culmea, Ca mie ml-a trecut lumea ; infloriti de statl parete, Ca dalca a plecat din fete! 25 infloriti, flori, infloriti, Ca mie nu’mi trebuiti, Caci cand mie ’ml trebulat?, Voi atunci inbobociatl Lasai taica, lasai maica 30 si plecai in strinl la socra ; iar mila de ia barbat, Tot cu pumnul dupa cap 1 —Taci mirasa nu mal plange, Ca la muma-ta te-oi duce, 35 Cand o face jugul mugur si tanjala iarba verde ; Atunci ma-ta te o mal vede: Cand o canta stiuca ’n balta, Atunci te-oi mai vedea fata ! 40 Copilita la parinti, Ce pripesti sa te mariti; Ca mila de la parinti Amanat o s’o mal uiti, iar mila de barbat 45 Ca fruncja de рёг uscat : Tu cand dai sa te umbresti, Tot mal гёй te scorojesti i Fetito de om bogat, Nu pripi la maritat, 50 Ca ruja la scuturat, Ca ruja mal ’nflore odata, iar tu nu te mal vedi fata 1 Busuioc verde pe masa, — Maica, ramal sanatosa 55 Ca ей тё duc sa’mi fac casa, Sa’mi fac casa de matasa, Sa traiesc cu drag in casa Ca, maica, de adl, de Joi, Мё despart, maica, de voi ! 60 Plangeti, ochi, si lacramati, Ca voi sinteti vinovatl, Ca ce vedeti nu lasatl si ce iubiti nu ultatll Dragostile dintr’o luna, 65 Le facui gramada ’n mana, Le aruncai peste gradina; Dragostile dintr’o vara Le facui gramada ’n p61a, Le scosel pe gard afara 70 Nu stiu venturl le luara, Ori in apa se ’песагё ? si plecai pe poticele Gasii maldar de nulele; Rasbiral nuelele, 75 Plecara dragostile De m’as vedea maritata, De pe potecele luata, Din gura lumii scapata ; De m’as vedea si cu conci 80 N’as mal (Jice ca nu poci 1 www dacoromanica ro CaNTECE DE NUNTA 4°5 CaNTECUL MiRESEi (varianta) Aurita de Chr, N tapu de la Dumitru Radu, lautar, din Baneasa—Teleorman — Arda-te focul de vale, Cum o sa ramai de jale, Fara glas de fata mare, Fara voinicel calare 5 Cat fuse! vedi neinsurat, Purtai calul zorzonat si chilumu ferecat Plangeti ochi si lacramati, Ca sintetl voi vinovati, iO Ca ce iubiti nu lasatl; Ca iubiti bosteni pirliti si la urma ѵё caiti АфГ sint cu fetele, Maine cu nevestele i 15 infloriti, flori, de stati parete, Ca daica si-a esit din fete ! — Tacijniresa nu mal plange, Ca te-i duce la alta muma, Cu rasnita ’n batatura 20 infloriti, flori, de stati ca macu, Ca dalchii i-a trecut vacu i Cand eram la maica fata stiam florea cum se porta ; Dar daca тё maritai 25 Dupa usa o aruncai,— Multa dragoste stricai i infloriti, flori, infloriti, Ca mie nu ’mi trebuiti ; Ca mie cand imi trebuiati 30 Voi atunci ca ’mboboclati! ZORiLE MiRESEi Aurita de Chr N tapu de la Ghita schiopu—R -Valcea F6ie verde samulastra, Zorile de dimineta Tuturor se pare greta, Numai mie cu dulceta, 5 Ca sint cu puicuta ’n brata — F6ie verde samulastra, Bobocel de la ferestra, Du-mi te, puicuta, acasa, Ca gorile se revarsa iO si te astepta ma-ta acasa, Cu ocaua plina rasa, Cu fripturica pe masa — Sa m’astepte cat de mult De la neica nu тё duc, 15 Ca mi-e drag in asternut si gurita sa-i sarut De la stele pen’ la zori Tote stelele ca pier, Numai staua stelijor, 20 Ursatorea fetilor, sede ’n porta ralului si ’mi judeca florile, Ce-ай facut mirosele ? Le-a impartit cu fetile www dacoromanica ro 4o6 CaNTECE DE NUNTA ZORiLE MiRESEi (varianta) Aurita de Chr N tapu de la lautarul Dumitru Ѵаіёпи din Rosioril-de-Vede, Zorile de dimineta La t6ta lumea cade greta, Dar miresei cu dulceta, Ca e cu ginerile ’n brate 5— Zorilor, Surorilor, Ce siliti de va varsati, Multa dragoste ’mi stricati! C’asta napte n’am dormit, io Nici la napte n’am sa dorm, Sa’mi trudesc trupsor de om T6te pasarelile dorm, Numai pasarica mea Tata naptea ’mi ciripia, 15 De hamur se jeluia ! — Zorile de diminata, Strange-тё, mirasa ’n brate, Мё saruta cu dulcata Cocana, miraso, of ! 20 Ce-a fost verde s’a uscat, Ce-a ’nflorit s’a scuturat; Рёпё adi cu fetile, Maine cu nevestile ! Taci mirasa nu mai plange, 25 Ca te-oi duce la ma-ta, Cand o ’nflori salcia si-o face salcamu pere si tanjala mugurele Cand o canta stiuca ’n balta, 30 Atunci te-оІ mai face fata i HORA MiRESEi Aurita de Chr N tapu de la Ghita schiopu, din R -Valcea Ginerele Nunul — Halda doi, cu doi, cu doi si noi neica, d’amandol Cruciulita de argint, Amendoi ne-am potrivit ; 5 Cruciulita de alama, Amandoi sintem d’o sema, Amendoi ne-am potrivit si la ochi si la sprancene Ca doi porumbei in pene! 10 F6ie verde salba male Hopa, hopa, nune mare, Cu doi fini d’al dumitale! Sa traiasca si nasu, Sa ne dea galbinasu ; 15 Sa traiasca si nasa Sa ne dea galbinasa! www dacoromanica ro CaNTECE DE NUNTA 4°7 CaNTECUL CUMETRULUi Audit de Chr N tapu de la Ghi(a schiopu din R -Valcea — Foie verde de trei mure, Hi, cumetre, hi i La carciuma din padure, Hi, cumetre, hi 5 Bau! adl, baul si maine, Baul patru-zecl de dile ; Baul pretul la cinci cal, De vin nu тё satural ВёиІ pretul la trei iepe 10 Ado vin, ca mor de setei ВёиІ pretul murgului si ceprazul surului Vadui satul vinului, Hi, cumetre, hi! O URARE DE NUNTA Aurita de Chr N tapu de la mos Nicolae Bucur, din сот Predeal pl Teleajen — Buna dimineta, cinstiti soferii mari! — Ce catati, Ce umblatl ? — Noi ce catam si ce umblam, 5 D-vostra sama o sa vёdaml Noi am venit pe stelele cerului, Рё semnili pamantului, Рё aburii vantului, si-am venit la d-vostra aici! jo Am vacjut o stea verde, unde [mi se lasa Or staua sa ni-o aratatl, Or raspunsu sa ni ’l dati 1 Raspunsu nostru ce va sa dica ? Patru basmale de in, 15 Umplute cu hir Sa ne stergem gurile da ghin, Ca asa ne este da la Christos, [Amin ! Sanatate, masa, frumosa, inchinaiu d-vostra, 20 Acest pahar da ghin, Pentru Maica Domnului in-[chin, Pentru buna sanatate a socrilor si sdcrelor, Sa va fie da ghine, Sa va va(J sanatosi, 25 si voiosi, Ca pe niste codrii tineri si fru-[mosl! www dacoromanica ro 4o8 CaNTECE DE NUNTA ORAtiE DE NUNTA Culesa de ilie Constantinescu, din Diosti—Romanati A se confrunta cele trei oratii de nunta, pag 166, 182 si 183, din colectia d-lul G Dem Teodorescu Ascultati, frati, intelegeti, Cu mintea ѵё culegeti, Ascultati si luati aminte, La vre-o cate-va cuvinte, 5 Care in carti ne staii scrise si trebuesc asta-di dise Cand Dumnedeu cu cuvintul, Facu cerul si pamintul, Le-a dat poddbe marete 10 si destula frumusete Cerul impodobit cu sore si cu stele lucitore ; Marea si apele tote, Cu pesti fara numar, glote 15 Deci vrend sa se proslavasca Fapta-i cea Dumnedeiasca, intindend prea,sfinta mana, Zidi pe Adam din terina, Dupa a sa asemanare, 20 Cu cuvint si cu suflare Apoi vadend ca nu e bine Sa fie omul de sine, Somn lin trimise ’ntr’insul si, cand dormia, veni la dinsul 25 si dintr’ a lui costa Facu pe Eva, stramosa nostra De aceea fiii acuma Lasa pe tatal si mama si doi cu doi se impreuna, 30 C’asa Dumnedeii voeste s’a sa lege porunceste Cinstiti socrii, acuma Acesti fii ce ’ngenunchiara si smeriti cu rugaciune, 35 Va cer asta-di iertaciune, Saii ca v’aii gresit cuvinte, Din prostie si ne minte si pote ca in acea vreme Veti fi dis niscai blesteme Parintii raspund: 40 — iertati sa fie, Sa ’nflorasca ca crinul, Sa ’nverdiasca ca maslinul si ’n trai bun, prin tot locul, Sa-i tie de par norocul; 45 si ’n trai bun sa se resfete Pana ’n adinei batranete! VERSUL COLACULUi Cutesa de Chr N tapu de la J6n Vaca’iul, Ocna Sibiilor—Transilvania si mai buna diua la dumnea-vostra, Ce salta, ce veselie, Ce lucru p6te sa fie ? Ce stati aici adunati 5 Dumnea-vostra, iubiti frati; Ca noi multe mari am trecut si sate indepartate Am umblat, 10 si nimenea ’ncale nuni-a stat Cine sintetl dumnea-vostra De ne tineti calea nastra? Dar fiind-ca ’n cale ne stati, Mai bine ’n curte sa ne lasati, 15 Cu incetul, Cu incetisorul, www dacoromanica ro CaNTECE DE NUNTA 409 Sa ne dam cuvintul, Cu adevarul; Ca de multe ce sint si dese, 20 Nu le vom putea spune alese Tinarul nostru ’mparat Forte de diminata s’a sculat, Fata alba a spalat Chica negra a pieptanat, 25 Cu straie noi s’a imbracat, Murgul si l’a inselat, in trambita a suflat, Mare oste a adunat: Doua sute graniceri, 30 O suta feciori boieri, Din cel mai mari Nepoti de ghinarari Pe la rasarit de sore Aa plecat la venatdre; 35 sT-ай vanat tara de sus; Despie apus, Рёпё caii ni-o statut si potcovele o pierdut Apoi ne lasaram mai in jos, 40 Pe un deal frumos s’alergaram De vanaram Muntii Cu bradii 45 si cu fa'gii; Cerul Cu stelele ; Campul Cu florile ; 50 Delul Cu podgoriile, Valcelele Cu viorelele ; si satele 55 Cu fetele Cand sorele rasare, Esiram la drumul cel mare Gasind o urma de fiara, Statu tota ostea ’n mirare 60 si disera ca e urma de dina, Sa fie ’mparatului cununa Asia, se chibzuira si se gasira Alti vanatori 65 Mai cunoscatori, si disera ca-i urma de capriora Sa fie ’mparatului sotiora Dar nunul cel mare Cu grija ’n spinare, 70 Calare p’un cal,— Ca un capitan,— Se ridica ’n scari, Se umfla ’n nari, si facu ochii rota 75 Peste ostirea tdta si cand incoce privi, Aici zari O floricica frumosa si dragastosa ; 80 Dar vadand ca nu’nfloreste, Nici nu rodeste si mai mult se vestejeste Ne-ай tramis penoi, trei lipani, Calari pe trei jugani, 85 Cu cornele canite, Cu unghiile costorite si cu cddele ’mpletite ; Ca cu totii sa pornim si la curtile dumnea-vostra 90 Sa venim Porniram si veniram Pe fata pamintului, Pe aburii vantului; 95 Band si chiuind si din pistdle traznind ; Caii incurand, Pe nari foc lasand, 100 Ranchezand si din unghii scaparand, Pan’ am sosit si v’am gasit Acum floricica sa ne-o dati, 105 Caci de unde nu, nu scapati ! Caci am venit cu tarnacope De argint, Sa scotem floricica Din pamint; 110 S’o scotem cu radacina, S’o ducem la ’mparatu ’n gra- [dina; C’acolo se ’mflorasca si sa rodasca Locului sa’l priiesca 115 si sa numai vestejasca! Socrii mici, Dumnea-vostra ne vedeti C’am venit aici, Dar avem si dreptati 120 Cu peceta de la ’mparatie Cine stie carte letinesca, Sa vie la iepa ’n copita sa ci-[tasca; Cine nu stie 125 Sa nu vie, www dacoromanica ro 4io CaNTECE DE NUNTA si ca de foc sa se paziasca ! Sa ne dati un popa cu barba [desa,- Sa necitasca carte-alasa ; Sa nu fie cu barba canita 130 Sa ramaie cartea necitita Saii vie-unul cu barba rara, Sa n e tie pen’ de sara ; Ci saefie unul cu barba ca fusul, Sa nu deie curend raspunsul 135 Raspunsul nostru sa ni-1 dati si ’n curte ca ne lasati; Ca de unde nu, cu noi bine nu [umblati 1 Cinstite stariste de loc, tie-te Dumne4eii 140 Cu bine si cu noroc, Mergi in casa, Dupa masa, Ca este un colac frumos, Semnul lui Christos, 145 Spre a imparatului cel tinar de folos ! Acela ’l cautam; Acela sa ni-1 dati Noi nu sintem invatati sa bem Pen’ nu mancam 150 Caci, cand la maica mititel [eram Am luat o data sa bem Pena n’am mancat; si-aluat maica o placinta verde si asa ne-a plesnit peste u-[rechie, 155 Cat dumnea-vastra cu totii nu [’ti putea crede Ba tata dac’ a au Sa тё ’nsor cat is mic Nevestele Tara фс? Sa тё las sa nu тё stric 5 Sa тё las nitel manzat * t)iua ’n ciurda, Naptea ’n sat t)iua ’n ciurda vacilor, Naptea ’n pa tu nanelor ; io t)iua ’n ciurda boilor, Naptea ’n patu mandrelor ! SAPA DRACU’N VOi FiCiORi Aurita de Chr N tapu in Poiana—Transilvania Sapa dracu ’n voY, ficYorY, De ce voY nu ѵё ’nsuratY si pe noY sa ne luatY ? Niste mucosY ce-o ramas, 5 NumaY trag mucii pe nas i NEVASTA DE ASTA iARNA Aurita de Chr N tapu in Poiana—Transilvania Nevasta de asta Yarna * Trage la barbat o palma — Nu тё calca pe chicior, Ca te stiu de ce tY-e dor 5 De ti-e dor de sarutat, Calca-тё pe asta-l’alt! www dacoromanica ro STRiGATURi 419 FOiE VERDE DE TRiFOi Aurita de Chr N, tapu in Poiana—Transilvania Foie verde de trifoi, Nu sint fete ca la noi; Da mal sint intr’alte sate ; Da’s cu gurile cascate 1 PAGUBA DE CiNCi GROsitE Aurita de Chr N tapu in Poiana—Transilvania Paguba de cinci grosite, Ca estt prea mare la tita ; Paguba de cinci critari, Ca esti prea lunga la nari! HAi, SARACU SULiMANU! Culasa de Chr N tapu din Rosioril-de-Vede — Teleorman Hai, saracu sulimanu, Cum marita gugumanu ! Saracile decile, Cum marita secile ! 5 Saracile sutele, Cum marita slutele 1 Мё bucurai la avere La strachini si la ulcele, Val de pacatele mele 1 www dacoromanica ro 410 STRiGATURi ARE POPA DOUE FETE Aurita de Chr N tapu in Costesti—Valcea Are popa doua fete, Amandoua stau sa fete : Una fata la ispas, Cand e laptele mai gras ; 5 Alta fata la Craciun, Cand e laptele mal bun FATA POPii DiN SALisTE Audita de Chr N tapu in Costesti—Valcea Fata popii din Saliste sade ’n c si ’mpusca gaste MAi STRANGE-TE, LELE Auijita de Chr N tapu de la lautarul P Brandusianu, Costesti—Valcea , Foie verde de stambriu, Mal strange-te, lele ’n breii, Ca ma bagi ’n foc de viй; Cu ale tale margheolil 5 Ma bagasl in foc de viu ! www dacoromanica ro STRiGATURi 421 VERDE FOiE MER SaLCiU Cutesa de i Odor de la Marita Diaconescu, Cires—Prahova — Verde foie тёг salciu, Fata de cantaragiu Nu te strange tare ’n breu Ca тё bagi in foc de viii! 5 — Lasa, neica, sa te bag, Ca prea te-am iubit cu drag! MAi BaiETE FERMECATE Aurita de Chr N tapu de la Nicolae Fratila—Novaci—Gorj — Mai -baiete, fermecate, Pe ulita nu te-abate, Ca sint fetele turbate, Nevestile fermecate 5 Foie verde de tutun, si popa ieste nebun, De се-ай pus carsma ’n drum, Oprind orl-ce volnic bun ? si batrana Ploiestena, iO Ce femeie ie sarmana 1 Vinu-i bun, ocaua-i mare, Вей volnicii, se omora Foie verde solz de peste, Pe mine cin’ тё topeste ? 15 Refenaua de neveste si fete de casmarete! NEVASTA C’A MEA FRUMOASA Comunicata de i6n Tanasescu; audita de la lautarii din Focsani Nevasta c’a mea frumosa Nu ie ’n sat la d-vostra ; Candu-i pomenesti de furca, Ea ia straiu si se culca 5 si se’nveleste cu sacu si dorme pen’o ia dracu Candu-i pomenesti de varjea 1 8 Par’ca intra dracu ’n ea ! www dacoromanica ro 422 STRiGATURi CAT ii CERNADiA MARE Aurita de Chr N tapu de la hora din Novaci—Gorj Cat ii Cernadia mare Dragoste in ea nu are, Dar Novacii mititel A’mpuiat dragostea ’n ei! FETELE DE LA NOVACi Aurita de Chr N tapu de la hora din Novaci—Gorj Fetele de la Novaci Nu sint fete, ci sunt draci; Baga mana in nadragi Par’ca baga dupa raci 5 si scot d’un papusoi, Cu ochii ca de ratoi i DRUM LA DEAL si DRUM LA VALE Aurita de Chr N tapu de la hora din Novaci—Gorj Drum la deal si drum la vale, S’a luat lumea de mirare Ca’s marghiol si тё tiii mare ; si’n punga nici cinci parale, 5 Numai ata mamaligii, Lipita pe fundu pungii! www dacoromanica ro STRiGATURi 423 FOiE VERDE si-O LALEA Audita de Chr N tapu de la hora — Foie verde si-o lalea, Joca si nu prea juca, Ca camasa nu e-a ta ;  Cand oi merge acas’ ti-o ia 5 A4i, ti-o ia, maine ti-o ia si ramai cu tranta ta, — Mai am una de bumbac, din Novaci—Gorj Rupta ’n c si dupa cap — Мё dusei la socra-mea io si-o gasii c-o tranta rea, Cea mai buna si-o carpia ;— sapte gheme si-o undrea,— si-ata nu’i mat ajungea DA-ТЕ, LELE, NU TE DA (varianta) Audita de Chr N tapu de la hora din Novaci—Gorj — Da-te, lele, nu te da, Ca camasa nu e a ta; Аф ti-o da, maine ti-o ia si ramai cu tranta ta ! FOiE VERDE MURELE Audita de Chr N tapu de la hora din Novaci—Gorj Fdie verde murele, Frumase sint unele si nu le stiu vorbele ; Cand se duc cu panzele, 5 Sa ma duc si eu dupa nuiele, Sa petrec фиа cu fele l www dacoromanica ro 424 STRiGATURi si SA MiRA NEAMUL MEU Aurita de Chr N tapu in Novaci de la hora si sa mira neamul meu Ce flacau m’am facut eu ? Ca cu turu nadragilor Fac partie vacilor, 5 si, cand merg pe cositura, imi dau paisele ’n gura VERDE FRUNZA PELiNitA Aurita d^Chr N tapu iu Novaci—Gorj — Verde frun4a pelinita, Draga neichii copilita, D’asta vara sugea! tita si-acum dai nelchii gurita 5 pice maica-ta ceva De ce ’mi dai mie gura ? Maica-ta nimic nu фсе, Ca stie ca-i gura dulce si MAi DAti cu gurile Aurita de Chr N tapu in Novaci—Gorj si mai dati cu gurile, C’am gatat minciunile Baga mana dupa lada, Scote la minciuni gramada 5 Baga mana ’n sacatau Scote la minciuni mereu ; Baga mana pe supt pat, Ca mal e un sac legat www dacoromanica ro STRiGATURi 425 t)i-O, t)i-O N’O SMiNTi Aurita de Chr N tapu la hora din Novaci—Gorj i?i-o, cji-o n’o sminti, Cand ol incepe a-te tranti si la naiba-oi pomeni t)i-o, frate, ca la frate, 5 Sa-ti dea Domnul sanatate, Sanatatea oului si puterea boului t)i-mi-o neica sdrancanita, Ca mi-1 mandra hodinita io — Hodinita, pe dracu, C’a batut’o barbatu i iasa afaj-a si suspina, C’a batut’o far’ de vina N’a batut’o cum se bate 15 si-a pus’o dirept pe spate, Sa dea trupul chinului, Faca banii birului; Sa se dea dirept pe spate, Faca banii jumatate, 20 Jumatate a treia parte i VAi DE MiNE MOR DE CALD Aurita Яе Chr N tapu de la Novaci—Gorj Val de mine mor de cald si n’am apa sa ma scald si fuse! la riu sec si vrusei ca sa тё ’nec 5 iara frunza de susai, si avusel parte c’un pal, Scapai de nu ma ’necal Frunzulita usturoi, Este o balta dirept voi 10 si-l plina de laturol ; M’as baga de m’as scalda, Frica mi-i ca m’oi ’neca i MaNDRO, MANCA-TE-AR CaiNii Aurita de Chr N tapu de la hora din Novaci—Gorj — Mandr’o, manca-te-ar cainii, Tu тё ’nvatasi a iubi, A iubi si strange ’n brate si a saruta cu dulceta 5 si pe nuor si pe ceata, Ca ai gura cu dulceta ! www dacoromanica ro 426 STRiGATURi STRiGATURA DE HORA Culasa de Chr N tapu de la tinerii jucatori din hora din Novaci—Gorj Ascultati, ficiori, la mine, Sa ve spui pe serba bine, Sa nu dam de vre-o rusine, Ca sintem omeni de fire 5 Fruncjulita bob naut Puneti una la pamint, Ce n’am ѵёфИ de cand sint ! De la una, sus la doua, Coperiti-o sa n’o ploua io S’a dus una, mal e una, Pen’om porni pe nebuna Dati-i una, Luati-i urma! De la doua, sus la tril 15 Val de mine, ce iubii? 1 Nevasta cu trei copil Parca fu sate pustii S’a dus una, mal e doua Coperiti-o sa n’o ploua 20 S’a dus doua, mal e una, Sa jucam cu toti ’ntr’una Pen’om porni pe nebuna Dati-i una, Luati-i urma ! 25 De la trei si sus la patru 1 Lelite din Calafatu, Lepadati cu dreptu patru • De la patru, sus la cinci si o pereche de opinci 30 Sa le rup jucand aici De la cinci si pen’la sase, Lelita carciumarasa, Lasa-ma de sara ’n casa, C’afara ploua de varsa 35 si simbrie nu tl-ol cere Numa sa ma lasi la piele, Sa tl-o b pintre picere De la sase pen’la septe, Pisc’o, musc’o mai baiete, 40 si mi-o ’ndrapta la parete, Sa plesnasca iia ’n spete De la septe pin’la opt, Cucuruzu nu s’a copt ; Da d’o fi vre-o vreme buna, 45 S’o coce noptea pe luna De la opt si pen’la noua, Ciocarlia sus pe oua : Mie unu, popii doua ; De la noua, sus la 4ece> 50 Paraut cu apa rece Pe la parta mandrii trece ; Cine-o bea de dcy il trece, Cine-o bea porneste grea, Cine nu remane asa 55 Dar din 4ece Ce mal trece ? i-au4i una, i-au4i doua, i-au4i trei si i-au4i patru, La pament si bateti patru i 60 De la patru dati-i drurnu, Ca s’a ’ntaritat nebunu Ca nebunu cand se porneste Joca pena’ nebuneste ; Ca nebunu cand se pune 65 J6ca pena face spume Tale curmu si stoboril, Ca s’a ’ntaritat feciorii; Taie curmu si parmacil Ca s’a ’ntaritat danacil ! www dacoromanica ro STRiGATURi 427 STRiGATURA DE HORA (varianta) Cul sa de i lonescu, abs seminarist, de la Gh Mihai, Topoloeni—Muscel Lasati dura pe calcai, Ca mora pe capatai si la fete sa le-o pul, Nevestelor sa le-o bag, 5 Sa jucam hora cu drag Striga popa din Braila si cu soru-sa Pauna Sa tinem dura la una Dati-i una 10 Luatl urma ! Ciocarlanu sus pe биё, tineti dura pen’ la doua S’a dus una, mal e una Pen’ om porni pe nebuna 15 Dati-1 una, Luati-i urma ! Foie verde samulastra, Al treilea de casa ndstra, Sa roga vecina nostra 20 S’o fac din fata nevasta Eu de rugamintea el i-asternui fasii de tel si facui dupe obiceiu Puneti dura pen’ la trei 25 S’a dus doua, mal e una Pen’ om porni pe nebuna Dati-i una, Luati-i urma ! Ciocarlanu deselat 30 Sari gardu tot pe lat; Se jelui la ’mparatu Sa tinem dura la patru S’a dus una, mal e trei Pen’ om porni pe Andrei 35 S’a dus doua mal e doua, tineti dura pen’ la noua S’a dus trei si mal e una Pen’ om porni pe nebuna Dati-i una, 40 Luati-i urma 1 Frundulita de sipici, N’ati vedut dura p’aicl ? Ba uite-o, neica, in urdici, Face la fete opinci, 45 Sa le rupa jucand aici tineti dura pen’ la cinci si ml-a dis popa Nastase Sa tinem dura la sase S’a dus una, mal e cinci 50 Pen’ om porni pe Draghici, A intrat cotoiu ’n lapte si pisica jumatate tineti dura pen’ la sapte S’a dus una, mal e sase, 55 Pen’ o veni si Nastase S’a dus doua, mal e cinci, tineti dura, mai voinici i si ml-a dis un potropop C’ar manca un porumb copt 60 tineti dura pen’ la opt S’a dus una, mal e sapte, Ese cotoiu din lapte Taleti curmu si-i dati drumu, Ca s’a ’ntaritat nebunu 65 si ne-a dis, ma, satu noua, Sa tinem dura la noua S’a dus una mal e opt, Cand dicea un potropop C’ar manca un porumb copt 70 S’a dus doua, inai e sapte, Ese cotoiu din lapte Taleti curmu si-i dati drumu, Ca s’a ’ntaritat nebunu Sa bem vinu рёпё-i rece, 75 Sa tinem dura la dece S’a dus una, mal e noua, stiti ce ne-a dis satu noua? Sa tinem dura la noua si s’o rupem drept in doua www dacoromanica ro 4^8 STRiGATURi FOiE VERDE TREi GRANATE Aurita de Chr N tapu de la lautarul Constantin Dobre, din Horez—Valcea F6ie verde trei granate, La fantana din Vartope Lemnele sunt strambe tote, Nevestele curve tote, 5 Babele pe jumatate, Fetele umbla turbate, C’au ramas nemaritate ! FRUNpULitA TREi MiGDALE Culasa de Chr N tapu de la G Paicu, lautarul, din Bistrita—Valcea Frunzulita trei migdale, Merg la deal si merg la vale Pe la curtea dumitale ; si sint fudul si тё tiu mare 5 si nu iubesc pe fie-care Altii dau cu miile si iubesc nebunele ; Eu nu dau nici o para si iubesc pe care ol vrea ! UCiGA-TE CRUCEA DRACE Cul sa de Chr N tapu de la G Paicu, lautarul Bistritei—Valcea Frunzulita trei spanace, Uciga-te crucea,drace ! Trimesel sapte olace, Nu’ml-aduclpe mandra’n сбсе? 5 Trimesel dracu al mic, N’am folosit mal nimic ; Trimesel dracul mal mare, Vine pe mandra calare, Prin gloduri si prin coltane, io Cu tagarta cu bombdne Ca muierea fiste-care Umbla pe dracu calare ia carpa si ’si laga capul, Ca sa ml-o crecja barbatul 15 — Mai barbate fermecate, Tu te lau^i ca m’oi bate, Dar sint malnele legate Cu lanturi ferecate, Ca fasa copilului, 20 Sa iubesc al dracului, Din pizma barbatului i www dacoromanica ro STRiGATURi 429 FRUNpULitA RUG iNTiNS Culesa de Chr N tapu de la lautarul G Paicu, Bistrita—Valcea Fruncfulita rug intins, Saruta-ma, neica, ’n dinti, De buze sa nu te atingi; Ca’s buzele cantarite 5 Cu cantar De la fierar, Le pastrez unu! primar ; Dar primarul tinerel, Se tine dorul de Tel ! MANDRULitO, PENTRU TiNE Culesa de Chr N tapu de la lautarul G Paicu, Bistrita, Valcea Mandrulito, pentru tine Ml-as da inima din mine; Dar pentru ai vostri d’acasa inimiora nu тё lasa ! CaNTECUL CiOCOiLOR Culesa de Chr N tapu de la Gheorghe Paicu, lautarul Bistritei, Valcea p'runcfulita barlabol, F u-mi-ѵё de ciocoi, Venit’a vremea d’apol, Sa punem primari din noi, 5 Sa ѵё judece pe voi, Cum ne-atl judecat pe noi 1 Sa punem si comitet, Sa judece pe prefect Consiliii satului 10 S’a facut al dracului Cand le dai ocaua plina, iti fac judecata buna ; Cand le dai ocaua rasa iti fac judecat’atesa 15 Dar notarul satului S’a facut al dracului Cand il pul jalba pe masa Se face ca pl6ca acasa, si te ’njura de nevasta 20 Dar cand scoti d’un icosar Sare ca un armasar, iti vorbeste ca un tintar | www dacoromanica ro 430 STRiPATURi DESTUL VOiNiCEL Mi-AM FOST Culdsa de Chr N tapu de la G Paicu, Bistrita—Valcea Destul voinicel mi-am fost si la minte mi-am fost prost, •si ’n versta ca mi-am venit si mandrele m’aii urit! 5 De m’as pune intru ’n-adins Pe mandruta sa mi-o prind, Sa mi-o prind cu cine-va,— Ca cu mine nu mai vrea, F tu-i legea maine-sa FOiE VERDE LOBODA Culdsa de i Constantinescu, Diosti—Romanatl F6ie verde lobada, Fa cu mine, fa doda, Fa cu fecior de vaduva ; Daca n’ei face cu mine, Dracu tot face cu tine! COLEA’N VALE LA iSVORE Cul6sa de Chr N tapu din gura lautarului i6n tugui din Roman—Valcea F6ie verde salciara, Colea ’n vale la isvare, Supt umbra de salciara, Bea un nas cu finisara, 5 si baii vin de cel pelin, Pelin bun de rosmarin — tine, draga, vin de bea, C’am un gand cu dumneata, De-ai mai bea, de n’ai mai [bea f io — Nu este, fine, pacat Pentr’un pustiu de sarutat? — tato, are nasu parale, Plateste la sarindare, Fantane la drumuri mari, 15 Te ispasesc de pacate si de dragosti fermecate ! www dacoromanica ro STRiGATURi 431 FOiE VERDE DE-O MaSLiNa (varianta) Culasa de ilie Constantinescu, Diosti—Romanatt F6ie verde de o maslina, Fina, fina si iar fina, iesi in deal pe la gradina, Sa te iubesc ca pe-o strina 5 — Nasule n’o fi pacat ; Trei copil mi-ai crestinat, Doua fete si-un baiat i — Lasa, fina, nu-i pacat Care nasu-tau parale, io Face cruci si sarindare si le pune ’n drumul mare, Cine o trece sa se ’nchine, Sa r6ge finii de bine ! FOiE VERDE BOB NAUT Aurita de Chr N tapu de la lautarul P Brandusianu, Costesci—Valcea F6ie verde bob naut, Dracu, nalba te-a stiut C’ai fost buna de iubit, Ca te lubiam mal de mult ? FRUNpULitA DE-O SiPiCA Culasa de ilie Constantinescu de la lonita Mateias, com Mieita—Dolj A se confrunta varianta No 402, pag 381 din colectia d-lu( i G Bibicescu — Frunzulita de-o sipica, Costica, batista-ti pica — ia-o, Leana, si-o ridica si mi-o spala ’n lacramiare, 5 Usuc’o la titisare ! www dacoromanica ro 432 STRiGATURi LA TULPAN, LA CRUCEA 'NALTA Сиіёва de Jlie Constantinescu de ia lonita Gh Mateias, com Mieita—Dolj La tulpan, la crucea ‘nalta, Se ’ntalnesc fata cu fata : — Ce-o sa ne facem surata, C’am ramas nemaritate? 5 s’aldl la Porasta la danacl, Ca sint nalti si sprancenatl, Nu ca la noi niste parliti1, Cu genunchii prigoritl Unde vad taritele, io Miorlaie ca matele MANDRULENA, PENTRU TiNE Cutesa de ilie Constantinescu de la Nic Zanescu, Vladimir—Gorj Mandrulena, pentru tine Ml-as da sufletul din mine; Dar pentru barbatu-taii N’as mal palea pragul tau i DOMNE, CE-AM AJUNS Culdsa de Chr N tapu de la lautarul Const Dobre, Hurez—Valcea Verde frunda lemn de sus, ia vedl, Damne, се-am ajuns : Sa fiu la curva supus si supus si aplecat 5 Pentr’un pic de sarutat, T6ta naptea am tremurat, La un coltulet de gard La o cruce de ferestra, Pentru-o curva de nevasta www dacoromanica ro STRltiATUR 1 433 MANDRA MEA E O TELELEiCA Culesa de Chr N tapu de la lautarul Const Dobre, Horez—Valcea Mandra mea e-o teleleica 5 Ajutoru T-a luat bumbac, Ca popa il ia scurtelca De sl-a vergat carpa ’n cap, si primaru iminei Ca mi-a fost de ris in sat si logofatu cercel^ DE TREi Ai PRiMAR FUSEi Cul sa de Chr N tapu de la lautarul Const Dobre, Horez—Valcea Verde frunza trei costrel, De trei al primar fusel Socot la n’o detel si-ol da-o la prima-vara 5 Cu capu la mandra ’n pala ! TREi iBOMNiCi AM PE LUME Сиіёві de Chr N tapu de la lautarul i6n Busa, din Ciauru—Gorj Frunza verde trei alune, Trei ibomnicl am pe lume ; Vrei sa ti le spui pe nume? Una sade langa mine ; 5 Una’i de la deal de mind, Cu casa cioplita bine, Cu barbatu natarau,— Acolo тё trag si eu ; Fie bine, fie гёй, iO Ori mi-o fi de capii meii! ?8 www dacoromanica ro 434 STRiGATURi ME ROG DOiCA DOiCULitA, Culdsa de Chr N tapu de la lautarul i Busa, Ciauru—Goij F6ie verde! pelinita, Мё rog, doica, doiculita, Sa тё fac stapan pe tita Ca serbu pe lubenita; 5 Sa тё fac stapan pe ele Ca unguranu pe miele ! VERDiCiCA TREi SARMALE Culdsa de Chr N tapu de la lautarul i6n Busa, сот Ciauru—Gorj Verdicica trei sarmale, si-am o mandruta la vale, Cu camasa alba flare, Cand o vede neica тбге 5 Dar de-o vede un logofat Uita si condei si tot, Sa fie cu ea p’un loc Vecji, al dracui logofёt, Asara trecu prin foc io si’i cu mandr’acum p’un loc, si" se saruta de foc! CUM As FACE, FA MARitA Culasa de Chr N tapu din gura lautarului S Stoica, Cost esti—Valcea Foie verde pelinita, Pelinita, gutuita si-o chita de albastrita, Cum as face, fa Marita, 5 Sa’mi vad mainile la tita, Piciarele supt rochita, Sa te sarut in gurita si-apoi sa mor, neiculita ? t www dacoromanica ro STRiGATURi 435 FRUNZULitA FOi MaRUNTE Culasa de Chr N tapu de la Anghel Cambrea, lautarul Sacelului—Gorj Frundulita fol marunte, T6te paserile canta, ies mandrutele si-asculta A iesit si mandra mea 5 Sa’sl asculte paserea, Cum il canta patima Patima ei din fetie sl-a nelchil din feciorie! — Mance-tl trupu puscaria, io Cum ml-al mancat tu fetia! FRUNZULitA D’ARtARAs Cul sa de Chr N tapu de la Nicolae Fratila, Novaci—Gorj А ee confrunta varianta "Nasul si finul" pag 334—335, colectia d-lui G Dem Teodurescu Frundulita d’artaras — F u-tl legea ta, de nas, Cu cine тё cununasi ? Cu uritu satului 5 Cu propteua gardului! — F u-tl crucea ta, de fine Nu ti-a fost ochii la tine, Sa te uiti la tanta bine? — Nasule, asar’ la luminare 10 imi parura ca o fl6re Fuse naptea ’ntunecasa, Luminarea fistelasa, imi paru tanta fruma 'a Pi i nasule sa se duca, 1 5 Ca la napte o mananc ; Cine dracu s’o sarute ? Ochi-i curge, Gura-i pute! NU sTii VECiNE CE-VA ? Cu) sa de Chr N tapu de la Nicolae Fratila, Novaci—Gorj A se confrunta varianta "Hi cumetre", pag 336, colectia d-lul G Dem Teodo-rescu, si "Nevasta bolnava", pag 203, colectia de cantece Marian S Fi — Nu stii, vecine, ceva ? Ml-a bolnavit nevasta ! — Ba eii stiu, vecine, bine, Cate lacuri sint pe lume 5 Tate sint in sen la mine injuga boii si-Q lepsara si fa-te a pleca la mara, Ca nevasta ti se scala 1 www dacoromanica ro 436 STRiGATURi si ti-AM SPUS EU SAMBATA CuUsa de Chr N tapu de la Nicolae Fratila Novaci—Gorj Frunzulita de ridifa si ti-am spus ей Sambata, Ca sa vil Duminica Ca-i maica la biserica, 5 Taica ’n sat la carciuma, Eu acasa singura, Culcata pe scandura, Cu mana la inima Іа-тё ’n brate, strange-тё io si pe pat arunca-тё si la burta trage-тё i Cand ol vedea ca mi e rusine, Atunci sa тё strangi mal bine 1 CE Cati, LELE, PE COLNiC ? Culasa de Chr N tapu de la i6n Bondoc, Pojogeni, Gorj A se vedea varianta "Crail>, pag 339, colectia D-lul G Dem Teodorescu — F6ie verde tiriplic, Ce cati, lele, pe colnic C’o vaca si-un vitel mic ? —D’un dragut de ibomnic 5 Verde verde samulastra Vitelul sa’l potop6sca, ibomnica sa’mi tiaiasca, 8 Sa vie sa тё iubesca 1 PENTRU TiNE, DRAGA FATA Comunicata de D Brezulescu, Novaci Pentru tine, draga fata, Perdul naptea jumatate, Asteptandu-te la parta si tu dormi, dormirea-i marta ! www dacoromanica ro STRiGATURi 437 TOATA NOPTEA BAT LA PORTA (varianta) Autjita de Chr N tapu de la ion Michal—Bucuresti Foie verde fdfe lata, Tota noptea bat la parta si tu dormi, dormir’al marta 1 O, catea mare baltata 5 Мё goni ograda tdta; Cand fuse la up parleaz Мё ’ntalnii c’un caine braz, Fir’ar al dracului аф, C’asta fuse cu necaz ! iO M’arunca peste parleaz, intr’o gropa cu игфсі, Socoteam ca e laptuci, imi facu pielea basici ! Pentru o fleorta de muiere, 15 iml prapadii biata piele ! DUMNEpEU M’A POTiCNiT (varianta) Culisa de Chr N tapu de la ion t gul lautar—Romant (Valcea) Dumne4eii m’a poticnit intr’o grdpa cu игфиі, Am gandit ca sint laptuci si iele fura urdici, 5 i acui pielea tot basici Cand iera la sarutat, Nu puteam de scarpinat 1 PUiCA DAU SA ViU LA TiNE (varianta) Culasa de Chr N tapu de la lautarul i a remaie mut si surd si la cap C’un dovleac ; io La piciore itele Sa-i ia dracu mintele FRUNpULitA TREi MaLiNE Aurita dc Chr N tapu la hora din Novaci — Gorj) Frunzulita trei maline, Nici odata nu e bine Sa-ti iei nevasta cu tine Foie verde si-o lalea 5 Cand te-i duce unde-va si-o fi si ibomnica si-i vorbi се-va cu ea si te-o vedea nevasta si pricina ca-І gata ! FOiE VERDE PELiNita Culasa de Chr N tapu de la i6n tugui lautar, Romani—Valcea A se vedea varianta No CXii, pag 390—391, din colectia d-lor lamic si Barsan Foie verde pelinita si aolica pulculita Asta vara sugea! tita, Acum dai nelchil gurita ! www dacoromanica ro strigaturi 453 FOAiE VERDE BOB NAUT Culdsa de Chr N tapu de la Dinu al Petri, din Polovraci—Gorj — Foie verde bob naut Dino, cu galbeni la git si cu barbatu urit, Mai bine cu gitu gol 5 si cu barbatu galanton Neica de cat cu argintu ’n lada si cu natantola’n vatra, Mai bine cu lada gola Cu nevasta galantona iO De cat cu cisma sgircita si cu nevasta urita, Mai bine cu opinci nerase si cu nevasta frumosa SPUNE’Mi PUiC’ADEVERAT Сиіёва de Chr N tapu din Diosti,—Romanatl — Spune-mi, puica, adevarat, Cine mi te-a sarutat, Cat am fost eu concentrat? Spune’ml drept ca nu te bat 5 Ca ti-e obrazu patat j AiDi, ANiCO, LA CEsMELE Culdsa de Chr N tapu din Diosti—Romanatl — Frunda verde trei lalele Aidi, Anico, la cesmele, La cesmelele din dos C’acolo e loc frumos 5 Aoleo, ce loc frumos Numai salcii si rogoz, Rogozul de tavalit, Salciile de umbrit — Mai poftim, Anico, jos, 10 Sa-ti arat un pol frumos, Polul meii ie ferecat 12 si pe dunga si pe lat! www dacoromanica ro 454 STRiGATURi DE CAT iN SARAOLiE Culisa de Chr N tapu din Diosti,—Romanati De cat in saraolie Mai bine cu puica ’n vie, Sera la neica sa ’mi vie, Sa-i pui drepta capateiu, Cu stanga s’o mangaiu FOAiE VERDE si-O LALEA Aurita de Chr N tapu de la Zanescu N , Vladimir—Gorj Foie verde si-o lalea, Huidu ici, huidu colea, Huidu ’n coltu gardului, Facui pofta Radului; 5 Huidu ’n coltu gradini, Facui pofta inimi BARBAtELU NATAREU Audita de Chr N tapu de la N ionescu, Dozesti—Valcea Barbatelu natarau Rau l’a ursat Dumne4eu, isi ia cojocelu ’n cap, Vine noptea mort de bat C’un briceg de gat legat si bricagul nu e al lui, Ca bricagul e furat, 9 Ca maine o sa’l vad legat www dacoromanica ro STRiGATURi 455 i-AUpi, LELE, POPA TOCA Aurita de Chr N tapu la hora din Novaci—Gorj A se confrunta varianta No 420, pag: 389, colectia d-lui Bibicescu Ve 75 Dar nu sintem dup’aici, dupa [colea, Ci sintem de la mora de la [Mustafa, Unde n’aii sorecii ce manca ! Pentru o framaturica sapte-cjeci se trag de chica; 80 Pentru o strachina de lapte Douazeci se bat in spate www dacoromanica ro COLiNDE 523 iN CELE CASE LUMiNOSE Cules de i6n lonescu de la ilie Baldan, Dambovita in cele case luminase, Greii, (|ёй, d6rme, greii boierii Trei porumbel ca’mi sburara^ Sus, mai sus ca se’naltara, 5 Cu nori d’albi s’amestecara, Jos, mai jos ca se lasara, Jos, mal jos рё prundu marii Luara apsara ’n gurisora in etate de 80 ani, comuna Bogatl — Pietricele ’n degitele, 10 si ’mi saltara de’mi sburara, Sus, mal sus ca se ’naltara Pe zebrele de ferastra, si’mi cantara ’ngrangonara, Cu apsara ’nriurara, 15 Boieri mari ca ’ml desteptara D’ACiLEA ’N VADU BRAiLii Cules de i6n lonescu de la ilie Baldan, din com Bogatl—Dambovita, D’acilea ’n vadu Brailii sade ion fat-frumos, P’un calusel bididiu, sade ’n apa 5 Рёпё ’n sapa si ’n noroi рёпё ’n genuche si el sa carta cu Turcii, si cu Turcii si cu Francii Turcii sa-i dea vadurili 10 si Francii corabili Se certase si le luase si trecuse d’aia parte D’ala parte ’s Arvunasii, Arvunasii ’s ameni grasi 15 si ei robise trei (Jile in trei фіе, trei pe nori S’umplea numa de junei Vin junei! suerand, Fete mari hora facand 20 iar pe urma cine’mi vine? D’o cucana smedisara; Nici-nu jride, nici nu jaca, Ci plange sama sa’si faca —Taci, cucana, nu mal plange, 25 Nu te duc raba sa’mi fii, Ci te duc Damna sa’mi fii: Damna mie, curtilor, Stapana argatilor, Cumnatica fratilor, 30 Nor’ buna parintilor ! www dacoromanica ro 524 COLiNDB FLORiLE D’ALBE DE MER Acest colind se canta in naptea de sf i6n Cules de i6n lonescu de la ilie Baldan, com Bogati—Dambovita — Florile d’albe de mar, ia sculati voi cam domol Faceti focu cam mal mare, sl-aprindeti d’o luminare 5 si-o lipiti pe la icane Nu ѵё vin cine ѵё pare, si vin juni colindatori, Printr’ensii si Dumne4eii Frumusel mi-e ’mpodobit io Cu vesmintu mohorit si ml-e lung рёпё ’n pamint, Cam din spate, cam din piept, Scris ml-e luna cu lumina si sarele cu caldura ; 15 intr’amendoi umerel Scris in doi luceferel in mana stanga crucea duce si’n a drepta busuioc Crucea e a batranilor, 20 Busulocu-al fetelor, si тёги-аі juneilor si’NTREBA si’NTREBA Cules de Chr N tapu de la i6n Popescu, functionar la Museul din Bucuresci si ’ntraba si’ntraba Sfinti рё Dumne4eii, si ’ntraba d’ast’ treba: Und-s’a ratacit, 5 Christos cel iubit? Domnul le 4icea, si-i bine cuvinta : — Dar, voi, sfinti marunti, si nepriceputl, 10 La ce ispititi? Ca voi bine stiti Ca l’a rasticnit si l’a chinuit, Sus la Rusalim, 15 in casa lu Noim s’unde ca-І batea Tot cue de fer, tinte de otel in fata le batea, 20 in dos le tin tuta s’unde le ’nfigea Sudori il trecea, Sa rostogolla ’N pahar sprijinia, 25 Tot grau se facea s’unde-1 ’mbraca Cu camasa verde, Verde de ur4ica Raii trup il basica 30 si cand il freca, Sudori il trecea, Sa rostogolla ’N pahar sprijinia Tot mir se facea 35 s’unde-ca-i punea Cununa de spini Verde maracini s’unde l-o ’ndesa Sudori il trecea, 4 иа ce l’a dat! Ling oitele, capritele, 30 ie4isorl de frumusorl; Eu ling pe (cutare) De deochete, De desmerdete Fugi, deochete, 35 Ca te ajunge ventul turbat! Reteta: Se descanta la capul celui bolnav La vite se descanta in tarate de grau si de porumb ; se mal descanta si in aghlasma si se repeta cuvintele : "Cum se plamadeste mamaliga in caldare, Aluatul in capistere, Painea in cuptor, Asa sa se plamadlasca inima cutarula Eu ciocanesc, bocanesc, inima cutaruia o plamadesc —Ce ciocanesti, bocanesti ? —inima cutaruia o plamadesc " Se gusta din aghlasma si apoi se unge buricul copilului deochiat DESCaNTEC DE DEOCHi (varianta) Cules de Chr N, tapu, de la baba Manea Matheiii, din Rosioril-de Vede De o fi (cutare) deochiat de [strigoi, De strigoi cu moroi, De moroi cu morolca, De strigoi cu strigalca, 5 De leol cu leoica, De tapoi cu tapolca, Sa le plesnesca ochii ’n patru si sa se plamadlasca inima (cu-(tarula) www dacoromanica ro DESCaNTECE DE DEOCHi 555 Cum se plamadeste iO Vitelul in vaca, Puful in ou, Pruna ’n prun, Para ’n рёг, Мёгиі ’n mer, 15 Zarzara ’n zarzar, Mierea ’n stupina, Varcja ’n gradina, manzu in Htepa, Asa sa se plamadeasca inima [cutaruia) si cutare sa remaie 20 Curat, luminat, Ca aurul suflat, Ca firul de grau semanat, Ca Maica Precista ce l’a lasat Descantecul de la mine, 25 Lecui de la Maica Precista [sa fie ! Reteta: Se descanta cu craca verde de salcie in apa sau inaghiasma Apa descantata se bea de cel bolnav; restul se arunca intr’un par de gard saii pe un caine, si se фсе cuvintele: Cum spala plaia si ninsarea parul, Asa sa se spele deochiul de la (cutare) Cand s’o mat deochla ast par de gard, Atunci1 sa se mai deache (cutare) Daca apa descantata se arunca pe un caine, saii pe mata cuvintele se rostesc ast fel: Cand s’o mai deochia mata si Cainele, Atunci sa se mai deache (cutare), Atunci, nici atunci 1 DESCaNTEC DE DEOCHETE (varianta) Cules de Chr N tapu, de la tinea Balan, din Costestl—Valcea Cine l’a deochiat A crapat ; Cine a ramnit A plesnit 1 5 Sa ’i se descheie Deochetura, Strigaica, Moraica, Anglezoica 10 —Nu-1 faramati, Nu-1 datunati, Nu-i dati cu sparieturl Cu masele de otel Dar sa ѵё duceti 15 in dutinl, in vai, in colo-vai; in verful muntilor, in umbra brajilor, 2o in copitele cailor, in cornele ciutelor Trage-i deochetura Tu Moraica, Strigolca, 25 Anglezoica ; si tu muma padure! Nu-1 sparieti, Nu-1 farsiti, nu-1 prapaditi Ci sa remale (cutare) curat, 30 Luminat, Ca MaicaDomnului ce l’a lasat! www dacoromanica ro 556 DESCaNTECE DE DEOCHi DESCaNTEC DE DEOCHi Cules de Chr N tapu, de la Rada Nicolae Sovalgati, din Valea cu apa—Gorj Descantecul meii, Lacul de la -Dumnedeu ! De o fi (cutare) deochiat de [volnic, Sa-i pice parul, sa remaie chel, 5 Sa se mire lumea de el; De o fi deochiat de muiere Sa-i crape titele, Sa-i curga laptele, Sa-i mora copilul de fdme io A plecat un om rosu De la streje rosii, Cu secure rosie, Cu camasa rosie, Cu breul rosu, 15 Cu opincele rosii, in padure rosie si a taiat copaciul rosiii, si a facut o strunga rosie, si a facut o galeta rosie, 20 si a muls in ea lapte rosiii, De la o capra rosie, si a inchegat laptele rosiii, De la o capra rosie ; si a plecat cu casu rosiii, 25 Pe drurnu rosiii, La balciii rosiii, si a inceput a striga : — Ai, moroi cu moroicele, si leii cu ledicele 30 Strigoii cu strigdicele, Paduroiii cu padurdicele, S^ mancati lapte rosu, si cas rosu De la capra rosie 35 Cum se potoleste ventu, si pamentu, Fete mari de joc si voinicii de la petrec, Copii mici in leaganele 40 si boerii in plapumele, Asa sa se potolesca rimna de [la (cutare) si (cutare) sa remaie curat, Luminat, Ca lacrama din ochi, 45 Ca roua din camp, Ca argintul stricorat, Ca aurul suflat, De Dumnedeii lasat! DESCaNTEC DE RiMNA Cules de Chr N tapu, de la Constantina ion Radoi—Valea cu apa—Gorj Tu moroico, Tu strigoico, Rimna din deochi, Rimna cu flori, 5 Rimna cu ardime, Rimna cu dogorime, Nu intinde, Nu cuprinde, Nu intepa, 10 Nu sageta, Nu incutita, Nu umfla, www dacoromanica ro DESCaNTECE DE DEOCHi 55? Nu gamfa, iar in trupul cutaruia nu te [voiti lasa, 15 si cu apa te volti spala si iar pe apa te voiii da, si trupul cutaruia il voiii curata Sa ramale (cutare) curat, lu-[minat, Ca Maica Precista ce Га lasatl Reteta: Se descanta in apa neinceputa, cu miere —Cu apa il spala si din miere ii da sa mance si ’l unge pe bolnav la temple DESCaNTEC DE DEOCHETE (varianta) Cules de Chr N tapu, de la baba Dina Radu Preda Marcu, din Buzesei—Valcea Deocheturi cu intalniturl, Fugi de la cutare, Din creierii capului, Din fata obrazului 5 De o fi deochiat de camp, Sa^i piele rodul, Sa-i cada frunda ; De o fi deochiat de gard, Sa-i cada nuielile, lo Sa-i curga proptelile ; De o fi deochiat de muiere, Sa-i crape titele, Sa i curga laptele, Sa-i mdra copilul de fome ; 15 De o fi deochiat de fata mare Sa-i cada cositele Sa-i crape titele iar inima (cutaruia) sa se pla-[madasca, Cum se plamadeste 20 Vitelul in vaca, Manzul in lapa, Oul in gaina, Varda in gradina, Fagura in stupina ; 25 si cum se plamadeste Staua ’n cer si roua in camp iar cutare sa remaie curat, Luminat, 30 Ca Maica Precista ce l’a lasat Reteta: Se descanta cu busuioc si craca de salcie, in apa de isvor si se sting in acea apa trei taciuni de lemn de alun DESCaNTEC LA NASCEREA COPiLULUi Cules de Chr N tapu, de la vrajitarea Simina, din Gresia—Teleorman Maica Precista d’un genunchi [ingenuchla, Ceasul bun il striga Domnul Hristos poruncia, Pantecile (cutareia) il deschi-5 Pruncul il pornia, [dea, Ca ml-a strigat de la iapa cu [manz, De la vaca cu vitel, si de la 6ie cu miel, Ca ele fac mal curand, io Ceasul al bun venla si pe (cutare) usura, Caci pruncu l’a nascut, Dupa ce cu unt s’a uns www dacoromanica ro 55^ DESCaNTECE DE ЬеОСНІ Nota — Vorbele acestui descantec se форе cand sa mestica cu coda unei linguri niste unt alb prdspat, cu care unt in urma se unge pante-cile si pe la sale femeia, care este in munci pentru nasterea copilului Untul de regula trebue sa fie putin cald DESCaNTEC DE DEOCHi (varianta) Cules de Chr N tapu de la d Vasile Alexandrescu, sef de atelier tipografic Au^it de domnfa-sa cand erea copilandru — acum 35 ani — de la o baba in etate de 70 ani — numita Zinca — de loc din BucurescR Cum se potoleste vantu, Pamintu, Potolii patru-decl si patru de-[ocheturl Patru-t^eci si patru mancaturl [de la (cutare), 5 Din fata obrazului, Din sgarciul nasului Sa ramale (cutare) Curat, Luminat, iO Ca maica ce a fapt D’o fi deochiat de fata mare, Sa-І cada pletele, Sa remale (cutare) Curat, 15 Luminat, Ca maica ce a fapt; D’o fi deochiat de muiere, Sa-i crape titele, Sa-i curga laptele, 20 Sa remale (cutare), Curat, Luminat, Ca maica ce a fapt; D’o fi deochiat de barbat 25 Sa-i crape bdsele Sa i cure pisatul, Sa remale (cutare) Curat, Luminat, 30 Ca maica ce a fapt Sa ѵё duceti, voi daochetelor, [la imparatu, Ca sade cu masa intinsa, Cu faclii aprinse Cu pahare pline, 35 Ca acolo ѵё este cina, Ca acolo ѵё este odina Reteta: Se ia un pahar cu apa ne’nceputa si se pune in el trei carbuni aprinsi, si se amesteca cu un paiu de matura, repetandu-se cuvintele descantecului Cu apa ast-fel descantata se unge tamplele bolnavului deochiat Restul din apa se arunca pe un caine www dacoromanica ro DESCaNTECE DE SORE SEC DESCaNTEC DE SORE SEC Cules de Chr N tapu, de la Maria Placa (cutare), Pe cale, Pe carare Se intalni cu Maica Precista [in cale 5 El se valta, Se olecala, Maicii Precistil se ruga : — Am plecat ре-un drum mare si m’am intalnit cu sfintu sore io si m’a cuprins de piciore — Sore, s6re, Sfinte s6re, Esi de la mine, Din piciore 15 S6re sec, Lucru vrajmasesc, Sore din nou -4eci si поиё de [sori, Esi de la (cutare) din madularl Esi din piept, 20 Din spate, Din osele tote ; Din maini, Din plamani, Din urechi, 25 Din frunte, De supt frunte Din gogdsele ochilor Nu’l junghia, Nu’l cutita, 30 Nu’l aprinde, Nu’l cuprinde, Nu’l farsi Predi, din comuna Barbatesti—Valcea Nu’l naplai Ca sdrele sec, 35 Cu lucru vrajmasesc in poteca pe (N) l’a ’ntampinat in gura, l-a resuflat, Capu ’l l’a turburat, Sangele ’i l’a varsat, 40 si jos pe pamint a picat — Tu sore sec si resec, Sa nu umili pe (N), Sa nu’l gumfli; 45 Sa’l potolesti, Cum se potoleste Toate suflarile, La t6te calcarile, Tote pasarelele 50 La tdte scorburelele si caii la cosierl si oile la tarle si vacile la obore Asa sa se potolasca 55 Tota durerea, Tota grata, Tota cata, Naplaiala si farsiala de la (cutare), 60 Ca tu sore sec Cu muma padurii si cu mia4a 4i si cu miatja-nopte, De o fi din frig, 65 De o fi din mancare, De o fi din ostenala, www dacoromanica ro 5бо DESCaNTECE DE SdRE SEC Din apucate, Din dataturi, De la streine, 70 De la vecine, De la surate, De la cumnate De la mdse, De la nase, 75 Sa te duci si sa te intorci, Cum se intorce steua’n cer, Fldre de sore Ca ей te-am intors si te-am sorocit 80 De la (cutare) te-am gonit, Pe trupini si radacini Sa ramaie (cutare) curat si luminat, 85 Ca o casa maturata, Ca o fata pieptanata Ca de Maica Precista lasat Reteta: Se descanta la riu in marginea vadului cu noua pietre albe Se ocoleste cu ele capul bolnavului si se arunca cate o pletra pe rand catre cele patru puncte cardinale Cu apa din riu se stropeste cel bolnav si la sfarsitul descantelul se dice si cuvintele : — Fugi sdre sec si prea sec, Ca te ’nec 1 (Se repeta de trei ori) DESCaNTEC DE SOARE SEC Cules de Chr N tapu, de la baba Dumitrana Dumitru Stoica, din Rogojelu— Gorj Vedt un mic descantec www dacoromanica ro DESCaNTECE DE SORE SEC 565 DESCaNTEC DE SOARE SEC (varianta) Cules de Chr N tapu, de la Dumitra Nicolae lana Vaduva, din Monastirenl— Valcea Tu sore din rasarit, Din apus, Din amiacji, Din chindie, 5 De la cina boieresca, De la miac)a-n6pte, Din revarsatul zorilor, Din glasul cantarilor, Sa iesi de la (cutare): 10 Din os, Din os madulos ; Din carne, De supt carne; Din masele, 15 Din osciorele, Din madulare, Din piele, De supt piele si sa te duci, 20 si sa fugi, in codele marilor Ca are cu ce te cinsti; Dar (cutare) n’are cu ce te cinsti Cu ce te omeni 25 si pe (cutare) sa’l lasi curat, Ca Maica Precista ce l’a lasat Reteta: Se descanta cu noua bobe de porumb in apa de riu saii si de la fantana si dupa aceia se arunca in noua parti bobele Cu apa se stropeste suferindul pe frunte DESCaNTEC DE SOARE D’EL MARE Cules de i6n Odor, de la baba Rada, din Braza-de-sus—Prahova Pasarea da her, A facut cuibu da her, in copacii! da her, si-a facut oua da her, 5 si-a scos pui da her si sa vaita, Sa olacaeste, Ca n’are cu ce-i imbucatari, Cu ce-i sburatori 10 — Du-te la (cutare), care-i bol -[nav si iai sorili din cap, Din fata obrazului, Din zgarciu nasului, si lasa’l luminat,   15 Ca maica-sa, care l’a facut, Ca roua da pa pamint; Sa ramaie curat, Luminat, Ca Maica Precista din cer 20 Da la mine dascantecu, Da la Maica Domnului lacu 1 www dacoromanica ro DESCaNTECE DE APUCATE DESCaNTEC DE STRaNS Cules de Chr N tapu, de la Maria M Coltatu, Scriostea—Teleorman Sorele a scapatat, Noua fete curate a plecat; — A plecat din casa ’n casa, Din masa ’n masa, 5 Din usa in usa, Sa gasiasca usa descuiata, Ferastra destupata La pat tragea Pe (cutare) il lua io Sus il ridica, in suliti il sprijinia, Creierii ii turbura, Sangele ii infierbanta El chiria, 15 si tipa Maica Precista il audia Pe scara de aur, Din cer scobora, Pe (cutare) il intreba: 20 —Ce plangi si te chiriesti (cu-[tare) ? —Plang si тё chiriesc, Ca ’ntampinatu m’a gasit, intampinatu, Cu apucatu 25 in sulite m’a intepat, Oasele mi le-a ’nclestat, Creierii mi-a turburat Maica Precista il trimetea La Maria descantatorea, 30 Cu limba il descanta, Cu mana il tragea, Leacu ’i-l da si ’l lasa Curat, 35 Luminat, Ca staua din cer, Ca roua din camp, Ca argintul cel curat, Ca Maica Precista ce l’a lasat DESCaNTEC DE APUCATE Cules'^de Chr N tapu, de la Maria Gheorghe Toma, din Didesti—Teleorman Asara inserat, Dracu cu dracdica a umblat, Din casa in casa, Din masa in masa, s Din usa in usa, A gasit ferastra destupata Usa descuiata, Focul desvalit, Asternutul asternut, 10 si ’l Іца pe cutare www dacoromanica ro 568 DESCaNTECE DE APUCATE Freul in gura ’i arunca, Ochii il rosia, Creierii il turbura, Ochii il rosia, 15 Oasele ’l le’nclesta iar (cutare) tipa, si din gura se valcarla Maica Precista il aucjla, Pe scara de aur din cer se [pogora, 20 Pe cutare il intalnia Pe cale, Pe carare; si pe el il intreba: —Ce tipi si te olecalestl? 25 —Cum sa nu tip, sa nu тё o-Ca aseara inserat, [lecalesc ? Stransu cu apucatu a umblat, si de mana drepta m’a luat M’a sdrobit, 30 Ochii mi ’i-а rosit Maica Precista aucjla, De mana drapta pe (cutare) lua; La altar il ducea; Cu toiag de aur il atingea ; 35 Carne la carne punea ; Sange la sange punea ; Osanza la osanza, Rinza la rinza Maica Precista il graia : 40 — Taci, (cutare), nu te valta i i a Maria, descantatorea il tri-Cu untu il ungea, [mitea, Cu pieptenele il desclesta, Cu tamaie pe apucat il de- 45 si din gura-’i graia : [parta — Fugi, strans, Cuprins, Ca cu untul te am uns, Leacul (cutaruia) l’am adus Reteta : Se descanta cu pieptenele cu tamaie pisata in unt si se unge cu ea pe corp Cand bolnavul e greii bolnav, atunci tamaia se bea cu apa DESCaNTEC DE APUCATE (varianta) Cules de Chr N tapu, de la Badea Voicu stirbu, din Dragsani — Teleorman 10 15 20 Am plecat la salcie : — Buna diminata, salcie —secJi, daca al venit — N’am venit sa secj, 5 Ci am venit sa te intreb, D’un strigoi rosu mucos, si de o strigolca rosie mucosa si m’am dus la rug : —Buna dimineata, rugule -sedi —Nu secjl; Ca n’am venit sa secj, Ci am venit sa te intreb, D’un strigoi rosu mucos L’am vadut, A mancat fragi, S’a saturat, si s’a culcat Am prins pe strigoi, L’am trantit, L’am crapat, inima ’i-ат luat Am prins pe strigolca, O trantii, 25 O plesnii, inima ’i-o luai, Tote inimile le stransei, si le adunai in inima (cutaruia) le bagal 30 si acolo le ase4al, si inima cutaruia ’i-o plamadii Cum se plamadeste aluatul in [capistere si faguru de miere, Var4a in gradina, 35 Ceara in stupina, — Asa sa se plamadasca inima (cutaruia) si sa ramale (cutare) curat Luminat, Ca Maica sfinta Marie, 40 Leac sa-i fie ! www dacoromanica ro DESCaNTECE DE APUCATE 569 DESCaNTEC DE APUCAT (varianta) Cules de Chr N tapu, de la Maria Nita Udroiu, din Rosiorii-de-Vede Apucatura, Calcatura, De la miedul noptii, Din cantarea cocosilor 5 Din varsatul zorilor, Din rasaritul sorelul A plecat mlercan cu mlerca Din casa’n casa, [nesa Din cos in cos, io Din usa in usa, Din ferestra’n ferastra Pe supt prag se strecurase si in cas’ intrase si pe (cutarita) il aflase 15 Adormit, Alosit si’l luase si’l calcase, ii intampinase, 20 Falcile i le’nclestase ; iar cutare se valta Tare se oligarea Maica Precista, Maica Sfinta Maria, 25 Tare audia, Tare venia, Pe (cutare) il gasia si’l striga El tare audia 30 Tare se scula, Usa Maicii Precistil si Maicii Sfintii Marii descuia Maica Precista si Maica Sfinta Maria in casa 35 si pe cutarita’l lua [intra si’l spala De apucaturi, De intalnituri, De calcaturi 40 si trimetea apucatul si calcatul, Unde popa nu toca, Unde cocos nu canta, Unde fete mari coda nu impleteste, 45 Unde casa nu se spoieste, Unde caine nu alatra, Unde om nu se simte iar pe cutare il lasa Curat si luminat, 50 Ca aurul stricurat, Ca roua din camp, Ca staua din cer, Ca Maica Precista ce l’a lasat Reteta: Se descanta pe trupul celui bolnav, se unge cuunt-de lemn si se dice cuvintele : Cu untu de lemn te unsei, Oasele le desclestal, Sangele pe la locul lui il pornii; si pe apucatul si calcatul il trimisei 5 La (cutare) vrajitore, Ca ea are mana usdra si Іёс la limba www dacoromanica ro 570 DESCaNTECE DE APUCAti DESCaNTEC DE APUCATE (varianta) Cules de Chr N tapu, de la Marica Petrisor—Rosiorii-de-vede Apuca (cutare) pe cale, pe ca-[rare, Cu cerbu Tretine sa ’ntampina [in cale in corne ’l lua, in sus il arunca 5 si osele ’i le zobi, Le framanturi (Cutare) s’a valtat, s’a olecait, MalcaPrecista din ceraaucjit, Scara de argint a facut iO si jos din cer s’a scoborit, si pe cutare l’a ’ntalnit: — Taci nu te vafta, Nu te olecai, Ca pe Cerbu Tretine l’oi goni: 15 in munti inaltl, in val adanci, Unde cocos nu canta, Popa nu toca, Fata mare cosita nu ’mpleteste 20 Dumne4eii nu se pomeneste, Acolo sa traiesti, Acolo sa vacuiestl (Cutare) sa ramaie curat si lu-[minat, Ca de Maica Precista lasat, 25 Ca argintul cel curat, Ca vita din vie Leac sa-i fie ! Reteta: Se descanta pe corpul copilului, cand il trage si il unge cu unt-de-lemn DESCaNTEC DE APUCATE (varianta) Cules de Chr N tapu de la baba Oprica Gr Diaconu, din Barbatesti—Valcea Apucate de la фіе urite, Din coborituri, Din intariturl,— Esi de la (cutare) din piept, din [spate, 5 Din osele tote Nu farima Nu junghia, Nu cutita, Nu intepa, 10 Esi si du-te pe lemne, Pe pietre i Reteta: Se descanta cu tamaie si usturoii! si cu unt-de-lemn si cu acest amestec se unge copilul bolnav pe corp www dacoromanica ro PESCANTECE DE APUCATE s7" DESCaNTEC DE APUCATE (varianta) Cules de Chr N tapu, de la Maria Preda Comanescu, din Barbatesc!—Valcea Uciga-te crucea, vrajmase, Pe urechi de ferestre intrasi, in gura (cutaruia) te ’nfundasi in limba (cutaruia) suflasl, 5 Pieptul cu spatele ’i-l inclestasi (Cutare) glasuia si plangea Maica Precista il аифСа si la el ca venla 10 De mana drapta il lua si’l hatina Pieptul cu spatele i-1 desclesta, Capul i-1 desturbura, Trupul il usura 15 De apucaturi, De inclestaturl si (cutare) remase curat, Luminat, Ca Maica Precista din cer ce [l’a dat Reteta: Acest descantec se rosteste, tragendu-se copilul cu unt de-lemn pe corp DESCaNTEC DE APUCATE (varianta) Cules de Chr N tapu, de la baba Neaga Zamfir Gheorghe, din Butculeaci — Teleorman Umbla uciga-1 crucea Din casa in casa, Din masa in masa, Din vatra in vatra 5 Gasi usile incuiate Ferestrele astupate, Focul invalit Usa o plesni, La parete o tranti, 10 in casa intra, Ferestrele destupa, La pat nazui Pe (cutare) il lua si’n sus il arunca J 15 si el tipa si se valta si Maica Precista aucji, Se inalta in scari de argint si facu ochii r [care, Ci e bun de obrintala, 10 Sa’l puie (cutare) la obrintala Cum se secera meiul si se [strange si se treiera si se ventura, Asa sa se vanture si sa se secere si sa se treiere tate dure> [rile, obrintelile de la (cutare) Reteta: Se descanta in meiii, ce se incaldeste intr’o tigaie prajit cu untura si se pune la buba obrintita DESCaNTEC DE OBRiNTaLa (varianta) Culisa de Chr N tapu de la Oprea serban si Stanca Resica, din Draganesti-Teleorman A se vedea o varianta "de obrintire" rian, pag 153 Peste o mare nagra, Sbiara o oie nagra ; Peste un camp negru Latra un caine negru, 5 Da un cioban negru chiot Tacu aia din sbierat, Cainele din latrat, Ciobanul din chiotit, Sa traca (cutaruia) de obrintit 10 Cum potoleste vantul pamin-[tul, Cum se potoleste musca in rol, Sorele in cer, in colectia "Descantece" a d-lul S Fi Ma- Omenil in sat, si cainii din alatrat, 15 Asa sa se potolasca junghiului le, Cutitele, usturimile, Rautatea, greutatea, Farsala, ametala, de la (cutare) si (cutare) sa ramale curat, [luminat, 20 Ca Sfinta Maria ce l’a lasat Descantecul de la mine, Leacul de la Dumnetjeii Reteta: Se descanta in otet si se stropeste la buba pe locul unde e obrintit www dacoromanica ro DiFERiTE DESCaNTECE 643 DESCaNTEC DE NAJiT Cules de Chr N tapu de la Balasa Saceanu, Rovinari—Gorj A ce compara cu descantecul "de najit", din colectia d-lul G D Teodorescu pag 380 Fugi, najite, Vajiite (de la cutare) : Din urechi, din nas, Din crieru capului, 5 Din sgarciul nasului, Din gingii, Din dinti Nu’l sageta pe (cutarfe), Nu’l fulgera, 10 Nu’l cutita, Nu’l bolnavi, Nu’l trandavi, si iesi si dute in cadele marilor, in carnele cerbilor, 15 in copitele ciutelor Acolo sa locuiesti, Acolo sa bolnavesti, Acolo sa trandavesti Ca (cutare) nu te pote cina, 20 Nu te p6te culca, Nu te pote odini, Nu te pote prandi, Nu te p6te bolnavi si (cutare) se remaie, 25 Curat, luminat Ca argintul stricurat, Ca aurul suflat, Ca roua din camp, Ca in ceasul nascut, 30 Ca Maica Precista ce l’a facut RetetS,: Se descanta in unt si se pica cu secerea incaldita in urechi DESCaNTEC DE NAJiT (varianta) Comunicata de M Canianu—Bucuresti Fugi, najit, Precajit Ca cu peria te-oi peria, La radacina ii seca, 5 La verf te-i usca, si (cutare) Remane luminat si curat, Ca argintul strecurat, Ca Dumnedeu ce l’a lasat iO Ca maica-sace l’a facut Ca sorele ’n senin Ptiu! Amin Reteta ; Se descanta cu o perie cu care se perie canepa si femeia saii barbatul care descanta, tot da cu peria pe locul unde se simte durerea Se descanta numai in dile de sec : Luni, Miercuri si Vineri, de trei ori de-arendul si in fie care di de cate trei ori si la fie-care data se spune descantecul de trei ori www dacoromanica ro 644 DiFERiTE DESCaNTECE DESCaNTEC DE SURDUMACi Cules de Chr N tapu de la Catrina lana Scurtu, din Urdaril-de-sus—Gorj Voi surdumacl, Turmaci, Sa lesitl, Sa pieriti, 5 Sa muriti, Sa plesniti de la (cutare): Din creierii capului, Din fata obrazului, Din sgarclul nasului 10 si sa va duceti, Unde popa nu toca, Unde pasarica nu ciricaie, Unde rata nu macafe, Unde gasca nu gagale 15 Pe spini, Pe maracini, V’am aruncat, si voi surdumacl v’atl immuiat si pe (cutare) l’atl lasat, 20 Curat, luminat, Ca argintul din strecurat Ca Maica Precista ce Га lasat Reteta' Se descanta cu 61a cu linguri si cu un cutit Cu ola se abureste copilul in gura si la cap DESCaNTEC DE SURDUMACi (varianta) Culasa de Chr N tapu de la Dumitra Raducan Margol, din Urdaril-de-jos—Gorj Voi surdumacl, Vrajmasi, Caini, Pagani, 5 Sa lesitl, Sa pieriti, Cum piere spuma de mare si roua de s6re; Asa sa pieriti de la (cutare), io C’oti fi surdumacl cu frecatura, Cu isbitura, Cu ramnitura, Cu moroiu, Cu moraica, 15 Cu strigoii!, Cu strig6ica Oti fi cu pareri, Oti fi cu dureri, Oti fi cu umflatura, 20 Oti fi cu gamfatura, Oti fi prin inima, Pe supt inima si pin cap Pe supt cap, 25 Pin creieri, Pe supt creieri Voi sa lesitl si sa va duceti in ghena focului nestins, 30 in valea adanca, Unde cocos nu canta, Unde fata mare nu se plaptana, Unde urma de secure nu e si (cutare) sa remaie, www dacoromanica ro DiFERiTE DESCaNTECE 645 35 Curat, luminat, Ca argintul strecurat, si ca aurul suflat Descantecul de la mine, Lacul de la Maica Precista Reteta: Se descanta cu 61a cu apa fterta cu sase linguri, cu pieptenul, facaletul si cu cutitul Copilul bolnav se aburesce cu 61a la gura si in cap, repetandu-se la fie-care aburala descantecul de mai sus DESCaNTEC DE MOLEti Cules de Chr N tapu de la Dina Petrana, din Satu Noti—Teleorman Molesiti-ѵё, Colesiti-ѵё ; Voi sa tesiti de la (cutare), Cu frigurile, 5 Cu fiorurile, Си гёсогііе, Cu rautatea, Cu greutatea, Cu farsala 10 Cu ametala, Cu molosala Sa lesitl din creierii capului, Din sgarciul nasului, Din fata obrazului, 15 Din tote incheieturile, Din tote madularile Ca eu cu pieptenele ѵё ptep- [tanai, Cu unt ѵё mulai, Cu limba ѵё descantai, 20 Radacina v’o secai Рё cutare curat, luminat, il lasai Ca staua din cer, Ca roua din camp, Ca ma-sa ce Га facut Reteta' Se descanta in capul copilului cu pieptene, unt si cu поиё vlermusl—moleti,—cari cresc in tarate de faina de grau, se omor in capul copilului Se iau si se ard pe foc, se pisaza si se da copilului bolnav, de-i bea in apa DESCaNTEC DE MOLEti (varianta) Cutesa de Chr N tapu de la Voica Anghel tapu, din Rosiorii-de-Vede — Teleorman Lamoste de la cocosi, Lamoste de la cantatul coco- [silor, Lamoste din ravarsatul zorilor Lamoste din rasaritul sorelul, 5 Lamoste de la nimtecjl, Lamoste din tota фиа > Sa’l lasati pe cutare, Sa nu’l mai colesiti, Sa nu’l mai lamostitl, io Sa nu’l mai molesiti, Ci sa ramale curat, Luminat, 13 Ca Maica Precista ce l’a lasat Reteta: Se descanta cu vlermisori (moleti) in molele capului Se unge mdlele capului copilului cu unt-de-lemn, saii cu unt topit de vaca in care se omora vtermusii Se pun intr’o lingura cu apa si se dau de baut copilului www dacoromanica ro 646 DiFERiTE DESCaNTECE DESCaNTEC DE SPURCAT Cules de Chr N tapu de la baba Simina, din Gresia—Teleorman A fost un om rosu trecator, Din noua sate viitor ; si peste (cutare) a suflat si tate balele ’i le-a dat 5 Dar eu, spurcatule necuratule, Uritule, coltatule, Te trimiteam in codele serpilor, in cracile racilor, in tapile aricilor, 10 in fundul marilor Ca cu vin si cu rachiu te-am [imbatat, Cu tamaie nagra te-am ta-[rnalat, Cu sar te-am insemnat, Cu piper te-am ardelat, 15 De la (cutare) te-am alungat La noua catele te-am trimis, Catelile te-ай inghitit; in cornele cerbilor te-am a-[runcat, in talpa iadului te-am bagat; 20 in gura smeilor te varam, si de la (cutare) te gonlam Reteta: Se descanta in vin amestecat cu rachiu, in care se pune si tamaie nagra si piper (bobe), si putintel usturoi Se descanta in trei seri, Lunea, Miercurea si Vinerea-noptea tarziu, pe vatra focului, ultandu-se cu ochii pin cosul casei la o stea Amestecul de rachiu si vin descantat se bea de cel bolnav in trei DESCaNTEC DE iNTaMPiNAT Cules de Chr N tapu de la Oprea serban, din Draganesti—Teleorman Eii fac biserica si cruce si le- [turghie, intampinatu la (cutare) sa nu [mal vie Esi dlavole de la (cutare) cu [manie de cap, Cap de viclan, 5 inima de vidra Sa iesi de la cap, Cap de viclan, De la inima, inima de vidra, io De la picere, Cap de sarpe Sa iesi cuintampinaturile tale, Cu talniturile, Cu loviturile, 15 Cu frigurile, Cu fiorurile, Cu ametelile, Cu racorile de la (cutare), Cu ametala, Cu zobala, 20 Cu faramatura, Cu farsala Sa iesi de la (cutare), Din creierii capului, Din sgarclul nasului, www dacoromanica ro DiFERiTE DESCaNTECE 647 25 Din fata obrazului, Din tote madularile, Ca eu cu tamaie te-am tamalat, Cu crucea te-am alungat, De la (cutare) te-am departat, 30 Cu apa te-am inecat iar (cutare) a ramas curat, Ca de Maica Precista lasat Reteta : Se descanta in apa cu tamaie si cruce Apa se bea amestecata cu tamaie pisata DESCaNTEC DE TiMPiNATURA (varianta) Cul sa de Chr N tapu de la Badea Voicu stirbu, din Dragsani —Teleorman La capul pamintulul, E capul ursului; si la capul ursului, E capul lupului 5 Cap de para (foc), inima de vidra, Crapi, drace, Ucigase, Ca n’ai ce face, 10 Ca te-a batut crucile si cutare sa ramale curat, Luminat, Ca Maica Sfinta Marie Lee sa-i fie l Reteta : Se descanta cu crucea in apa si pe corpul bolnavului DESCaNTEC DE SFiNTE Cules de Chr N tapu de la ilianca Baranga, din Pesteana-de-sus—Gorj Tu, apa mare, Domna mare, Cum esti mandra curatore, Sa fii si Іітрефібге 5 Sa limpezesti pe (cutare)de b61a, Din cele sfinte De o fi din cele sfinte, Ele sa ’si aduca aminte, Lacul sa ’i-l aduca 10 De o fi din Dumnezeu, DumneZeu sa’sl aduca aminte, Lacul (cutaruia) sa i-1 aduca De-o fi intalnala din resfinte, Din vanturi, din dataturl, 15 Din intalniturl  Sa iasa din trupul (cutaruia) Reteta : Se bea apa din locul acela, unde se intalnesc doua isvore si se scalda cu acea apa Martla, Joia si Dumineca www dacoromanica ro 648 DiFERiTE DESCaNTECE DESCaNTEC DE SFiNTE Cules de Chr N ’tapu de la Rada Nicolae sovalgati, din Valea-cu-apa—Gorj — Buna (Jiua, rachiu mare, Domn mare, C’a plecat (cutare), Pe campu al mare, 5 Spre sare rasare S’a intalnit cu sfintele in cale in brate l’a luat, Peste caruta l’a aruncat, Sangele ’i l’a sorbit, iO Puterea ’i-а sfarsit Plangea si se vaita (cutare), Maica Precista din cer il aucjia, Pe scari de argint se pogora si pe (cutare) il intreba: 15 — Ce plangi, ce te olecaestl, [(cutare) ? Du-te la vrajitore Sa-ti faca d’o apa, Nastrapa, Cu o stebla de busuioc, 20 Sa te spele pe trupul tot — Sfintelor, Bunelor, Sa venitl line ca apa, Bune-ca painea, 25 Dulci ca mierea si mol ca matasea Reteta : Se descanta in rachiu cutit si se cjic vorbele: si Іёсиі (cutaruia) sa i-1 dati, Cu sburaturoiu cu sburaturdica Cu smeul cu smeaica, 30 Cu moroiul cu moroica, Sa esiti sa ѵё mutati Pe pamint ati venit, Pe supt pamint sa ѵё duceti, Unde cocos nu canta, 35 Unde secure nu taie, Unde’ popa nu tdca, Unde fete mari cdde nu ’m-[pleteste, Unde caine nu latra, in paduri, 40 Pe supt buturi Cum nu p6te sluji popa sfinta [leturghie Fara cruce si tamaie, Asa sa nu p6ta veni sburato-[rul cu sburaturaica si morolu cu mordlca, 45 si-(cutare) sa ramaie curat, Luminat, Ca Maica Domnului ce l’a lasat ' r- Descantecul meii ЬёсиГ de la Dumnezeii de drojdie, cu fir de matura si cu Tu, cutit mare, Domn mare, Cum al taiat tot ce tl-a esit in cale, Asa sa tai t6ta legatura dupa (cutare) www dacoromanica ro PiFER1tE PESCANTECg 649 DESCaNTECUL DiN sOiMANE Cules de i6n Odor, de la cocdna Lanca, s6cra preotului lonita din Ploestl, Mahalaua Tabaci Noua sfinte solmane, Си поиё lopateler, Си поиё maturele, Cu rochii negre ’mpodobite, 5 Cu salbl da galbinl gatite, Cu rochiile rotate, Cu iile riurate, Cu salbili рё chept lasate, Da la apus s’a ridicat, io La rasarit a plecat, Cu (cutare) s’a ’ntalnit, Pa el l’a 'ntampinat, L’a sagetat Varsaturi, 15 Trecaturi, Ametala, Ferbintala, in trup i-a lasat, si la cetate a plecat 20 La masa s’a pus, Lautari, cobzari, cimpolerl, [muscalagii le canta, (Cutare) cu genunchili plecate [inaintea sfintelor sa ruga : —Domnelor, imparateselor, 25 Vrednicelor si Harnicelor, Puternicelor si Sfintelor, iertati pa (cutare), 30 Ca n’are putere samarga cu voi, Sa calce locuri curate, Verdeturi neumblate, Munti inaltl si Val adencl, 35 Ca voi ape mari ati trecut, si bolile in ape le-ati lasat, si multa lume si dobitoce, si pa (cutare) l’atl pocit Hori mari, prin livedl, voi ati [facut, 40 si multa lume si рё (cutare) voi l’atl pocit De-o fi (cutare) pocit din apa, Din bautura, Din culcare, Din spalatura, 45 Din scaldatura, Noi ne rugam sfintei Luni, Sfintei Mercur! si Sfintei Vineri' —Lasati-ѵё heripili 50 si codili si Luati junghlurili, Cutitili, Umflaturili, Spuzelili si 55 T6ta boia da la (cutare) www dacoromanica ro 650 DiFEKiTE DESCaNTECE DESCaNTEC DiN iELE Cules de i6n Odor de la Pauna Moldov nu—BuzSti A plecat Dumnezeu din поиё [ceruri si s’a intalnit cu lipitura, Sparietura, Umflatura, 5 Varsatura, Frecatura, Cu spuzela, Cu junghiul, Cu cutitele, 10 iesind din marea saca Dumnezeii a poruncit: —Fugi si iesi da la (cutare) si te du in cornili cerbilor, si stal acolo рёпё s’o ispravi [ceriul si pamintu 15 Teme-te de Dumnezeii, care [sade pe scaun de judecata, si te blastama cu numele Ta-[talui, al Fiului si al Sfin-[tulul Duch, amin ! Cum piere spuma da рё mare, Vanturile de prin copaci, intunerecul de pe fata pamin-[tului, 20 Asa sa piera tdte junghiurili, Apucaturili, Trecaturili Sa remaie (cutare) curat, Luminat, 25 Ca eu in cornili cerbilor am [incalicat si in munte la ciute m’pm [lasat Tote bolile manca, Bea si Sa juca, 30 Numa bdla (cutaruia) nu bea, [nu manca, nu se juca ; Sorili nu rasaria, Norii pe ceri mergea, Corbii mari boia lui o bea, O manca 35 si (cutare) remanea curat, Luminat, Ca argintu strecurat, Cum e de la Dumnezeii lasat www dacoromanica ro www dacoromanica ro DESCaNTEC PENTRU VERSAT COSiTORUL Cules de Chr N tapu de la baba Simina, Gresia—Teleorman Se scula (N) in varsatul zorilor, in cantatul cocosilor si se ’ntalni cu vanturile, cu vertajele, cu spurcatu Eu cu sfintele ’l am descantat, De la (N) ’l-am departat, 5 De verful macesilor ’l-am atarnat, La biserica l’am manat, sa сафі la daruri cel bolnav Dar d’o fi, d’o fi de la femee dat, Ea te-a sorocit mai itiblancjit Eii te intorc mai amarat; iO Ea te-a sorocit cu una, cu doua, Eii te intorc cu sapte si cu noua Sa te duci ca cainele alatrand, Ca brastele oracaind si ca serpii daraind ; Sa te faci un leii para-leii, 15 Sa te pui in beregati, unde sufletu ese des Toti costararii te cumparara, T6te caldarile, tingirile le spoira Tot asa sa se spele trupul lui (N) Noua pasarele venia, 20 Sfanta Mercur! le chema, De lacuri le intreba, La puntea Ralului le trimetea, Acolo erburile sa ’nvercjiaasca, Vitele sa pasca ; iar (N) sa se tamaduiasca 25 De spurcat, de sfinte, de bala si altele Nota Cositor vrajit cu vorbele de mai sus, se topesce pe foc in o tinichea si topit se tarna intr’o strachina cu apa pusa de-asupra capului celui bolnav si daca cositorul este prea faramat in apa, arata zacere lunga si grea ; iar de nu este faramat, ci strans la un loc, is semne de insanatosire Se ia cositorul si se vara sub o proptea la -gard pentru a nu calca si alti ameni prin el, caci se bolnavesc Daca voesce raul unul alt om, cel ce varsa cositorul, arunca cositorul in oborul vitelor aceluia www dacoromanica ro 654 VRaJi DESCaNTECUL COSTORULUL Cules de Chr N tapu de la vrajit6rea ilinca Mirtuleasa, din Rosioril-de-Vede — Costor, Vostor, in tigaie te-am pus, Pe tine te-am topit 5 si dmenii ’i-al lecuit -t si te am pus la (cutare), Sa-i scoti durorile, Junghiurile, Fiorurile, io Cutitele, Sagetile, Taromala, Farsala, Ametela, 15 Din crestetul capului, Рёпё ’n destele piclerilor De-o fi din calcatura De o fi dupa drum, Din raspantii, 20 Din mancare, Din sculare, Din culcare, De-o fi din rasarit de sore, De-o fi din fete necununate — 25 Cum tale secera asta buruienile, Rugii, bozii, verdl si uscate si dulci si amare, Asa sa se tale de la (cutare), Bdla, durdrea, junghiurile, 30 Cutitele, sagetile si (cutare) sa ramaie curat, lu-[minat, Ca argintul strecurat, Ca aurul suflat, Ca Maica Precista ce l’a dat 35 De la mine descantecul, De la Maica Precista leacul Leacul sa se gaslasca, si (cutare) sa se tamaduiasca 1 Reteta: Se descanta cu secerea Costorul se pune intr’o tigaie mica, unde se topeste pe foc si se varsa intr’o strachina cu apa Rugina ce ramane dupa costor — in apa — este semnul ca bolnavul are argint viii dat de dusmani Dupa cantitatea de rugina ramasa in vasul cu apa, •vrajitorea recomanda bolnavului cate dramuri de argint viii trebue sa bea, ca sa se insanatosiesca DESCaNTECUL COSTORULUi (varianta) Сиіёва de Chr N tapu de la Oprica serban, din com Draganesci—Teleorman Luni de diminata (cutare) s’a [sculat, Pe cale, pe carare, Pleca in spre sore rasare, Valtandu-se, 5 Olecainduse Maica Sfinta Marie din cer il [audi, Pe scara de aur se pogori, La tcutare) descantatdre il tri-[mise Ca sa scota tdte frigurile, 10 Tdte florile si racorile, Tote durerile si ametelile, Greutatea si rautatea, Faramatura, zobala si farsala www dacoromanica ro VRAJi 65 S Argintu viii cu spurcatu, 15 Cu necuratu si cu visele rele D’o fi (cutare) isbit din sfinte, Din cale, din vent, D’o fi din pamint, 20 Sa scoti, costorule, Vostorule, Frigurile, Racorile, Durerile, 25 Rautatea si greutatea, Faramatura, zobala, Farsala cu ametala, Argintu viii cu necuratu, Cu visele rele, cu spurcatu, 30 Cu scaldaturi, Cu aruncaturi, Cu dataturi, Cu facaturi Tu sa’l scoti din maini, 35 Din picere, Din madulare, Din rinichi, Din ficati, Din bosogi, 40 Din inima, Din aucjul urechilor, Din sgarciul nasului, Din plopile ochilor, Din sgarciul nasului, 45 Din fata obrazului, Din creierii capului, Din tote vinile, Din tote maduvele Sa’l trimeti argintul viii cu ne-[curatul, 50 in codele smeilor, in copitele ciutelor,— Unde cocos nu canta, Unde caine negru mi latra Ca acolo va este lacasul 55 si olagul si pe (cutare) sa’l lasi, Curat, Luminat, Ca steua din cer, 60 Ca roua din camp, Ca maica ce l’a facut Reteta : Se descanta cu secerea pe un vatrai in care se incaltjesce costorul si cand se tarna in vasul cu apa, se фс cuvintele : — Cum taie secerea toti bozii si toti rogozii, tote palele si uscaturile asa sa se tale tote durerile, junghlurile, cutitele, usturimele, vapaile, aprinderile de la (cutare) DESCaNTECUL argintului viu Cules de Chr N tapu de la baba Oprea serban din Draganesti—Teleorman Tu, argint stricorat, in mare al nascut, in mare ai crescut ; Negustorii te-a aflat 5 si te-a luat, in cutie te-a bagat (Cutare) de lac te-a luat, Ca sa’l vindeci si sa’l lecuiesti iO Sa te bagi pin maini, Pin picere, Pin vinele gatului, Pin ranichi, Pin ficati, 15 Pin bosogl, Pin inima, Pin tote vinele, Pin tote maduvele, Pin tote sgarciurile, 20 Pin grumazii gatului, Pin аифіі urechilor, Pin pleapele ochilor, Pin sgarclu nasului, Pin fata obrazului, 25 Pin creierii capului, Pin dinti, Pe sub dinti, Pin masele Pe sub masele, 30 Pin falci, Pa sub falci Sa te bati ca juganil www dacoromanica ro 656 VRAJA si ca armasarii, Dat cu spurc atu, Ca berbecii, 60 Cu visele rele 35 Ca tapii, D’o fi din sfinte, Ca curcanii, D’o fi din cale, Ca gascanil, D’o fi din dataturi, Ca ratoil, D’o fi din fapturi, Ca cocosii, 65 D’o fi din aruncaturi, 40 Ca porcii mistreti, Sa scoti pirotala, Ca pestii, Galbinarea, Ca berzele, Lipitura, Bantulala Ca tate jiganiile, Ca tate lighianile 70 S’o scoti de la (cutare), 45 Eu te sorocesc trei dile Din maini, si tu trei nopti, Din picere, Din rinichi, Sa umbli prin tot trupul (cu- [taruia); Din ficati, si sa i scoti tata rautatea, 75 Din bosogi, Tata greutatea, Din creierii capului, 50 Tate frigurile, Din sgarciul nasului, Tate florile, Din fata obrazului, Tate racorile, Din dinti, etc Junghiurile, 80 si sa ramale (cutare), Cutitele, Curat, luminat, 55 Durimele, Ca staua din cer, Ca roua din camp, Usturimele Sa’mi scoti argintu viu dat, Cu necuratu, Ca mama ce Га facut Reteta: Se descanta argintul viu cu un fir de matura, (Jicendu-se la sfarsitul descantecului si cuvintele : Cum matura matura asta tate guna-lele si palele, asa sa se mature tate junghiurile si durerile de la (cutare) Argintul viii ast-fel descantat se bea de cel bolnav i se recomanda dieta : Sa nu manance sarat trei фіе, nici acrime, nici ardelat DESCaNTECUL ARGiNTULUi ViU (varianta) Culdsa de Chr N tapu de la vrajitarea Simina, din Gresia—Teleorman Fetele lui Lei imparat, Ele te-ай scuipat, Eu te-am descantat si cu scuipat te-am scuipat 5 Negustori te-ай cumparat, Eu tie slujba nu ti-am dat ; Dar acum slujba ti-oi da, Sa’mi slujesti, sa’mi isbandesti, Pe (cutare) sa’l tamaduesti, 10 Argintul viu sa ’i-l gonesti P’un Moldovan l’am aruncat, Pe (cutare) de argint viu l’am [scapat, Din piele, De supt piele, 15 Din os, De supt os, Din radacina urechilor, Din creierii capului ’i l’am scos De un genunchi (cutare) o in-[genunchia, 20 Aici din naintea mea, www dacoromanica ro VRaJi 657 De-o fi de la vecina, De-o fi de la streina, Sa te duci d’a’mbou, Sa te duci ca ou 25 D’o fi marta, Sa te duci in grapa D’o fi vie, sa te duci pe tru-[pu-i Ca cu p&ru-i s’o ’nveli, Cu sangele ! s’o griji 30 si carnea capatai ’i-o fi Ca ей te-am descantat, Pe (cutare) l’am usurat si l’am dres ca p’un ou Sa se ’ngrase ca un Ьой Reteta: Acest descantec se face d’asupra a cate un dram de argint, in trei randuri, si se da de’l bea cel bolnav, Se descanta Lunea si Miercurea La descantecul argintului ѵій se intrebuintaza fir de matura si o secera : Cum matura matura gunaiele Asa sa se mature durerile dupa (cutare) Cum tale secerea toti bozii si rogozil, Asa sa se tale durerile si junghiurile de la (cutare) Dupa ce bolnavul a baut argintul ѵій, tine trei dile dieta de nu mananca ardei, sarat si acru DESCaNTECUL ARGiNTULUi ViU (varianta) Cules de Chr N tapu de la ilinca Mirtulesa din Rosioril-de-Vede —Argintul eviajtamaduitorule, Lecuitorule, in mare al crescut, in mare al nascut, 5 in corabie al trecut, La negustori in pravalie te-a [pus ; Vrajitorile te-a luat Nu te-a pus la bere, Nu te-a pus la mancare, iO Ci te-a pus la amenl sa lecu-[lestl, Sa intri prin dinti, Pe supt dinti, Pin masele, Pa supt masele 15 D’o fi din sfinte, Ele sa se milostiveasca si leacul sa’l gaseasca Dar de-o fi din dat, Din aruncat, 20 Din lovitura, Din intampinatura Din sagetatura Din vant,— Vanturile sa se potolasca 25 si el sa se lecuiasca si sa scata patru-decl si patru tde junghiuri, Patru-decl si patru de fiori, Patru-decl si patru de dureri, Sa le scata din dinti, 30 De supt dinti, Din masele, De supt masele, Din piept, De supt piept, 35 Din inima, De supt inima, • Din picere, De supt picere, Din crestetul capului, 40 Pena’n destele piclarelor Sa nu ramale junghi, Sa nu ramale fiori, Sa nu ramale aprindere, 4" www dacoromanica ro VRaJi 65S Sa nu tamaie farsiala, 45 Sa nu ramale ametfela, Sa nu ramaie dureri, Sa nu ramale fiori Fugi lipitura, Fugi bantuiala, 50 Fugi b61a cu ucigasu, Fugi bola din sfinte, Fugi bola din aruncaturi Ca cu fusele te ’ntep, Cu lingurile te bat, 55 Cu cutitul te tai, Cu focul te ard, Sa Jugl si sa te duci Pe smarcurile marilor, Pe codele smeilor ; 60 Unde cocos nu canta, Caine nu latra, Roman cruce nuJsi face si (cutare) sa rainale curat, Curat luminat 65 Ca Maica Precista ce Га dat Reteta: Se descanta cu un fir de matura De regula se bea cate-un dram de argint viii pentru fie-care descantec Se tine dieta : sa nu manance acrime, sarat si iute DESCaNTECUL ARGiNTULUi ViU (varianta) Cul s& de Chr N tapu de la vrajit6rea lana Maldaanca, din Rosiorii-de-Vede Tu, voinice, Peste mare crescut, Peste mare nascut, Grecii afla, 5 La tine venia, in disagi te lua, in pravalii te scotea (Cutarita) afla, La tine venia 10 si te cumpara Nu te cumpara De vre o hotie, De vre-o miselie, De vre-o curvarasie ; 15 Ci te cumpara, Ca tu sa’l lecuesti si sa’l vindeci Sa’ml umbli Trei фіе 20 si trei nopti Unde-І gasi painjinela, Unde-І gasi ametela, Unde-i gasi sfarsiala, Acolo tu sa ’mplinesti, 25 Unde l’oi gasi inecat, Sa’l desneci Unde-o fi junghiu, Tu saT scoti, Unde-І gasi rani, 30 Sa le speli si sa le leculestl Pe (cutare) sa’l tamaduiesti, Carnea sa i-o gramadesti Cum e oul alb, gras si implinit, 35 Asa sa se faca (cutare) rosu, [gras si frumos Cum nu se mistuie mirosul de [usturoi Asa sa nu se mistuiasca t6te [pasurile, in trupul (cutarula); si pe el sa’l lecuiasca 4o si carnea sa’i ingramadiasca si sa umbli trei dile si trei [nopti, Pin tot trupul (cutarula), Sa’l speli, Sa’l curatesti, 45 Sa’l leculestl si sa te duci, unde cocos nu [canta, Unde bivol nu racneste, Unde fata mare cosita nu ’m-[pleteste, Unde om nu chioteste 50 si pe (cutare) sa’l leculestl, Sa’l haranitl, Carnea sa l-o ’ngramaditl, si sa ramaie (cutare), Curat, www dacoromanica ro VRaJi 659 55 Luminat, Ca staua din cer, Ca roua din camp, Ca p61a Malcei Domnului Descantecul lui Dumnedeu 60 si al Malcei Domnului si al Sfintei Marit si al ionii vrajitarea, Lacul (cutaruia) sa fie ! Reteta : Se descanta cu fir de matura si se dic cuvintele : Cum matura matura gunoiul din tate colturile, asa sa se mature lipitura, bala, junghiurile, raii, datul, aruncatul de la (cutare) Pe (cutare) sa’l leculesti, Sa’l haranesti, Carnea sa l-o ’ngramadesti Argintul viii descantat se bea de lecuit de cel bolnav si se tine ur-matarea dieta, —dupa ce s’a baut : Bolnavul sa nu manance sarat, ardeiat, piperat si acrime in timp de trei cjile ; in schimb pate bea rachiu si manca bucate dulci cu totul de sare DESCaNTECUL ARGiNTULUi ViU (varianta) Culdsa de Chr N tapu de la baba Anca, din Magurele—Teleorman — Tristule, Volnicule, Frumosule, Luminosule, 5 Cin’te da, Cin’te sorocia, Mare sarpe te facea, Balaur, Cu ochii de taur, iO Cu corne de taur, Cu gura gascata, Cu limba uscata Te-a dat rar si afenat, Eu te dau plin si indesat 15 Sa te duci in casa cui te-a dat Cu limbile te-am descantat, Cu cutitu te-am taiat, Cu matura te-am maturat Sa te duci in casa cui te-a dat 20 Asacja-te, Lipsa sa’mplinesti, Doruri, bubele si astupatura [sa potolesti Maica Precista asa audia, Din gura striga, 25 Din ochi negrii lacrama Ей cu limba te descantam si nu lacramam, Ca nici eu nu lacramez si bucureza-te, 30 Ca frumos descant, in osele (cutaruia) te-arunc Sa scoti tata boia, Tata durorea, Tata molosala, 35 tata taromala Reteta : Se descanta argintul viu cu cutitul, care se pune pe o matura Se da de se bea si se tine dieta de trei ctile sa nu manance acru, sarat si ardeiat www dacoromanica ro 660 VRaJi Descantec de intorsuri Cules de Chr N tapu de la vrajitarea ilinca Mirtuldsa, din Rosioril-de-Vede Voi patru-decl si patru de bu- [ruienl, Nu v’am pus sa infloriti, Ci sa odraslitl si lumea s’o tamaduiti ; 5 Sa plecati cu mirdsele, Sa gasiti leacurile D’o fi din ape, D’o fi din drumuri, D’o fi din somn, io D’o fi din vis, D’o fi din dragoste, D’o fi din iutala, D’o fi din venturl, D’o fi din iele, — 15 A venit cu dece, Eii l’am intors cu поиё ; A venit cu поиё, Ей l’am intors cu opt ; A venit cu opt, 20 Eu l’am intors cu sapte ; A venit cu sёpte, Eu l’am intors cu sa>e; A venit cu sase, Ей l’am intotors cu cinci ; 25 A venit cu cinci, Ей l’am intors cu patru ; A venit cu patru, Ей l’am intors cu trei t A venit cu trei, 30 Ей l’am intors cu doua ; A venit cu doua, Ей l’am intors cu una Sa pleci, faptule, Datule, 35 Din vecini in vecini, Din streini in streini, Din cumnate in cumnate, Din nasa 40 in nasa, Din masa in masa Nici atunci n’oi sta, La grapa te-oi ducea 45 Osele le-ol scotea, Judecata cu ele vel avea Nici acolo nu e lasata, Nu e pribaga, Nu e uitata Reteta : Acest descantec se numeste al scaldaturilor Dupa ce bolnavul a baut argintul ѵій, face scalaaturi cu burienl inflorite, dupa camp safi din paduri Asemenea descantec se face cu o para de argint www dacoromanica ro VRaJi ббі DESCaNTEC DE iNTORSURi Cules de Chr N tapu de la Radu Nicolae sovalgau, din Valea-cu-apa—Gorj — Buna фиэ> apa mare, D6mna mare, Cum al iesit din raurile taie De al spalat frunza si iarba, 5 De smala si pietrile de rugina, Mal vertos, Cu puterea lui Christos in numele Tatalui io si Fiului si Sfantului Duh si Maica Domnului in imparatia cerului in lumina lumii 15 Sare fratiare, Sa fii martor C’am dat argintu viu (cutaruia); si nu ’i-Гат dat sa bollasca, Ci’i l’am dat sa se curatlasca 20 si o fi blestem de noua namuri, De tata, de muma, de frate, De sora, de masa, De nasa, De cumnata, 25 De vaduva fara barbat, De fata mare fara cosita in cap, De la surate, De la cumnate, De la vecine, 30 De la streine, De la bataturasa buna Cine a dat cu una, Eu intorc cu doua ; Cine a dat cu doua, 35 Eu intorc cu trei; Cine a dat cu trei Eu intorc cu patru, etc etc Cine a dat cu noua Eu intorc cu (|ece ; 40 Ca din 4ece Numai trece Nici cu taria n’al ce’i face Ca l-am facut breul colac, Varcolac 45 si l’am trimes in cal deolac; Sa marga din vad in vad, Pen’la casa cui a dat, Ca nu ml-e pacat Dar daca-o fi din Dumnezeu, 50 Dumnezeu ca un sfint, Facu chele de argint, Descuie si spala si usura Ca tu argintele, 55 Vinetele, Esti adus din taligrad, Pe calu alb Cum al umblat din hartie in [hartie, Din pravalie in pravalie, 60 Asa sa umbli la (cutare) si sa scoti argintul viu Ca Го fi luat pe paine, Ca Го fi luat pe carne marta, Ca Го fi luat pe carne vie, 65 si ’i Го fi dat in bautura, si ’i Го fi dat in mancare, si Го fi petrecut Pen ce misca in pamint, Pen putini hodorogite, 70 Pen butaie neispravite Tu sa’l scoti si sa’l gonesti Din 6se in carne, 75 Din carne in piele, Din piele in pamint, Acolo de unde a venit 80 si (cutare) sa ramale luminat si [curat Cum Dumnezeu Fa lasat, www dacoromanica ro 661 VRaJi Reteta: Argintul viii se descanta cu fir de matura, (|icandu-se si cuvintele : Matura mare, Domna mare, Cum al spalat tote casele, Tote bataturile, — 5 Asa sa speli si sa maturi de la cutare tota [boia, T6ta datatura, T6ta aruncatura, T6ta facatura, io De-o fi dat in bere, in mancare, in sculare, in culcare, Sa se duca la vrajitore 5 si sa’l spele cu apa Din nastrapa si cu stebla de busuioc Pe trupul tot DESCaNTEC DE iNTORSURi (varianta) Culesa de Chr N tapu de la Maria Nastase, din Romanesti—Gorj A se vedea "descantecul de fapt, 6ta nimeni fara (cutare) si cum nu pot ей calca, Asa sa nu pdta calca (cutare) fara (cutare)! 43 www dacoromanica ro 674 VRAJt DESCaNTEC DE DRAGOSTE Cules de Chr N tapu de la tinea Balan Stoica, din com Costesti —Valcea Мё suii in curmatura, Nimenea nu m’audira Numai eii volnic frumos, Cu chica grasa, 5 Din gurita palosind, Lumea sara sorocind, La cuvintul meii, La chipul meii, La vorba mea, iO La cinstea mea si la dragostea mea Unde oi pune eii cuvintul, Sa fie uns ca untul, Dulce ca mierea, 15 Sa se lipesca ca сёга Doi luceferei, in doi umerei Sarele ’n piept, Luna ’n spate, 20 De tata lumea vadut, De tata lumea lumit Cum se bate matasea rosie in [pravalie, Asa sa se bata tata lumea si tata multimea, 25 La cuvintul meii, La cinstea mea, La dragostea mea si cum nu pate mielu de aie, Carlanu de apa, 30 Copilu de mama, Asa sa nu pata (cutare) fara [cuvintul meii Reteta : Se descanta cu apa neinceputa, cu o stebla de busuioc si miere cununata, cu care se unge indragostitul DESCaNTEC DE DRAGOSTE (varianta) Cul6sa de Chr N tapu de la tinea Balan Stoica, din com Costesti—- Valcea Мё sculai, Мё curatai, Мё spala!, si ’mi lua! : Мё pieptana!, Dupa tite, Мё spala! 15 Рёг de mite; 5 Cu apa din plai, Dupa cap, Cu apa din nastrapa, Piei de tap ; Cu 0 stebla de busuioc Dupa piciere, Cu buciumu buciumai, Piei de serpe; Dragostile le chemai 20 Dupa trup, 0 si тё duse! la riul lui iordan Piei de lup si тё spala!, Ma spala!, www dacoromanica ro VRaJi 675 Мё curatal, De uriclunl, 25 De legaturi, De datatori, De aruncaturi,— De la cumnate, De la surate, 30 De la vecine, De la streine, De la m6se, De la nase si (cutare) ramase spalat, 35 Mandru si frumos, Ca un trandafir frumos Reteta : Se descanta cu apa neinceputa, cu o stebla de busuioc si miere cununata, cu care se unge indragostitul DESCaNTEC DE DRAGOSTE (varianta) Culdsa de Chr N tapu de la baba Dumitra Nedelea, din Cetatuia— R -Valcea Мё sculai Joi de diminata, Pe roua, pe negurata, Pe poteca necalcata, De roua nescuturata 5 Cu buclumu buciumai, Dragostile le adunai, De la t6te fetele, De la t6te nevestile, De la t6te vecinile, 10 De la t6te streinile in apa asta le bagal, Pe (cutare) le aruncai, De uriclunl il spalal, Cu dragostile il impreunai, 15 De la t6te fetele De la t6te femeile —Ce te olecalestl (cutare) ? —Cum sa nu ma olecalesc ? Eu adl cu dile ma prapadesc 20 Maica Sfinta Maria il audia, Scara de cera facea, Jos la (cutare) pogora, De mana drapta ’l lua, La riul lui iordan pleca, 25 De uriclunl il spala — Taci, maica, nu te olecai si nu te speria, Ca stransura mea tl-ol da, ti-oi da gurita 30 De mirita si ochi de albinita Cum trage t6te vlespele, T6te furnicele, La miere, — 35 Asa sa traga (cutare), La limba, cuvininl, Chipul (cutaruia); Cum trage matca la rol, Asa sa traga toti volnicii, 40 Toti tinerii la (cutare), Mal vertos scrisa (cutaruia) Cum nu p6te tota lumea fara o- tapa si fara vase la masa, Cum nu pote toti domnii fara 45 Strachini, farfurii si linguri la masa, — Asa sa nu p6ta fara mine (cu-[tare) si (cutare) sa nu p6ta sta, Sa nu p6ta manca, nici hodini; 50 Sa vie cu gura cascata, Cu piclerile crapate Cu limba besicata dupa scrisa [(cutaruia) www dacoromanica ro буб vraji VRAJA DE DRAGOSTE Culisa de Chr N tapu, de la Dumitrana Dumitru Stoica din Rogojelu— Gorj Pleca (cutare) Pe cale, pe carare, Dumineca diminata, Pe poteca necalcata, 5 Pe roua nescuturata Poteca o calca, Roua o scutura Dragostile le aduna si pe cutare le arunca iO in fata ’si puse sare cu ra4ele> in spate luna cu luminele ; Pe pale stele maruntele, Sa se uite tota lumea la ele; Doi luceferei, 15 in doi umerei, Sa se uite tata lumea cu drag [la el Pleca (cutare) pe cale, pe carare Se intalni Maica Precista in [cale De mana drapta ’l lua, 20 La iordanul Maichii Precistii [il arunca si pe trup il spala, De tate dataturile, De tate aruncaturile, De tate facaturile, 25 De tate legaturile, De tate uriclunile,— De la surate, De la cumnate, De la vecine, 30 De la streine, De la nase, De- la mase, De la fete frumase, De la vaduve grase 35 11 spala, ii curata; in fata-i puse sarele cu racjele, in spate luna cu luminele; Pe pale 40 Mal la vale, Stele maruntele; si se uita tata lumea cu drag [la ele Cum se bate limba’n gura si de bune si de rele, 45 Puii pe batatura, Asa sa se bata (cutare), de [cutare) Reteta : Se descanta cu apa neinceputa cu busuioc si se фс cu" vintele — Cum sta busuiocul inflorit in gradina, Asa sa stea (cutare) frumos, Frumos, dragastos, in sama bagat si de tata lumea intrebat www dacoromanica ro VRaJi 677 VRAJA DE DRAGOSTE ( VaRi ANTA) Culasa de Chr N tapu de la Dumitra Raducan Margo?, din Urdarif-de-jos—Gorj Pleca (cutare) si mic si mare Pe poteca necalcata, De roua nescuturata Roua o scutura, 5 Dragostile le aduna si in 61a le baga si pe trup se spala, De tate uriclunile, De tate facaturile, 10 De tate aruncaturile De tate lepadaturile si’l usura, Ca pasarea cand sbara, Ca aia cand se scutura 15 si-i puse! in umerel Doul luceferei, Sa privasca lumea si tara la ei, Mal vartos care-mi o fi drag; si pusei pe pale stele maruntele, 20 Sa privasca lumea si tara la el, Mai vartos (cutare) Suflu din gura, Mura, La toti sa le fiii in gura; 25 Suflu din gura fraguta, La toti sa le fiii draguta ingenucheati busteni parliti, Ca vin bradii infloriti, Cu palele poleite, 30 Cu varfurile aurite, Tata lumea sa se uite, Boieri si cocane, Mai vartos (cutare) 35 Eii sa fiii mai vacjuta, Mai au4ita, si mai luminata, Ca o vaca alba intr’o cirada negra 40 Cum se bate limba ’n gura si de bune si de rele, Asa sa se bata tata lumea, de [cuvintul meii, de vorba mea Sa nu’i dea a sta, sa nu’l fie [a manca Sa nu’l fie a manca, 45 Pan’la (cutare) n’o pleca Sa nu-i dea somn a somni, Odina a odini, Pan’la (cutare) n’o veni Sa treaca pin fete frumase 50 si pin vaduvi grase, Sa vie la mine, la o slaba si [si trenturasa si sa-ipar mandra si frumasa Eii din gura cand graiam, La margaritar chitiam 55 Cand pe mine тё vedea Lumea tata тё cinstia si toti la scaune тё poftfa Amin, amin Maica Sfinta Marie 60 Leac din mana mea sa fie ! Reteta ; Se descanta cu busuioc cu apa neinceputa si se фс cuvintele ; "Paminte, urite, "Cata lume si frunda pe tine, "Atata dragoste pe mine "Cum e busuiocul mai frumos, 5 "si mai cu miros, "Asa sa fiii ей mai vacjut si mai aucjit www dacoromanica ro 678 VRaJi De tota lumea, De tota multimea, in sema bagat, io De toti intrebat VRAJA DE DRAGOSTE (varianta) Comunicata de ilie Constantinescu—Diosti—Romanatl Dumineca de dimin6ta тё [sculai, Vadra ’n mana o luai, La fantanita plecai, Pe poteca necalcata 5 Pe roua nescuturata, Cu busuiocu asta buciumai, Dragostile adunai, De la carclumarese, De la jupanese, j o De la flacai, De la fete mari, De la copil mici,— si in apa lui (cutare) le bagai si pe (cutare) ’l luai 15 si ’l dusei la riul lui iordan si ’l spalal si ’l curatal Pe trup De per de lup, 20 Pe cap De par de tap, Pe tite De рёг de mite si ’l daruil 25 Cu doi luceferel, in doi umerei, Cu stele, Maruntele, Pe manecele 30 Cu cine o vorbi (cutare), Cu cine-o tainui, Cu miere l’o lipi; Sa le vie a plesni, Prin gene, 35 Prin sprancene, Mai ales prin ismene Sa nu-i dea a sta, Sa nu-i dea a manca Descantatdrea mesteca cu un care trebuie sa bea cel caruia ’La fir de busuioc intr’o sticla cu apa, din descantat DESCaNTEC DE DRAGOSTE (varianta) Culasa de 1 Odor de la Rat6ica, din Valeni—Prahova Мё sculai Marti de dimineta, Pe roua nescuturata, Рё poteca necalcata si m’am intalnit in cale, 5 in cale si in carare, Cu Maica Precista, si cand Maica Precista m’a [aust, Vaitandu-тё si olecaindu-тё [(tanguindu-тё), M’a intrebat: 10 — De ce te valacaesti, тё [crestine ? — Muncesc si тё rog, si nici un folos nu vёd | www dacoromanica ro VRaJi — Pai, eu sunt Maica Pre-[cista ! — Da, milostiva, daca esti, 15 Poti si рё mine, pacatosu, sa [тё daruesti! — si cu ce poftesti ? — Voiii si eii sa hiu poftit si [castigat, Sa am valare, la cuvintu meii [cu lipiciu, si la adunare cu boierii sa hiu [poftit! 20 — Na cheitele mele si du-te [colo, si ia-ti mana ta, Venitu tau, iubirea ta, Dragostea ta ; Tota lumea sa te ’mbratoseze ; 25 Sa hii poftit si chemat, La boieri si la ’mparat Cum arde tote paili, si tote gunoili, si tote gazurili, 30 Sa ar(|a tote dragostili, Tote ibostili, dё (cutare) Sa nu pota sa aiba rabdare, Nici hodina la culcare, Stare la mancare, 35 Sa vie in car dё olac, Cu dragoste mare asezat, Ca esti mandru si chemat, Ca sa hii cu drag si mandru si Chemat in tata lumea, si dё [mine ! VRAJA DE DRAGOSTE (varianta) Culdsa de Chr N tapu de la it^na Gheorghe Bucatia, din Romanesti—Gorj Pleca (cutare) pe cale, Pe cale, pe carare Se intalni cu dragostile in cale Dragostile le-aduna, 5 Pe trupul (cutaruia) le scutura, in sinul (cutaruia) le arunca; Pe trupul ei, Pe statul ei, Pe chipul el, iO Pe sprincenile ei Sa fie audita si vazuta De tota lumea, De tota tera 15 De tota suflarea Care cum o vedea Tot in gard se suia, Dupa (cutare) se uita, Dragostile le-aduna 20 Cu buciumu buciumai, Dragostile le adunai, Pe trupul (cutaruia) le-aruncai Tota lumea ca audia, Pe gard se suia, 25 De (cutare) intreba: — Asta este cea frumosa, Asta este cea dragastosa, De tota lumea alesa ? in sama bagata, 30 De tota lumea intrebata ? Cum se bate apa de tote malurile, De tote pietrile, De toti bolovanii, Asa sa te bata tota lumea 35 Tota multimea, Tota suflarea de (cutare) Cum se bate luna cu sorele, Asa sa se bata tota lumea, Tota multimea, 40 Dupa cuvintul Dupa chipul (cutaruia) ; si cumalarga sorele dupa luna, Asa sa alerge dupa (cutare) [toti tinerii, Toti marii, toti mirii, toti fla-[caii 45 si (cutare) sa fie intrebata si is-[pitita de tota lumea Mai vartos de cutare Reteta: Se descanta cu busuioc in apa Joia, diminata, Sambata si Dumi www dacoromanica ro 68o VRaJi neca Cu apa cel ce’sl face de dragoste, se stropeste pe frunte si pe haine si se Repeta vorbele : Cum nu pate tate pasarile cerului si tate vietuitarele pamintului fara apa Asa sa nu pata trai cutare fara cutare VRAJA DE DRAGOSTE (varianta) Cul6sa de Chr N tapu de la Onaria Nastase din Romanati—Gorj Spre draga de Dumineca тё [sculai, Pe potecuta plecai, Pe poteca necalcata, De roua nescuturata, 5 La riul iul iordan Gasii acolo o fata spalandu-se Dichisindu-se Ей asa daca ѵё4и1, indarat тё ’ntorsei; iO Chiraindu-тё, Jeluindu-тё Maica Sfinta Maria т’аиф Pe scara de argint se pogori si de mana тё lua 15 si cu mine ca pleca La riul iul iordan, La fantana iul Bogdan Apa cu drapta lua si peste mine arunca 20 si pe mine тё spala, De uricluni, De dataturl, De cuvinte rele, De napasturl rele 25 imi puse in piept sorele cu [ra4ele Tota lumea se uita cu drag [la ele in frunte ’mi puse staua mare, Se uita la mine cu drag lu-[mea si tara; iml puse in umerel, 30 Doul luceferei, Tota lumea se uita cu drag [la ei; in spate imi puse luna cu [stele, Se uita lumea su drag la ele Maica Precista nu тё lasa, 35 Ci de mana drapta тё lua, si cu mine pleca, in campul cu dorul, Unde inflore bujorul Cu busuiocu buciuma, 40 Tate dragostile le aduna, si in ast vas le baga si pe mine le arunca si pe mine тё facu frumos si dragastos 45 La tota lumea, La tota multimea si remasel curat, luminat, Ca argintul stricorat, Ca Maica Precista ce m’a lasat Reteta : Se descanta de trei ori in apa neinceputa, cu busuioc www dacoromanica ro VRaJi 68l VRAJA DE DRAGOSTE (varianta) Cules de Chr N tapu de la Constantina i6n Radoi din Valea-cu-apa—Gorj Pleca (cutare) Pe cale, pe carare Se intalni cu Maica Precista [in cale si de mana l’a luat 5 si ’n gura l’a sarutat in fata la judecat, si cu glas l’a intrebat: — Ce te vaicaresti, Ce te olecalestl (cutare) ? io — Cum nu m’asl vaicari, Cum nu m’asl olicai? Ca de facaturi, De aruncaturi, De scaldaturl, 15 Eu sint manjit si pe fata inegrit Taci (cutare), nu te vaicari, Nu te olecai, Ca eu cu buclumu am bu- [clumat, 20 Dragostile le-am adunat; Pe d’alba pelita, Pe ndgra cosita, Le-am aruncat si pe tine te-am spalat 25 De facaturi, De scaldaturl, De aruncaturi, De uriclunl, De spurcaciuni, 30 De tota bdla, De tdta duharea Maica Precista de mana drepta [il lua, in spre rasarit cu el pleca, Cu sarele il incinse, 35 Cu luna il cuprinse; Cu buciumul buciuma, Dragostile le aduna, intr’o tira de apa le baga ; Pe d’alba pelita, 40 Pe negra cosita, Le aseda ii puse in doi umerel, Doi luceferel, Se uita lumea cu drag la el 45 si (cutare) sa fie vadut, Lumit, Cunoscut si au +  2°* w ±i KlOsw Aceste procese care au loc cu viteza foarte mica conduc in timp la modificarea concentratiei reactivilor si la aparitia unor produsi secundari nedoriti Modificarile de concentratie suferite de reactivi precum si produsii secundari rezultati determina aparitia unor erori sistematice pentru analizele efectuate 3 5 APLiCADii ALE CONCEPTULUi DE ECHiLiBRU Pentru a intelege diferitele tipuri de reactii care prezinta interes pentru chimia analitica este necesar sa se ia in considerare teoria echilibrului chimic, aceasta teorie permitand determinarea conditiilor favorabile de desfasurare a unei reactii chimice in cele ce urmeaza sunt prezentate pe scurt constantele de echilibru corespunzatoare diferitelor tipuri de reactii utilizate in chimia analitica calitativa si cantitativa 1Э CHiMiE ANALiTiCA 3 5 1 ECHiLiBRE iN SOLUEii DE ELECTROLiQi CONSTANTa DE iONiZARE Cand sunt dizolvate in apa, substan'ele chimice se pot prezenta sub forma disociata (ionizata) sau nedisociata (neionizata) in functte de gradul de disociere in solutii apoase substan'ele pot fi clasificate in eiectroliti puternici, electroliti slabi Ei neelectroli'i * : ElectrolKl! puternici in solutii apoase se prezinta complet ionizati, echilibrul chimic fiind complet deplasat spre dreapta ElectroliEii puternici sunt acizii tari, bazele tari Ei sarurile provenite de la acizi tari Ei baze tari NaCi H,0 -Na* "q, + Cr w NaOH л2 □ Na*(aq| + HOE,A HO, , — □ H+m + a- Datorita disocierii complete, in cazul electrdttHor tari nu poate fi aplicata legea actiunii maselor deoarece cantitatea de substanta nedisociata este neglijabila Ei constanta de echilibru tinde catre infinit Electroli'ii slabi in solutii apoase disociaza partial stabilindu'se la un moment dat starea de echilibru chimic Din categoria electronilor slabi fac parte: apa, acizii slabi Ei bazele slabe Daca se considera procesele de disociere care au loc ia dizolvarea acidului acetic Ei amoniacului in apa, ecuatiile reactiilor chimice Ei constantele de echilibru corespunzatoare sunt: CH3- COOH + H,0 =5 = 5 CHj-COO* + NH, H,OANH HO- □ p л f e Deoarece apa se afla in exces, se considera concentratia apei constanta El pentru constantele de echilibru din relatiile (3| Ei (4| se vor obtine urmatoarele expresii: K^=KKoL = [CH3COOH] *K>**-K0M jflTE   Aceste constante se numesc constanta de aciditate (K ) daca electroiitul este un acid slab Ei constanta de bazicitate (Kb| daca electroiitul este o baza slaba Cu cat K, Ei K" au valori mai mari, cu atat taria electrolitului acid Ei respectiv bazic este mai mare Apa pura este un electroiit slab deoarece este uEdr ionizata, procesul de ionizare fiind exprimat astfel: 20 REVERSiBiLiTATEA REAC iiLOR ANALiTiCE H20 + h 2 o =л h 3 c * + ho- K-kagJdhOJ (5) Deoarece numarul de molecule de apa disociate este extrem de mic, concen tra'ia apei se considera constanta Ei pentru relatia (5) se obtine expresia: PHj0 se numeEte produs ionic al apei Ei are valoarea 1xl0"14Apj la temperatura de 22°C in apa pura, concentratia ionilor de hidroniu este egala cu concentratia ionilor de hidroxil Л3Ѳ 4] = лОЕ] = Ѵ10еГ =10'7 mol l Caracterul acid sau bazic al unei solutii este dat de concentratia in ioni de hidroniu Ei se exprima in numere de tipul 10"p intrucat aceasta exprimare este greoaie, s'a introdus notiunea de pH pH'ul unei soluri se exprima prin logaritmul zecimal cu semn schimbat al concentratei ionilor de hidrogen: pH = t ogtrV*J Neelectroliii in solutii apoase nu disociaza, echilibrul chimic fiind complet deplasat spre stanga Deoarece concentratia in componenta disociata tinde catre zero, se poate considera ca Ei pentru constanta de echilibru valoarea este zero in categoria neelectrolitilor putem include solventi organici ca totuen, benzen, cloroform etc 3 5 2 ECHiLiBRE iN SiSTEME REDOX Reactiile chimice care se bazeaza pe modificarea starilor de oxidare pot fi reprezentate prin constante de echilibru Considerand reactia data de un oxidant (ox,) Ei un reducator (red2) se poate scrie ecuatia: p ox, + m red2 = s = i p red, + m 0X2 Aplicand acestui sistem legea actiunii maselor, pentru constanta de echilibru se obtine urmatoarea expresie: Jred lMoxJ"' [ox,Nred2r Reactiile de oxidotreducere prezinta, in geneial, valori mari pentru КЛ, dar au viteze de reactie reduse Vitezele de reactie pot fi insa marite in mod semnificativ prin utilizarea catalizatorilor 21 CHiMiE ANALiTiCA 3 5 3 ECHiLiBRE DE COMPLEXARE Formarea combinatiilor complexe implica diverse etape de echilibru care pot li exprimate cu ajutorul constantelor de echilibru De exemplu, ionii de argint pot reactiona cu amoniacul in doua etape, pentru a forma ionii complecEi: Ag* + NH3=*[Ag{NH3)r fAg(NHj)]* + NH3 =5 = S [Ag(NH3)2}‘ Fiecare etapa de echilibru are propria sa constanta: * [Ag'][NH7] K [A9(NH3 )?1> "  [Ag(NH3)][NH3] Aceste constante se numesc constante de formare sau de stabilitate in mod frecvent, reactiile de complexare sunt scrise in mod invers, ca Ei cum ar fi reactii de disociere: [Ag(NH3)j* sErsS Ag* + NH3 in acest caz constanta de echilibru va avea expresia: • K M(NH3j = :L ' [Ag(NH3)]- Ks Constanta K, se numeEte constanta de instabilitate Ei este reciproca constantei de stabilitate, K" Constantele de instabilitate constituie un criteriu cantitativ de apreciere a stabilitatii ionilor complecEi O combinatie complexa este cu atat mai stabila cu cat are tendinta de disociere mai scazuta Ei deci o constanta de instabilitate mai mica 3 5 4 ECHiLiBRE SOLiD-LiCHiD PRODUS DE SOLUBiLiTATE Un electrolit greu solubil introdus in apa se va dizolva partial, conform urma toarei reactii generale: Am B" w "ssss m А"*л + n 8 % л Aplicand legea actiunii maselor, expresia constantei de echilibru este: [AmB"] 22 REVERSiBiLiTATEA REAC iiLOR ANALiTiCE Deoarece concentra'ia fazei solide, AJB", este constanta, aceasta poate fi tre cuta in membrul stang Ei expresia constantei de echilibru poate fi scrisa astfel: P8 este numit produs de sofubilitateeAeiectrolitului greu solubil r Ji" Cunoscand ca produsul de solubilitate este marimea care indica posibilitatea de a trece un ion intr-o forma greu solubila, se precizeaza ca are o importanta deosebita cunoaEterea acestei marimi in alegerea metodelor de analiza calitativa Ei cantitativa 23 4 METODE CHiMiCE DE ANALiZa 4 1 ANALiZA CHiMiCa CALiTATiVa Analiza chimica calitativa are ca obiect de studiu metodele de identificare a componen'ilor (elemente, ioni, substante compuse) care alcatuiesc materialul de analizat Analiza calitativa are o importanta practica Ei i tiinlifica considerabila, deoarece metodele sale constituie principalele metode care permit studiul substantelor Ei al transformarilor lor Ele prezinta un rol important in studiul medicinei, agronomiei, geologiei precum Ei in tehnica 4 1 1 CLASiFiCAREA CATiONiLOR iN GRUPE ANALiTiCE Clasificarea cationilor in grupe analitice s-a efectuat in functie de diferentele de solubilitate a sarurilor Ei hidroxizilor pe care ii formeaza, diferente care permit separarea grupelor de cationi unele fata de altele in acest mod, cationii au fost clasificati in cinci grupe analitice, dupa cum urmeaza: □ grupa isau grupa cationilor ce formeaza sulfuri, cloruri, carbonati Ei hidroxizi solubili Din aceasta grupa fac parte cationii de litiu, sodiu, potasiu, rubidiu, cesiu Ei amoniu ionul Mg2* apartine tot acestei grupe cu toate ca formeaza hidroxid Ei carbonat cu solubilitate medie, deoarece in conditiile de precipitare ale celorlalte grupe, el ramane in solutie Aceasta grupa analitica nu prezinta reactiv de grupa grupa a ll'a este grupa cationilor care formeaza sulfuri, cloruri, hidroxizi uEbr solubili Ei carbonati greu solubili in apa Din aceasta grupa fac parte cationii elementelor alcalino-pamantoase (calciu, strontiu, bariu) Reactivul de grupa este carbonatul de amoniu in mediu de amoniac Ei ciorura de amoniu (pH a 9) • □ grupa a 111 a este grupa cationilor ce formeaza sulfuri sau hidroxizi greu solubili in mediu alcalin Din aceasta grupa fac parte cationii de nichel, cobalt, mangan, fier, zinc, crom Ei aluminiu Ei are ca reactiv de grupa sulfura de amoniu in mediu de amoniac Ei ciorura de amoniu (pH " 9) □ grupa a iV a este constituita din cationi care formeaza sulfuri greu solubile in mediu acid Din aceasta grupa fac parte ionii de cupru (ii), cadmiu, mercur (ii), staniu METODE CHiMiCE OE ANALiZA (ii □ iV), plumb (ii), arsen (iii Ei V), stibiu (iii □ V) Ei bismut Reactivul de grupa Ti constituie hidrogenul sulfurat fn mediu puternic acid (pH * 5) □ grupa a Va este grupa cationilor ce formeaza sulfuri Ei cloruri greu solubile Din aceasta grupa fac parte cationii de cupru (i), argint, mercur (i) Ei plumb (ii), iar reactivul de grupa pentru aceEti cationi este acidul clorhidric 4 1 1 1 GRUPA CATiONiLOR FaRa REACTiV DE GRUPa Cationii: Na* K* NH* formeaza cloruri, sulfuri Ei carbonati solubili in aceasta grupa este inclus Ei cationul Mg2* care formeaza hidroxid Ei carbonat de solubilitate medie Reactii de identificare pentru ionul Na*   Acatatul de uranil Ei' magneziu conduce la o reactie sensibila Ei specifica pentru ionul Na* Din reactie rezulta un precipitat galben-Verzui de acetat de uranil, magneziu Ei sodiu, cu cristale caracteristice (octaedri) care se analizeaza la microscop: Na* + Mg [(U02)3(CH3COO)e] + CH3COOH NaMg [(U02)3(CH3COO)9] + H* 2 Hexahidroxoantimoniatulde potasiu formeaza cu ionul Na* un precipitat alb cristalin: Na* + K[Sb(OH)a] D> Na[Sb(OH)6J + K* 3 Sarurile volatile de sodiu coloreaza flacara incolora a unui bec de gaz in galben^deschis Reactii de identificare pentru ionul K*   Acidulpercloric precipita din solutiile sarurilor de potasiu, un precipitat alb, cristalin de perclorat de potasiu K* + HCi04D>KCi044E + H* Precipitatul rezultat este insolubil in alcool 2 Hexanitrocobaltiatul de sodiu este un reactiv foarte sensibil pentru ionul de potasiu, cu care formeaza, in mediu de acid acetic, un precipitat galben, cristalin: 2K+ + Nas[Co(N02)6]-+rANafCoinOAgli + 2Na* 3 Sarurile de potasiu coloreaza flacara incolora a unui bec de gaz in violet Reactii de identificare pentru ionul NH*, 1 Hidroxizi! alcalini adaugati peste o substanta solida sau lichida ce contine ionul NH*, la incalzire, degaja amoniac care inalbastreEte hartia de turnesol NH* + NaOH  * NHgi + H20 + Na* 2 Reactivul Nessler (solutia alcalina de iodomercuriat de potasiu) formeaza cu amoniacul sau cu ionul amoniu, in mediu alcalin, un precipitat brun NH3 + 21 л [Hgl4] + 3KOH -• HHJr &G l + 7Ki + 2H20 25 CHiMiE ANALiTiCa Reactii de identificare pentru ionul Mg2*   Solu iile de hidroxizialcaliniformeaza cu ionul de magneziu un precipitat alb gelatinos, solubil in acizi Mg2* + 2NaOH "Mg(OH)24 + 2Na* 2 Fosfatul disodic formeaza cu ionul de magneziu, in solutii care contin amoniac Ei ciorura de amoniu, un precipitat cristalin de culoare alba Mg2* + Na2HP04 + NH3 -* MgNH4P04i + 2Na* Clorura de amoniu impiedica formarea precipitatului de hidroxid de amoniu 4 1 1 2 GRUPA CARBONATULUi DE AMONiU Cationii: Ca2*, Sr2', Ba2* formeaza carbonati, sulfati, cromati Ei oxalati greu solubili A Reactii comune 1 Carbonatul de amoniu precipita ionii Ca2*, Sr2* Ei Ba2* din solutii apoase formand carbonat" corespunzatori conform ecuatiei: Me2* + (NH4)2C03 * MeC03! + 2NH4 Precipitatele rezultate sunt albe, amorfe (CaC03) sau cristaline (BaC03 Ei SrC03), solubile in acid acetic diluat 2 Sulfatul de amoniu Ei acidul sulfuric diluat formeaza cu cationii grupei a ll-a sulfati insolubili sub forma de precipitate albe cristaline Me2* + (NH4)2S04 -> MeS04i + 2NH* Precipitatul de CaS04 este solubil in sulfat de amoniu 3 Oxalatul de amoniu formeaza cu cationii Ca2*, Ba2* Ei Sr2* oxalatii corespun' zatori care se prezinta sub forma de precipitate albe: Me2* + (NH4)2C20 4 MeC20 44 > + 2NH* B Reactii specifice Coloratia flacarii Sarurile volatile de calciu coloreaza flacara incolora a unui bec de gaz in roEuE caramiziu, cele de strontiu in ro'u carmin, iar cele de bariu in verde Sarurile solubile de bariu sunt foarte toxice pentru organismul animal, ionul Ba2* acumulandu'se in oase, muEchi, maduva, plamani Ei rinichi Acest ion poate patrunde in organism pe cale exogena (otrava pentru Ebbolani contine BaCOa) determinand intoxicatii grave care se manifesta prin: tahicardie ventriculara, paralizia mutchilor scheletici, diaree, fibrilatii ventriculare Ei paralizie respiratorie 4 1 1 З GRUPA SULFURi! DE AMONiU Cationii: Co2*, Ni2*, Mn2*, Fe2*, Fe3*, Cr3*, Al3*, Zn2* formeaza cu sulfura de amoniu in mediu alcalin (pH * 9) sulfuri insolubile sau hidroxizi insolubili (Ai(OH)3, 26 METOPE CHiMiCE PE ANALiZa Cr(OH),) Cationii din grupa sudurii de amoniu formeaza sulfuri, hidroxizi, carbonati, sulfiti Ei fosfati greu solubili A Reactii comune t Sulfura de amoniu in mediu de amoniac Ei ciorura de amoniu, precipita: NiS (negru), CoS (negru), FeS (negru), Fe2S3 (negru), MnS (roz) ZnS (alb) Cr(OH)3 (ver de'cenu'iu) Ei Ai(OH)3 (albijelatinos) Reactiile generale care au loc sunt: Me8* + (NHJ2S EeMeSi + 2NH4 Me3* + 3(NH4)eS " Me2S34E + 6NH* in cazul ionilor Al3* Ei Cr3*, sulfurile formate hidrollzeaza instantaneu formand hldroxizii greu solubili: Me2S + 6 H20 ===== 2Me(OH)3J + 3H2S 2 Amoniacul cu cationii Fe**, Fe3* Al3* Mn** formeaza: Fe(OH)2 (alb' murdar ce trece in verde), Fe(OH)3 (ro' u'brun) Ai(OH)3 (alb'gelatinos) Mn(OH)2 (alb'murdar) ionii Mf**, Co2* Zn2*, Cr3* formeaza precipitatele: Ni(OH), (verde) Co(Oh)2 (albastru) Zn(OH)2 (alb), Cr(OH)3 (verde'cenu' iu) care se dizolva in exces de reactiv formand urmatorii complecEi solubili: lNi(NH3)s]** (albastru) [CoENHj) * (galben), care se oxideaza la iCoinHAe)3* (roz) 'Zn(NH3)4f* (incolor) Ei [Cr(NH3)6J3* (violet) Reactiile generale care au loc sunt: ' Me** + 2NH3 + 21л0 Me(OH)24 + 2NH4 * Me3* +3NH3 +3H20 > Me(OH)3J + 3NH4 * 3 Hidroxizi! alcalini diluati cu ionii Zn2*, Cr3* Ei Al3* formeaza compuEii greu solubili: Zn(OH)2 (alb), Cr(OH)3 (verde'cenu' iu), Ai(OH)3 (alb'gelatinos) care se dizolva in exces de reactiv obtinandu'se complec' ii solubili corespunzatori: Na2[Zn(OH)4], Na[Cr(OH)4l, NatAKOH)],' Cationii: Ni2*, Co2*, Fe2*, Fe3* Ei Mn2* formeaza precipitate insolubile in exces de reactiv: Ni(OH)2 (verde), Co(OH)2 (albastru), Fe(OH)2 (albEmurdar), Fe(OH)3 (roEuE brun), Mn(OH)2 (aib) Ecuatiile reactiilor generale care au loc cu hidroxizi alcalini sunt urmatoarele: Me2* + 2HO  Me(OH)2 i Me3*+3HO  D>Me(OH)34E Hidroxizii de Zn2*, Cr3* Ei Al3* au caracter amfoter deoarece reactioneaza atat cu acizi, cat Ei cu baze B Reactii caracteristice ti specifice ionul NP* cu atdimetHglioxima, in solutie amoniacala, formeaza un precipitat roQu: NiCi2 4 2H6C4(NOH)2 + 2NH3 D>H12C8(NO)4H2Ni i + 2NH4Ci ionul Co2* in prezenta de rodanuri alcaline (tiocianat de potasiu) formeaza u CHiMiE ANALiTiCA complex de culoare albastra solubil in acetona Co2' + 4KSCN -" K2[Co(SCN)4] + 2K* Daca solutia contine ionul Fe1' se adauga NaF pentru complexarea fierului, care cu suifocianura de potasiu formeaza o coloratie ro' ie ionul Fe2* cu hexacianoferatul (iii) de potasiu formeaza un precipitat albastru, denumit "albastru de Turnbull" 3Fe2* + 2K3[Fe(CN)6 ] -* Fe3[Fe(CNU i +6K* ionul Fe3* cu hexacianoferatul (ii) de potasiu formeaza un precipitat amorf de hexacianoferat (ii) de fier (iii) numit" albastru de Berlin" 4Fe3* + 3K4{Fe(CN)s] Fe4 [ Fe (C N) s] 3 + 12K* in prezenta tiocianatului de potasiu ionul Fe3* formeaza o coloratie roEie datorata tiocianatului complex: 2Fe3* + 6KSCN -> Fe(Fe(SCN)6 ] + 6K * ionul Mrf* prin topire oxidanta cu azotat de potasiu Ei carbonat de sodiu (la 1000°C) formeaza un compus colorat in verde ionul Zr?' precipitat sub forma de Zn(OH)2 Ei transformat apoi in azotat de zinc, la 1000°C in prezenta de Co(NO,)2 formeaza un compus de culoare verde numit "verde Rinmann" Reactia se efectueaza pe hartie de flitru: Zn2" + 2NH3 + 2H20 Zn(OH)2 + 2NH; Zn(OH)2 + 2HN03 -* Zn(N03)2 + 2H20 C0(NO3)2 Zn(N03)2 -CoZn02 (zincat de cobalt) 1000°C ionul Cr* cu apa oxigenata in mediu alcalin formeaza o coloratie galbena datorata ionului CrO2": 2Cr3* + 10NaOH + 3H2 0 2 -" 2Na2Cr04 + 6Na* + 8H20 ionulAi3* cu azotatul de cobalt in mediu alcalin, la 1000°C formeaza un compus de culoare albastra numit "albastru Thenard" Reactia se efectueaza analog cu cea de obtinere a verdelui Rinmann Al3* + 3NH3 + 3H20 -+ AKOH)3 + 3NH* AKQH)3 +3HNO, -> AKN03)3 + 3HaO Co(N03)2 Ai(NO,)2 "" Co(Ai02)2 (aluminat de cobalt) 1000°C Prezenta aluminiului in dieta intr-o concentratie mai mare decat cea normala poate induce stari de hipocalcemie (favorizeaza excretia calciului), malabsorbtia fos' 28 METODE CHiMiCE PE ANALiZA forului, potasiului Ei magneziului Compu'i ai aluminiului se afla dispersati in aer (concentratia este de trei ori mai mare in mediu urban decat in cel rural), vopsele, dezinfectant!, aditivi alimentari (condimente, sare, zahar) Ei abrazivi in cazul intoxicatiilor cu aluminiu se constata scaderea in greutate a animalelor Ei scaderea productivi de oua la pasari 4 1 1 4 GRUPA HiDROGENULUi SULFURAT Cationii: Hg2*, Pb2*, Br  Cu2*, Cd2* As (iii, V), Sb (iii, V) Sn (ii, iV), cu hidrogenul sulfurat la pH * 0,5 formeaza saruri greu solubile in mediu acid Pentru realizarea pH-ului optim de precipitare proba de analizat se aciduleaza cu acid clorE hidric 0 3N Data fiind toxicitatea hidrogenului sulfurat se recomanda, in practica de laborator, folosirea unor inlocuitori, cum ar fi tioacetamida, care in solutie apoasa genereaza hidrogen sulfurat conform reactiei: л S CH3E C + 2H*0 "• H2S + NH3 + CH3COOH > NH2 A Reactii comune 1 Hidrogenul sulfurat la pH * 0,5 precipita HgS (negru), PbS (negru), Bi2S3 (brun), CuS (negru), CdS (galben), AsaS3 (galben), AsA (galben), Sr'S;, (ro'u), SbaS5 (ro' u), SnS (brun), SnS2 (galben murdar) Reactiile generale care au loc sunt: Me2* + H2SE>MeS + 2H* 2M63* + 3H2S -" Me2S3 + 6H* Me4* + 2H2S E> MeS2 + 4H* 2Me** + 5H2S E+ Me2Ss + 10H* Sulfurile de Hg2*, Pb2*, Bi3*, Cu2* Ei Cd2* sunt insolubile in sulfura de amoniu Ei in mediu alcalin; sulfurile de As (Hi, V), Sb (iii, V), Sn (ii, iV) sunt solubile in sulfura Ei polisulfura de amoniu B Reactii caracteristica ionulHg2* cu iodura de potasiu formeaza un precipitat roQu-portocaliu de Hgl2 solubil in exces de reactiv cu formarea unui complex incolor Hg2* + 2K^Hgl2 4E+2K* Hgl2 i+2KiE>K2[Hgl4] ionul Hg2* este redus de ciorura de Sn (ii) in doua trepte in prima treapta se formeaza un precipitat alb de ciorura de Hg (i), reducerea continua in exces de reactiv pana la mercur metalic (precipitat cenu-iu): 2Hg** + Sna2 E*EHg8Ci2 i +Sn4* 29 CHiMiE ANALiTiCA Hg2Ci2 + SnCi2 2Hg i +SnCi4 ionul Bi:i* este redus de clorura de Sn (ii) in mediu puternic alcalin la bismut metalic, de culoare neagra: SnCi2 + 2NaOH -* Sn(OH)2 i +2NaCi Sn(OH)2 i +2NaOH ->Na2(Sn(OH)4] 2Bi3' + 3Na2[Sn(OH)4 ]+6NaOH 2Bi t> +6Na* + 3Na2[Sn(OH)6] ionul de bismut este deosebit de toxic producand methemoglobinemie urmata de moartea organismului ionul Cu2* in prezenta piridinei (Py) Ei a sulfocianurii de potasiu formeaza un precipitat verde-mazare solubil in acid clorhidric Cu2' + 2Py + 2KSCN -> CuPy2(SCN)2 i +2K* Reactia a fost introdusa in chimia analitica de chimistul roman Gheorghe Spacu lonulOf* in prezenta iodurii de potasiu formeaza un precipitat galben de Cui: Cu2' + 4KiE*2Cul + l2 +4K* l2 rezultat se extrage in CCi4 sau CHCi3 ionulCd2* formeaza in prezenta de hidrogen sulfurat un precipitat galben de CdS Cd2* + H,SE"CdSi + 2H' ingestia de alimente cu un contibut mai mare in cadmiu decat cel admis poate conduce la perturbari ale procesului de asimilare a fierului, disfunctii intestinale Ei renale CompuEi ai cadmiului se afla in ingraEa mintele chimice cu superfosfati, produtii rezultati in urma arderii combustibililor Ei in gazele de eEdpament ionul As (iii) este redus de clorura stanoasa la arsen metalic de culoare neagra: 2As3* + 3Sn2' -> 2As 1 +3Sn4* ionul As (iii) din arseniti formeaza in prezenta azotatului de argint un precipitat galben de arsenit de argint: AsO3' + 3Ag* -> Ag3As03 i ionul As (V) din arseniati formeaza cu azotatul de argint un precipitat roEutbrun (ciocolata) de arsenit de argint, solubil in acizi Ei in solutie de amoniac AsO3 + 3Ag* [>• Ag3As04 ionul arsenit (As iii) eEte de 5-10 ori mai toxic decat ionul arseniat (As V) Ace' ti compuEi se gasesc in insecticide, erbictde, exfoliante, pesticide, precum Ei in unii produEi de poluare din industria metalurgica in intoxicatiile cu compuEi ai arseniutui apar deshidratari, dermatite, alergii ale pielii, diaree hemoragica, hematurie, precum Ei stari de hipotermie sau de febra Pentru caine doza letala (orala) de arsenit de sodiu este 50-100 mg iar de trioxid de arsen de 100-1500 ng 30 METODE CHiMiCE DE ANALiZA ionii Sb (iii, V) reactioneaza cu metale (Fe, Zn, Al) formand stibiu metalic care se prezinta in mediu de reactie sub forma de fulgi de culoare neagra: SSb3* + 3Fe E+ 2Sb 4Q+ 3Fe2* 2Sb8* + 5FeE"2Sb Sn + 2Zn2* 4 1 1 5 GRUPA ACiDULUi CLORHiDRiC Cationii kg,*, Pb* Hgf * formeaza doruri, sulfuri, ioduri, cromati etc greu solubile in apa Ei azota'i, aceta'i, clora'i, perclora'i solubili Dintre clorurile grupei, cea mai solubila este PbCl2, de aceea catranul Pb2* este mentionat Ei la grupa hidrogenului sulfurat ionul Hg* * este de forma Hg*E Hg* Ei are caracteristice reactiile de dismuE talie: Hgf* =S Hg2*+ Hg° A Reactii comune 1 Acidul dom dric (0,3-1 N), formeaza cu cationii grupei precipitate albe de AgCi, PbClj' iHgjCi Precipitatele de AgCl Ei PbCi2 sunt partial solubile in acid ctorhidric concentrat, formandu-se urmatorii complecEi: AgClj +3HC15 = 2 : HsfAgCUJ PbCy + 2HCi5ZE2: H2fJPbC'4J Precipitatul alb de Hg2Ci2 reactioneaza cu amoniacul formand clorura aminoE mercurica de culoare alba Ei mercur metalic negru: Hg2Ci2 + 2NH3 -> NH2HgCi i +Hg 4Q+NH4Ci 2 iod ura de potasiu, solutie diluata, precipita Agi (galbui), Pbl2 (galben intens) Ei Hcfcl, (verde) Precipitatul galben de Pbl2 se dizolva la cald Ei reprecipita la rece: Pby Pb2* + 2i* Precipitatul verde de Hg2l2in exces de iodura de potasiu formeaza un precipitat negru de mercur metalic: 31 CHiMiE ANALiTiCA Hg2l2 4 +2Ki Hg 4E+K2[Hgl4] 3 Cromatul de potasiu formeaza cu cei trei cationi precipitate diferit colorate: AftjCrO* (roQutbrun), PbCr04 (galben) Ei Hg2CrO" (roEu-aprins): 2Ag*+K2Cr04 □* Ag2Cr04 4 +2 K* Pb** + K2Cr04 □> PbCrO 44 +2K* Hg|* + K2Cr04 ' "' Hg2Cr044+2K* 4 Hidrogenul sulfurat (gazos sau apa de H2S) precipita sulfurile corespunzatoare de culoare neagra: 2 Ag*+ H 2S-+Ag2Si+2H* Pb2* +H2S-t PbSl+2H* Hg?,* + H2S [J Hg2S 4 +2 H' B Reactii caracteristice ionulAg*, transformat in AgCi cu ajutorul unei solutii de acid clorhidric, cu saruri de Mn2* in mediu de hiciroxid de sodiu, formeaza un precipitat negru de argint metalic Ei dioxid de mangan: AgCi + Mn2* +4HO" □> Ag 4 +Mn02 H20 + H20 + Cr Reactia este cunoscuta in chimia analitica sub numele de "reactia Tananaev" Ei se executa pe hartie de filtru (metoda picaturii) ionulPb2* in prezenta unei solutii de acid sulfuric formeaza un precipitat alb de PbS04 insolubil in alcool: Pb2* +H2S04 ->PbS04 4 +2 H* Compu'ii anorganici Ei organici ai plumbului se pot gasi dispersati in aer (in zonele poluate) precum Ei in chituri Ei vopsele in cazul intoxicatiilor cu plumb s'a evidentiat acumularea ionului in rinichi, ficat, tesut osos, sange Ei lapte intoxicatiile Cu plumb determina aparitia anorexiei, saliva-iie intermitenta, vomismente, stari de letargie Ei tulburari neuropsihice Boala provocata de intoxicatia cronica cu plumb se numeEte saturnism ionul Hg2* din Hg2Ci2 formeaza cu amoniacul un precipitat negru de mercur metalic Ei cloroamidura mercurica: Hg2Ci2 + 2NH3 NH2HgCi 4 +Hg 4 + NH4Ci Mercurul constituie unui dintre cele mai toxice elemente pentru animale Ei om Poate patrunde in organism prin intermediul apei Ei hranei contaminate cu compuEi organici sau anorganici ai mercurului, absorbtia intestinala a compu' ilor anorganici ai mercurului fiind de cateva procente iar cea a compu' ilororganici fiind de 100% Cele mai frecvente intoxicatii cu mercur sunt datorate consumului de cereale tratate cu fungicide Actiunea toxica a mercurului se explica prin afinitatea sa pentru gruparile □NH2, 'COOH, -OH din proteine, ca Ei pentru radicalul -P03H2 din membranele celulare intoxicatiile cu compuEi anorganici Ei organici ai mercurului determina anorexie, 32 • , METODE CHiMiCE DE ANALiZA necroze gastro-intestinale Ei afectiuni renale grave, afectiuni neurologice Ei pierderi in greutate 4 1 2 CLASiFiCAREA ANiONiLOR iN GRUPE ANALiTiCE in literatura chimica exista multe incercari de clasificare a anionilor, dar nu s-a stabilit o cale sistemica, riguroasa de analiza in practica analitica se utilizeaza o clasificare a anionilor in cinci grupe analitice: □ antoni, care prin actiunea acizilor minerali (acid ciorhidhc sau sulfuric diluat) formeaza substante volatile, ce se degaja sub forma de gaze care pot fi recunoscute dupa culoare, miros sau printr-o reactie caracteristica: C03", CN , S2 , SO2', NO;; - anioni care formeaza cu azotatul de argint saruri greu solubile in acid azotic diluat, iar cu clorura de bariu formeaza saruri solubile in apa: Ci", Br , CN , SCN"; □ anioni ale caror saruri de bariu sunt greu solubile in solutii cu caracter slab acid, iar sarurile de argint sunt solubile in apa: F", SOf; □ anioni care formeaza saruri de bariu Ei de argint practic insolubile in apa, dar solubile in acid azotic diluat: CO2,", Si03E, POjE, SO|"; □ anioni ale caror saruri de bariu Ei de argint sunt solubile in apa: NO;, Ci03; 4 1 2 1 RE AC ii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL CARBONAT -1 Acizii minerali diluati (acidul clorhidric Ei sulfuric) descompun cantonatii cu degajare de bioxid de carbon Gazul rezultat formeaza cu apa de var (hidroxidul de calciu) un precipitat alb de carbonat de calciu, care in exces de bioxid de carbon se dizolva formand carbonatul acid de calciu: CO3" + H2SO SO2E+ C02 + HaO C02 + Ca(OH)2 E> CaC03 4E+ H20 CaC03 + C02 + H20 > Ca(HC03)2 2 Azotatul de argint formeaza cu sarurile acidului carbonic un precipitat alb de carbonat de argint care se dizolva in acizi diluati (nu se utilizeaza acidul clorhidric): CO2 +2AgN03 E> Ag2C03 4E+2N0 3 Ag2C03 4E+ 2HN03 E+ C02 + H20 + 2AgN03 3 Clorura de bariu precipita, din solutiile de carbonati, un precipitat alb de carbonat de bariu, solubil in acizi diluati (nu se utilizeaza acidul sulfuric): COD" + BaCi2 > BaCOa i +2Ci" BaCOa + 2HCiE> BaCi2 + C02 + H20 33 CHiMiE ANALiTiCA 4 1 2 2 REACEii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL ACETAT Acidul sulfuric diluat, adaugat la sarea solida ce contine ionul acetat, produce degajarea acidului acetic cu mirosul caracteristic de otet: 2CH3COO- + H2S04 □+ 2CH3COOH t +Na2S04 4 1 2 3 REACEii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL AZOTiT (NiTRiT) 1 Acidul sulfuric diluat El concentrat descompune azoti'ii cu degajare de vapori bruni de hipoazotida: 2NO; + H2SO" □* 2HNO, + SOj- 2HN02 -4>NO + NO2+H20 NO +1 Oj '* NO, (de culoare bruna) 2 lodura da potasiu fn prezenta de add acetic este oxidata de catre azotiti, cu punerea in libertate a iodului, ce coloreaza solutia in brun: 2KN02 + 2Ki + 4CH3COOH □*> la i + 2NO+4CH3COOK + 2HaO Reactia nu este specifica deoarece ionul i" poate fi oxidat la iod Ei de catre alte substante cu caracter oxidant 4 1 2 4 REACEii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL AZOTAT (NiTRAT) Acidul sulfuric concentrat descompune azotatii cu punerea in libertate a hipo-azotidei, de culoare bruna: 4N03 + 2H2S04 □+ 2SO*' + 4N02 + 02 + 2H20 4 1 2 5 REACEii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL FOSFAT Molibdatulde amoniu, in mediu de acid azotic, la incalzire slaba, cu ionul fosfat formeaza un precipitat galben de fosfomolibdat de amoniu POJ- +3NH; +12MO04 + 24H* (N H4)3H4[P(Mo20 ,),]4 +10H2O 4 1 2 6 REACEii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL SULFURA 1 Acidul clorhidric descompune unele sulfuri solide, punand in libertate hidrogenul sulfurat, un gaz cu miros de oua stricate S2 □+2 HCi □*2 Cr+H2ST 34 METODE CHiMiCE DE ANALiZA 2 Apa de clor □' apa de brom oxideaza ionul S2 la sulf, care imprima solutiei un aspect laptos: S2 + Ci2->2Ci +S4 3 Acefalul de plumb (sau alta sare solubila de plumb) formeaza cu ionul S* un precipitat negru de sulfura de plumb: S2' + Pb(CH3COO)2 PbS i + 2CH3COO 4 1 2 7 REACDii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL SULFiT Acidul sulfuric descompune sulf itii cu degajare de bioxid de sulf, cu miros de sulf ars: soia +h2so4 -* so2- +so2i +hzo 4 1 2 8 REACDii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL SULFAT   Clorura de bariu formeaza cu ionul sulfat un precipitat alb cristalin, greu solubil in acizi minerali: SO2* + BaCi2 -* BaS04 4 +2Ci* 2 Acefalul de plumb (sau azotatul de plumb) formeaza cu tonul sulfat un precipitat alb cristalin, solubil in acid sulfuric concentrat: sof +Pb(CH3COO) -+PbS04 4 +2CH3cood PbS04 4 + H2S04 -> Pb(HS04)2 4 1 2 9 REACDii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL FLUORURa Acidul sulfuric concentrat descompune fluorurile solide cu degajare de acid fluorhidric, sub forma unui fum alb: 2F + H2S04 -> 2HF i + SOf Reactia se efectueaza intr-un vas de platina sau de plumb, iar deasupra vasului se pune o bagheta de sticla cu o picatura de apa Acidul fluorhidric ataca sticla Di picatura de apa se tulbura 4 1 2 10 REACDii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL CLORURA Azotatul de argint formeaza cu ionul ciorura un precipitat alb solubil in amoniac: Ci" + AgNO, AgCi 4 +NO; AgCi; + 2NH3-*(Ag(NH3)2]Ci 35 1 ' 'iiiflBhku CHiMiE ANALiTiCA 4 1 2 11 REACDii OE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL BROMURa 1 Azotatul de argint formeaza cu ionul bromuri un precipitat cu aspect brfinzos de culoare galben-descftis, solubil in amoniac: Br" + AgN03 -* AgBr 4 +NO; AgBr4 + 2NH3 -*>[Ag(NH3)2]Br V 2 Apa de efor oxideaza ionul Br' la brom elementar care coloreaza soluCia apoasa in galben-brun: 2 BT+Ci, • Br2+2Ci 4 1 2 12 REACDii DE iDENTiFiCARE PENTRU iONUL lOOURa 1 Azotatul de argint formeaza cu ionul iodura un precipitat galben cu aspect branzos Precipitatul nu este solubil in amoniac: i + Ag N 0 3-+Ag H+N O; 2 Apa de clor oxideaza ionul i" la iod elementar, care coloreaza soluCia apoasa in brun-inchis Daca se adauga un dizolvant organic (sulfura de carbon sau tetraclo-rura de carbon) se extrage iodul, colorand stratul de solvent organic in violet: 21-+CL l, + 2KCi Dintre anionii prezenta:! ionii azotit (nitrit) Ci azotat (nitrat) sunt deosebit de toxici, aceDti ioni putand fi prelua:! de catre animale din apa Ci din furaje, in special cele verzi, inclusiv in forma insilozata Limita concentratei azota'ilor in hrana, considerata sigura pentru animale, este 0,5 mg%, concentra'ii mai mari in azotat avand un efect toxic Azotati au efect cancerigen, la animalele de experiena producand neoplasm al stomacului, pielii, creierului, maduvei spinarii Azotati (nitra:ii) din hrana au actune inhibitoare asupra fun-ciei tiroidiene prin diminuarea preluarii iodului de catre glanda Dozele zilnice de aproximativ 150 mg azotat de potasiu au produs avort la taurine Din acest motiv numarul de avorturi la taurine este mult mai mare in zonele depresionare dupa consumul de plante din flora spontana, bogate in azotat 4 2 ANALiZA CHiMiCa CANTiTATiVa 4 2 1 ANALiZA VOLUMETRiCa - Volumetria sau titrimetria cuprinde o grupa de metode care, pentru determinarea cantitati de component de analizat (ion, element, radical, substanta compusa) utilizeaza masurarea exacta a volumului de reactiv de concentrata cunoscuta, consumat in reac'ie Cunoscand astfel cantitatea de reactiv Ci raportul stoechiometric de combinare se calculeaza cantitatea de substana de analizat Volumul de reactiv se adauga treptat, cu biureta, pana cand are loc transforma- 36 METODE CHiMiCE DE ANALiZA rea totala a componentului de analizat, conform reactiei care sta la baza determinarii Aceasta operatie poarta numele de titrare iar solutia de reactiv de concentratie exact cunoscuta (solutie etalon primar sau secundar) se numeEte titrant (reactiv de titrare) Punctul de echivalenta este momentul titrarii fn care reactivul de titrare Ei componentul de analizat au reactionat in cantitati echivalente Pentru stabilirea punctului de echivalenta se utilizeaza o anumita proprietate a sistemului de analizat, care in acest moment al titrarii sau foarte aproape de el sufera o schimbare brusca, ce poate fi sesizata vizual sau cu ajutorul unui aparat (instrumental) intr-o dozare volumetrica punctul de echivalenta se determina cu o anumita eroare, deoarece schimbarea produsa in sistemul de analizat nu coincide exact cu momentul de echivalenta Momentul la care se percepe modificarea (schimbarea culorii, aparitia sau disparitia unui precipitat, modificarea fluorescentei) se numeEte punct final al titrarii, deoarece in acel moment se stopeaza titrarea Precizia unei dozari volumetrice este cu atat mai mare cu cat punctul final al titrarii este mai apropiat de punctul de echivalenta 4 2 1 1 Ci ASiFiCAREA METODELOR VOLUMETRiCE DE ANALiZa in functie de natura reactiilor chimice care stau la baza determinarilor, metodele volumetrice se clasifica astfel: □ metode volumetrice bazate pe reactii de neutralizare; □ metode volumetrice bazate pe reactii redox; □ metode volumetrice bazate pe reactii cu formare de compuEi greu solubili; □ metode volumetrice bazate pe reactii cu formare de compuEi greu disociabili 4 2 1 2 VOLUMETRiA BAZATa PE REACEii DE NEUTRALiZARE Reactia de neutralizare este reactia dintre un acid Ei o baza in urma careia se formeaza o sare Ei apa Reactia de neutralizare poate fi redata astfel: ACiD + BAZa = SARE + APa BAZa + ACiD = SARE + APa Deoarece o reactie de neutralizare implica trecerea de la o solutie acida la o solutie bazica sau de la o solutie bazica la o solutie acida, desfasurarea reactiei poate fi urmarita prin determinarea pH-ului, in functie de volumul de reactiv de titrare adaugat Reprezentarea grafica a pH'ului in functie de volumul de reactiv se numeEte curba de titrare in functie de caracterul acido-bazic al reactivului de dozare, metodele volumetrice bazate pe reactia de neutralizare cuprind: a) alcalimetria b) acidimetria 37 CHiMiE ANALiTiCA 4 2 1 2 1 Alcalimetria Este o metoda de dozare a acizilor tari Ei slabi Ei a sarurilor cu hidroliza acida, cu o sol u'ie de baza tare de concentratie cunoscuta a) Dozarea volumetrica a acizilor tari cu o soluie de baza tare Pentru a intelege mai bine acest caz, se presupune ca se dozeaza acidul HA cu ajutorul unei solutii standardizate de baza tare BOH Deoarece atat acidul, cat Ei baza sunt complet disociate in solutie apoasa, ecuatia reactiei este: H' +A +B' +HO  "B* +A + H20 sau: H' + HO" H20 Pentru studiul acestei reactii se poate urmarii variatie concentratiei ionilor de hidrogen in decursul procesului Daca solutia de acid are concentratia de 0,1 M, concentratia ionilor de hidrogen din solutie este egala cu concentratia acidului: [ h □] = 1 o n  iarpH = 1 La neutralizarea a 5 0 % din aceasta solutie cu baza tare, [H* ] se reduce la: [ H ' j = -E1 0 ' = 0 , 6 10'; pH = 1,3 1 J 10 0 Daca se neutralizeaza 9 0 % din acid, concentratia ionilor de hidrogen va fi: fH'J= □N□□10 1 = 1 o 2; pH =2 La o neutralizare de 9 9 , 9 % din cantitatea initiala de acid se obtine: = iO"1 = 1 0 □"; pH = 4 1 J 1000 La neutralizarea completa a acidului: [H*] = 1 0 □'; pH = 7 Daca se continua adaugarea de baza in exces de 0 , 1 % , se obtine: |HO]=-!-10t' = 10t4; hi= 1 0 t10 Di pH = 10 C ' 1000 Pentru un exces de baza de 1 0 % rezulta: [HO ] = л 10п' = 10п!; ’•]= 10t'J Di pH = 12 Aceste date se pot inscrie intrtun grafic, unde pe ordonata se trec valorile pH-ului, iar pe abscisa volumele de reactiv (de baza) utilizate (figura 2) Curbele de titrare sunt curbe logaritmice ce prezinta o variatie lenta a pH i Cui la inceputul Ei sfarEitul titrarii Ei un salt de pH la echivalenta Punctul de inflexiune 38 METODE CHiMiCE OE ANALiZA PH1 4 7 0 ACiD NEUTRALiZAT 100% BAZa EXCES VB0H(ml) F,Aura 2 ' Curba da titrare a unui acid tare cu o baza tare corespunde pe ordonata cu pH tul la echivalenta, iar pe abscisa procentului sau volumului de reactiv necesar reactiei cantitative Forma curbei de titrare este influentata de concentratia acidului tare Ei a bazei tari Pe masura ce scade concentratia scade Ei marimea saltului la echivalenta Ei deci capacitatea de determinare cu exactitate a punctului de echivalenta se diminueaza (figura 3) Limita cea mai scazuta admisa pentru o dozare volumetrica de acest tip este de 1 O' mol l Figura 3 ' Curbele de titrare ale unui acid tare cu o baza tare pentru concentratii de 10'M, 10 ЛМ , 10 3M 33 CHiMiE ANALiTiCA b) Dozarea volumetrica], a acizilor slabi cu o soluie de baza tare Pentru exemplificare se presupune ca are loc titrarea acidului acetic cu o solu'ie de hidroxid de sodiu: CH,COOH + NaOH "—" CH,'COONa + HO 3 3 2 Acest tip de titrare este caracterizat de urmatoarele procese: □ disocierea acidului slab (pHtul initial este dependent de constanta de aciditate K, a acidului; □ la adaugarea solutiei de baza, pana la punctul de echivalenta, se formeaza sistemul de tampon CH3COOH CH3COONa □ la punctul de echivalenta se formeaza o sare provenita de la un acid slab Ei o baza slaba imprimand solutiei un caracter bazic; □ dupa punctul de echivalenta reactivul va imprima solutiei un caracter bazic Din aceste motive, panta curbei de titrare este mult mai mica iar punctul final al titrarii se afla pe partea bazica a scalei de pH (figura 4) Panta curbei de titrare scade pe masura ce scade taria acidului, punctul final al titrarii deplasandu'se pe partea bazica a scalei de pH (figura 4) Din acest motiv prin aceasta metoda nu se dozeaza acizi cu K, NaHA + H20 NaHA + NaOH -> Na2A + H20 Pentru fiecare treapta, curba de titrare va prezenta un punct de inflexiune (figura 7) cu un salt la punctul de echivalenta, suficient de mare daca constantele de aciditate pentru cele doua trepte de disociere ale acidului (Kai Ei Kat) difera printr-un factor de cel putin 10"8 Ei nu sunt mai mici de 10"8 -10"*: 42 METODE CHiMiCE PE ANALiZA Figura 7 ' Curba de titrare a unui acid bibazic Ei a unei baze biacide cu o solu'ie de baza tare, respectiv de acid tare ,HAE=E= = H* + A2E K "KllA!"l ' M Titrarea unei baze poliacide cu o solu'ie de acid tare decurge similar cu titrarea unui acid polibazic cu o solu'ie de baza tare, principala diferenta constand in schimbarea pHtului pe directie inversa (de la mediu alcalin la mediu acid) (figura 7) Pentru constantele de bazicitate, corespunzatoare treptelor de disociere ale bazei poliacide, se pun acelea Ei conditii ca Ei in cazul titrarii acizilor polibazici in figura 7 este redata curba de titrare a unei baze diacide, B(OH)2 cu o solutie de acid tare de concentratie cunoscuta 4 2 1 2 4 Metode vizuale de determinare a punctului de echivalenta in cazul titrarilor acid-baza, cele mai utilizate metode de determinare a punctului final al titrarii se clasifica in: metode vizuale Ei metode instrumentale Metodele vizuale constituie cea mai veche tehnica de determinare a punctului final Ei se bazeaza pe utilizarea indicatorilor indicatorii utilizat! in volumetria bazata pe reactii de neutralizare sunt, in general, substante organice (acizi slabi sau baze slabe) a caror forma disociata poseda o alta constitutie structurala Ei o alta culoare decat forma nedisociata De exemplu, pentru metilorange schimbarea de culoare este explicata de urmatoarele procese: 43 • Pilii mm "i, , (jj iS Pir " UiiiiiiiiiiiiMMiiiiiMHHiiill "i i "!!!' i im Sn4* +2T b) Titrarea inversa: solutia de iod se adauga in exces in proba reducatoare Ei 49 CHiMiE ANALiTiCA apoi excesul de iod este titrat cu tiosulfat de potasiu: i л+ 2Na S 0 ' "2 Nal + Na S O ‘2WMC U fci4"2w2v3 □,,A  ’ e 1 " 2W4w e Utilizarea solutiei de l2 implica cateva dezavantaje: la pH mai mare de 8, iodul prezinta p disproportie utoara in favoarea i" Ei iO;; iodul este volatil, astfel ca pierderile datorate evaporarii sunt apreciabile Solutia de iod nu este o solutie standard dar se standardizeaza cu uEurinta cu ajutorul unei solutii de tiosulfat de sodiu standardizata la randul sau cu o solutie standard primar de bicromat de potasiu in iodoE metrie se utilizeaza ca indicator amidonul deoarece cu iodul formeaza o coloratie albastra □ Solutia de iod in iodura de potasiu este utilizata pentru dozarea unor ioni (tabelul 6) Ei a unor substante compuse (glucoza, acid uric, acid ascorbic, aldehide) Tabelul 6 • Dozari iodometrice (titrarea directa) ionul analizat Produsul As3' AsO3" Sb3 SbO3; Sn2* Sn** S2Q S S2Q2D S"Q2 Bromul Datorita volatilitatii Ei naturii sale corozive, solutiile de brom nu sunt folosite in volumetrie in general, cea mai buna metoda consta in generarea bromului in mediul de reactie Aceasta se realizeaza prin adaugarea in proba aflata in solutie, a unei cantitati de solutie standard de KBrOa Ei KBr in exces, care va genera bromul prin reactia: BrO; + 5Br + 6t r " 3Bra + 3H20 Dupa bromurare, bromul ramas in exces este redus la Br prin adaugare de Kl: Br2+2P -+2Br + l2 iodul rezultat este titrat cu o solutie standardizata de tiosulfat de sodiu Bromul este utilizat pentru determinarea gruparilor functionale organice (amine, fenoli, compuEi organici nesaturati) , 2,6 diclorfenollndofenolulm mediu slab acid (pH 6,9) are un caracter oxidant, reactivul fiind utilizat pentru dozarea unor compuEi organici cu caracter reducator (acidul ascorbic) Utilizarea solutiei de 2,6 diclorfenolindofenol prezinta avantajul ca reactivul functioneaza Ei ca indicator; forma oxidata este de culoare albastra iar forma redusa este incolora: 50 METODE CHiMiCE DE ANALiZA Forma oxidata (albastru) Forma redusa (incolor) Un mic exces de reactiv, dupa atingerea punctului de echivalenta, determina aparitia unsi culori roz 4 2 1 3 1 2 Substanta cu caracter reducator lodura de potasiu, in exces, este utilizata pentru dozarea unor substanta cu caracter oxidant Oxidantul este redus, fn mod cantitativ, eliberand o cantitate echivalenta de iod, care este titrata cu o solutie standard de tiosulfat de sodiu in prezenta de amidon ionul i' se utilizeaza pentru dozarea peroxizilor organici (peroxizi, hidro' peroxizi, dialchilperoxizi) Tfosu fatul de sodiu este un reducator moderat care in prezenta unei substante cu caracter oxidant se transforma in tetrationat conform reactiei: S O2' s EaJ* S 02"+ 2e" 1 3 4 6 Ttosulfatul de sodiu cristalizeaza cu un numar incert de molecule de apa (aproximativ 5) Din aceasta cauza, utilizarea sa ca standard primar este improprie, solutiile de tiosulfat necesitand standardizarea Standardizarea solutiei de tiosulfat se efectueaza ou dicromat de potasiu Solutia standardizata de tiosulfat de sodiu este utilizata pentru dozarea unor substante cu caracter oxidant dintre care amintim: iO;, iOa, BrO;, CiO,, HGiO, Cla, Br,, lg, MnO,, HA MnO, Al'il reactivi de titrare cu caracter reducator sunt sarurile solubile de: Ti (iii), Cr (ii) si Sn (11), care sunt reducatori puternici Utilizarea lor este totuEi restransa datorita instabilitatii pe care o prezinta, solutiile fiind preparate extemporaneu Titanul (iii) Ei cromul (ii) pot fl utilizati pentru analiza nitro, nitrozo Ei azoderivatllor, precum Ei a este'ilor acidului azotic 51 CHiMiE ANALiTiCA 4 2 1 З 2 Metode vizuale de determinare a punctului de echivalenta Determinarea punctului final al titrarii se poate face vizual (cu ajutorul indicatorilor) sau instrumental indicatorii de culoare redox sunt substante cu caracter oxidant sau reducator (excep'ie face amidonul) care pentru a fi utilizat in volumetrie trebuie satEi schimbe culoarea brusc ta punctul de echivalenta Ei sa sufere o schimbare reversibila conform reactiei: lndox + nH3ty + ne" s==5S HnindA + nH20 culoar" i culoar* ii Proprietatea privind reversibilitatea este cel mai greu de atins deoarece forma finala (redusa sau oxidata) sufera procese aditionale in mediul de reactie Ei reactia de oxidotreducere devine ireversibila indicatorii cei mai utilizati in volumetria bazata pe reactii redox sunt prezentati in tabelul 7 Tabelul 7 indicatori redox indicator Culoarea forma redusa forma oxidata Albastru de metiten incolor albastru Difenitbenzidina incolor violet (verde) Acid dlfenHaminosulfonic incolor violet (verde) Complex ferostotfenantrolina roDu albastru pal Acid Ntfenilantranilic incolor roz 4 2 1 4 VOLUMETRiA BAZATa PE REACDii CU FORMARE DE COMBiNADii COMPLEXE (COMPLECDi) 4 2 1 4 1 Structura combinatiilor complexe Combinatiile complexe sunt compuEi care se formeaza prin coordinarea unor ioni sau molecule numiti liganzim jurul unui ion central (cel mai frecvent ion metalic), sarcina ionului complex rezultat fiind neutralizata de un alt ion din mediul de reactie De exemplu, in hidroxiddiaminoargintic ionul central este Ag* Ei este inconjurat de doua molecule de amoniac formand ionul complex [Ag(NH3)2]* iON COMPLEX ligand ion central 52 METODE CHiMiCE DE ANALiZA Numarul da liganzi care intra in structura ionului complex poarta numele de numar de coordina' ie in general numarul de coordinatie are valori cuprinse intre 2 Ei 6 Ei foarte rar este 7 sau 8 Ca ion central in combinatiile complexe apar in majoritatea cazurilor metale tranzitionale Ei mai rar alte metale ca Al, Ca, Mg Liganziin aceEti compuEi pot fi molecule neutre ca: NH3, H20, C5HSN (piridina) sau ioni, ca: F", Ci", i", CN", SCN" etc Dupa numarul de legaturi coordinative pe care le pot forma, liganzii se clasifica astfel: □ liganzimonodentati, se ataEeaza de ionul central printr-un singur punct de coordinare: F", Ci", i", SCN", CN", NH3, H20, piridina; □ liganzipolidentaJ, se ataEeaza de ionul metalic central prin mai multe puncte de coordinare; Liganzii polidenta'i cu doua puncte de coordinare sunt bidentap, cu trei trident ta'i, cu patru tetradenta'i Exemple de liganzi polidentati: a±U oteTcrtenzc i i i H3C — C 3 i H3C—C J N — OH N —OH 1 i 1 H2N — CHj — CH2— NH — CH2— CH2 — nh2 dietilentriamina i* dimetlgljoxlma in sistemele de tip polidentat, coordinarea are ca rezultat formarea ciclurilor care confera o stabilitate marita produEilor rezultati AceEti compuEi se numesc chelati iar liganzii implicati in coordinare se numesc agenti de chelatare Formarea combinatiilor complexe La formarea combinatiilor complexe participa, ca ion central, in special metale tranzitionale deoarece, ionii metalelor tranzitionale poseda orbitali liberi in care pot accepta electronii ne participant ai ligandului, stabiiindu' se astfel legaturi coordinative intre ionul central Ei liganzi in general, posibilitatea ca un ion metalic sa existe intr-o stare simpla, necoordiE nata, apare numai in stare gazoasa la temperaturi ridicate La dizolvare, in prezenta moleculelor de solvent, ionul metalic va coordina moleculele solventului avand loc fenomenul de sotvatare Numarul de molecule de solvent care se leaga coordinativ de ionul metalic va fi dependent de structura Ei volumul ionului precum Ei de structura moleculelor de solvent Daca solventul il constituie apa, procesul se numeEte hidratare Ei are loc conform reactiei: Б3 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra - Concluzii despre Blog-a-Thon Sunt Gaia, m-am intors pentru a fi ghidul vostru in timp ce va fuzionati esenta spirituala a celei de-a saptea voastre Chakre personale cu esenta spirituala a celei de-a saptea Chakre planetare a mea Cand ne-am unit cea de-a sasea Chakra, am unit Constiinta voastra Personala cu Constiinta mea Planetara si Galactica Acum, in timp ce ne fuzionam cea de-a saptea Chakra, ne vom expansiona in Constiinta Galactica si Cosmica Prin urmare, nu veti fi uniti numai cu Constiinta Planetei voastre, ci si cu Constiinta Galaxiei voastre si cu Constiinta Universului Cosmic Corpul vostru fizic, care a fost imaginat candva sa fie vehiculul pamantesc al sinelui vostru, este revelat acum ca si punct de impamantare 3D pentru siNELE vostru Multidimensional Cea de-a saptea Chakra este o chakra masculina de iesire care functioneaza intr-un mod androgin Din Chakra voastra Coroana deschisa voi va extindeti in sus antena, in dimensiunile mai inalte, pentru a receptiona Mesajele de Lumina de la siNELE vostru Multidimensional de pe alte planete, galaxii si dimensiuni Muntele Fuji din Japonia este Chakra mea Coroana si zona corpului meu din care eu imi intind antena M-tele Fuji este "pastratorul timpului" meu, dar in loc de trecerea orelor, el masoara trecerea sezoanelor, ciclurilor si erelor Era separarii noastre in forme polarizate, trei dimensionale se incheie http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 1 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon "intoarcerea noastra la SiNE" este initiata prin Mariajul Mistic, care are loc atunci cand energia noastra Kundalini isi incheie calatoria in Coroana noastra Masculinul si femininul sunt atunci unite in adevaratul nostru Corp de Lumina androgin Eu, Gaia, voi deveni o Stea, iar voi oamenii mei, veti deveni Planeta Cand polaritatile sunt indepartate, iluziile separarii si limitarii cum ar fi masculin feminin, spirit materie, lumina intuneric si iubire ura fuzioneaza in "ViAtA exprimata ca forma" Atunci forma mea se va schimba foarte mult, la fel ca si forma tuturor locuitorilor mei Cu toate acestea, unii dintre voi ar putea dori sa continue jocul 3D, ceea ce este prerogativa voastra, si veti fi re-locati intr-un alt mediu 3D Cred cu tarie ca cei mai multi dintre voi cei care primiti acest mesaj veti elibera bucurosi si de buna voie lupta personala a celei de-a treia dimensiuni si alegeti sa va intoarceti la experientele SiNELUi vostru Multidimensional in cea de-a cincea dimensiune si mult, mult dincolo de ea Chakra noastra Coroana este acea zona a corpului nostru care a fost intotdeauna detasata de lupta trei dimensionala Aceasta chakra este Aducatoarea de Lumina, asa cum si dragul meu M-te Fuji intotdeauna a fost un centru spiritual si un far de lumina Cea de-a saptea Chakra este "astroportul" pentru Merkaba mea Planetara si pentru Merkaba voastra Personala, care in curand vor fuziona intr-un Car interdimensional "Carul" nostru se pregateste de decolare Cu toate acestea, inainte de a putea "decola" este nevoie ca noi sa "aterizam" in dimensiunea a cincea si dincolo Pentru ca, de fapt, nu exista nici o plecare si nici o sosire, exista numai "cresterea" in frecventa de vibratie " , J CEA DE-A sAPTEA CHAKRa PERSONALa: CREsTETUL CAPULUi 9 9 Deschiderea Chakrei Coroana reprezinta sfarsitul dorintei voastre de a trai ca si victima a iluziilor vietii voastre fizice Da, veti arata in continuare ca si un om, dar nu mai sunteti limitati de acest lucru Chakra voastra Coroana este guvernata de glanda voastra pineala care va permite sa absorbiti Lumina mai inalt dimensionala Prin descacarea acestei Lumini, voi v-ati expansionat constiinta dincolo de limitele de a fi om, sau chiar de a fi planeta Casa voastra este acum in stele, galaxii si dimensiunile mai inalte Acum, ca v-ati adus aminte cine sunteti, incepeti sa va amintiti Misiunea pe care v-ati ales-o inainte de a veni aici pentru aceasta viata Exista o Misiune pe care voi toti o aveti in comun, si care este misiunea de a impamanta vibratiile Caselor voastre mai inalt dimensionale in viata voastra de zi cu zi J Fiecare dintre voi aveti multe fragmente ale SiNELUi vostru total care rezoneaza la frecventa celei de-a cincea dimensiuni si dincolo Fiecare dintre aceste > " http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 2 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon fragmente are o frecventa de baza diferita si o Casa mai inalt dimensionala corespunzatoare Acum ca v-ati integrat Sufletul SiNELE, aspectele mai inalt dimensionale ale SiNELUi vostru vor comunica din ce in ce mai mult cu voi si chiar isi vor "descarca" Esenta in "experienta voastra umana prezenta" Valurile dintre lumi vor deveni din ce in ce mai subtiri, iar perspectiva voastra asupra realitatii se va schimba foarte mult Din fericire, Compasiunea voastra Detasata va fi mult mai accesibila, in timp ce veti intelege mult mai profund ca fiecare trebuie sa-si gaseasca propria sa Cale si sa o urmeze din interiorul SiNELUi sau Nu veti mai simti nevoia de a-i vindeca sau salva pe "altii", deoarece va dati seama ca nu exista "altii" Voi sunteti toti UNA in Unime exista numai Compasiune, pentru ca voi nu sunteti UNA numai unul cu celalalt, voi sunteti UNA si cu Spiritul Expansiunea voastra in SiNE va permite si accesul direct la centrul de control holografic in cea de-a sasea dimensiune Perspectiva sase dimensionala va amplifica si mai mult Compasiunea Detasata, deoarece voi puteti vedea imaginea de Ansamblu a "problemelor" 3D si intelege ca Sufletul SiNELE fiecarei persoane a ales acele probleme care servesc cel mai bine la trezirea impamantatului lor Va veti da seama apoi ca nu este treaba voastra sa interferati cu alegerile altor oameni Daca cineva doreste sa-l ajutati sau sa-l vindecati, faceti acest lucru la fel de natural ca si cum ati spune "buna", dar oferiti-va serviciile fara NEVOiA de apreciere sau recunostinta FACEti ceea ce faceti pentru ca SUNTEti cine sunteti; si sunteti - siNELE vostru Dimensiunea a treia s-a bazat intotdeauna pe "invatarea prin conflict" Cu toate acestea, cu o Coroana deschisa, aceasta premisa devine invechita deoarece voi nu mai aveti nevoie sa invatati; trebuie doar sa va amintiti ceea ce siNELE vostru a "sTiUT" intotdeauna invatarea este apoi inlocuita cu A Fi iubirea Neconditionata si Compasiunea Detasata Aceasta "Fiintare" va ajuta sa ramaneti detasati de dramele jocului 3D Dupa cum ati invatat din multele voastre incarnari Pamantesti, dramele 3D au o puternica calitate de dependenta Pe masura ce va fuzionati complet Esenta cu a mea, va va fi mult mai usor sa fiti in masura sa ramaneti detasati de aceste drame Eu, Gaia, a trebuit sa raman detasata ca sa-mi pot pastra echilibrul si sa raman pe orbita mea A fost o vreme in care aproape ca mi-am pierdut echilibrul planetar Pentru "a-mi pastra cursul" astfel incat voi sa va puteti incheia ceea ce a mai ramas din experienta voastra planetara, a trebuit sa cer mai multa Lumina de la familia Solara si Galactica 3 Multi dintre voi sunteti Fiintele de Lumina care au raspuns la acea chemare As vrea sa va multumesc din nou si sa va spun ca "tura voastra de serviciu" se http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 3 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon apropie de sfarsit Curand, veti fi in masura sa va intoarceti la Planetele voastre natale, dar mai intai am nevoie de voi ca sa va incheiati Misiunea finala, asa cum stiu ca o veti face! Alaturati-va mie acum, dragi Fiinte de Lumina, in timp ce ne fuzionam chakrele noastre personale si planetare FUZiONAREA CHAKRELOR Pentru ultima data, calatoriti in miezul meu, de fapt, in miezul NOSTRU Simtiti-va constiinta expansionandu-se dincolo de limitarile formei voastre fizice, si chiar dincolo de limitele planetei noastre, pentru a imbratisa intreaga Galaxie V-ati expansionat acum mintea pentru a imbratisa nu numai Constiinta Planetara, ci si Constiinta Galactica Simtiti-va in centrul Galaxiei noastre VOi sunteti Marele Soare Central, Alcyone, din Pleiade Simtiti-va "Cele sapte Surori" in constelatia voastra Da, un Soare poate simti si feminin! La marginile Galaxiei voastre se afla un mic Sistem Solar Acordati-va un moment prelung pentru a va expansiona mintea in acest Sistem Solar Gasiti a treia planeta de la Soare, Pamantul, si proiectati-va Esenta in ea Voi sunteti acum acea planeta Voi sunteti Pamantul Simiti corpul nostru tragandu-va ACASa, Acasa pe Pamant, planeta Sufletului vostru, in timp ce repetati cu mine: "EU SUNT planeta PaMaNT, din adancul miezului meu pana in varful atmosferei mele Muntii mei stau grei pe corpul meu, iar vanturile mele sufla peste vastele mele campii imi simt iarba inalta calcata si mancata de copitatii mei si simt cum aerul meu este involburat de diferiti! mei locuitori inaripati ce zboara prin cerurile mele Apele mele cad si se rostogolesc in timp ce viata din ele cauta mancare, aventura si procreere Orasele mele sunt centre imense de diferite polaritati, in timp ce pustiurile mele traiesc in Unitatea Naturii CUNOSC fiecare creatura care umbla, inoata si zboara prin tarile si orasele mele deopotriva Totul in jurul meu si in mine, multele mele creaturi si forme de viata se nasc, traiesc, procreaza si mor Timpul nu are nici o semnificatie pentru mine deoarece EU SUNT numai ACUM Multele mele plante imi impodobesc si-mi hranesc suprafata, iar lumea mea de cristal sta la temelia pamantului meu http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 4 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon De la cea mai mica pietricica pana la cel mai inalt munte De la primul strop de ploaie pana la oceanul impetuos De la un mic germene pana la cea mai mare padure a mea De la flacara unei lumanari pana la un vulcan ce erupe EU SUNT PREZENTa EU SUNT acolo si EU SUNT aici, pentru ca EU SUNT ACUM EU SUNT Gaia EU SUNT Pamantul " Acum, dragi Fiinte ale SiNELUi meu, SiMtiti Coroana NOASTRa in M-tele Fuji, Japonia Simtiti greutatea muntelui NOSTRU pe pamant in timp ce NOi ne unim mintile si gandurile NOASTRE cu Dumnezeu-Tatal si inimile si emotiile NOASTRE cu Mama-Dumnezeita 9 NOi suntem ACUM o conducta, un transformator reductor al Spiritului in Materie Noi suntem un munte maret cu Puterea Tatalui Cer, intelepciunea Mamei Pamant si iubirea care le uneste in Mariajul Mistic pentru a crea Copilul lor Divin - umanitatea NE SiMtiM COROANA iN VaRFUL LUi FUJi AL MEU Suntem deschisi sa ne primim cea mai inalta Expresie a SiNELUi NE simtim cel de-al Treilea Ochi al NOSTRU in Lantul Muntos Himalayan, Tibet Cu cel de-al Treilea Ochi al nostru deschis noi vedem iNTREAGA viata prin Ochii Sufletului NE simtim Gatul NOSTRU in M-tele Shasta, California Spunem numai ADEVaRUL si cream numai din Cel Mai inalt SiNE al nostru NE simtim inima NOASTRa in Craterul Haleakala, Maui http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 5 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon Ne iubim pe noi insine, asa ca putem iubi iNTREAGA viata NE simtim Plexul NOSTRU Solar in M-tele Kilimanjaro, Africa Ne simtim Puterea interioara si o proiectam in lumea noastra care se transforma NE simtim Ombilicul NOSTRU in Jungla Amazonului, Brazilia Purtam Noul nostru Pamant in inimile si mintile noastre Astfel incat sa-i putem da nastere iMPREUNa NE simtim Radacina NOASTRa in M-tele Sinai, Orientul Mijlociu impamantam cea mai inalta vibratie a noastra in miezul planetei NOASTRE Pentru a crea o fundatie solida pentru realitatea noastra expansionata NOi suntem planeta! Va multumesc, oameni dragi Va multumesc din miezul corpului NOSTRU, Pana in varful celui mai inalt varf al NOSTRU EU SUNT Gaia si, multumita voua, EU NOi Ascensionam AMiNTiRi MULTiDiMENSiONALE Ca urmare a procesului nostru, multe amintiri multidimensionale si povesti ne pot http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 6 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon inunda constiinta Chiar sunt acestea povesti venite de la fiinte de pe diferite planete, galaxii si dimensiuni sau sunt doar imaginatia noastra? Cel mai important, exista vreo diferenta intre amintire si imaginatie? Daca chiar ne cream propria noastra realitate, atunci o realitate care este limitata la Pamantul trei dimensional este pur si simplu alegerea noastra de a crea Dar daca noi, creatorii realitatii noastre, am fost capabili sa ne imaginam o realitate in care noi NU am fost limitati la dimensiunea a treia? 1 Daca NOi, creatorii realitatii noastre, am fost capabili sa intram in memoria SiNELUi nostru pe deplin integrat Multidimensional? Am putea recupera amintiri demult uitate ale altor realitati care sunt dincolo de limitele acestei dimensiuni particulare, timp si spatiu? Putem avea suficienta incredere in "imaginatia" noastra pentru a da drumul la restrictiile de a ne limita constiinta la o singura realitate, o singura expresie a SiNELUi nostru total? Cand constiinta noastra este resctrictionata la dimensiunea a treia, noi nu putem vindeca planeta lui Gaia, pentru ca acea stare de constiinta 3D este cea care creaza situatia pe care planeta NOASTRa si TOATE creaturile sale o experimenteaza acum Lumea industriala este rezultatul celei mai profunde calatorii a omenirii in partea stanga a creierului nostru analitic, a abilititatilor secventiale Aceste abilitati ne-au invatat separarea absoluta in constiinta individuala a lumii noastre "moderne" Perceptiile noastre expansionate ale telepatiei, premonitiei, telekineziei, clarvederii, clarauzului, clarsimtirii care rezulta din intreaga gandire a creierului nostru, a emisferelor noastre stanga si dreapta fuzionate, au fost filtrate din constiinta noastra individuala, trei dimensionala Ba mai mult, cu accentul pe care noi l-am pus doar pe jumatate din capacitatea innascuta a creierului nostru, am cazut in gandirea alb negru Gandirea absolut alb sau absolut negru se bazeaza pe adevarata polaritate care a creat lumea trei dimensionala Nu mai cautam sa gasim totala individualizare de alti oameni, natura, planeta noastra si chiar de adevaratul nostru SiNE Multidimensional Am experimentat o aventura in separarea de abilitatile noastre innascute multidimensionale Cu toate acestea, ca si un artist care ar dori sa se focalizeze numai pe dans pana cand simte ca si-a perfectionat acea abilitate, care apoi canta pana cand simte ca si acea abilitatea si-a perfectionat-o, nu ne-am permis noua insine sa ne folosim pe deplin abilitatile http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 7 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon Ba mai rau, ne-am ascuns abilitatile noastre extinse din cauza "rusinii noastre de a fi diferiti" Cu toate acestea, repetitia pentru performanta vietii noastre s-a incheiat, iar actul final a inceput Pentru a face fata provocarilor care decurg si ne stau direct in fata, trebuie sa ne eliberam de iluzia rusinii si sa ne imbratisam pe deplin siNELE si sa tragem laolalta TOT ceea ce Sufletul SiNELE nostru a experimentat vreodata in orice dimensiune, planeta sau galaxie Trebuie sa-i permitem imaginatiei noastre sa imbratiseze si proiecteze iluminarea calatoriei noastre in UNUL Am invatat sa ne expansionam constiinta in constiinta cosmica prin deschiderea celui de-al Treilea Ochi si trecerea prin portalul sau multidimensional Putem avea incredere in aventurile pe care le-am avut in aceste calatorii? Lumina multidimensionala a lui UNU ne scalda Chakra Coroana si radiaza in realitatea noastra fizica prin intermediul celui de-al Treila Ochi deschis Simultan, Gaia impartaseste in mod constant emanatiile Sale din miezul inimii sale planetare, prin autostrada creata de energia noastra Kundalini care se ridica si in inima noastra personala Prin faptul ca permitem ridicarea energiei Kundalini pentru a ajuta integrarea Sufletului SiNELUi nostru in fiecare din chakrele noastre, ne-am deschis si inima inalta si am fuzionat-o cu Chakra inimii noastre pentru a ne finaliza trezirea constiintei noastre planetare Prin constiinta planetara ne-am initiat abilitatea innascuta de a fi UNA cu toate creaturile si materia care contribuie la experienta noastra de grup de a fi UNA cu planeta noastra Pe masura ce iubirea neconditionata din Chakra inimii noastre expansionate se combina cu cel de-al Treilea Ochi deschis al nostru, imensa creativitate a Chakrei Gatului nostru izbucneste cu tarie in realitatea noastra - realitatea pe care noi o cream ACUM Creativitatea noastra imbobocita se freaca de multele reguli ale limitarii pe care le simtim ca pe niste lanturi care ne leaga de maini, de picioare, inima si mintea Daca este sa FiM siNELE nostru, trebuie sa ne eliberam de coconul nostru limitator ca si frumosul fluture care suntem J Ne incepem procesul de transformare de la o mica omida limitata care cunoaste doar frunza pe care se taraste in fluturele monarh regal care poate calatori distante mari cu aripile sale fragile ca dantela http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 8 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon A sosit timpul sa strapungem prin limitarea coconului pe care singuri ni l-am tesut Ne-am tesut acest cocon in incercarea de a ne "potrivi" intr-o realitate bazata pe uitarea adevaratului nostru SiNE Dar, ACUM, ne-am amintit, si nici unul prea devreme Momentul pivotai incepe pentru planeta pe care am transformat-o intr-un lucruprin individualitatea pe care am pretuit-o atat de mult Aceia dintre noi care s-au trezit la siNELE lor deplin suntem pregatiti sa ne ocupam locul in drama acestei transformari planetare, astfel incat sa ne putem indeplini Scopul Sufletului nostru Pentru ca noi ne-am integrat Sufletul SiNELE in vehiculul nostru pamantesc, putem auzi vocea SiNELUi nostru Multidimensional incurajandu-ne si ghidandu-ne in mod constant Tot ceea ce este nevoie sa facem este sa ne predam SiNELUi nostru, pentru ca prin trairea in starea de predare ne putem elibera in totalitate sinele de iluzia vietii noastre lumesti > " Ce se intampla daca gasim curajul de a ne "manifesta" ca siNELE nostru Multidimensional? Ce se intampla daca ne echilibram intelectul cu instinctele? Daca suntem in mod deschis telepatici, precognitivi, telekinetici, clarvazatori, clarauzitori, si clarsimtitori? 9 ’ Daca am inceta sa ne ascundem lumina si am permite esentei noastre iluminate sa emane cu mandrie si sinceritate prin siNELE nostru Multidimensional total integrat? Pe masura ce continuam sa ne impamantam siNELE Multidimensional in Pamantul lui Gaia, noi devenim "Constiinta Colectiva a Pamantului " ATUNCi noi suntem UNA cu Gaia si Gaia este UNA cu noi 9 Cand ne expansionam constiinta pentru a imbratisa Pamantul: Constiinta noastra individuala devine Constiinta Planetara 9 9 J 9 Cand ne expansionam constiinta pentru a ne imbratisa Sistemul Solar: Constiinta noastra devine Constiinta Solara 9 9 9 9 Cand ne expansionam constiinta pentru a ne imbratisa Galaxia: http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 9 10 2 17 2016 Dincolo de mine sunt EU: Gaia Vorbeste Despre Cea De-a saptea Sa Chakra- Concluzii despre Blog-a-Thon Constiinta noastra devine Constiinta Galactica 3 3 9 9 Cand ne expansionam constiinta pentru a ne imbratisa Universul: Constiinta noastra devine Constiinta Universala 3 3 9 9 in constiinta noastra expansionata, in intreaga noastra gandire cerebrala si perceptiile noastre extinse sta abilitatea naostra de a ne implini idealul Divin si de a contribui la transformarea realitatii planetare impreuna ca UNA UNUL, oameni si planeta, noi putem crea o planeta a iubirii si a pacii! Care este Misiunea noastra personala? Cum o vom implini? Pentru a gasi acest raspuns este nevoie sa intram in siNELE nostru Binecuvantari voua TUTUROR Gaia http:  dincolo-de-mine-sunt-eu blogspot ro 2015 06 gai a-vorbeste-despre-cea-de-saptea-sa html 10 10 BiSERiCA - LABORATOR AL MaNTURiRii iN OPERA PaRiNTELUi PROFESOR DOCTOR ACADEMiCiAN DUMiTRU STaNiLOAE - Mic tratat de soteriologie practica - Pictura coperta 1: col (r) Gelu Bumb "Toti sunt iubiti in Fiul de Tatal si toti raspund in Fiul, Tatalui, cu iubirea Fiului Acesta-i momentul culminant al starii de mantuire: unirea tuturor cu Hristos in Duhul si prin aceasta simtirea iubirii Tatalui fata de ei si a lor fata de Tatal De aceea mantuirea e recapitularea in Hristos Toti sunt iubiti in Fiul de Tatal si toti raspund in Fiul cu iubirea Fiului, pentru ca, aflandu-se in Fiul, peste toti planeaza Duhul Tatalui si din toti straluceste Tatalui, Duhul " (Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 517 ) iSBN 978-973-0-28990-9 MARiUS GOLEA BiSERiCA - LABORATOR AL MaNTUiRii iN OPERA PaRiNTELUi PROFESOR DOCTOR ACADEMiCiAN DUMiTRU STaNiLOAE - Mic tratat de soteriologie practica - - Arad, 2019 - iSBN 978-973-0-28990-9 Declaratie: Toate drepturile asupra acestei editii apartin cititorului Autorul incurajeaza cititorii sa distribuie in orice forma si pe orice suport, fara nicio limitare, prezenta carte, fara insa a modifica in mod tendentios continutul ei Dedicam- aceasta coste inalt Pseacuviosului Pamte, ArhvmanXrXtului Nistos lovan de la Sfanta Manastiri Bodsogul Nou Aducem multumirile noastre smerite celor care, in cursul pelerinajului nostru pe taramurile atat de inaltatoare ale teologiei, ne-au fost sprijin si totodata cauza: Preafericitul Daniel, Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane inalt Preasfintitului Arhiepiscop Timotei Seviciu Preasfintitul Episcop Emilian Crisanul inalt Preacuviosul Arhimandrit Nestor iovan Preot Profesor Universitar Dr Andrew Louth Preot Mr Adrian David Preot Prof Univ Dr Vasile Vlad Preot Lect Univ Dr ioan Lazar Preot Prof Mihai Himcinschi Lect Univ Dr Loredana Punga Preot Prof Univ Dr ioan Tulcan Preot Prof Univ Dr Cristinel ioja Preot Conf Univ Caius Cutaru Preot Lect Univ Dr Filip Albu Preot Lect Univ Dr Adrian Murg Preot Lect Univ Dr stefan-Barbu Negreanu Preot Conf Univ Dr Lucian Farcasiu Preot Pavel Brandusa Prea distinsei Doamne Lidia Staniloae Prea distinsei Doamne Lavinia Popa Distinsului Domn, prietenul nostru dintotdeauna, Dragos Ceahoreanu CUVaNT iNAiNTE Curgerea timpului si rascrucile vremurilor, mersul istoriei si ratiunile dumnezeiesti ascunse in cotiturile devenirii lumii, sunt in legatura nemijlocita cu vocatiile asezate de Dumnezeu in fiii Bisericii Sale Parintele Dumitru Staniloae, caruia i se dedica acest volum, a fost unul dintre cei mai alesi fii ai lui Dumnezeu din sanul Bisericii Ortodoxe Romane Mai bine de sase decenii a fost Profesorul prin excelenta intre profesorii care au initiat revenirea la traditia patristica si bizantina si revalorificarea teologica si spirituala a isihasmului si a palamismului filocalic atat in cadrul scolilor teologice romanesti cat si in asezamintele monahale si, intr-o oarecare masura, in gandirea si viata clericilor si a mirenilor Cugetarea doctrinara a Parintelui Staniloae a realizat despartirea de schemele scolastice ale teologiei ortodoxe de scoala din secolul al XiX-lea si a insufletit gandirea dogmatica prin aceea ca a descris dogma in legatura structurala cu viata, iar viata deplina a identificat-o in hotarele invataturii de credinta Acest lucru l-a realizat mai intai in propria sa viata pe care a acoperit-o si a identificat-o cu Adevarul crestin, iar mai apoi l-a facut vizibil in fiecare cugetare teologica pe care a asternut-o in scris Numit pe buna dreptate Teologul deplin al iubirii dumnezeiesti, Parintele Staniloae a inteles si a propovaduit ca viata autentica nu poate fi decat teologica, iar teologia adevarata nu poate fi altceva decat o descriere in cuvinte a Vietii si iubirii intra-Trinitare la care libertatea omului este chemata sa participe Apologie apostolica si patristica a dreptei credinte, opera Parintelui Staniloae prezinta Credinta, Ortodoxia, Biserica, Viata, Mantuirea si Lucrarea in lume a Sfintei Treimi intr-o unitate atat de organica incat ele sunt prezentate doar ca abordari nuantate ale aceleasi unice realitati Pleroma credintei, in viziunea Parintelui Staniloae, nu poate fi decat Ortodoxia, iar aceasta, la randul ei, nu poate avea alt chip i decat cel al tezaurului invataturii Bisericii Credinta Bisericii nu este nici pe langa si nici mai mica decat viata pentru ca ea exprima partasia omului cu Lucrarea Dumnezeiestii Treimi si de aceea mantuieste, adica sfinteste si indumnezeieste viata Orice obiectivare in concepte rigide si alaturate apoi in chip nestorian, ca si orice diminuare monofizita a termenilor insirati (Credinta, Ortodoxie, Biserica, Viata, Mantuire, Lucrarea in afara a Sfintei Treimi), sunt excluse in teologia Parintelui Dumitru Staniloae Denumirile: Biserica Ortodoxa, Biserica Crestina, Biserica mantuitoare, apar in gandirea Parintelui atat de unitare incat alaturarea lor este de-a dreptul pleonastica in acceptiunea plenara a termenului Biserica este doar Ortodoxa -altminteri nu este insasi Biserica - si este doar crestina, pentru ca doar lisus Hristos este masura si Revelatia celor dumnezeiesti si omenesti Cu aceste observatii am patruns deja in miezul volumului de fata De la un capat la altul autorul, Marius Golea, intoarce notiunea de Biserica pe toate partile posibile, asa cum sunt surprinse in analiza teologica a Parintelui Dumitru Staniloae Premisa si concluzia dezbaterii este aceeasi: Biserica este unirea a tot ce exista, sau e destinata sa cupnnda tot ce exista: Dumnezeu si creatia Ea este implinirea planului etern a lui Dumnezeu: atotunitatea (p 20) Biserica are atributele Fiului lui Dumnezeu (p 20), iar continutul ei consta din Hristos Cel unit dupa firea Dumnezeiasca cu Tatal si cu Duhul, iar dupa firea omeneasca cu noi De aceea Biserica poate fi numita Hristos (p 21) Mantuirea nu este un ceva ce vine din afara, un ceva ce se va darui doar intr-un veac viitor, ci Viata Sfintei Treimi daruita deja, neamestecat dar real si vesnic, omului si creatiei Modul Treimic, relatiile intra-Trinitare sunt insasi viata Bisericii (p 23-25) Dogma Sfintei Treimi, parafrazeaza autorul pe Parintele Staniloae, sta la baza intregii invataturi a Bisericii, iar transmiterea ei intreaga, prin timp, este o chestiune capitala (p 23) Lipsa unei viziuni juste, a relatiilor dintre Fiul si Duhul Sfant, ca de altfel intre toate Persoanele Sfinte Treimi, nu numai ii ca nu face posibila mantuirea, ci, dimpotriva, o impiedica Conceptiile religioase dezechilibrate, care nu primesc invatatura Bisericii in integralitatea ei, duc la rataciri si la erezii (p 27) Mantuirea inseamna posibilitatea fapturii de a fi partasa la Viata ce-o revarsa Duhul Sfant din Sanul Dumnezeiestii Treimi (p 27), caci Duhul ne inalta si pe noi spre Dumnezeu intr-o tot mai mare intelegere si iubire (p 27) Duhul se odihneste peste si straluceste in Biserica lui ! iristos, caci ! iristos este Capul Bisericii, iar Bisericaa este Trupul Sau Dar prin aceasta Duhul se odihneste asupra si straluceste in credinciosi, ca madulare ale Bisericii lui !iristos, si astfel, prin mijlocirea Fiului intrupat, credinciosii se impartasesc cu Duhul Sfant, adica din izvorul ultim si absolut al existentei, Care este Tatal Dar aceasta impartasire nu are loc dupa natura, adica asa cum se impartasesc de Tatal, Fiul si Duhul Sfant, ci dupa har (p 32) Concluzia: Biserica nu este doar un cadru neutru prin care se primeste harul, nici doar o simpla institutie juridico-administrativa de drept divin, ci evenimentul imparatiei vietii ajunsa deja la noi, vesnicia devansata in timp si istorie Biserica este laboratorul intru care faptura se deprinde cu nemurirea Ca Biserica, Hristos Cel inviat si inaltat de-a Dreapta Tatalui, vine prin Duhul Sfant in credinciosii uniti cu El - deveniti ei insisi biserica vie - si lucreaza in ei focul iubirii de Dumnezeu si de oameni, conducandu-i spre imparatia Sfintei Treimi sau spre vesnica comuniune cu El, ceea ce inseamna viata indumnezeita sau mantuirea (p 37) Trebuie sa vedem Biserica, parafrazeaza autorul cartii pe Parintele Staniloae, ca un organism viu, ca un proces viu, ca un laborator viu, in cadrul caruia suntem pregatiti pentru a ne mantui Scopul vietii este mantuirea, iar aceasta are loc in laboratorul duhovnicesc, al Bisericii Biserica este imparatia anticipata a lui Dumnezeu E a ne pregateste spre misterul desavarsit in care Dumnezeu va fi totul in toate, cand vor fi adusi toti prin Jertfa lui Hristos la vesnica desavarsire a comuniunii Acest proces de pregatire ca parcurgere a caii spre mantuire, care are loc in iii Biserica in calitate de mister atotcuprinzator, este posibil pentru ca prin Biserica primim pe Duhul si pe Fiul (p 45) Biserica, taina atotunitatii dintre Dumnezeu si creatie, isi dezveleste rostul fundamental: posibilitatea fapturii de a participa la iconomia lui Dumnezeu si la comuniunea Treimica de viata facatoare in Biserica omul are acces la experienta unirii cu Viata mai presus de fire a Sfintei Treimi prin dimensiunea liturgica a Ecleziei integrata in ritmul eclezial viata omului devine o miscare catre indumnezeire Fiecare credincios este incorporat prin Botez in Trupul Tainic al Domnului si se misca, prin participare dinamica la Sfintele Taine, catre plinatatea sfinteniei lui Hristos Capitolul al iii-lea, al acestei sinteze despre Biserica in gandirea teologica a Parintelui Staniloae, prezinta Sfintele Taine ca modalitate concreta prin care lucrarea de mantuire pe care o savarseste Biserica se extinde in credinciosi (p 124-170) Tainele intiparesc in om Chipul Tatalui (Logosul intrupat) prin Duhul Sfant si comunica ipostasului uman energia necreata a lui Dumnezeu, initiind in om procesul vesnic epectazic (p 124): indumnezeirea se odihneste asupra omului asa cum Duhul Sfant Se odihneste in Biserica Omul devine Biserica! a Dumnezeire (p 125) in fiecare Sacrament Biserica se face tainic Viata a vietii omului pentru vesnicie Asa cum Persoana a Doua a Sfintei Treimi a luat prin intrupare toata omenitatea intru Sine pentru totdeauna, la fel, in Tainele Bisericii, credinciosul primeste pecetea dumnezeirii pentru vesnicie insa acest proces nu este unul automat, mecanic si magic El presupune libertatea si lucrarea omului de a actualiza harul sau viata primita in dar in Sfintele Taine Asemanarea cu Dumnezeu apartine hotararii libere a omului de a-si imbisericii toate aspectele vietii pamantesti Pe masura ce faptura se deschide liber bunatatii si iubirii lui Dumnezeu, harul Tainelor, sau Viata cea mai presus de fire a Sfintei Treimi, straluceste tot mai deplin in ca viata a omului Sfintii traiesc deplin atotunirea pe care o face cu putinta Biserica, intrucat ei sunt iV madulare iradiate de iubirea pentru Dumnezeu si prin care transpare in lume lumina cunoasterii Sfintei Treimi Slujirea liturgica sau slujba Sfintelor Taine - unde prezenta ipostatica a lui Hristos se leaga in chip vazut de ipostasuri umane distincte - se descopera ca o miscare catre comuniunea vazuta cu Dumnezeu si cu aproapele in acest sens Biserica este laboratorul invierii unde omul se acomodeaza prezentei plenare a Duhului Sfant in Taina Bisericii nu se poate trage o linie de frontiera, despartitoare, intre miscarea omului care lucreaza darurile Duhului si lucrarea Duhului Sfant care initiaza si sustine viata duhovniceasca in om (p 126) in Taina, cele ale Duhului se fac ale omului in acest fel omul primeste, prin transfer, puterea si lucrarea lui Dumnezeu de a transfigura si induhovnici creatia (pp 128,130) Asadar, Sfintele Taine daruiesc omului capacitatea de a actiona asupra creatiei in sensul indumnezeirii ei Dar aceasta putere de a actiona asupra creatiei omul o poate folosi si pentru a actiona asupra altor oameni, fiintele umane fiind si ele parte a creatiei iata cum omul devine transmitator al energiilor necreate si co-lucrator cu Dumnezeu Aceasta demnitate a omului indreptateste rolul lui de a savarsi Sfintele Taine, in care, prin lucrarea omului lucreaza insusi Dumnezeu Autorul acestei carti reuseste sa surprinda nuantele pe cat de fine pe atat de profunde din gandirea teologica a Parintelui Staniloae care acopera si identifica - fara confundare - pe Hristos, Biserica si Sfintele Taine intre acestea exista identitate neamestecata (p 130) Credinciosul care se impartaseste de cu Sfintele Taine devine el insusi biserica vie si taina a negraitei prezente a lui Dumnezeu in firea umana Capitolul al iV-lea al cartii abordeaza exprimarea Tainei Bisericii prin randuielile cultice intelese ca lucrari vazute prin care se actualizeaza in firea omeneasca mantuirea obiectiva (pp 172-213) Dimensiunea liturgica a Bisericii face ca Dumnezeu Cel neajuns, nepatruns, necuprins si de neatins, sa devina participabil omului si creatiei Prin cult, teologia si V doctrina Bisericii nu raman simple speculatii intelectuale, teoretice si abstracte, ci Prezenta luminatoare, lucratoare si transfiguratoare a Sfintei Treimi in viata celui credincios (p 175) integrarea si incadrarea in viata cultica a Bisericii inseamna depasirea abordarii scolastice a lui Dumnezeu si a credintei in El Conform schemelor scolastice Dumnezeu este izolat intr-un transcendent inaccesibil, iar credinta nu depaseste formularile sterile ale curentelor filozofice La polul opus, cultul eclezial inseamna Dumnezeu aici si acum, modalitate prin care viata dumnezeiasca devine participabila in mod concret si prin acte sensibile (vazute) Din acest motiv cultul este insasi temeiul si posibilitatea vietii crestine in Ortodoxie viata cultica nu este un compartiment pe langa viata cea de toate zilele, ci este Viata fara de care moartea ramane vesnic stapana peste creatie Cultul este manifestarea si epifania unicei Vieti: Viata lui Dumnezeu in faptura zidita Prin cult credinciosii devin madulare vii ale Trupului lui Hristos sau o pluralitate organica de subiecte aflate in mers din moarte spre inviere (pp 209-211) Omul devine o biserica vie (capitolul al V-lea, pp 214-220) in care odihneste infinitatea Sfintei Treimi (p 214) prin Care in biserica fiintei noastre se realizeaza o unificare a tuturor miscarilor si tendintelor omului credincios intre ele si a lui cu Dumnezeu si a fiecarei fiinte umane cu celelalte in Dumnezeu (p 217) incursiunea Domnului Marius Golea in gandirea ecleziologica a Parintelui Staniloae finalizeaza cu doua capitole in care valorifica perspectiva marelui teolog cu privire la mantuire prin apartenenta la comuniunea de iubire a madularelor Trupului mistic al lui Hristos (pp 221-225), prin importanta capitala a locasului de cult in care se constituie sinaxa liturgica euharistica (pp 226-234) si, in cele din urma, prin observarea etapelor de indreptare sau mantuirea subiectiva a fiecarui credincios Aceste consideratii introductive la temerara incercare (reusita!) a Domnului Golea de-a prezenta sistematic Vi elementele de ecleziologie din vasta opera a marelui teolog Dumitru Staniloae trebuie plinite prin cateva date bio-bibliografice ale autorului Marius Golea este cunoscut in lumea culturii ca unul ce se misca usor si nestingherit in spatiul valorilor universale Absolvent al scolii Militare de Ofiteri Activi Nicolae Balcescu din Sibiu, licentiat in Economie la Universitatea de Vest din Timisoara, absolvent de master in Specializarea Management si Finantare in Administratia Publica Locala, precum si a unui master la Facultatea de Teologie ilarion Felea din Arad, Specializarea Doctrina si Cultura Crestina, Marius Golea este actualmente doctorand in domeniul stiintelor Sociale   Filologie   Traductologie, in cadrul Universitatii de Vest din Timisoara Preocupat de marea cultura, desfasoara o munca migaloasa, pretentioasa si pe cat de indrazneata pe atat de grea, de traducator al Sfintilor Parinti ai Bisericii si a unor scrieri din teologi de referinta precum Parintele Dumitru Staniloae, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, inaltpreasfintitul Timotei al Aradului, Parintele Profesor ion Bria si Parintele Arsenie Boca Au rezultat traduceri in manuscris, pe care traducatorul le-a inaintat detinatorilor drepturilor de autor: Jesus Christ or the Man's Restoration (lisus ! iristos sau restaurarea omului), Priest Professor PhD Academician Dumitru Staniloae; Theology and Spirituality (Teologie si Spiritualitate) - His Beatitude Daniel, Patriarch of the Romanian Orthodox Church; Dictionary of Orthodox Theology (Dictionar de Teologie Ortodoxa), Priest Professor PhD ion Bria; The Light of the Life - Collection of Pastoral Letters of His Eminence Archbishop Timotei Seviciu, Archbishop of Arad; The Path of the Kingdom (Cararea imparatiei), Father Arsenie Boca) Este autorul a doua dictionare (Dictionar de retorica, non-exhaustiv si Dictionar de termeni religiosi   Dictionary of Religious Terms - doua editii) si a 13 volume (romane si lucrari de specialitate in domeniul spiritualitatii crestine) Vii Volumul de fata, Biserica - laborator al mantuirii in opera Parintelui Profesor Doctor Academician Dumitru Staniloae, intregeste laborioasa osteneala a Domnului Marius Golea in ogorul cugetarii teologice romanesti intr-un cuvant, autorul surprinde, in aceasta scriere, atat de mult spiritul teologic al Parintelui Staniloae, incat, desi este un comentariu tematic, trecerea si interferenta dintre textul analizat si textul comentariu fac unitate deplina PreoT ProFesor Dr VasL VLAD Viii CUPRiNS PROLOG 1 SCURT REZUMAT 3 CAPiTOLUL i BiSERiCA - MEDiU AL MaNTUiRii 9 1 1 Biserica - trupul lui Hristos 9 i 2 Relatiile Treimice si viata Bisericii 20 i 3 Biserica - rugul aprins de Hristos 32 i 4 Realitatea tainica a Bisericii - viata in deplinatatea ei ’ 36 i 5 Biserica universala si soborniceasca 42 CAPiTOLUL ii PaSTRAREA ViE A REVELAtiEi iN BiSERiCa 55 ii 1 Pastrarea Revelatiei in eficienta in cadrul Bisericii 55 ii 2 Dinamica creatiei in Biserica 79 ii 3 Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica 89 ii 4 icoana ortodoxa ca Revelatie prin imagini - instrument mantuitor in laboratorul Bisericii 100 CAPiTOLUL iii TAiNELE CA LUCRARE MaNTUiTOARE A BiSERiCii 115 iii 1 Tainele ca trepte ale transcenderii noastre spre Dumnezeu cel in Treime slavit, prin Hristos, in cursul vietii noastre pamantesti 115 iii 2 Taina Botezului 124 iii 3 Taina Mirungerii 130 iii 4 Taina Pocaintei (a Marturisirii) 133 iii 5 Taina Euharistiei (impartasaniei) 136 iii 6 Taina Hirotoniei 144 iii 7 Taina Cununiei (a Nuntii) 147 iii 8 Taina Sfantului Maslu 155 CAPiTOLUL iV CULTUL BiSERiCii ORTODOXE - LUCRARE DE MaNTUiRE A CREDiNCiOsiLOR 160 iV 1 Cultul bisericii ortodoxe, mediu al lucrarii A Sfantului Duh asupra credinciosilor 160 iV 2 Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii 170 iV 3 Crucea in teologia si cultul Bisericii 181 iV 4 Transparenta Bisericii in viata sacramentala 192 CAPiTOLUL V FiiNtA UMANa CA BiSERiCa si PERSOANA UMANa CA pReOT AL Ei ’ 199 CAPiTOLUUL Vi COMUNiUNEA si iUBiREA - VEHiCULE SPRE MaNTUiRE ’ 207 Vi 1 Comunitate prin iubire 207 Vi 2 Biserica in sensul de locas si de larga comuniune cu Hristos 211 CAPiTOLUUL Vii MaNTUiREA OMULUi iN BiSERiCa, iNtELESURiLE, ETAPELE si CONDitiiLE Ei 221 EPiLOG 242 BiBLiOGRAFiE 248 B Prolog Mai este oare posibila mantuirea? intrebarea aceasta nu este o simpla chestionare retorica ci rezultatul reactiei noastre de opozitie la discursul reiterat din ce in ce mai des si din ce in ce mai extins in Biserica lui Hristos, initiat chiar de catre cler si preluat ca o justificare a propriilor pacate de catre laici, si-anume constatarea care se vrea a avea valoare de postulat, ca: "in vremurile de azi nu mai exista credinta!" in multe feluri s-ar putea analiza aceasta afirmatie, dar cel mai grav rezultat al unei astfel de analize ar fi acela ca incearca sa justifice, la cei care o rostesc, dorinta lor de "molcomire" a credintei Cum de s-a ajuns la o asemenea concluzie, in conditiile in care locasurile de cult mustesc de oameni, sunt neincapatoare la fiecare sarbatoare, comunitatile locale construiesc si renoveaza biserici, iar Biserica Ortodoxa Romana, prin dedicarea jertfelnica a Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a intregului corp al clerului si a marii mase a credinciosilor, a realizat cel mai important edificiu al sau din totdeauna: Catedrala Mantuirii Neamului? Acest leitmotiv nu este nici macar nou Toate generatiile de teologi in cursul istoriei Bisericii au avut aceeasi impresie si au afirmat aceeasi scadere a credintei din timpul in care au trait, ca o impresie personala cu pretentii de postulat, care insa nu a fost nici atunci, asa cum nu este nici in zilele noastre, posibil de justificat prin vreo cercetare "stiintifica", fie ea vreun sondaj sociologic Nu credem ca o astfel de justificare ar fi vreodata posibila, atata timp cat cei care sunt sporiti duhovniceste ascund acest lucru, din smerenie, iar cei care sunt incepatori tind sa aiba o parere mult prea buna despre propria credinciosie iata insa ca Dumnezeu ne-a ingaduit sa cunoastem un om care s-a mantuit si care, inca de aici de pe pamant, traieste in cer, in imparatia lui Dumnezeu! Ne marturisim pacatele, de cand ne stim, la acelasi duhovnic inca de la inceput l-am cunoscut ca pe preotul, pe omul, in care nu exista indoiala Cand rosteste cuvintele rugaciunilor la Sfanta Liturghie le rosteste din tot cugetul sau, cu toata puterea sa, din toata inima sa - le rosteste cu credinta curata Cand se roaga este una cu rugaciunea si este insasi rugaciunea Niciodata nu a obosit, niciodata nu si-a pierdut 1 rabdarea, niciodata nu si-a pierdut delicatetea duhovniceasca intotdeauna este primul care vine la slujba si ultimul care pleaca iar toate darurile sale duhovnicesti au ingaduit ca in jurul sau, ca imprejurul unui izvor de binecuvantare si de har sfant, sa se ctitoreasca frumusete dumnezeiasca, concretizata in zidiri bisericesti si duhovnicesti La ultima spovedanie am vazut ca Parintele avea o liniste cum numai Sfintii Parinti ai Bisericii trebuie s-o fi avut! Emana o dragoste de semeni, care venea de sus Era langa noi, dar devenise cu totul transparent Duhului Parca nu mai era material Cand, dupa ce ne-am marturisit pacatele, ne-a facut rugaciunea de iertare, mana sa, care se odihnea pe crestetul nostru, ne transmitea dragostea Tatalui care-si primeste inapoi fiul ratacitor Am simtit iertarea ca pe un fapt cu totul concret Parintele a mai spovedit un timp, pana la cel din urma credincios Fata ii era ca focul, iar barba si parul bogate, de un alb pur si stralucitor, ii erau ca o aura Am vazut atunci ca Parintele s-a mantuit Fratilor, credinta este mai multa ori mai putina, dar numai Dumnezeu stie cata, iar mantuirea ramane pentru totdeauna posibila in Biserica lui Hristos! 2 SCURT REZUMAT Lucrarea de fata abordeaza problematica deosebit de complexa a mantuirii credinciosilor crestini ortodocsi in Biserica lui Hristos intreaga opera a Parintelui Staniloae are ca finalitate mantuirea, obtinuta ca dar de la Dumnezeu, prin lucrarea de catre credinciosi a virtutilor si a poruncilor, prin savarsirea de fapte bune, in deplina libertate de a alege binele ori raul, dar sub tensiunea de iubire cu care Dumnezeu ne invita sa ne predam Lui, iubire datorita careia L-a trimis pe Fiul Sau cel Unul Nascut ca sa devina jertfa mantuitoare permanenta pentru noi Comuniunea in multeralitatea aspectelor ei, intre credinciosi, in Biserica si in lume, intre credinciosi si Hristos, intru Duhul Sfant si, pe cale de consecinta, intre credinciosi si Dumnezeu Tatal, este considerata de Parintele Staniloae ca fundament al mantuirii Omul, ca persoana, este chemat de Dumnezeu Cuvantul, ca Persoana a Sfintei Treimi, sa lepede egoismul individualismului, sa moara lui insusi ca sa vietuiasca o viata mantuitoare in Hristos Mantuirea, ne spune Parintele Staniloae, nu este posibila in afara Bisericii Hristos este viu in Biserica Sa; in Biserica lui Hristos se odihneste Duhul Sfant; din Biserica lui Hristos Duhul Sfant iradiaza in credinciosi; prin savarsirea si participarea la Sfintele Taine in Biserica credinciosii pot primi in dar mantuirea iar mantuirea, asa cum o defineste Parintele Staniloae este un proces prin care: inima omului se deschide lui Dumnezeu printr-o iubire, care este nu numai varful virtutilor, ci si al cunoasterii lui Dumnezeu, fiind apanajul unei minti care s-a curatit de patimi De altfel virtutile, curatind trupul si sufletul de patimi si umplan du-l de iubirea lui Dumnezeu, curata totodata si mintea de cugetarea patimasa, care stramba lucrurile si persoanele si le inchide intr-un orizont 3 ingust, ridicand-o prin orizontul larg si luminos in care le vede, la cunoasterea lui Dumnezeu "1 Parintele Staniloae a abordat in lucrarile sfintiei sale problematica deosebit de complexa, dar totodata unitara, a mantuirii, modul in care Biserica, Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca, mentine in eficienta mijloacele prin care omul se poate mantui; in Biserica credinciosii se afla in prezenta mantuitoare a Cuvantului lui Dumnezeu si a Duhului Sfant, care lucreaza asupra lor, prin Sfintele Taine Mantuirea, ca moarte sinelui propriu si predare de bunavoie lui Hristos si ca traire intru Hristos, incepe prin initierea credinciosului in Tainele Bisericii, prin Botez - cand se primeste in suflet harul Duhului Sfant -, Mirungere si impartasire cu Preasfant Trupul si Preascump Sangele Domnului Nostru lisus Hristos, iar apoi se continua prin efortul propriu de a renunta la pacate, de a ramane in afara lor si de a urca, prin lucrarea virtutilor si a poruncilor, catre Dumnezeu; aceasta ascensiune incepe in viata de aici ca pregustare a imparatiei si se continua, pentru cei care se mantuiesc, in epectaza urcarii nesfarsite in eternitatea dragostei lui Dumnezeu, in viata ce va sa vie Dumnezeu se pogoara catre credinciosul care urca pe calea stramta a mantuirii, ajutandu-l totodata sa urce, astfel incat miscarea de urcare catre Dumnezeu a omului - atat cat este aceasta posibila si ingaduita lui - este insotita de miscarea de apropiere a lui Dumnezeu catre om, pe masura induhovnicirii omului Mantuirea are loc in Biserica lui Hristos, dar isi iradiaza influentele benefice in intreaga societate, in familie si asupra aproapelui Biserica lui Hristos, prin lucrarea Sfintelor Taine si prin Sfintii Sai - care prin jertfa lor reimprospateaza (mereu si la timpul potrivit) speranta -, mentine vie si lucratoare credinta in posibilitatea de a fi mantuiti, chiar si in societatea supertehnologizata si globalizata de azi Daca nu cadem in capcana fatalista a unui sfarsit al lumii care a si venit1 2, vom putea vedea ca lupta celui rau cu Dumnezeu, inca de la caderea satanei din cer, este continua, mereu in alte forme, 1 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa   B Mantuirea omului in Biserica, intelesurile, etapele si conditiile ei, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1997, p 166 2 "iar de ziua si de ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai tatal " (Matei 24, 36) 4 dar mereu invinsa Pana mai ieri ciuma rosie a comunismului ucidea cu bestialitate, in inchisori, sfinti crestini, crezand ca astfel va ucide pe insusi Hristos cel dimpreuna traitor cu sfintii; cu cateva secole inainte tunurile unei credinte straine daramau bisericile romanilor ortodocsi sperand ca vor surpa insasi credinta, neintelegand ca imparatia lui Dumnezeu nu-i din lumea aceasta3; si mai inainte, hoardele otomane cotropeau tara, fara a reusi sa impuna romanilor islamul; in timpurile de o cruzime salbatica, ale persecutiilor romane asupra crestinilor, crime de negandit se produceau asupra barbatilor, femeilor si copiilor crestini, in aclamatiile multimilor insetate de sange A cazut oare Biserica? A cazut oare Hristos? iar in ce priveste vechimea Bisericii, ea este inca tanara, existand de mai putin de doua mii de ani4, ani care, asa cum spune Psalmistul, sunt ca doua zile inaintea lui Dumnezeu Biserica lui Dumnezeu va dainui in veci!5 Crestinii, in general, iar noi cei Ortodocsi, in special, trebuie sa transmitem un mesaj de incurajare, de optimism, celor care sunt dispusi sa ne asculte, despre actualitatea dintotdeauna si pentru totdeauna a Biserici lui Hristos si a mantuiri in cadrul acestei Biserici, iar in ceea ce ne priveste, sa plinim poruncile cat putem mai bine, asa incat sa avem parte de mila lui Dumnezeu! Asa cum Parintele Staniloae arata in toate scrierile sale, mantuirea este mereu actuala, este mereu posibila si este mereu dorita de Dumnezeu, care a creat lumea si pe om ca sa se mantuiasca Mantuirea, ca urcare a omului spre Dumnezeu, incepe in timpul istoric, care, cu caracteristicile sale, este dat ca omul sa lucreze mereu actualele porunci ale lui Hristos Cel mereu actual si Viu Asa cum dogmele, spune Parintele, desi raman mereu neschimbate, departe de a confisca libertatea celui care crede, dimpotriva ii dau siguranta unei libertati mantuitoare, asa si Biserica, chiar daca se adapteaza vremurilor, atata timp cat ramane in concordanta 3 "lisus a raspuns: imparatia Mea nu este din lumea aceasta Daca imparatia Mea ar fi din lumea aceasta, slujitorii Mei s-ar fi luptat ca sa nu fiu predat iudeilor Dar acum imparatia Mea nu este aici " (ioan 18, 36) 4 "Ca o mie de ani inaintea ochilor Tai sunt ca ziua de ieri, care a trecut si ca straja noptii " (Psalm 89, 4) 5 "si Eu zic tie, ca tu esti Petru si pe aceasta piatra voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o vor birui " (Matei 16, 18) 5 cu adevarul de credinta despre prezenta in ea a Domnului Hristos ca jertfa permanenta si a Duhului Sfant ca lucrare, ea, Biserica, ramane mereu vie si desi exista in imanent, in spatiu si timp, ea exista totodata si in transcendent, caci Hristos este Capul ei, fiind puntea de legatura intre credinciosi si imparatia lui Dumnezeu Mantuirea, ca obiectiv al credinciosilor si deci al Bisericii, este ratiunea pentru care Hristos S-a intrupat, a lucrat in lume, S-a rastignit si S-a inaltat la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui ca Jertfa suprema si a trimis pe Duhul Sfant ca sa ne mangaie si sa ne invete tot adevarul Mantuirea ca scop al vietii intru Hristos este o actiune vie atata timp cat credem lui Hristos Celui viu si ramanem madulare vii intru credinta ale Bisericii Sale in ceea ce priveste opera teologica a Parintelui Staniloae, chiar daca aceasta este protagonista foarte multor studii teologice, credem ca inca nu a fost suficient valorificata, ca nu este suficient reliefata contributia ei la fundamentarea teologiei ortodoxe romane si a teologiei ortodoxe si crestine in general Mari teologi precum Parintele Profesor Andrew Louth si Episcopul Kallistos Ware si-au exprimat in diverse ocazii parerea de rau ca nu au putut avea acces la inaltimile duhovnicesti ale scrierilor Parintelui Staniloae, din cauza ca acestea nu au fost traduse in limba engleza De aceea, consideram ca un aspect esential in sensul valorificarii operei Parintelui Dumitru Staniloae este acela de a fi tradus in limbi de circulatie internationala, directie in care s-au facut doar unele incercari timide, unele dintre acestea ducand la rezultate neconforme cu importanta operei ori cu exigentele prezervarii caracteristicilor stilistice fundamentale ale operei marelui teolog Scopul prezentei lucrari este acela de a contribui la cunoasterea complexitatii operei Parintelui si de a evidentia caracterul practic al scrierilor sfintiei sale Parintele Staniloae nu a teoretizat "plutind pe deasupra lucrurilor"6, ci opera sfintiei sale este, in totalitatea ei, un tratat de ortodoxie practica aplicata in viata de zi cu zi in intreaga sa teologhisire Parintele Staniloae are, ca si Sfintii Parinti ai Bisericii, linii directoare foarte concrete si foarte coerente, care dau operei sfintiei sale unitate si coerenta de sine Comuniunea cu aproapele in Biserica lui Hristos este 6 Nichita Stanescu, Respirari, Editura Sport Turism, Bucuresti, 1982 6 una dintre aceste constante in abordarea si exprimarea caii de urmat pentru mantuirea credinciosului Relatiile dintre credinciosi trebuie sa aiba ca model perihoreza inter-Trinitara, catre care sa tinda in exprimarea dialogica a iubirii pentru aproapele O alta constanta este afirmatia ca mantuirea nu poate avea loc decat in Biserica, aceasta afirmatie fiind intemeiata pe adevarul de credinta conform caruia Hristos vine la epicleza si se daruieste, jertfindu-Se pe Sine, in painea si vinul Euharistiei, transfigurate prin lucrarea Sfantului Duh De unde, deci, am putea avea mantuirea, daca nu de la Sursa ei, de la Mantuitorul Hristos? Dar Hristos si Duhul Sau sunt prezenti, vii si lucratori in savarsirea tuturor Sfintele Taine, sustinand credinciosii in efortul lor de a urca inspre Dumnezeu De asemenea Parintele Staniloae intareste, iar si iar, prin aratarea clara a descendentei din Sfanta Scriptura si din Traditia Apostolica, adevarul de credinta ortodox, ca o cale completa, neciuntita, spre mantuire, cale ce pastreaza si transmite Revelatia intreaga Caracterul viu al Ortodoxiei este dat de faptul ca Ortodoxia ii are pe Hristos si pe Duhul prezenti si lucratori in Biserica, spre deosebire de catolicism ori de protestantism, ori de mladitele si mai salbaticite7 rasarite din cele doua, care il izgonesc pe Hristos intr-un cer indepartat si inaccesibil, care resping o parte a Sfintelor Taine si care indeamna credinciosii pe cai ratacite si ratacitoare, impiedicandu-i sa lucreze intru adevar si sa primeasca adevarul intreg Lucrarea noastra ofera o perspectiva asupra doctrinei Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, privind mantuirea ca lucrare practica si continua, progresiva, a celui care cauta sa se mantuiasca, in si prin Biserica Ortodoxa Nu in ultimul rand, in opera Parintelui sunt evidentiate pericolele unui ecumenism deviat de pe calea imparateasca a echilibrului si cazut in uniatism cu orice pret Parintele Staniloae, desi se pozitioneaza in favoarea unitatii Bisericii, arata ca mantuirea in Biserica lui Hristos se cladeste pe 7 "Orice mladita care nu aduce roada intru Mine, El o taie; si orice mladita care aduce roada, El o curateste, ca mai multa roada sa aduca    Ramaneti in Mine si Eu in voi Precum mladita nu poate sa aduca roada de la sine, daca nu ramane in vita, tot asa nici voi, daca nu ramaneti in Mine    Eu sunt vita, voi sunteti mladitele Cel ce ramane intru Mine si Eu in el, acela aduce roada multa, caci fara Mine nu puteti face nimic    Daca cineva nu ramane in Mine se arunca afara ca mladita si se usuca; si le aduna si le arunca in foc si ard (loan 15, 2, 4-6) 7 pastrarea adevarului de credinta si pe evitarea oricaror alunecari ori caderi din acest adevar Unitatea Bisericii trebuie sa vina din unirea credinciosilor intru Hristos si nu din stabilirea unor ierarhii si precepte lumesti, ca nu cumva sa inlocuim "legea lui Dumnezeu cu legea noastra"8 Consideram ca Parintele Dumitru Staniloae a excelat in toate domeniile teologiei ortodoxe - dogmatica, hristologie, ecleziologie, eshatologie, soteriologie, misiologie, daca ar fi sa enumeram doar unele dintre ele - si ca merita sa fie considerat ca intemeietor de scoala teologica, cel putin in ce priveste teologia comuniunii si a comunitatii, respectiv al caracterului personalist9 al Revelatiei, atat de stralucit prezentat in scrierile sfintiei sale 8 Matei 15, 3: "iar El, raspunzand, le-a zis: De ce si voi caleati porunca lui Dumnezeu pentru datina voastra?" 9 Folosim termenul personalist ca plecand de la persoana, persoana Suprema fiind Dumnezeu, care se descopera in cele Trei Persoane ale Sfintei Treimi Omul ca persoana intra in dialog cu Dumnezeu ca Treime de Persoane Pierderea caracterului de Persoana ar duce la un Dumnezeu impersonal, un derivat al stihiilor naturii, un idol 8 i BiSERiCA - MEDiU AL MaNTUiRii 1 1 Biserica - trupul lui Hristos Biserica lui Dumnezeu, ne spune Parintele Profesor Dumitru Staniloae in lucrarea sa monumentala Teologia Dogmatica Ortodoxa, este opera de mantuire a Domnului nostru iisus Hristos, in desfasurare10, este locasul in care au tot timpul deschisa posibilitatea mantuirii, cei care vin sa se roage cu credinta si sa participe la savarsirea Sfintelor Taine Mantuirea adusa de Domnul Hristos, planul din veci al Tatalui cu omul si cu creatia, incepe cu intruparea, se continua cu Vietuirea sfanta a lui Hristos in lume, are ca puncte culminate Rastignirea si moartea pe Cruce si invierea si inaltarea, pe care parintele Staniloae le numeste ca prime acte mantuitoare, ce se continua cu pogorarea Duhului Sfant, pe care primindu-L ca pe Unul din Treime, primim totodata pe Hristos in noi si ne alaturam Bisericii; iar Biserica este Trupul Lui Hristos iisus, fiind totodata imparatia lui Dumnezeu in noi Asaltul lumescului asupra Bisericii lui Hristos urmareste, daca nu poate dezradacina cu totul aceasta vie sadita de Domnul, macar sa ii diminueze capacitatea de rodire, asa incat vinul mantuirii sa fie unul neeficient Schisma are loc prin incercarea de acumulare de catre Biserica Catolica a puterii lumesti asupra Bisericii lui Hristos, fapt care aduce toate celelalte suferinte duhovnicesti si alunecari dogmatice si dezbinari, asupra clerului si credinciosilor desprinsi din trupul Bisericii celei Una Diferenta intre crestinismul ortodox si cel apusean este data in esenta ei ultima de prezenta sau de absenta dragostei Crestinismul ortodox este capabil sa vada si sa primeasca actele lui Dumnezeu ca acte de iubire, destinate chemarii noastre la mantuire prin primirea jertfei lui Hristos, prin infierea noastra, in timp ce in Apus jertfa pe Cruce este un act justitiar, care "da satisfactie" lui Dumnezeu, platindu-i datoria morala ce am mostenit-o prin caderea lui Adam, dupa care Dumnezeu se retrage din istorie in cer si lasa in urma Sa o biserica seaca, institutionala, sau chiar o biserica ce nu-si mai are sensul 10 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, vol ii, p 93 9 in Biserica Ortodoxa, Hristos este prezent si lucreaza in noi - caci prin Duhul Sfant devenim capabili sa-L primim El se salasluieste in sufletele noastre si lucreaza in noi pentru a ne face vrednici sa mostenim imparatia lui Dumnezeu11 Hristos isi asuma firea omeneasca pentru a o restaura si pentru a o duce la cer prin inaltare, trupul Sau fiind primul trup omenesc de dupa caderea lui Adam, care este parte a imparatiei lui Dumnezeu si totodata primul trup al Bisericii Biserica primeste existenta reala odata cu pogorarea Duhului Sfant, la Cincizecime, cand Apostolii si ucenicii prezenti primesc Duh Sfant in chip de limbi de foc si sunt transfigurati si trec de barierele cele indeobste ale cunoasterii, vorbind in limbi pe care mai inainte nu le stiau, acesta fiind totodata semnul ca Biserica lui Hristos este una universala, ca Revelatia se adreseaza tuturor fiintelor umane, indiferent de poporul caruia acestea ii apartin11 12 Constituirea Bisericii este vazuta de Parintele Staniloae in toata extinderea ei: intrupare, Rastignire, inviere, inaltare -ca acte de intemeiere a Bisericii in potentialitatea Sa, aceasta punere de temelie fiind continuata prin iradierea Duhului Sfant care extinzandu-se in sufletele credinciosilor ii pneumatizeaza, ii indumnezeieste, ii mantuieste si, in acest fel Biserica "ia fiinta actual"13, prin extinderea trupului dumnezeiesc al lui Hristos in credinciosii care-L primesc Parintele Staniloae deosebeste doua stadii ale lucrarii mantuitoare a lui Hristos: una fiind in trup, in lume, in "umanitatea Sa personala"14, si cel de-al doilea stadiu, cand lucrarea mantuitoare se extinde la toate celelalte fiinte umane care-L primesc pe Hristos intru Duhul Sfant in urma intruparii, Rastignirii, invierii si inaltarii, ia fiinta Biserica Parintele Staniloae spune ca aceasta luare de fiinta are loc "virtual"15 Noi am prefera aici mai degraba termenul "potential", caci Hristos, ca prim membru al Bisericii lui Dumnezeu, constituie potentialitatea din trupul Caruia, asa 11 "Dar Hristos ne mantuieste intrucat Se salasluieste in noi prin Duhul Sfant Prin aceasta iradiaza in noi din trupul Sau pnevmatizat puterea mantuitoare si indumnezeitoare a noastra " (D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 93) 12 "Coborarea Sfantului Duh e cea care da existenta reala Bisericii, punand inceputul salasluirii trupului indumnezeit al lui Hristos in celelalte fiinte umane si, cu aceasta, inceputul Bisericii" (D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 93) 13 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 93 14 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 93 15 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 93 10 cum spune parintele: "sa (se, n n ) extinda mantuirea ca viata dumnezeiasca in noi'''6 intalnim in opera analizata o afirmatie cherigmatica de mare indrazneala duhovniceasca a parintelui Staniloae: "Fara Biserica opera mantuitoare a lui Hristos nu sar putea realiza "'7 in tot cuprinsul scrierilor sale, atunci cand teologhiseste despre Sfanta Treime, Parintele Staniloae intareste continutul dogmei Sfintei Treimi si corecteaza greseala dogmatica de a considera Duhul Sfant ca fiind despartit de Hristos; aceasta greseala este generata de evaluarea in mod eronat a relatiei dintre inaltarea lui Hristos si pogorarea Duhului Sfant, anume de considerarea acestor doua acte mantuitoare ca fiind generatoare ale unei separari intre cele Doua Persoane ale Sfintei Treimi: Hristos si Duhul Sfant Hristos, urcandu-se la cer si sezand de-a dreapta Tatalui, nu se izoleaza in cer, devenind absent in Biserica Sa, asa cum nici Duhul Sfant, pogorandu-se si "incepand" Biserica "actuala" nu este singur in lucrarea Sa; izolarea mai sus mentionata este considerata de Parintele Staniloae ca inceput al rationalismului ori al sentimentalismului, primul ducand in Catolicism la instituirea unui "loctiitor al lui Hristos"16 17 18 19, iar cel de-al doilea ducand la ratacirile generate de considerarea "capriciilor sentimentale" ca: "( ) impulsuri ale Duhului Sfant si netinute in frau de prezenta unui Hristos care ne infatiseaza o umanitate model bine conturata t )"'9 Una dintre contributiile cele mai importante ale Parintelui Profesor este indemnul staruitor, sustinut desigur de ilustrul sau exemplu personal, anume acela de a ne intoarce la sursele crestinismului, la Sfanta Scriptura si la scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii, renuntand la constructiile opacizante si sterile ale scolasticii in intarirea afirmatiilor ca 16 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 93 Prin evolutia semantica a cuvantului "virtual", azi acest cuvant e atribuit mediului informatic, realitate inexistenta in timpul vietii Parintelui Staniloae 17 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 94 18 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 94 19 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 94 11 Hristos si Duhul Sfant sunt nedespartiti, Parintele Staniloae aduce ca argumente chiar cuvintele Mantuitorului: "iata, Eu cu voi sunt pana la sfarsitul zilelof'20; iar despre Duhul: "Va fi cu voi in veaC'21 Parintele dezvolta si mai mult faptul prezentei in noi a Sfintei Treimi, care in unitatea Ei face posibila mantuirea: "Prezenta Duhului in noi este atat de legata de cea a Fiului si a Tatalui" ca "daca n-ar fi Duhul, n-am putea numi pe Hristos Domn", nici "n-am putea chema pe Dumnezeu, tata"22 Aratand ca mantuirea este rezultatul lucrarii Sfintei Treimi, ca unitate de Persoane, in noi, Parintele aduce ca argument faptul ca mantuirea vine prin indumnezeire, ca transfigurare dupa chipul lui Hristos, iar indumnezeirea are ca finalitate adoptia noastra ca fii ai Tatalui Astfel, Duhul purces din Tatal si trimis noua de Fiul ne face totodata in stare de a primi pe Fiul care ne trimite iubirea infinita a Tatalui Parintele concluzioneaza: "( ) cu alte cuvinte, Duhul lucreaza din Hristos in noi ( ) prin faptul ca iradiaza din El lumina puterii si iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu; sau Duhul ni-L face pe Hristos mai evident ca Dumnezeu, ca Domn (, )"23 Necesitatea inaltarii Fiului ca om, la Tatal, este data de faptul ca prin aceasta inaltare Fiul se "umple in trupul Sau de Duhul Sfant, ca si Tatal"24 si astfel trupul Sau devine mediul cu desavarsire pneumatizat prin intermediul caruia Duhul Sfant se iradiaza in noi, noi care suntem "caramizile" din care este zidita Biserica, noi care suntem prin credinta si prin apartenenta la Biserica imparatia lui Dumnezeu, iar prin aceasta iradiere mantuirea ne devine posibila O constanta a gandirii teologice a Parintelui Staniloae este conceptia despre iubirea infinita a Sfintei Treimi, in a carei intimitate credinciosul patrunde ca urmare a mantuirii, 20 Matei 28, 20 21 loan 14, 16 22 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 94 23 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 94 24 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 95 12 mantuire care are loc doar in Biserica si doar in comuniunea cu aproapele intrarea noastra in "intimitatea iubirii infinite a lui Dumnezeu" s-a produs prin inaltarea Fiului la Tatal, purtand trupul omenesc si firea omeneasca, covarsite de Duhul Sfant iar prin revarsarea iubirii Tatalui asupra Fiului, aceasta iubire paterna se revarsa si asupra credinciosilor, care sunt primiti de Tatal ca fii ai Lui Prezenta Duhului Sfant in credinciosi intareste si eficientizeaza prezenta lui Hristos in noi, insa in acelasi timp la baza lucrarii Duhului ramane Hristos Aceasta relatie biunivoca dintre lucrarile celor doua Persoane Treimice este exprimata de Parintele Staniloae utilizand ca mijloc retoric comparatia: "Cand lumina soarelui, strabatand prin nori, iese pe primul plan, nu iese numai pentru sine, ci ca sa faca mai clare lucrurile vazute"25 intalnim la Parintele Staniloae una dintre rarele incercari teologice de a "rezolva" problema atat de greu de analizat si de exprimat a Duhului Sfant ca Persoana, ca ipostas incercarile de acest fel sunt rare si deseori cad in intortocheri sterile si greu de primit tocmai pentru ca este cu anevoie mintii omenesti sa conceptualizeze, sa imagineze ce-a de-a treia Persoana a Sfintei Treimi Daca Tatal, ca notiune, ni se pare ca ne este relativ la indemana, daca perceperea Fiului aduce dificultati suplimentare de receptare - ca unica Persoana in doua firi, totodata Dumnezeu si om -, perceperea Duhului Sfant ca Persoana, desi statuata fara echivoc de Crezul Niceo -Constantinopolitan, ramane un loc greu al teologiei Parintele Staniloae ne prezinta relatiile dintre Duhul si celelalte Persoane Treimice, precum si lucrarea fiecarei Persoane in colaborare cu celelalte doua Persoane, fara a incerca totusi sa imagineze "trasaturi concrete" ale Duhului ca ipostas, afirmand ca: "Tocmaiprin aceasta (prinpartasia lucrarii cu Hristos si cu Tatal, n n ) ni Se poate revela acum si Duhul ca ipostas, deci intr-un mod deosebit de accentuat si de sensibil in intelesul spiritual al cuvantului (, )"26 25 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 95 26 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, p 95 13 Singura cale de a-L "vedea" pe Duhul a fost aceea care a transparut prin trupul cu totul pneumatizat si prin lucrarea lui iisus pe pamant Dar oare ce au putut vedea cei vrednici de aL intalni pe Hristos? iata ce spune Parintele Staniloae, anume ca au vazut aceia: "adancimile infinite si deplin intensive ale lui Dumnezeu in lucrarea lor fata de noi"27 iata ca din nou Duhul Sfant este definit ca transparenta a Tatalui si a lucrarilor Lui prin Fiul, deci ca manifestare a Tatalui si a Fiului in iisus Hristos, Cel care vietuia pe pamant, apostolii si discipolii vedeau preponderent umanitatea Sa Duhul Sfant transparea din ce in ce mai mult din El, pe masura evolutiei lui iisus, care devenea din ce in ce mai mult barbat desavarsit la masura plinatatii Fiului lui Dumnezeu si Cuvantul Tatalui Dupa inaltare, Duhul avea se arate in mod deplin, coborand in limbi de foc asupra celor prezenti la Cincizecime Parintele Staniloae avertizeaza insa, asa cum am aratat anterior, asupra pericolului de a gandi acest fel de succesiune, cand a Fiului, cand a Duhului Sfant, in prim planul mantuirii Caci ceea ce noi am putea numi "prezenta" ori "absenta" este in fapt capacitatea ori incapacitatea noastra de a "vedea"28 "Duhul Sfant ramane in Biserica"29, dar numai daca acolo este prezent si Mantuitorul Hristos, care este totodata Capul Bisericii, venind continuu in inimile celor care cred, dar ramanand la dreapta Tatalui Parintele arata insa ca Biserica nu are un "monopol" al Duhului Sfant, caci "Duhul vine totusi si dincolo de Biserica"30, Biserica pe care Parintele Staniloae o defineste ca "intimitatea 27 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, p 96 28 Legat de acestea, este de remarcat faptul ca Parintele Profesor Doctor Academician Dumitru Staniloae, in opera sa fundamentala intitulata "iisus Hristos sau restaurarea omului" (Editia a ii-a, Editura Omniscop, Craiova, 1993), statistic vorbind, foloseste pentru a-l numi pe Fiul, la inceputul lucrarii, preponderent numele de iisus, ca apoi sa utilizeze cu precadere numele de iisus Hristos, iar in partea de final sa-L numeasca pe Fiul lui Dumnezeu mai des cu numele de Hristos 29 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 95 30 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 95 14 comuniunii credinciosilor’31 iata cum Parintele Staniloae nuanteaza si restabileste afirmatia analizata in calea de mijloc: "De aceea pe de o parte Biserica il (pe Duhul Sfant, n n ) are continuu, desi pe de alta parte il cere continuu il cere intrucat il are ( )" "Ramanerea" lui Hristos cat si a Duhului Sfant in Biserica nu este o situatie statica, ci o dezvoltare continua, o fiintare mereu imbunatatita, mereu dezvoltata iar ’venirea" ori "pogorarea" continua a lui Hristos si a Duhului Sfant in Biserica si in sufletele credinciosilor inseamna in fapt ’urcarea" continua a Bisericii catre Sfanta Treime si o imbratisare32 tot mai stransa, in comuniune, a credinciosilor de catre Persoanele Sfintei Treimi Din afirmatiile Parintelui Staniloae vedem caracterul absolut pe care sfintia sa il confera credintei, comuniunii, dragostei crestine, in care nu numai ca trebuie sa ne angajam cu toata puterea noastra, cu tot cugetul nostru, din toata inima noastra, ci mai mult, pe masura ce dam mai multa credinta si dragoste, ne sunt daruite si mai multa dragoste si credinta, intr-o urcare infinita spre rai si in rai Parintele accentueaza ca Hristos si Duhul Sfant - care sunt in Biserica, raman in Biserica si se pogoara continuu in Biserica pentru ca sa o ridice la Dumnezeu - sunt Persoane Nu trebuie pierdut din vedere si trebuie mereu accentuat faptul ca Sfanta Treime este o comuniune de Persoane si nicidecum o combinatie de energii, de puteri impersonale33 intalnim din nou geniul Parintelui Staniloae in utilizarea tropilor, atunci cand afirma ca Hristos si Duhul Sfant: "raman si in acelasi timp vin"34 in Biserica; avem aici un exemplu atat de ilustrativ al folosirii paradoxului ca mijloc retoric pentru a exprima inefabilul Dar cum vin si raman, Hristos si Duhul Sfant, in Biserica? Parintele are grija sa adauge: "prin voia Lof’ -; nu prin voia sau invocarile sau rugaciunile, oricat de puternice, ale celor care-i cheama; vin din mila, vin din dragoste 31 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 95 32 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 95 33 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 95 34 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 15 dumnezeiasca, dar nu pentru ca cineva ori ceva i-ar putea obliga Duhul Sfant se pogoara la Cincizecime asupra Apostolilor care "staruiau in rugaciune" (Fapte 1, 14), dar Parintele vine si ne arata ca aceasta pogorare asupra apostolilor nu se produce pe un teren sterp, ci: "pe baza unei posesiuni partiale a Duhului dat lor de Hristos dupa inviere"35 "Biserica s-a umplut de Duhul ca ipostas"36 Duhul este si se pogoara in Biserica nu ca o putere impersonala ci ca Persoana Dar si Hristos este, ramane si vine in Biserica in calitatea Sa de " Dumnezeu-Cuvantul, ipostasul din care deriva si spre care tind sa se intoarca ratiunile intregii creati?37 Parintele concluzioneaza ca cele de mai sus arata faptul ca mantuirea: "( ) este dusa la indeplinire in forma Bisericii, care este unirea noastra cu Dumnezeu si intre noi"38 in comuniune, fiintele umane cu ajutorul lui Hristos -ajutor cerut intru Duhul Sfant - daruit in Biserica, pot transcende starea lor de monade39 supuse egoismului si pacatului si se pot mantui Parintele Staniloae statueaza ca: "( ) starea de mantuire echivaleaza cu apartenenta la Biserica, sau cu concentrarea celor mantuiti in Biserica, cu participarea lor comuna la trupul lui Hristos, ridicat mai presus de orice preocupare de Sine prin starea de jertfa permanentizata in El in baza ipostasului Sau divin si a starii Sale de jertfa, Hristos vrea si poate sa-i adune pe toti, extin zan du-Se in ei prin Duhul Sfant, Care le imprima aceeasi dispozitie de jertfa din trupul lui Hristos"40 Parintele vede in faptul pogorarii Duhului Sfant peste Apostolii adunati laolalta (si nu in chip individual, despartiti), tocmai argumentul pentru faptul ca Duhul nu se pogoara si 35 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 36 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 37 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 38 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 39 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 40 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 16 "nu e cu adevarat decat in comuniunea Bisericii, sau unde este Biserica"41, apostolii adunati laolalta in rugaciune fiind "prima" Biserica Parintele Staniloae defineste Biserica intr-o apoftegma de o mare conciziune si expresivitate, astfel: "Biserica e unirea a tot ce exista, sau e destinata sa cuprinda tot ce exista: Dumnezeu si creatie Ea e implinirea planului etern al lui Dumnezeu: atotunitatea "42 43 Parintele identifica in Biserica o dihotomie antitetica, ale carei parti sunt intr-o confruntare transfiguratoare O prima parte este constituita din etern, necreat si spiritual O a doua parte cuprinde: temporalul, creatul si materia Prima parte vine sa o copleseasca pe a doua, transfigurand-o, plinind-o Eternul copleseste temporalul, necreatul indumnezeieste creatul, spiritualul pnevmatizeaza materia Pe scurt, cele doua parti aflate in aceasta relatie de complementaritate sunt: "cerul si pamantul penetrat de cer"44: "Biserica este un eu uman comunitar in Hristos ca Tu, dar in acelasi timp Eu-ul ei este Hristos"45 "Biserica este imanentul care are in ea transcendentul, comunitatea Treimica de Persoane plina de o nesfarsita iubire fata de lume"46 Biserica fiind trupul lui Hristos, Hristos fiind capul ei, are si ea atributele Fiului lui Dumnezeu, dintre care unul fiind constitutia teandrica Fiul lui Dumnezeu este si om si Dumnezeu si isi transmite acest teandrism asupra Bisericii Sale Parintele Staniloae spune: 41 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 96 42 Se remarca din nou geniul retoric al Parintelui Staniloae - cel mai mare creator roman de limba teologica - care are catahreza retorilor printre tropii preferati Astfel, in acest caz, din elementul lingvistic de compunere "atot", care are printre sensurile sale si acela de "desavarsit", si din substantivul "unitate", Parintele creeaza prin adaugare o structura lingvistica noua, care are sensul de unitate desavarsita 43 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 97 44 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 97 45 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 97 46 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 97 17 "Continutul ei (al Bisericii, n n ) consta din Hristos cel unit dupa firea dumnezeiasca cu Tatal si cu Duhul, iar dupa firea omeneasca cu noi"47 Biserica fiind trupul lui Hristos, Hristos fiind capul Bisericii Sale, parintele Staniloae arata ca: "Biserica poate fi numita Hristos"48 Nu se poate vorbi de Biserica fara a-L presupune pe Hristos si nu se poate vorbi despre Hristos despartindu-L de Biserica Sa, desi limitarile si necesitatile scolastice49 impun ca discursul despre Hristos si Biserica sa abordeze uneori separat aspectele ce-i privesc Hristos este totodata izvorul Bisericii, Cel care da putere credinciosilor sa vina si sa ramana pe veci in Biserica Sa, dar si modelul catre care credinciosii trebuie sa tinda pentru a se mantui Prin aceste calitati: izvor al Bisericii Sale, sursa a puterii credinciosilor si model, Hristos vine si se imprima50 in credinciosi si ii mantuieste pe acestia, restaurandu-i prin indumnezeire, facandu-i sa devina dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, adica dupa chipul si asemanarea Sa Asumand firea omeneasca, Hristos cel Unul Nascut, Fiul lui Dumnezeu, face posibila comunicarea prin Duhul Sfant a insusirilor Lui dumnezeiesti, astfel ca El "ridica umanitatea noastra in unirea infinita cu Dumnezeu Cel personal"5' Noi credinciosii trebuie, pentru a ne mantui,sa ne aducem pe noi insine jertfa lui Dumnezeu: "( ) caci numai prin jertfa, predandu-ne lui Dumnezeu, daramam zidurile care ne inchid in marginirea noastra si intram in comuniune deplina cu Dumnezeu si cu semenii"52 47 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 97 48 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 97 49 Folosim aici termenul de scolastic in sensul de paradigma a: "mod de gandire si activitate bazat pe cunostinte formale, teoretice" (www Dex ro) si nu cu acela care desemneaza scolastica catolica medievala (ori actuala ) 50 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 98 51 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 98 52 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 98 18 Fara intruparea Fiului lui Dumnezeu Biserica nu ar fi existat intruparea, prin asumarea firii omenesti de catre Fiul lui Dumnezeu, face posibila comunicarea insusirilor Fiului catre credinciosi, prin Duhul Sfant, si aducerea insusirilor firii umane, prin indumnezeire, in fata lui Dumnezeu intruparea a fost urmata de lucrarea lui Hristos in lume, de moartea pe cruce, de inviere si de inaltare Acestea toate, precum si eterna stare de jertfa pe care Hristos a asumat-o pentru noi, ne dau: "puterea de a birui egoismul din noi si de a ne impartasi virtual de invierea Lui, eliberan du-n e inca de pe acum de marginireaa egoismului si a legilor coruptibilitatii"53, iar astfel ne mantuim Natura teandrica a Bisericii reiese din calitatea lui Hristos de cap al Bisericii Sale Fiind cap al Bisericii, Hristos -ne spune parintele Staniloae - are comun cu trupul firea umana; iar deosebita de trup dar fara a fi despartita de trup, El are dumnezeirea Sa in calitatea Sa de cap al Bisericii, Hristos lisus transmite credinciosilor atat firea umana in sublimul ei necorupt, aceea a ipostasului in care se recapituleaza intreaga umanitate, dar si dumnezeirea care transpare prin trupul Lui total pneumatizat Mantuirea firii omenesti devine posibila doar prin asumarea de catre Hristos iisus a firii omenesti, deschizandu-se astfel poarta prin care credinciosii se pot dori catre54 Dumnezeu, iar Dumnezeu se pogoara in oameni pentru a-i mantui Prin intrupare, Hristos asuma firea omeneasca, imbracand dumnezeirea in trup omenesc - prin enipostaziere Continua imbunatatire si ascensiune a firii omenesti in Fiul si catre Tatal, anume mantuirea, are loc ca un proces fara sfarsit, care incepe in lumea de acum si va continua in infinita55 bunatate a lui Dumnezeu 53 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 98 54 Parafrazam aici sintagma folosita de Parintele Profesor ion Bria in lucrarea sfintiei sale Dictionar de teologie ortodoxa, atunci cand defineste termenul de epectaza: "dorinta dupa cele ceresti, catre cele dinainte " 55 Parintele Staniloae, pentru a ilustra notiunea de epectaza, utilizeaza o sintagma care ilustreaza din nou geniul retoric al sfintiei sale: "sfarsitul acesta fara sfarsit" (opera 19 i 2 Relatiile Treimice si viata Bisericii56 Pentru ca mantuirea sa fie posibila, Biserica trebuie sa oglindeasca, in trairea si simtirea sa, relatiile de iubire dintre Persoanele Sfintei Treimi intreaga doctrina a Bisericii trebuie sa pastreze nealterat fundamentul dogmatic asa cum pleaca el din Revelatie si cum este continuat prin Sfanta Traditie Ecleziologia, teologia in intregul ei, trebuie sa indrume credinciosii spre o viziune echilibrata, armonioasa, a constitutiei Bisericii si a rolului acesteia ca "laborator" al mantuirii Biserica Ortodoxa, ramanand la "butucul vitei" propovaduieste o invatatura completa despre Sfanta Treime, o invatatura care-si trage seva din adevar Dogma Sfintei Treimi sta la baza intregii invataturi a Bisericii Ortodoxe iar transmiterea ei intreaga, prin timp, este o chestiune capitala in schimb, Catolicismul aluneca in hristomonism57 pentru ca nu are o invatatura consistenta si coerenta despre Sfantul Duh58 Protestantismul cade intr-o traire individualista-anarhica59 pe care o confunda cu manifestarea Duhului Sfant, uitand ca: "Duhul Sfant este Duhul comunitatii"60 Parintele Staniloae arata echilibrul pe care Biserica Ortodoxa il pastreaza atunci cand vorbeste despre Fiul lui Dumnezeu si despre Duhul Sfant, pe de o parte intrucat fara mijlocirea Duhului Sfant legatura cu Hristos iisus nu este posibila61, iar pe de alta parte: "in Duhul Sfant nu se traieste decat legatura cu Hristos"62 citata, p 100) Analiza retorica a sintagmei mentionate ne arata ca aceasta (sintagma) poate fi incadrata la mai multe categorii de tropi: diafora, contrarii, paradox, oximoron 56 Titlu preluat din Revista Ortodoxia, nr 4   1964 57 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 504 58 in studiul mentionat, la p 505, Parintele Staniloae citeaza un text al teologului Nikos Nisiotis, in care intalnim o frumoasa si expresiva formula care reda relatia dintre Persoanele Treimice si care, desi emana de la un papa catolic, este cu totul lipsita de eroarea lui Filioque: "Mai bine ar fi deci sa se spuna, dupa vechea si frumoasa formula a papii Dionisie (in Epistola catre Dionisie din Alexandria, in secolul al iii - lea) ca Duhul purcede de la Tatal in Fiul si urca iarasi (remonte) cu El spre Tatal" ("Dictionaire theologique", Paris, Desclee, 1963, p 589)" 59 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 504 60 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 504 61 Parintele Staniloae aduce ca argument citatul din i Corinteni 12, 3: "Nimeni nu poate zice: Domn este iisus, fara numai intru Duhul Sfant " (Ortodoxia, 4   1964, p 505) 62 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 505 20 Parintele arata ca a face vorbire numai despre Hristos lisus, asa cum tinde occidentul catolic ori protestant, slabeste legatura intima cu El, caci aceasta legatura nu poate subzista fara Duhul Sfant Aceasta scadere determina la catolici o instrainare a lui Hristos de Biserica Sa, o "izolare" a Lui in cer, fapt care duce la necesitatea de a avea un "loctiitor", iar protestantii imagineaza un Hristos distant, care odata inaltat la cer nu mai sta in legatura cu Biserica Sa iata cum "pierderea" Duhului Sfant, a dreptei judecati a legaturii Duhului cu Hristos, duce la imposibilitatea mantuirii, caci duce la neputinta de a-L primi pe Hristos cel Viu, in lucrarea Sa continua in Biserica Sa vie Parintele Dumitru Staniloae arata ca deoarece problema purcederii Duhului Sfant devine, in special dupa schisma din 1054, un subiect aprins al disputelor teologice dintre Occident si Orient, trei teologi bizantini: Patriarhul Constantinopolului Grigorie Cipriotul (1283-1289), Sfantul Grigorie Palama (f 1359) si losif Vrenie (care a trai la inceputul secolului al XV-lea), incearca o explicare si o definire a expresiei patristice conform careia Duhul Sfant purcede (de la Tatal): "prin Fiul" Parintele prezinta succesiv conceptiile teologice ale celor trei personalitati enumerate Astfel, Patriarhul Grigorie Cipriotul se opune interpretarii catolicizante conform careia "prin Fiul" ar insemna ca "Tatal da existenta Duhului prin Fiul"63, explicand ca aceasta expresie: e clar ca voieste sa infatiseze aratarea (трѵ (раѵёратѵ64) Duhului prin Fiul, care isi ia existenta din Tatal "65 Aceasta statuare vine pe baza indicarii de catre Sfantul loan Damaschin: "numai pe Dumnezeu si Tatal cauzator in Treime"66 Totodata, din acelasi sfant parinte Damaschin, Patriarhul Grigorie Cipriotul aduce ca argument si citatul: "pe Duhul Sfant il numim al Fiului, dar nu-i spunem Fiul"67 Patriarhul Grigorie Cipriotul are ca idee proprie, asa cum arata Parintele Staniloae, faptul ca aratarea Duhului Sfant prin Fiul are loc "nu numai in plan temporal, ci si in planul 63 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 64 in romaneste revelatia (n n ) 65 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 66 Citat din sursa: De fide orth , libr i, cap Xii; P G t XCiV) 67 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 21 etern"68; "aratarea si stralucirea Duhului prin Fiul reprezinta relatia eterna intre Duhul si Fiul"69 Expresia "prin Fiul" ar mai indica in viziunea Patriarhului Grigorie Cipriotul si: "procurarea si darea si trimiterea la noi"70 a Duhului Sfant de catre Fiul Parintele Dumitru Staniloae arata ca Patriarhul Grigorie Cipriotul identifica doua miscari ale Duhului, care "nu se confunda dar nici nu se separa"71: "o miscare spre existenta (purcederea) care e din Tatal"72, si "o miscare spre aratare sau stralucire, care e prin Fiul"73 Parintele Staniloae arata ca cele doua miscari, aceea de purcedere si aceea de aratare, sunt atat de strans legate, ca l-au determinat pe Patriarhul Grigorie Cipriotul sa foloseasca termeni comuni pentru purcedere si stralucire, fapt care l-a facut pe mitropolitul Efesului ioan Hila sa-l denunte la imparatul Mihail Paleologul ca fiind unul care ar raspandi aceeasi confuzie ca si catolicii insa dupa cum precizeaza Parintele Staniloae, in conceptia Patriarhului Grigorie Cipriotul: "stralucirea Duhului prin Fiul nu e expresia identitatii de fiinta intre Duhul si Fiul, ci a unei relatii de la persoana la persoana"74 in explicarea stralucirii Duhului Sfant prin Fiul, parintele Staniloae abordeaza de asemenea o alta premisa, anume ceea ce in Noul Testament si in scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii s-a numit "odihna a Duhului care are loc peste Fiul intrupat ( ) pentru a deduce de aici ca aceeasi odihna a Duhului are loc si peste Fiul neintrupat" Aceasta are loc caci atributele Fiului ca Persoana a Sfintei Treimi, nu sunt diminuate prin intrupare, Fiul isi pastreaza intacta dumnezeirea si prin si dupa intrupare, astfel ca El nu "iese" din perihoreza care caracterizeaza viata intra-Trinitara; Fiul se intrupeaza dar nu paraseste sanul Tatalui 68 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 69 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 70 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 71 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 72 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 73 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 507 74 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 509 22 Daca Duhul nu ar purcede doar din Tatal si nu s-ar odihni in Fiul, ci ar purcede si din Fiul, Tatal ar inceta sa mai fie singurul cauzator al tuturor existentelor, si atunci s-ar putea imagina ca fiecare persoana nou generata ar fi la randul ei cauzatoarea unei (unor) alte existente Parintele Staniloae exprima plastic aceasta viziune: "( ) am avea o degradare treptata a Dumn ezeirii: un sir nesfarsit de persoane tot mai indepartate de cauza necauzata, tot mai putin impartasindu-se de aceea "75 Purcederea Duhului din Tatal si odihnirea Lui peste Fiul sunt vazute de Parintele Staniloae ca un element unificator, ca o depasire a dualitatii produse de nasterea Fiului din Tatal: "Dualitatea aparuta prin nasterea Fiului din Tatal e redusa la unitate prin purcederea Duhului Sfant" 76 Relatia dintre Fiul si Duhul Sfant este data de prezenta lor intotdeauna comuna, atat in timp cat si inafara timpului Duhul nu poate fi "vazut" fara Hristos, ci doar in prezenta lui Hristos Chiar si atunci cand Scriptura vorbeste despre coborarea Duhului in chip de porumbel, aceasta coborare are loc asupra lui Hristos la Botez; Duhul se arata asupra apostolilor in chipul limbilor de foc dar trimis de Hristos pentru a le fi Mangaietor si invatator Astfel ca asa cum Hristos nu poate fi cunoscut fara Duhul, asa si Duhul nu poate fi cunoscut fara a straluci din Hristos: "Duhul e mijlocul si intensitatea cunoasterii divinitatii transcendente; Hristos, ca Logos, e continutul structurat ale acestei cunoasteri "77 75 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 511 76 ibidem Parintele Staniloae citeaza in continuarea aceluiasi loc pe Sfantul Grigorie de Nazianz: "Treime desavarsita din trei desavarsiti, caci monada miscandu-se din pricina bogatiei ei, dar depasind doimea (caci e mai presus de materie si de forma, din care sunt corpurile), se hotarniceste ca Treime (caci e prima care depaseste compozitia doimii), ca sa nu fie Dumnezeirea nici stramta, nici revarsata la nesfarsit Caci primul lucru arata lipsa de generozitate, al doilea dezordinea; si primul este cu totul iudaic, al doilea paganesc si politeist" 77 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 512 23 Lipsa unei viziuni juste a relatiilor dintre Fiul si Duhul Sfant, ca de-altfel intre toate Persoanele Sfintei Treimi, nu numai ca nu face posibila mantuirea, ci dimpotriva, o impiedica Conceptiile religioase dezechilibrate, care nu primesc invatatura Bisericii in integralitatea ei, duc la rataciri si erezii Pentru a ne mantui trebuie sa traim duhovniceste, adica sa "traim" in Duhul Sfant Parintele Staniloae ne spune ca: "Duhul Sfant este trait ca o fluiditate spirituala ce se inalta din noi si ne inalta pe noi spre Dumnezeu intr-o tot mai mare intelegere si iubire"78 Purcederea Duhului nu se opreste, nu devine statica; odata purces Duhul nu se termina, nici nu se imputineaza; fluxul spiritual de care aminteste Parintele Staniloae este continuu, dar il putem trai doar atata timp cat il primim in stransa legatura cu Fiul: "( ) credinciosii primind Duhul lui Hristos nu-L primesc inafara de Hristos, nu-i leaga de la distanta de Hristos, ci in Hristos "79 Deoarece Occidentul a pierdut legatura stransa dintre Sfantul Duh si Hristos - pe care nu ii mai vede Unul in Celalalt, fara amestecare dar si fara impartire, din cauza ca pierde din vedere perihoreza - teologii de acolo afirma o prezenta a Duhului, dar fara prezenta lui in Hristos, si astfel ajung sa vorbeasca despre "preotia hristologic-institutionala si de cea pneumatologic generala"80 Din nou intalnim in legatura cu clarificarea aspectului mentionat, capacitatea de exprimare deosebita a limbajului teologic al Parintelui Staniloae: "( ) (credinciosii, n n ) uniti fiind cu Hristos, stau sub odihna Duhului impreuna cu Hristos "81 78 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 513 79 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 513 80 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 514 81 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 513 24 Unirea noastra cu Hristos ne face partasi Duhului dupa masurile noastre si, totodata, aceasta partasie a Duhului ne ridica si mai mult in unirea cu Hristos, intr-o spirala ascensionala continua; cele doua categorii - unirea cu Hristos si imbunatatirea noastra intru Duhul - constituie un singur proces continuu, cele doua calitati potentandu-se una pe cealalta Dar aceasta are loc in Biserica lui Hristos, unde credinciosii sunt madularele Trupului Sau tainic Desi credinciosii trebuie sa tinda cat mai mult si tot mai mult spre realizarea, intre ei si Persoanele Treimice, a acelorasi relatii de iubire desavarsita care se manifesta intra-Trinitar, totusi noi nu putem participa la acel tip de relatii cu Persoanele Sfintei Treimi decat "prin har, adica prin impartasire, sau prin lucrare"82 Apare totodata problema exprimarii prezentei si manifestarii lui Hristos in sfinti ca stralucire a Duhului in ei Aici trebuie mentionat ca stralucirea Duhului in ei este pe masura prezentei lui Hristos in ei si ca prezenta Duhului este in ei partiala, nu ca ipostas intreg ca in Hristos in Hristos, Duhul straluceste intreg in sfinti, Duhul straluceste in masura indumnezeirii lor Atunci cand capacitatea Bisericii de a percepe, primi si explica Duhul Sfant scade, prin acordarea unei prea mari importante demersului logic efectuat cu mintea omeneasca, apar juridismul si institutionalismul bisericesc Tot asa, viata religioasa individualista apare cand se incearca trairea lui Hristos in absenta Duhului iata insa cum exprima Parintele Staniloae relatiile dintre Persoanele Preasfintei Treimi: "Duhul e iubirea Tatalui fata de Fiul, care, asezandu-se asupra Fiului, se intoarce ca iubire a Fiului spre Tatal"83 Analizand afirmatiile Sfantului Grigorie Palama privitoare la relatiile Trinitare, Parintele spune ca: "Purcederea Duhului e ( ) iulr-o legatura speciala cu nasterea Fiului"84; "Duhul in Treime e Cel care aduce pe Tatal si pe Fiul la unitate"85 82 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 515 83 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 516 25 iubirea Fiului prin Duhul pentru Tatal nu duce la dizolvarea Persoanelor Treimice Una in Cealalta ci Fiul ramane nascut din Tatal, iar Duhul ramane purces din Tatal Perihoreza nu duce la identitate prin confundare Parintele Staniloae, analizand comparativ afirmatiile Patriarhului Grigorie Cipriotul si cele ale Sfantului Grigore Palama, arata cum cel de-al doilea aduce noi lamuriri faptului ca Duhul purcede din Tatal, ca iubire a Tatalui pentru Fiul, si se odihneste - straluceste - din Fiul ca iubire a Fiului pentru Tatal, neavandu-si insa originea in Fiul intoarcerea iubirii Fiului spre Tatal se produce deoarece Fiul "nu este un obiect pasiv al iubirii paterne"36 Prin intruparea Fiului care isi asuma firea omeneasca -insa fara de pacat -, Tatal iubind pe Fiul iubeste pe toti oamenii uniti cu Fiul, astfel ca Duhul lui Dumnezeu devine prezent, straluceste si se odihneste in toti oamenii, dupa masurile lor Parintele Staniloae arata cum unirea intru Duhul Sfant inseamna mantuire: "Toti sunt iubiti in Fiul de Tatal si toti raspund in Fiul Tatalui cu iubirea Fiului Acesta-i momentul culminant al starii de mantuire: unirea tuturor cu Hristos in Duhul si prin aceasta simtirea iubirii Tatalui fata de ei si a lor fata de Tatal De aceea mantuirea e recapitularea in Hristos Toti sunt iubiti in Fiul de Tatal si toti raspund in Fiul cu iubirea Fiului, pentru ca, aflandu-se in Fiul, peste toti planeaza Duhul Tatalui si din toti straluceste Tatalui, Duhul "84 85 86 87 Planand din Hristos supra noastra, Duhul Sfant nu pleaca din El, nu se diminueaza in El; Hristos, impartasindu-ne cu Sfantul Duh nu "pierde", nu imputineaza Duhul, ci prin 84 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 516 85 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 516 86 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 517 87 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 517 Parintele Staniloae citeaza pe Sfantul Chiril al Alexandriei: "( ) prin Hristos si in Hristos am primit binecuvantarea, fiind pecetluiti spre infiere prin Duhul Sfant" (inchinare in Duh si adevar, cartea iX, P G , t LXViii) 26 aceasta, credinciosii sunt uniti cu Hristos si sunt infiati de Tatal si mostenesc imparatia lui Dumnezeu intruparea Cuvantului lui Dumnezeu, venirea Sa in lume intre oameni, asumarea firii omenesti, toate aceste mari lucrari au ca finalitate mantuirea oamenilor, aducerea lor din nou in dragostea Tatalui, ca fii, prin infiere; si iarasi ca fii, prin mostenirea imparatiei ceresti Cele doua laturi, infierea si mostenirea imparatiei, nu trebuie despartite, caci sunt manifestari ale aceleiasi iubiri paterne, care duc la mantuire Cel de-al doilea teolog a carui doctrina este analizata de Parintele Staniloae, iosif Vrenie, concepe relatiile Treimice ca fiind de o si mai mare complexitate Analizand numele celor trei Persoane ale Sfintei Treimi, el arata ca exista o diferenta intre insusirile ipostaselor Treimice, insusiri care sunt necomunicabile si absolut specifice Astfel, doar Tatal este Purcezator, Cauzator si initiator, in timp ce Fiul si Cuvantul este nascut de Tatal, iar Duhul este Purces Astfel ca principiul cauzator si initiator este doar Tatal Fiul si Duhul Sfant sunt "pricinuite" si "impreuna pricinuite"88 Teologul amintit accentueaza calitatea persoanelor Fiului si Duhului de a fi "pricinuite", precum si pe calitatea de a nu fi "pricinuitoare"; iar Tatal este doar "pricinuitor iar nu pricinuit"89 Fiul si Duhul au o cauza comuna dar totodata au un caracter diferit al persoanei lor in citatul ales de Parintele Staniloae din iosif Vrenie se arata ca Fiul este Fiu numai Tatalui dar este Cuvant si Duhului, iar Duhul este Purces numai de Tatal dar este Duh si Fiului in ceea ce priveste relatiile de comuniune, Persoanele Sfintei Treimi au intre Ele relatii perfecte, in comparatie cu care, relatiile dintre oameni sunt doar chipuri obscure Relatiile dintre persoanele Sfintei Treimi nu se manifesta ca si cum aceste Persoane ar fi izolate, ci prin perihoreza, fiecare Persoana potenteaza "aratarea plenitudinii divine in forma proprie"90 in celelalte Persoane Trinitare Relatia dintre Duhul si Fiul e vazuta de iosif Vrenie ca una biunivoca, caracteristica ce este sintetizata de Parintele Staniloae astfel: 88 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 519 89 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 519 90 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 520 Ti " nu numai Duhul trece prin Fiul, aratandu-se pe Sine ca Duh al Fiului ( ), ci si Fiul trece oarecum prin Duhul, aratandu-se Cuvant al Duhului"91 iata cum descrie Parintele Staniloae relatia dintre Persoanele Sfintei Treimi: Fiul ramane Cuvant al Tatalui ca provenind din Tatal; iar Duhul graieste Cuvantul Tatalui, sau Fiul Tatalui graieste din Duhul Adica continutul grairii Duhului e Hristos, iar Hristos graieste din Duhul Mai mult, graind Cuvantul Tatalui, Duhul graieste despre Tatal, iar Fiul graind din Duhul, graieste din Duhul sau din puterea Tatalui Fiecare relatie intre doua Persoane implica si pe a treia "92 Dar consecinta odihnirii si a stralucirii Duhului peste din Fiul este faptul ca Duhul se odihneste peste si straluceste in Biserica lui Hristos, caci Hristos este Capul Bisericii iar Biserica este trupul Sau iar prin aceasta Duhul se odihneste asupra si straluceste in credinciosi, ca madulare ale Bisericii lui Hristos, si astfel, prin mijlocirea Fiului intrupat credinciosii se impartasesc cu Duh Sfant, adica din "izvorul ultim si absolut al existentei, care este Tatal"93 Dar, precizeaza Parintele, aceasta impartasire nu are loc dupa natura, adica 91 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 520 Observam si aici, ca de-altfel in intreaga teologie crestina, greutatea receptarii Persoanelor Sfintei Treimi si a relatiilor dintre ele O dificultate speciala pentru mintea omeneasca o reprezinta receptarea Persoanei Sfantului Duh, caci daca pe Tatal si pe Fiul ni-i reprezentam ca in chip de persoane umane diferite ca varsta, Duhul Sfant este comparat de Scriptura cu un porumbel (porumbita) si cu limbi de foc (poate o reprezentare a Duhului este si focul care arde rugul fara a-l consuma - Duhul Tatalui se pogoara ca un foc asupra Sfintei Fecioare care concepe pe Fiul fara de pacat, adica fara a se consuma sub actiune focului   Duhului) Totodata, desi spunem ca dragostea dintre Persoanele Treimice si perihoreza lor anuleaza orice ierarhizare a acestor Persoane, totusi, in mintea omeneasca, la o prima vedere, intaietate are Tatal, urmeaza ca importanta Fiul si la urma Sfantul Duh Prezentele consideratii nu constituie nicidecum un indemn la imaginatie! Sfintii Parinti ai bisericii ne sfatuiesc sa nu ne imaginam nimic despre Dumnezeu atunci cand ne rugam Lui Vezi in acest sens si Pr prof dr Vasile Vlad, "Rugaciune si imaginatie O perspectiva bisericeasca", Ed Renasterea, Cluj-Napoca, 2013 92 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 520 93 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 516, p 521 28 asa cum se impartasesc de Tatal Fiul si Duhul Sfant, ci dupa har Parintele Staniloae arata ca Sfantul ioan Damaschin interpreteaza perihoreza ca odihnire a Persoanelor Treimice a Uneia in Cealalta Celelalte, si nu doar o "gravitare" a acestor Persoane Una in jurul Celeilalte   Celorlalte Plenitudinea Persoanelor Sfintei Treimi "se resimte94 de trecerea prin celelalte"95 Plecand de la relatiile Treimice si manifestarea lor in Biserica si de la influenta pe care aceste relatii o au asupra Bisericii, Parintele Staniloae concluzioneaza ca: "Biserica adevarata este hristologica si pneumatologica, institutionala si evenimentiala in acelasi timp, sau este hristologica intrucat este pneumatologica si viceversa"96 Hristos si Duhul Sfant lucreaza in Biserica pentru a ne face fii ai Tatalui, pentru a ne impartasi de relatiile perfecte dintre Persoanele Treimice, de iubirea perfecta dintre aceste Persoane, adica pentru a ne mantui De aceea mantuirea are loc in si prin Biserica iar Biserica, datorita proceselor complexe si a lucrarilor diverse, adaptate nevoilor fiecarui credincios ca persoana, este un laborator al mantuirii Parintele Staniloae expliciteaza o relatie biunivoca intre institutia Bisericii si prezenta in ea a Fiului si a Duhului Sfant Astfel, Parintele nu considera institutia Bisericii ca fiind doar un cadru neutru prin care se primeste harul, ci ca fiind creata de lucrarea harului O Biserica puternica spiritual este expresia prezentei Fiului si a Duhului Sfant in ea, iar o biserica slaba arata ca nu poate primi pe Fiul si pe Duhul, ca s-a indepartat de Ei Dar "puterea" Bisericii nu trebuie confundata cu un institutionalism sec, ne-pneumatologic, cu "puterea" lumeasca institutionalizata in forma bisericeasca Mantuitorul ne porunceste: "Cautati mai intai imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate acestea vi se vor adauga voua"97, si din 94 Aici credem ca orice alt termen ar fi folosit Parintele Staniloae ar fi fost discutabil Dar genialul "a se resimti" este altceva decat, de exemplu, "a fi influentat" Se exclude, de asemenea, pasivitatea care ar fi presupusa de un proces de "influentare" 95 Dumitru Staniloae, Relatiile Treimice si viata Bisericii, Ortodoxia, 4   1964, p 521 96 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 522 97 Matei 6, 33; Luca 12, 31 ’ 29 aceasta trebuie sa intelegem ca puterea Bisericii, chiar atunci cand se extinde asupra unor aspecte ale societatii umane, trebuie sa vina din lucrarea poruncilor de catre madularele ei si nu din cautarea lumescului; adica dinspre sfintenia slujitorilor Bisericii catre lume si nu invers Parintele Staniloae citeaza pe teologul englez prezbiterian Thomas F W Torrence, care in studiul sau intitulat Spiritus Creator arata ca: "( ) Sfantul Duh nu vine la noi in numele Sau propriu, ci in numele lui Hristos De aceea, acesta e si modul in care noi il cunoastem pe El si gandim si vorbim despre El daca nu tinem seama de aceasta, alunei, dat fiind ca Sfantul Duh se asc un de pe Sine, noi cadem in eroarea de a-L confunda fie cu Biserica in a carei sfera asezam pe Duhul, fie cu inima omeneasca "98 Parintele Staniloae completeaza avertismentul teologului mentionat mai sus, prin reiterarea invataturii Sfantului Atanasie cel Mare care spune ca: "( ) daca nu cunoastem pe Duhul prin obiectivitatea omousianitatii Duhului cu Fiul, si a Fiului cu Tatal, in care si prin care mintile noastre sunt indreptate departe de noi insine spre unicul izvor si principiu al Divinitatii, inevitabil ne absorbim in noi insine, confundand pe Sfantul Duh cu spiritul nostru propriu si confundand adevarul cel unul al lui Dumnezeu cu notiunile si inchipuirile noastre "99 Adica, chiar daca il impropriem intr-o oarecare masura prin har si, chiar daca Duhul ni se daruieste din dragoste Dumnezeiasca, El ramane Dumnezeu si Unul din Treime si nu ne "apartine" si nu ia trasaturile noastre umane; prin lucrarea de catre noi a poruncilor si prin mila lui Dumnezeu, se poate intampla ca Duhul sa se odihneasca asupra noastra si sa straluceasca din noi; dar nu se confunda cu noi 98 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 523 99 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 523 30 Parintele expliciteaza textul din Sfantul Atanasie cel Mare astfel: "Cu alte cuvinte, in afara de relatia indisolubila a Duhului si a Fiului intrupat, noi suntem incapabili sa distingem realitatea obiectiva a Domnului Dumnezeu, Creatorul marginilor pamantului, de starile (noastre, n n ) subiective, sau de propria noastra spiritualitate creatoare "100 101 Considerarea in mod gresit a relatiilor Trinitare, a rasfrangerii acestora asupra si in cadrul unor biserici, constituie un pericol major in calea mantuirii credinciosilor, caci in acest caz chiar acele "biserici" sunt cele care-i duc in ratacire si irosesc eforturile facute de credinciosi pentru a se mantui A acorda o prea mare incredere mintii omenesti, a absolutiza doctrine si tendinte intelectuale omenesti - cum s-a facut prin scolastica - duce la pierderea Duhului si totodata a partasiei cu Fiul Parintele Staniloae subscrie la afirmatiile teologului englez mentionat mai sus, care arata ca: "Aceasta a fost eroarea persistenta a romanismului (catolicismului) si a protestantismului: primul confunda Duhul lui Dumnezeu cu spiritul iBisericii si inlocuieste, asa-zicand, pe Filioque cu Ecclesiaque, al doilea confunda Duhul lui Dumnezeu cu spiritul uman si inlocuieste, asa-zicand, pe filioque cu homineque Astfel, cunoasterea prin Duhul e dizolvata in subiectivitatea constiintei bisericii sau a individului si produsele acestei constiinte colective sau individuale sunt vazute ca lucrari ale Duhului "101, 102 100 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 523 101 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 523 102 Am indrazni sa adaugam aici ca ambele caderi sunt fariseism Despre amandoua aceste caderi ne avertizeaza Mantuitorul spunand: "si le zicea lor: Bine, ati lepadat porunca lui Dumnezeu, ca sa tineti datina voastra!" si "si astfel desfiintati cuvantul lui Dumnezeu cu datina voastra pe care singuri ati dat-o si faceti multe asemanatoare cu acestea" (Marcu 7, 9, 13) 31 Referitor la dificultatea perceperii si conceptiei despre Duhul Sfant, parintele Staniloae arata ca ratacirile omenesti provin tocmai din aceasta dificultate a mintii umane marginite: aceasta s-a intamplat din cauza ca s-a incercat sa se cugete Duhul dupa chipul Tatalui si al Fiului -ca putand fi prin El insusi, in timp ce Duhul e numai capacitatea ce ni se da de a cunoaste pe Dumnezeu Creatorul pe Tatal sau pe Fiul incercand sa surprindem pe Duhul in Sine, fara Hristos, intrucat Duhul in Sine nu poate fi surprins, ramanem cu pura noastra subiectivitate "103 i 3 Biserica - rugul aprins de Hristos104 A respinge invatatura Bisericii si a ne nascoci o credinta proprie e o manifestare a slavei noastre desarte Primirea insa cu smerenie a invataturii Bisericii este inceputul si continuarea mantuirii Hristos vine sa ne mantuiasca Hristos vine sa aduca unirea tuturor in El, iar El fiind capul Bisericii, iar Biserica fiind trupul Sau, noi putem primi mantuirea doar in Biserica si nicidecum inafara ei Desigur ca faptul de a fi "in Biserica" nu trebuie considerat numai spatial, caci din motive obiective - boala, calatorie - putem fi impiedicati temporar de la a fi in mod fizic prezenti intr-un locas de cult insa a lipsi, atunci cand nu ne impiedica nimic sa fim prezenti, de la Sfanta si dumnezeiasca Liturghie, ne pune in pericol mantuirea Apropierea de Sfintele Taine si primirea lor, participarea la viata Bisericii, iata calea pe care trebuie sa mearga cei care doresc sa se mantuiasca Parintele Staniloae in lucrarea sa iisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului105, in capitolul Biserica, rugul aprins de focul lui Hristos si sfesnic calauzitor spre vesnica imparatie a lui Dumnezeu106, reia tezele dogmatice 103 Dumitru Staniloae, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, 4   1964, p 524 104 Titlu preluat din: Dumitru Staniloae, iisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Anastasia, 1993, Bucuresti 105 Dumitru Staniloae, iisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Anastasia, 1993, p 213 106 Dumitru Staniloae, iisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 213 32 fundamentale care i-au calauzit credinta in tot timpul vietii pamantesti a sfintiei sale Analizand cuprinzatorul si expresivul titlu al capitolului mentionat, vedem ca el este o foarte puternica dubla metafora Focul jertfelniciei lui Hristos, focul dragostei Sale dumnezeiesti pentru om, aprinde in lume rugul Bisericii Sale, iar acest foc aprins, prin care lumineaza Hristos, care este Lumina lumii, ii calauzeste pe cei credinciosi spre vesnica imparatie a lui Dumnezeu, adica spre mantuire Cuvantul foc este rostit in cele patru evanghelii de 36 de ori De cele mai multe ori are sensul de pedeapsa, de curatare a greselii, a pacatului, de destinatie finala a celor pacatosi Dar are si intelesul de cale spre mantuire prin Botezul Duhului Sfant si de calauzire Un verset de o absoluta forta de expresie este: "Foc am venit sa arunc pe pamant si cat as vrea acum sa fie aprins!"107 Acest foc aruncat de Hristos pe pamant este cel care a aprins rugul Bisericii Sale in care suntem chemati sa ne mantuim Parintele Staniloae arata in acest sens ca: "Dupa ce Hristos a inviat si S-a inaltat si a sezut de-a dreapta Tatalui, nu ramane despartit de noi, ci vine prin Duhul Sfant in credinciosii uniti cu El si lucreaza in ei focul iubirii de Dumnezeu si de oameni, conducandu-i spre imparatia Sfintei Treimi sau spre vesnica lor comuniune cu El "108 ceea ce inseamna mantuirea noastra, am indrazni sa adaugam De o importanta absoluta este in fragmentul citat mai sus cuvantul "comuniune", care trebuie inteles si pe orizontala, cu semenii, si pe verticala, cu Dumnezeu Caci Hristos vine sa vindece omul de inchiderea egoista in sine, inchidere cauzata de pacatul mortal al mandriei noastre, prin care vrem sa pastram controlul asupra eu-lui nostru Hristos vine si ne cere sa ne incredintam in mainile lui Dumnezeu, si asta inseamna si sa primim in comuniune invatatura Bisericii: 107 Luca 12, 49 108 Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 213 33 "El nu se afla in credinciosii izolati sau despartiti prin pareri deosebite despre El Caci a venit ( ) sa ne unim in El, adica in aceeasi credinta in El, care nu e decat Unul si Acelasi; sau in El ca Adevarul, sau ca Fiul lui Dumnezeu facut om, putand cuprin de ca stare pe toti si pe toate Caci Fiul lui Dumnezeu S-a facut om ca sa adune in Dumnezeu toata creatia Lui, nu s-o dezbine Biserica este, de aceea, unirea celor ce cred in Hristos Cel Unul si adevarat "109 Aici trebuie facuta precizarea ca nu trebuie confundata viata in monahism cu izolarea de biserica Monahii, chiar si ascetii si anahoretii, sunt in legatura cu Biserica, participa in taina si tainic la savarsirea Tainelor; ei sunt permanent, in mod duhovnicesc si chiar trupesc, inauntrul Bisericii si membri ai Bisericii Participand la sfintele slujbe ne "atingem" de Hristos si ne vindecam de ranile pacatelor datorita prezentei Sale in Biserica Sa si astfel aceasta participare ca membre ale Bisericii, aceasta apartenenta la trupul Bisericii, ne este mantuitoare Parintele Staniloae ne indeamna cu dragoste duhovniceasca sa ne adunam in Biserica lui Hristos, pentru ca: "Adunandu-se ca Biserica cei ce cred in Acelasi Hristos, ei se sfintesc din umanitatea sfintita a lui Hristos Se Sfintesc prin Tainele ei in care se unesc cu El, primind barul, sau lucrarea Lui necreata lisus Hristos se roaga, de aceea, catre Tatal, zicand: "Precum M-ai trimis pe Mine in lume, si Eu i-am trimis pe ei in lume Pentru ei Ma sfintesc pe Mine insumi ca si ei sa fie sfintiti intru adevar Dar nu numai pentru acestia Ma rog, ci si pentru cei ce vor crede in Mine prin cuvantul lor, ca toti sa fie una, dupa cum Tu, Parinte intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia sa fie in Noi una, ca lumea sa vada ca Tu M-ai trimis " (loan 17, 18-21)110 109 Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 213 110 Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 214 34 Totodata Parintele Staniloae ne indeamna la a ramane in unitatea mantuitoare a Bisericii, caci acolo ne unim cu Hristos Sfintia sa spune ca: "Toti trebuie sa ramana uniti cu El, pentru ca El este Adevarul cel Unul, din care se raspandeste iubirea unificatoare "111 Pe cei care cauta dezbinarea si izolarea autonomizanta, parintele ii avertizeaza ca: " Cei ce nu iubesc unitatea in Hristos, arata chiar prin aceasta ca nu sunt in Adevar, sau in Hristos Cel adevarat ca au iesit din rai si nu s-au unit cu Cel Bun"111 112 iar daca nu dorim unitatea Bisericii si nu dorim sa ne unim cu Biserica lui Hristos, nu ne putem uni nici cu Hristos si nu ne putem mantui Parintele Staniloae compara Biserica cu un rug aprins, compus din lumanarile care sunt credinciosii, nu numai cand se fac rugaciunile cele de obste ci si atunci cand credinciosii se roaga individual Biserica lui Hristos este compusa din credinciosi si se manifesta in lume prin lucrarile bune ale acestora Suntem in Biserica lui Hristos daca implinim poruncile Sale, daca-L primim pe Hristos prin Tainele Bisericii Prin Tainele Bisericii Hristos lucreaza in Biserica, Duhul Sfant ramane in Biserica, iar Biserica ramane vie in acest sens Parintele spune ca: "Toti sunt (credinciosii, n n ) astfel, ramuri ale aceluiasi rug, ramuri aprinse de iubirea aceluiasi Hristos, sau a Duhului Sau, primit prin taine "113 Biserica este - arata Parintele Staniloae - imparatia Duhului, care este Una, care este Sfanta, care este Apostolica si care este Universala Hristos este prezent mereu in Biserica Sa, Biserica in care sufletele credinciosilor sunt ca niste 111 Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 214 112 Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 214 113 Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 214 35 lumanari aprinse, iar Biserica este un rug in care pururea ard flacarile dragostei sfantului Duh i 4 Realitatea tainica a Bisericii - viata in deplinatatea ei114 Parintele Staniloae, considera ca intreaga existenta e un mister Toate elementele care compun lumea vazuta, oamenii din lume, toate acestea sunt mistere care pot fi cunoscute intr-o oarecare masura, dar nu in totalitatea lor, nici in esenta lor Lucrurile inconjuratoare, fiintele si fenomenele, nu doar ca scapa intelegerii omenesti, dar nici nu pot fi produse de om Controlul omului asupra lumii inconjuratoare este unul relativ si limitat Ceea ce am vrea sa nuantam referitor la consideratiile Parintelui Staniloae, sunt aspectele pe care le enunta referitoare la insuficientele si imperfectiunile115 lumii si ale oamenilor, care fac ca trebuintele umane sa fie doar partial satisfacute in fapt credem ca Parintele nu incearca sa afirme ca Dumnezeu a creat lumea si fiintele umane imperfecte, caci atunci Dumnezeu ar fi un Creator imperfect, ci mai degraba ca ele nu au aceeasi perfectiune cu cea a Creatorului Chiar sfintia sa vine si completeaza ca lumea si oamenii: "nu pot fi ultima realitate"116; "nu ni se prezinta ca existenta absoluta"117 in paragraful 2 al articolului analizat parintele Staniloae revine si arata ca: 114 Titlu parafrazat dupa Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984 115 Parintele Staniloae in prezentarea pe care o face volumului ii al Filocaliei Romane, al carei autor al traducerii este, referindu-se la esentele care constituie osatura conceptiei teologice a Sfantului Maxim Marturisitorul, arata ca: "Din tot sistemul Sf Maxim se desprinde o mare incredere in fire si in ratiunea fireasca Totul e facut de Dumnezeu conform unei ratiuni si toate se inteleg si se savarsesc normal conform unei ratiuni Numai patima e irationala, pentru ca n-a facut-o Dumnezeu " (Dumitru Staniloae, Filocalia Romana, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, editia iii, vol ii, p 24); in volumul citat, Sfantul Maxim Marturisitorul revine in repetate randuri asupra "intelesurilor simple ale lucrurilor", simple in sensul ca sunt pure, asa cum au fost create de Dumnezeu, fara a fi amestecate cu patimile, care aduc pervertire, corupere si moarte (Dumitru Staniloae, Filocalia Romana, vol ii, Maxim Marturisitorul, Cele patru sute de capete despre dragoste; Cuvant inainte catre Elpidie') 116 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984, p 416 117 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984, p 416 36 insuficientele lumii nu se fac aratate in mod necesar prin insusi caracterul ei creat Creatorul transcendent si absolut ar putea-o umple de perfectiunile Lui Aceste insuficiente se actualizeaza prin libertatea oamenilor ca creaturi constiente Dumnezeu, Creatorul si Sustinatorul lumii, a facut ca participarea deplina a ei la perfectiunile Lui sa depinda de libertatea fiintelor constiente pentru c are a creat-o "118 Putem trage de aici concluzia ca, cu cat omul este mai imbunatatit, cu atat vede lumea mai perfecta pentru sine; si atunci lumea devine din ce in ce mai mult, in functie de sporirea masurilor noastre, un ajutor tot mai eficient pentru atingerea starii de mantuire Caracterul tainic al existentei si al persoanei umane vine tocmai din aceasta nevedere al finalitatii lor ultime, a ceea ce este dincolo de ele, a Cauzei lor ultime Lumea si omul au fost create de Dumnezeu, dar Dumnezeu este transcendent lor Lucrarea lui Dumnezeu in lume si asupra omului adanceste taina acestora Dumnezeu este Creatorul lumii si al omului, dar este in acelasi timp Sustinatorul, Proniatorul lor Chiar daca nu-l putem cunoaste in esenta Sa ultima, prin energiile Sale necreate putem deslusi in parte prezenta si lucrarea Sa in lume si asupra omului in fapt, credem ca pe de o parte taina Bisericii ca taina a Sfintei Treimi este imposibil de cunoscut oamenilor, iar pe de alta parte ca, intr-o oarecare masura, in acord ca straduintele fiecaruia de a lucra poruncile, putem urca catre Dumnezeu, catre cunoasterea Sa, desi niciodata, nici chiar in viata viitoare, nu vom ajunge la a ne apropia de esenta Sa ultima Taina vine nu din faptul ca Dumnezeu se ascunde in mod intentionat, ci din faptul ca din cauza pacatelor si a patimilor noastre avem ochii duhului incetosati Noi vedem in lumea aceasta pe Dumnezeu prin "simboale si ghicituri" cum spunea un sfant parinte Biserica insa reuseste, in efortul ei de a ne conduce pe calea mantuirii, sa "concretizeze" tainele 118 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984, p 416 37 legaturii dintre Creator si creatia Sa si sa faca posibila urcarea omului spre Dumnezeu si primirea pogorarii milostive a lui Dumnezeu catre om, adica procesul mantuirii Lumea si fiintele umane devin din ce in ce mai imperfecte pe masura ce ele de indeparteaza de Dumnezeu insa in Biserica, procesul invers - avansarea pe calea mantuirii, adica inaintarea spre Dumnezeu - ramane in veci posibil Parintele Staniloae identifica o determinare cauzala intre caracterul tainic al creatiei si folosirea gresita a libertatii de catre fiintele umane, respectiv taina devine din ce in ce mai greu de perceput odata cu impatimirea: nefolosind fiintele constiente create aceasta demnitate a libertatii in sens pozitiv, au iesit la suprafata atat in ele cat si in lume o multime din insuficientele lor ontologice119 ca creaturi, intrucat prezenta activa a lui Dumnezeu in ele s-a diminuat cu voia fiintelor constiente, iar prin aceasta insusi caracterul de mister al creatiunii s-a slabit, odata cu capacitatea omului de a-l sesiza "120 Cu alte cuvinte, oamenii, ca fiinte rationale si libere, strica, prin folosirea irationala a libertatii, creatia lui Dumnezeu, adica atat lumea cat si pe ei insisi Pe masura ce inainteaza in patimi si in lucrarea pacatului, devin tot mai imperfecti si tot mai incapabili sa-L afle pe Dumnezeu in taina creatiei Dumnezeu a creat lumea din nimic si a creat omul dupa chipul si asemanarea Sa, pentru a le umple de perfectiunea Sa Punctul culminant al acestei revarsari a dragostei lui Dumnezeu peste lume si peste oameni a fost intruparea Fiului pentru a uni cu Sine (cu Sfanta Treime) firea umana, facand astfel posibila indumnezeirea fiintei umane si adunarea tuturor celor create la Creatorul lor, adica mantuirea lor Hristos este Usa121 prin care oamenii si creatia in general trec la cer si prin 119 Revenim din nou asupra insuficientelor creaturilor prin a afirma ca creaturile au fost zidite ca perfecte; respectiv ele sunt potential perfecte Prin folosirea gresita a libertatii ele se instraineaza de perfectiunea lor, din voia lor proprie 120 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984, p 416 121 loan 10, 7, 9: "A zis deci iarasi lisus: Adevarat, adevarat zi voua: Eu sunt usa oilor    Eu sunt usa: de va intra cineva prin Mine, se va mantui; va intra si va iesi si pasune va afla" 38 care totodata Dumnezeu se pogoara intru mila Sa la oameni pentru a-i mantui iar Hristos a nascut Biserica Sa, usa prin care trec spre Dumnezeu cei care se mantuiesc Dar, din cauza imperfectiunilor lor, oamenii, chiar si sfintii, primesc mantuirea ca o taina, in cadrul Tainei Bisericii: "Hristos este misterul culminant central in continua iradiere de putere si de atractie la unirea cu Sine a oamenilor, facand din aceasta unire, al carei focar este, misterul largit al Bisericii El este izvorul continuu curgator de putere in Biserica, intretinand neincetat viata dumnezeiasca in ea Prin aceasta cei ce primesc din puterea Lui devin, tot mai intim uniti nu numai cu El, ci si intreolalta Viata curgatoare din Hristos fiind o viata a iubirii, patrunde in ei ca o alta Persoana dumnezeiasca, adica Duhul Sfant Duhul Sfant ii incalzeste pe oameni de dragostea fata de Hristos, ii face sa simta dragostea Lui de Frate central al lor si le insufla dragostea Lui filiala fata de Tatal Simtin du-se toti frati ai aceluiasi Hristos si fii ai aceluiasi Parinte ai Lui, se simt si intre ei frati Ei intra prin aceasta intr-o viata de comuniune tot mai deplina, insufletita tot mai mult de Hristos, articulandu-se spiritual ca madulare ale trupului Lui "122 iar acest trup al Lui este Biserica Sa, al carei Cap este El in Biserica, Hristos: "( ) ne comunica viata umanitatii Sale inviate, pregatindu-ne si pe noi pentru inviere in felul acesta Biserica este locul spiritual in care Hristos comunica treptat prin Duhul Sau cel Sfant si de viata Facator, umanitatii noastre, umanitatea Sa inviata si deci viata ei netrecatoare Biserica este locasul in care suntem pregatiti spre invierea si viata de veci Este 122 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984, p 417 39 laboratorul in care suntem readusi la inaintarea spre tinta proprie firii noastre "123 124 Biserica este deci laboratorul mantuirii noastre "( ) omul e creat pentru viata de veci" ne spune Parintele Staniloae, deci pentru mantuire Parintele subliniaza faptul ca fiecare fiinta umana fiind unica, are o capacitate individualizata de imbogatire spirituala, de primire a Duhului, de primire a lui Hristos De aici deducem ca si mantuirea fiecarei persoane umane este un proces individualizat, un parcurs individual al fiecarui om, presarat desigur cu incercari din care trebuie sa traga invataminte, in urma carora trebuie sa devina mai bun, deci prin care se poate apropia tot mai mult de Dumnezeu Putem afirma ca Biserica, vazuta ca laborator al mantuirii, daruieste tuturor acelasi lucru, dar fiecare fiinta umana primeste atat cat poate si in felul ei individualizat acest dar al mantuirii in Biserica Sa Hristos ramane, in mod tainic, etern, in starea de jertfa, indemnandu-ne prin exemplul Sau sa ne jertfim si noi, lucrand poruncile, pentru a primi in dar mantuirea Parintele Staniloae arata ca: "Jertfa noastra de bunavoie consta nu numai in acceptarea mori ii cu sentimentul ca ne predam de bunavoie Tatalui ceresc, ci si intr-o curatie tot mai deplina de faptele egoismului nostru, pacatos in acest sens Hristos Cel ce ni se impartaseste in starea de jertfa adusa Tatalui, "curata cugetul nostru, de faptele cele moarte" (Evrei 9, 14) Prin aceasta ne facem si noi tot mai deplin fii ai Tatalui impreuna cu Hristos si frati intre noi, tot mai inseparabili ca fii ai Tatalui si frati ai Fiului si intre noi "'24 Trebuie sa vedem Biserica, din toate puterile noastre, ca un organism viu, ca un proces viu, ca un laborator viu, in cadrul caruia suntem pregatiti si indrumati pentru a ne 123 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984, p 417 124 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3 1984, p 418 40 mantui Scopul vietii omului este mantuirea iar aceasta are loc in laboratorul duhovnicesc al Bisericii "Biserica (este, n n ) imparatia anticipata a lui Dumnezeu"125 Ea ne pregateste "spre misterul desavarsit in care "Dumnezeu va fi totul in toate" (i Corinteni 15, 28), cand vor fi adusi toti prin jertfa lui Hristos la vesnica desavarsire a comuniunii (Evrei 10, 14)"126 Acest proces de pregatire ca parcurgere a caii spre mantuire, care are loc in "Biserica in calitate de mister atotcuprinzator"127, este posibil pentru ca prin Biserica primim pe Duhul si pe Fiul Biserica Ortodoxa pastreaza nestirbita credinta in Hristos cel adevarat si pune in opera Tainele neimputinate, asa cum au fost ele instituite la Botezul Domnului, de Hristos insusi la Cina cea de taina, de Apostoli si de Sfanta Traditie Parintele Staniloae avertizeaza asupra pericolului in care se afla cei care se abat de la dreapta si deplina credinta adevarata, caci ei nu se impartasesc de taina deplina al Bisericii lui Hristos, chiar daca nu li se neaga acestora cu totul posibilitatea mantuirii: " Totusi cei care au o credinta stirbita in Hristos cel adevarat si practica o impartasire redusa (s n ) de El prin sacramente imputinate, sau golite de deplina prezenta a lui Hristos, intrucat au slabit trairea unitara in misterul Bisericii, mister maxim in conditiile vietii pamantesti, nu se afla cu totul inafara de acest mister Caci prin calitatea de creaturi fac parte intr-o oarecare masura din el Dar intrucat nu se afla nici in plinatatea misterului unirii Cuvantului lui Dumnezeu cu creatiunea, nu se pregatesc pentru o comuniune deplina cu El si cu cei uniti cu El nici in viata viitoare (s n ) intre multele locasuri ale Tatalui (loan 14, 2) ei se vor afla in locasuri mai putin luminoase, mai putin transparente si intr-o comuniune mai putin desavarsita cu Hristos si cu cei uniti in chip desavarsit cu El Ei nu se vor impartasi nici acolo de 125 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3 1984, p 419 126 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3 1984, p 419 127 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3 1984, p 419 41 plinatatea vietii lui Hristos si a bogatiei spirituale a semenilor lor aflati in deplina comuniune cu Hristos total transparent pentru ei, ca si ei intreolalta "128 Biserica, laboratorul mantuirii oamenilor - atunci cand credinciosii, ca madulare ale ei, primesc cu credinta si smerenie lucrarea Sfintelor Taine asupra lor si dreapta invatatura -, ii pregateste pe acestia, prin curatirea de pacate si restaurarea lor intru Hristos, pentru minunata epectaza, care incepe in viata de aici si continua, pentru cei care se mantuiesc, in nesfarsirea fericita a veacului ce va sa vina i 5 Biserica universala si soborniceasca129 Ne mantuim in Biserica lui Hristos Este aceasta Biserica o Biserica universala? Dar noi apartinem unei Biserici locale, Biserica Ortodoxa Romana Este o Biserica locala un laborator al mantuirii pentru credinciosii sai? Are o Biserica locala toate atributele date de Hristos pentru a putea conduce credinciosii spre mantuire? in subcapitolul precedent am mentionat afirmatia Parintelui Staniloae referitoare la faptul ca aceia care sunt intr-o comuniune stirbita cu Hristos, din cauza participarii la taine stirbite si imputinate, la un mister imputinat al Bisericii, se mantuiesc, dar, dupa cu spunea parintele, se vor afla in acele locasuri ale imparatiei lui Dumnezeu "mai putin luminoase si mai putin transparente" dragostei lui Dumnezeu Caci daca nu primim revelatia intreaga, nu ne tragem seva din butucul vitei si nu putem rodi strugurii mantuirii130 O "biserica" nu poate fi un laborator al mantuirii daca aluneca afara din adevar si propovaduieste o invatatura ce nu mai este conectata la seva intreaga a adevarului Biserica in ansamblu, dar mai cu seama teologii, trebuie sa vegheze la propovaduirea adevaratei Evanghelii a lui Hristos, la transmiterea catre credinciosii a mesajului si a lucrarii mantuitoare fara a estompa nimic din ce Hristos insusi ne-a poruncit Renuntand la adevarul de credinta, modificandu-l, 128 Dumitru Staniloae, "Biserica si viata - Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, nr 3   1984, p 420 129 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966 130 ioan 15, 1-8 42 adaptandu-l asa incat sa ne justifice faptele lumesti, ne indepartam de butucul viei, devenim mladite neroditoare care nicidecum nu se vor mantui, ci se vor taia si se vor arunca in focul vesnic O "biserica" ce-si pierde lucrarea mantuitoare nu mai este un laborator al mantuirii ci un lup imbracat in piei de oaie care-si preda credinciosii vrajmasului131 Parintele Staniloae avertizeaza asupra pericolelor pe care le reprezinta ecumenismul cu orice pret, ecumenismul de dragul ecumenismului, respectiv un ecumenism care aduce prejudicii Bisericii si adevarului de credinta si totodata atrage atentia si asupra tendintei de sens contrar, anume aceea de a respinge ecumenismul ca fiind din start o stradanie sortita esecului Aceste incercari au loc prin: teorii care trateaza in spirit relativist tezaurul predat de Hristos prin Sfintii Apostoli ai Bisericii Sale de la inceput si pastrat cu fidelitate de Biserica Ortodoxa pana azi "132 O prima teorie privind universalitatea Bisericii, teorie analizata de Parintele Staniloae, ar fi aceea a "asa-zisei ecleziologii euharistice"133, elaborata de profesorul M Afanassieff, care "opune ecleziologia euharisticu ecleziologiei universale"134 in esenta ambele biserici, cea Ortodoxa si cea Catolica se considera pe ele insele ca fiind universale, ca fiind depozitare ale adevarului, si de aceea fiecare o considera pe cealalta ca desprinsa din Biserica universala, instrainata de adevar Fiecare din cele doua biserici asteapta pe cealalta sa revina la sanul sau Parintele Staniloae arata ca Afanassieff identifica o prima diferenta intre ecleziologia euharistica si cea universala in faptul ca in prima episcopul este inclus in adunarea euharistica, iar in ecleziologia universala acesta nu este inclus in adunarea euharistica Aceasta abordare a facut ca 131 Matei 7, 15: "Feriti-va de proorocii mincinosi, care vin la voi in haine de oi, iar pe dinauntru sunt lupi rapitori" 132 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 167 133 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 167 134 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 167 43 ecleziologia euharistica sa considere ca Biserica fiind trupul lui Hristos isi afla expresia concreta in adunarea euharistica, fapt care nu este posibil de afirmat in ecleziologia universala, pentru ca aceasta considera ca Biserica rezida doar in episcopat, desprins de adunarea euharistica Parintele Staniloae arata ca unei Biserici locale nu ii este necesara apartenenta la o Biserica Universala "pentru a fi o biserica deplina"135 si aceasta pentru ca: oriun de se afla o astfel de comuniune euharistica in jurul unui episc op, exista biserica in mod integral, nelipsin du-i nici una dintre notele Bisericii adevarate si depline "'36 Conform teoriei lui Ciprian, arata M Afanassieff, atributele Bisericii, respectiv acelea de a fi Una, Sfanta, Soborniceasca (Catolica) si Apostoleasca (Apostolica) se obtin de catre Bisericile locale prin apartenenta la Biserica universala, care inglobeaza toate Bisericile locale Afanassieff insa afirma ca toate atributele enumerate mai inainte apartin Bisericilor locale: "in calitate de Trup al lui Hristos, Bisericaa se manifesta in toata plenitudinea ei in adunarea euharistica a Bisericii locale pentru ca Hristos este prezent in Euharistie, in plenitudinea trupului Sau iata de ce Biserica locala poseda toata plenitudinea Bisericii: altfel spus, ea este Biserica lui Dumnezeu in Hristos ( ) Biserica: este ac olo unde este adunarea euharistical "137 Parintele Staniloae arata ca Afanassieff se afla in greseala cand afirma ca rolul episcopului se reduce doar la ceea ce sta in legatura cu slujirea Euharistiei, celelalte slujiri fiind "exterioare" Bisericii; greseala provine din faptul ca: 135 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 168 136 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 168 137 Citat din: M Afanassieff, "Una sancta", in "irenikori  1963, nr 4, p 454 44 episcopul nu poate fi exterior comunitatii euharistice sau Bisericii nici prin celelalte slujiri: predicarea adevarului si pastorirea credinciosilor La urma urmelor slujirea Euharistiei e in legatura si cu pazirea adevarului in Biserica Biserica e ceva complex si de aceea si savarsirea Euharistiei e in legatura cu tot ceea ce insemna Biserica Poate sa fie adevarat ca toate slujirile culmineaza in savarsirea Euharistiei si deci o au in vedere in ultima analiza pe ea, dar aceasta nu inseamna ca savarsirea Euharistiei sau a Tainelor e singura slujire Tocmai pentru ca fara episcop - si deci fara episcopat - nu poate fi preot si fara preot nu se savarseste Euharistia; in afara episcopului - si deci a episcopatului - nu e Biserica "138 M Afanassieff, citat de Parintele Staniloae, afirma ca: "De la inceputul existentei sale fiecare Biserica locala se afirma ca autonoma si independenta ( )139" Este foarte interesant citatul pe care Parintele Staniloae il preia din scrierea lui B Schultze, referitoare la viziunea lui Afanassieff, anume ca: "Aritmetica lui Euclid nu se mai aplica aici, pentru ca in ecleziologie 1 cu 1 face tot 1: cu toata multimea de Biserici locale, Biserica ramane tot una in Biserica unitatea si pluralitatea nu numai ca sunt depasite, ci una e continuta in alta Daca deci Biserica locala include in ea pe Hristos si plenitudinea, o putere asupra lui Hristos si o subordonare a Bisericii locale fata de alta, nu mai sunt posibile "140 Parintele Staniloae sintetizeaza afirmatiile lui Afanassieff in legatura cu unirea unitatea Bisericilor locale intr-o Biserica universala, anume o astfel de unitate trebuie sa fie o unire intru Duhul Sfant, intru adevarata venerare a lui Hristos, si nu 138 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 170 139 Citat din: M Afanassieff, "Una sancta", in Brenikori", 1963, nr 4, p 454 140 Citat din: B Schultze, "Ecclesiologia Universale o Eucaristica", in "Unitas", ian -mart 1965, p 16 45 una de natura institutionala, una care sa dea nastere la relatii de natura juridica: acceptarea de catre o Biserica locala a ceea ce se petrece in alta Biserica locala nu are un caracter juridic, ci e o marturie a ei in Duhul Sfant ca ceea ce se petrece in alta Biserica locala e de la Duhul Sfant ( ) Deci acelasi Duh lucreaza deosebit in diferitele Biserici locale si atunci Bisericile locale sunt tinute intr-o conditionare si completare reciproca de unul si acelasi Duh "141 Am indrazni sa afirmam ca nu exista Biserica mai mare sau mai mica, pentru ca Hristos prin Duhul Sfant este prezent in mod deplin in orice Biserica unde se savarseste, intru adevar si dreapta credinta, Taina Euharistiei Criticand spusele lui Afanassieff, Parintele Staniloae arata ca nici cealalta debalansare, aceea a izolarii Bisericilor locale nu este benefica Acceptarea de catre celelalte Biserici locale a ceea ce se petrece intr-o Biserica locala anumita, faptul ca acele Biserici locale sa dea marturie ca ceea ce se petrece intr-o Biserica locala este de la Duhul, da unitate Bisericii si recunoaste acelei Biserici locale apartenenta la Biserica lui Hristos si vice-versa, daca ceea ce se petrece intr-o Biserica locala nu e de la Duhul, acest fapt determina celelalte Biserici locale sa nu mai dea marturie despre adevarul acelor lucrari Parintele Staniloae isi pune intrebarea retorica daca o Biserica locala isi mentine deplinatatea de Biserica atunci cand este afectata de innoiri care duc in ratacire; noi am adauga intrebarea, tot retorica, daca o astfel de Biserica mai este un laborator al mantuirii: "Se pune problema: daca intr-o comunitate locala apar nu fenomene de viata practica regretabila, nu "acte" trecatoare, ci innoiri de credinta de durata permanenta, care nu sunt de la Duhul Sfant si care nu pot fi presupuse ca stau alaturi de caracterul eclezial al acestei Biserici, ci o tulbura in fiinta ei, caci 141 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 170 46 Biserica nu poate fi considerata ca o entitate euharistica plutitoare in abstract ( ) o Biserica tulburata de invataturi noi si gresite, mai este ea in mod deplin Biserica?"142 La randul nostru consideram ca aducerea de innoiri justificate doar de ratiuni lumesti si omenesti duce la calcarea poruncilor lui Hristos143 si la aducerea unei marturii ciuntite (si prin aceasta mincinoasa) sau chiar intentionat mincinoase Teoretizarea omeneasca ne poate duce la caderi cu totul ucigatoare de mantuire, ca acelea pe care Parintele Staniloae le identifica analizand scrierea lui Afanassieff: "Dupa el Euharistia n-ar sta in legatura cu adevarul; dupa el adevarul si Euharistia ar fi doua entitati separate, ca si cand Hristos din Euharistie n-are fi Logosul, sau Ratiunea tuturor ratiunilor, ca si cand Euharistia n-ar sta, dintr-un punct de vedere, in orizontul adevarului, ca si cand ea n-ar putea fi inteleasa si practicata gresit si deci ineficient, sau fara o eficienta deplina "'4’4’ 145 Concluzionand analiza scrierii lui Afanassieff, Parintele Staniloae observa ca, chiar daca ar parea ca acesta combate Biserica Universala centralista, cu centrul la Roma, unde se afla "succesorul" lui Petru, in fapt Afanassieff combate Biserica Universala in general si pe calea ocolita a studiului sau acesta ajunge la statuarea gresita a unei comuniuni intre Bisericile locale, respectiv si intre Biserica Catolica si Biserica Ortodoxa, chiar daca intre acestea exista diferente doctrinare ireconciliabile, pe baza faptului ca: "fiecare dintre ele este 142 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 172 143 Matei 23, 23: "( ) pe acestea trebuia sa le faceti si pe acelea sa nu le lasati"; Luca 11, 42: "( ) pe acestea se cuvenea sa le faceti si pe acelea sa nu le lasati" 144 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 172 145 Aceasta afirmatie a Parintelui Staniloae merita sa constituie subiectul unui studiu amplu (coroborata si cu aceea a sfintiei sale prin care spune ca, credinciosii carora li se ofera de catre Biserica locala un adevar partial, vor sta in "locasuri mai putin luminoase si mai putin transparente in imparatia lui Dumnezeu") Putem vorbi de o "mantuire partiala"? Pot fi considerate unele Biserici locale, cele care transmit credinciosilor o revelatie partiala sau modificata, "laboratoare ale unei mantuiri partiale"? 47 Biserica in plenitudinea ei’146, "prin simplul fapt ca au in frunte un episcop si savarsesc Euharistia"147 Ecumenismul trebuie sa se fereasca de a cauta unirea cu orice pret si in orice conditii a Bisericilor locale, respectiv chiar prin predicarea unei revelatii ciuntite, ceea ce ar aduce daune Bisericii lui Hristos, iar credinciosii ar deveni subiectii asupra carora Biserica, in calitatea ei de laborator al mantuirii, ar face experimente paguboase si daunatoare Parintele Staniloae analizeaza si afirmatiile teologului A Schmemann, despre o ecleziologie euharistica universalist-primatiala148 A Schmemann, spune Parintele Staniloae, preia termenul de "ecleziologie euharistica" dar nu il opune ecleziologiei universale, ci incearca sa le imbine, rezultatul fiind o ecleziologie universala pe baza euharistica si nu pe o baza juridica insa, asa cum arata Parintele Staniloae, si teologul mentionat ajunge: "( ) la o acceptare - dar acum intr-o forma directa - a unui oarecare primat al papei"149 in ceea ce priveste continuitatea cu duhul apostolic si cu cel al bisericii primare, Parintele Staniloae arata ca: "Rasaritul crestin a pastrat intr-o mai mare masura spiritul crestinismului primar"150 in Biserica Ortodoxa "autoritatea episcopului este cea mai inalta autoritate si nu este alta superioara ei"151, aceasta autoritate bazandu-se pe "harisma lui (a episcopului, n n ) de a prezida adunarea euharistica si de a face posibila savarsirea Euharistiei"152, in timp ce romano-catolicii afirma o putere superioara episcopului care vine direct de la Dumnezeu - o 146 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 173 147 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 173 148 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 174 149 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 175 150 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 175 151 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 175 152 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 175 48 "putere juridica nesacramentala"153, pe care s-ar intemeia universalitatea Bisericii Puterea Bisericii Ortodoxe emana de la harul ei, de la prezenta trupului lui Hristos, de la lucrarea Duhului Sfant, in timp ce puterea Bisericii Catolice primeste un caracter lumesc, administrativ in Biserica catolica vorbim de o: "putere jurisdictionala primatiala care s-a afirmat independenta si superioara puterii sacramentale, deci si adunarii euharistice sau Trupului euharistic al lui Hristos"154 Adica lumescul s-a cocotat, prin slava desarta omeneasca, deasupra sacrului Parintele Staniloae numeste aceasta situatie cu atributele: universalism ecleziologic, sau supraecleziologic si supraeuharistic, de caracter juridic, care si-a gasii o expresie exagerata in doctrina catolica si in care ijisericile locale sunt considerate parti componente, inferioare, ale Bisericii Universale"'55, iar episcopii sunt inferiori papei Parintele Staniloae arata ca Schmemann ajunge totusi la o ecleziologie universalista, chiar daca ea e una euharistic-universalista Schmemann arata ca Bisericile locale nu sunt parti componente inferioare ale Bisericii Universale, dar nuanteaza apoi si considera ca fiecare Biserica locala este manifestarea Bisericii Universale si ca totodata aceste Biserici locale nu pot trai in izolare Fara teandrism Biserica lui Hristos nu poate exista, caci teandrismul este caracteristic lui Hristos, iar Hristos este Capul Bisericii Sale Parintele Staniloae afirma ca "tocmai aceasta ontologie156 a Biserici ca unitate tean drica, intrupata 153 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 175 154 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 175 155 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 175 156 Aici "ontologie" are sensul de existenta (n n ) 49 intreaga si indivizibil in fiecare Biserica, intemeiaza legatura dintre Biserici"157 158 Schmemann, in ciuda consideratiilor valoroase pe care le face afirma totusi necesitatea unui primat, pornind de la primatul sinodului asupra episcopului - care este in consens cu invatatura Ortodoxa dar ajungand apoi sa afirme evidenta unui "primat universal"159, cu rolul de gardian al adevarului crestin, care: "sa pazeasca si sa exprime unitatea Bisericilor in credinta si viata, sa pazeasca si sa exprime comuniunea lor de gandire, sa nu permita Bisericilor locale sa se izoleze in "provincialismul traditiilor locale", sa nu le permita sa slabeasca legaturile universale (catolice), sa se separe de unitatea vietii "160 Parintele Staniloae afirma ca primatul: nu este nici numai presedintie conceputa in termeni democratici sau parlamentari"161 in continuare Parintele Staniloae arata ca asemenea teorii ecleziologice convin teologilor catolici, caci in esenta afirma necesitatea primatului papei si al Romei: 157 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 176 158 in continuarea textului intalnim o greseala de redactare, ca de-altfel atatea altele pe care le-am intalnit studiind opera ilustrului teolog Dumitru Staniloae Consideram ca ar fi meritat o mai mare atentie si un respect mai profund din partea celor care ii tehnoredactau lucrarile si a celor care revedeau corecturile inainte de tiparire, pentru ca uneori greselile schimba cu totul nu numai sensul literar, dar in special cel teologic, atribuind Parintelui Staniloae afirmatii gresite, care desigur ca nu-i apartin in cele ce urmeaza avem de-a face cu un anacolut generat de simplul fapt ca cel care a cules textul a uitat negatia: "Caci aceasta plenitudine a Bisericii, nu numai ca (NU, n n ) se opune legaturii care o uneste cu celelalte Biserici si unei dependente fata de ele, ci din contra postuleaza aceasta legatura si dependenta, ca o conditie indispensabila a intruparii sale" 159 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 178 160 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 178 161 Trebuie subliniat aici faptul ca articolul apare in anul 1966, in timpul perioadei de crunta instapanire peste poporul roman a ciumei bolsevice Aceasta formulare a scapat probabil cenzurii, "plictisita" de a citi textele religioase 50 ecleziologia euharistica ( ) desi afirma o mare autonomie a Bisericii locale, nu e opusa ecleziologiei universale si e accesibila unui primat al papei"162 Alti teologi occidentali incearca prin metoda pasilor mici, sa realizeze la inceput un "uniatism deocamdata atenuat"163, care apoi, treptat, sa ia in "stapanire" "naivele" Biserici Ortodoxe locale, care sunt orbite de teorii gresite si de promisiuni mincinoase (chiar daca animate de idealurile generoase ale ecumenismului) Parintele Staniloae citeaza pe profesorul N Trembelas care condamna teoria lui Afanassieff si altele asemenea, pe care le considera atat de daunatoare si de periculoase incat: "Daca aceste teorii ar fi stapanit in Biserica lui Hristos, e problematic daca Biserica si-ar fi pastrat pana azi crestinismul evanghelic, propovaduit de Hristos si de Apostoli si predat Bisericii si daca Biserica n-ar fi devenit un centru sincretist, in care sar fi amestecat intai aluatul iudaic, apoi diferitele elemente ale paganismului prin gnosticism si prin alte rataciri desarte, alterand tezaurul Revelatiei dumnezeiesti"164 Referindu-se la caracterul universal al Bisericii, la principiile care trebuie respectate cand se avanseaza pe calea, de-altfel binecuvantata, a ecumenismului, parintele Staniloae concluzioneaza ca: 1 Duhul este prezent intreg in Bisericile locale, dar numai atata timp cat aceste raman madulare165 ale Trupului lui Hristos 2 Biserica e universala deoarece toti credinciosii se recapituleaza in Hristos si deoarece acelasi Duh Sfant lucreaza in membrii Bisericii Universalitatea Bisericii, zice Parintele, se 162 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 179 163 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 181 164 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 183 165 Referitor la acest fapt Parintele Staniloae face o afirmatie paradoxala: "Madularul este egal totului, dar numai in cadrul totului Se poate merge chiar mai departe: madularul nu e mai putin necesar totului decat totul madularului ( )" 51 manifesta si prin primirea acelorasi Taine, prin faptul ca preotii si episcopii savarsesc Sfanta Liturghie, prin marturisirea teoretica si punerea in practica a aceluiasi adevar de credinta Universalitatea Bisericii este data de universalitatea lui Hristos si a Duhului Sfant si nu de intinderea spatiala sau de durata temporara, lumesti De aceea consideram ca trebuie sa se vina la ecumenism si unire prin si de la Hristos si nu prin si de la oameni in ecumenismul adevarat, Primat este Hristos si Bisericile locale sunt unite in El, in smerenie, comuniune si dragoste frateasca Ceea ce oamenii adauga la acestea nu poate fi decat gresit Parintele Staniloae statueaza o legatura biunivoca intre Sfintele Taine si marturisirea dreptei credinte, dreapta credinta care potenteaza fiecare Taina, dar a carei absenta goleste Tainele de continut, facandu-le simple acte formale: marturisirea credintei cuprinde in sine primirea Tainelor si aceasta marturisire e criteriul si baza Tainelor adevarate De aceea dupa criteriul credintei se judec a valabilitatea Tainelor si unitatea comunitatilor crestine in acelasi Duh, in aceeasi Biserica Daca o comunitate deosebita de a mea marturiseste aceeasi credinta, in care se cuprinde aceeasi intelegere a Tainelor ce le savarseste, comunitatea mea are in aceasta siguranta ca respectiva comunitate se impartaseste de acelasi Hristos, ca e insufletita de acelasi Duh, de Duhul adevarului ( ) Tainele singure, despartite de lumina larga a invataturii de credinta, nu pot fi un criteriu suficient pentru unitatea intre comunitati (, )"166 Parintele Staniloae exprima cu toata delicatetea ce caracterizeaza in general afirmatiile teologice ortodoxe, cum se realizeaza "controlul", "paza" adevarului de credinta nestirbit, nefiind necesar un primat, un "gardian" omenesc, care sa tina Biserica lui Hristos pe calea cea dreapta Biserica este "controlata" de Sfantul Duh si de Hristos; niciodata nu trebuie pierduta din vedere constitutia teandrica a Bisericii, prezenta si lucrarea Sfantului Duh si a lui Hristos in Biserica Sa Astfel: 166 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 192 52 "Daca acelasi Duh tine Biserica in unitatea credintei apostolice, atunci cand intr-o comunitate apar abateri de la aceasta credinta, El nu lasa celelalte comunitati nepasatoare la aceste abateri Daca nu poate167 readuce comunitatea respectiva la unitatea credintei, El indeamna celelalte comunitati la intreruperea comuniunii cu ea ( ) Bisericaa nu poate ramane nepasatoare fata de o eroare, cand aceasta eroare apare in alte comunitati, pentru ca prin aceasta s-ar periclita pe ea insasi in intregime Bisericaa pune prin aceasta pentru un timp o bariera in calea vointei sale de a actualiza universalitatea sa ( ) ea vrea sa salveze trunchiul din care sa porneasca la vremea sa din nou seva care sa umple respectivele comunitati de esenta ecleziala deplina "168 Parintele Staniloae arata ca daca se recunoaste ca prin Euharistie, Hristos si Duhul Sfant sunt intregi prezenti in Biserica, atunci un primat de drept divin este anulat ca posibilitate, caci Hristos si Duhul Sfant nu sunt "mai mult" sau "mai deplin"169 prezenti intr-o Biserica decat in altele Existenta lui Hristos si a Duhului Sfant determina ontologia Bisericii si nu invers! Parintele Staniloae admite necesitatea unei ierarhizari a clerului care duce la o oarecare ierarhizare in cadrul Bisericii Universale, dar aceasta ierarhizare nu trebuie sa depaseasca satisfacerea unor nevoi administrative Altfel: "Aceasta misterioasa "gratie" a prioritatii ar contrazice teoria originii sacramentale sau 167 Vedem aici o contrazicere a atotputerniciei lui Dumnezeu Probabil ca ar fi fost bine sa se afirme: "daca iconomia lui Dumnezeu ingaduie pentru un timp ca respectiva comunitate sa se abata de la dreapta credinta" 168 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 193 169 Credem ca, legat de ratacirile omenesti in propovaduirea adevarului lui Hristos, chiar in diferitele asa-zise "biserici", insusi Cuvantul lui Dumnezeu ne-a avertizat: "si multi prooroci mincinosi se vor scula si vor amagi pe multi (Matei 24, 11); Atunci, de va va zice cineva: iata, Mesia este aici sau dincolo, sa nu-l credeti    Caci se vor ridica hristosi mincinosi si prooroci mincinosi si vor da semne mari si chiar minuni, ca sa amageasca, de va fi cu putinta, si pe cei alesi " (Matei 24, 23-24) 53 euharistice a intregii puteri si a substantei Bisericii "170 * 170 Dumitru Staniloae, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, nr 2   1966, p 194 54 ii PaSTRAREA ViE A REVELAtiEi iN BiSERiCa ii 1 Pastrarea Revelatiei in eficienta in cadrul Bisericii171 172 Avand in vedere aspectele evidentiate in capitolul si subcapitolele anterioare, respectiv provocarile pe care diferitele tendinte, inclusiv ecumenismul, le aduc in fata Bisericii, se pune intrebarea: poate fi Revelatia pastrata vie, sau cum spune Parintele Staniloae: eficienta, in cadrul Bisericii? in ceea ce priveste Revelatia, Parintele Staniloae arata ca sunt 2 etape: prima etapa o constituie intruparea lui Hristos, lucrarea Sa in lume, incheiata de inaltarea Sa la cer - aceasta este Revelatia supranaturala, in care insusi Dumnezeu, prin Fiul Sau, vine sa locuiasca intre oameni, sa Se arate lor si sa Se explice lor; cea de-a doua etapa, in care Hristos Dumnezeu nu mai este prezent in mod vazut intre oameni, fapt care nu inseamna ca Revelatia nu mai e activa, nu mai e eficienta -dimpotriva, Hristos prin Duhul Sfant, prin Biserica Sa, se extinde in toti credinciosii, extinzand astfel imparatia lui Dumnezeu in sufletele oamenilor Pe timpul Revelatiei supranaturale Dumnezeu S-a coborat la om pana la cea mai mare apropiere posibila, iar pe om l-a ridicat la cea mai mare intimitate posibila cu El Dar si mai pe urma, dupa inaltarea Sa: "( ) El vrea sa realizeze in umanitatea Sa apropierea cu toti oamenii, ca si cu niste parteneri egali cu Sine, mentin an d identitatea personala a fiecaruia; prin aceasta vrea sa aduca pe fiecare la nivelul de realizare umana maximala Cu alte cuvinte, El vrea sa extinda planul lui Dumnezeu realizat in El "172 Parintele Staniloae arata ca Domnul si Dumnezeul nostru iisus Hristos nu a avut nevoie de mantuire prin unirea cu Dumnezeu tatal, deoarece El era Dumnezeu, ci a asumat natura umana enipostaziata, fiind om si Dumnezeu, pentru a deschide oamenilor calea mantuirii, prin unirea lor cu Dumnezeu, in calitate de fii - prin infiere Dar Parintele 171 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1996 172 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul i, p 37 55 precizeaza ca nu este vorba in Hristos iisus de doua persoane, una umana si una divina, ori de o persoana umana care se uneste cu Dumnezeu: "( ) pentru ca in aceasta situatie nu ar fi putut fi orice om, intrucat n-ar fi centrul uman care este si Dumnezeu ( ) Hristos e Persoana divina care Ea insasi, fiind si om, face posibila, prin comuniune accesibila cu ea ca om, comuniunea tuturor cu Dumnezeu insusi, sau cu Persoana absoluta El este centrul si fundamentul actiunii de extindere a mantuirii si de indumnezeire la toti cei ce cred in El planul de mantuire s-a realizat ca intr-un fundament"173 Acest fundament, prin extindere, devine Biserica Sa, in cadrul careia actiunea de mantuire continua ca intr-un laborator in care, individualizat, potrivit fiecarui suflet, au loc experientele, se primesc indrumarile, se daruiesc tainele care conduc spre mantuire Revelatia a fost comunicata prin Cuvantul lui Dumnezeu intru Duhul Sfant si tot prin Hristos si prin Duhul Sfant Revelatia ramane eficienta in continuare, pana la sfarsitul veacurilor Dar Revelatia ramane eficienta numai prin Biserica, sustinuta de Biserica si sustinand Biserica iata ce concis, dar totodata ce expresiv, defineste Parintele Staniloae Biserica in care Revelatia ramane eficienta: "Biserica este dialogul lui Dumnezeu cu credinciosii prin Hristos in Duhul Sfant"174 si iarasi: "Biserica este Revelatia supranaturala, incheiata in Hristos, in eficienta175 ei asupra noastra in cursul vremii, prin Duhul Sfant, este Revelatia supranaturala ajunsa la deplinatatea ei in Hristos, in 173 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 37 174 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 38 175 Parintele Staniloae foloseste deseori cuvantul eficienta caruia ii atribuie doua sensuri: actiune si eficacitate (n n ) 56 actiunea de extindere si de rodire deplina in cei ce cred"176 177 1 77 Pentru a ne feri de a cadea in ratacire, Parintele Staniloae reitereaza faptul ca Revelatia supranaturala s-a incheiat cu urcarea lui Hristos cu trupul la cer si explica modalitatea in care totusi aceasta Revelatie ramane eficienta mai departe in Biserica, fara insa a deveni o alta Revelatie, fara a se adauga ceva la Revelatia deja produsa si incheiata: " Credinciosii, prin sensibilitatea produsa in ei de Duhul Sfant in Biserica, iau cunostinta de puterea lui Hristos in care e implinita toata Revelatia si iau cunostinta si de actiunea acesteia in ei Dar nu descopera o Revelatie noua sau un plus de revelatie pe langa cea implinita in Hristos Revelatia continua sa fie activa prin Duhul Sfant in lume, in si prin Biserica, dar nu continua sa se intregeasca cu parti noi Ea e intreaga in Hristos si din El lucreaza intreaga in si prin Biserica! asupra fiintelor constiente care cred si primesc credinta Lumina si puterea ei au ajuns la zenit in soarele Hristos"178 176 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 38 177 Credem ca, desi la scara umana Biserica lui Hristos pare a fi - (existand pe parcursul aproape doua milenii) - veche de zile, este totusi o Biserica foarte tanara Sa nu uitam cuvintele Psalmistului: "Ca o mie de ani inaintea ochilor Tai sunt ca ziua de ieri, care a trecut si ca straja noptii" De aceia credem ca daca unii considera Biserica lui Hristos invechita, ori daca unele Biserici se lasa cucerite, incetul cu incetul, de omenesc in detrimentul divinului, aceasta are loc doar din neputinte omenesti Trebuie sa consideram, dimpotriva, ca Revelatia supranaturala a avut loc ca "ieri", ca Biserica lui Hristos este proaspata si incarcata de prezenta lui Hristos si a Duhului Sfant, ca "vremurile din urma" sunt inca foarte departe de a incheia procesul mantuitor care se desfasoara in si prin Biserica Sa nu uitam ce ne spune Hristos cand este intrebat despre sfarsitul lumii: "iar de ziua si de ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatal (Marcu 13, 32) Este necesar sa nu mai fim atat de blazati, de "obositi" de vechimea Bisericii lui Hristos; oare nu Dumnezeu Sfanta Treime a creat universul intreg si oare nu este varsta Bisericii insignifianta fata de varsta universului? Oare nu Dumnezeu Preasfanta Treime a creat omul, despre care stiinta spune ca exista de peste 100 000 de ani iar Dumnezeu a trebuit sa astepte atat de mult dupa noi, pana cand, in urma cu putin peste 2 000 de ani am devenit destul de "copti" pentru a primi Revelatia supranaturala? Sa ne straduim asadar sa nu facem din "vechimea Bisericii" o "pricina de poticnire"! Biserica este tot atat de proaspata ca si la inceput iar revelatia este tot atat de eficienta in ea ca si atunci cand Hristos Dumnezeu locuia printre noi Doar sa ne straduim sa o primim! 178 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 38 57 in acest sens parintele afirma ca: "Biserica este Hristos ca Revelatie deplina in continuarea eficientei Lui"179 intalnim la Parintele Staniloae afirmatia cherigmatica conform careia Biserica lui Hristos nu isi incheie existenta la sfarsitul veacurilor, ci va continua si in viata viitoare, ca imparatie a lui Dumnezeu: "Biserica este Hristos ca Revelatie deplina in continuarea eficientei lui Din El continua ea sa lumineze si sa incalzeasca prin Duhul Sfant in mod integral nu numai pana la sfarsitul timpului, ci si in vesnicie, in si prin Biserica de pe pamant si din cer ( ’ )"180 Duhul Sfant mentine Biserica eficienta in calitatea ei de laborator al mantuirii, pentru toti cei care cred in Hristos Trebuie sa consideram Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie nu ca fiind invechite de trecerea anilor, ci ca fiind mereu vii, mereu "proaspete", mereu "dand pe-afara"181 de multimea si de bogatia vietii si de prezenta Duhului Sfant si a prezentei Lui Hristos in Ele (Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie), si prin ele in Biserica Parintele Staniloae arata ca modul in care Biserica mentine Revelatia eficienta, ori, cu alte cuvinte, modul prin care Revelatia ramane eficienta in Biserica, si deci Biserica ramane mantuitoare, este acela de a actualiza mereu prin rostire si lucrare Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie: "Deci Biserica, prin Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie, mentine in intelesul ei adevarat Revelatia in actiune Actiunea ei nu e altceva decat punerea in lucrare a Revelatiei pastrate in intregul ei, pregatirea   Se intalneste des acest trop, respectiv afereza ori prolepsa ca un element definitoriu al stilului retoric al Parintelui Staniloae, respectiv, la inceputul capitolelor, subcapitolelor ori al paragrafelor, Parintele statueaza ceea ce vrea sa transmita intr-o propozitie ori intr-o fraza, de obicei concise, pe care le dezvolta apoi cu argumente bine alese 180 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 38 181 "Caci cel pe care l-a trimis Dumnezeu vorbeste cuvintele lui Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu nu da Duhul cu masura " (loan 3, 34) 58 credinciosilor pentru lucrarea ei, sau a lui Hristos talmacit in Sfanta Scriptura si comunicat prin Sfanta Traditie "'82 Parintele Staniloae combate ideea potrivit careia, daca se considera Biserica drept avand in ea pe Hristos si pe Duhul Sfant, atunci Biserica nu ar mai avea nevoie de Sfanta Scriptura si de Sfanta Traditie Acest fapt ar duce la ineficienta Revelatiei in Biserica deoarece Hristos nu ar mai putea fi exprimat iar exprimarea, revelarea lui Hristos in Biserica sunt deplin autentice doar in Sfanta Scriptura si in Sfanta Traditie Unde are insa loc primirea Revelatiei eficiente a lui Hristos Dumnezeu, in zilele noastre? Desigur ca doar in Biserica, unde lucreaza Duhul Sfant si unde Duhul il face simtit pe Hristos: "Duhul lui Hristos ne sensibilizeaza pentru Hristos si ne uneste cu El in Biserica, pentru ca focul Duhului care se propaga din Hristos nu se poate desparti de sensibilitatea umana comuna pentru Hristos El se manifesta ca lucrator prin focul credin ei lucratoare Focul acesta este viata in continua desavarsire a comuniunii cu Hristos Duhul aduce viata pentru ca realizeaza comuniunea cu Hristos" '88 Parintele Staniloae in diferitele sale lucrari, cum este si cea analizata aici, afirma ca nu putem primi credinta de la sine, ori prin noi insine, ci ea trebuie sa ne fie daruita printr-o alta persoana Prin aceasta primirea credintei are un caracter interpersonal iar Biserica, adunare a credinciosilor, este mediul eficient in care putem primi credinta, primind adevarul Revelatiei iata inca un argument pentru a considera Biserica drept un laborator eficient al mantuirii celor ce cred: "Prin Duhul credinciosii nu sunt legati in izolare de Hristos, ci impreuna Cel ce ajunge la credinta in Hristos ajunge prin credinta sau sensibilitatea altuia Sensibilitatea interpersonala a credintei in care Se manifesta Duhul Sfant ii leaga pe cei ce cred in comunitatea credintei in Biserica Sensibilitatea * * 182 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 38-39 183 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 39 59 bucuriei pentru comunitatea cu Persoana absoluta a lui Hristos se extinde in bucuria comuniunii si a faptelor de comuniune cu altii, in participarea altora la Persoana absoluta a lui Dumnezeu, venita la nivelul comuniunii cu ei in Hristos "184 Parintele afirma in continuare caracterul absolut al Bisericii ca laborator al mantuirii Mantuirea, ca tinta finala a vietii persoanei umane, nu poate avea loc inafara Bisericii, caci doar Biserica actualizeaza pe Hristos si face eficienta in continuare Revelatia si aceasta pentru ca doar Biserica intelege fara sa greseasca, fara sa cada in ratacire, Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie: "( ) ca exprimare vie si dinamica a puterii lui Hristos (   )"185; Biserica este: "( ) singura care pune in actualitate aceasta putere, sau caldura ei, prin sensibilitatea interumana produsa de Duhul Sfant "186 187 Am indrazni sa adaugam: unde sa il cautam pe Hristos si unde sa il gasim pe Hristos, prin lucrarea Duhului Sfant, daca nu acolo unde lucreaza Duhul Sfant si unde-L face prezent pe Hristos, anume in Biserica Sa? Revelatia este mentinuta eficienta - si deci si lucrarea Bisericii ca laborator al mantuirii este mentinuta eficienta -prin mentinerea vie a dialogului Bisericii cu Hristos, dialog care: "( ) se poarta in mod principal prin Sfanta Scriptura si prin Sfanta Traditie "'87 Parintele Staniloae vede in Sfanta Scriptura un apel pe care Dumnezeu il adreseaza in continuare credinciosilor, ori de cate ori Sfanta Scriptura este citita in Biserica Cand se citesc cuvintele Sfintei Scripturi, se rostesc cuvintele Mantuitorului; 184 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 39 185 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 39 186 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 39 187 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 39 60 Cuvantul lui Dumnezeu ni se adreseaza atunci in cel mai direct mod Tot din citirea Sfintei Scripturi Dumnezeu ne transmite Revelatia despre Sine, in plenitudinea ei Parintele Staniloae face, referitor la acesta, o curajoasa si foarte expresiva afirmatie: "Sfanta Scriptura e Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu care S-a talmacit pe Sine in cuvinte, in lucrarea Lui de apropiere de oameni pentru ridicarea lor la El, pana la sfarsitul lumii Prin cuvantul ei, Hristos continua sa ne vorbeasca si noua, sa ne provoace la raspuns cu fapta, sa lucreze astfel si in noi Noi simtim prin, cuvantul Scripturii ca Hristos continua sa lucreze in noi prin Duhul Sau cel Sfant (, )"188 Sfanta Scriptura descrie planul mantuitor al lui Dumnezeu, care a fost pregatit, care se desfasoara si care va continua si dupa sfarsitul veacurilor Sfanta Scriptura contine Revelatia in totalitatea sa, caci Dumnezeu nu a vrut sa ne ascunda nimic din ceea ce ne este folositor pentru a ne mantui si astfel in Scriptura este descrisa: "( ) bunatatea Lui integrala fata de noi cuprinsa in Hristos "189 Parintele Staniloae reitereaza doctrina sa despre primirea credintei prin mijlocirea unui alt credincios, desi acum, folosind locutiunea adverbiala de mod "in general", nuanteaza caracterul absolut al acestei cai de a primi credinta Sfintia sa spune ca: "( ) in general, cuvantul Scripturii are putere c an d e comunicat de un om credincios altuia, fie prin repetarea lui asa cum se gaseste in Scriptura, fie explicat Caci in credinta dintre ei lucreaza Duhul Sfant (care-L face prezent si lucrator pe Hristos190, 188 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 40 189 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 40 190 Matei 18, 20: "Ca unde sunt doi sau trei, adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor" iata cum credinta si consecinta ei: mantuirea, au loc in Biserica lui Hristos, sunt garantate a avea loc in Biserica Credem ca asa cum Parintele Staniloae cu dreapta judecata foloseste expresia "in general", tot asa trebuie sa nu absolutizam afirmatiile 61 n n ) Credinta, ca lucrare a Duhului vine in cineva prin altul, dar numai cand acel altul comunica cuvantul Scripturii insusit si marturisii cu credinta, sau cu sensibilitatea comuniunii in Duhul Scriptura isi activeaza puterea ei in comuniunea dintre persoane, in transmiterea cuvantului ei cu credinta de la o persoana la alta, de-a lungul generatiilor "'9' Primii oameni care au crezut, au crezut pentru ca li s-a transmis credinta de catre Hristos insusi, iar cei care au urmat au crezut pentru ca li s-a transmis credinta de catre cei care au crezut lui Hristos insusi intr-un mod simbolic Parintele Staniloae instituie in primirea si transmiterea credintei o taina similara oarecum cu cea a hirotoniei, dar aici taina este oficiata nu prin punerea mainilor ci prin punerea sufletului; in orice caz, primirea credintei in viziunea sfintiei sale este inseparabila de Biserica Asa cum, ca o consecinta, mantuirea nu poate avea loc decat in laboratorul Bisericii Scriptura este totodata si cauza a primirii credintei si generatoare a unei credinte din ce in ce mai mari prin citirea si primirea in suflet a cuvintelor ei Cu cat credinciosii citesc mai frecvent Scriptura, cu atat capacitatea lor de a-i primi continutul creste Odata cu cresterea capacitatii de receptare a adevarului cuvintelor Scripturii devenim din ce in ce mai convinsi de sfintenia lor si de faptul ca asemenea cuvinte nu puteau veni decat de la Dumnezeu Prin aceasta crestere a credintei sufletul ajunge sa simta pe Hristos cel Viu si pe Duhul Sau intr-o receptare cu caracter teandric: Hristos cel suprareal devine "real" pentru credinciosii de pe o anumita treapta a curateniei duhovnicesti Prin vocea celui care citeste cuvintele Scripturii intru Duhul Sfant, cel care rosteste acele cuvinte este Hristos insusi Prin rostirea cuvintelor Scripturii intru Duhul Sfant, cu credinta, cu bucurie si cu cutremur191 192, credinta : "( ) se da nu numai de intelesurile ei duhovnicesti, ci si de lucrarea Duhului lui Hristos savarsita prin noastre omenesti, caci Duhul Sfant nu este "prizonierul" cuiva sau a ceva si despre El Hristos ne-a spus: "Vantul sufla unde voieste si tu auzi glasul lui, dar nu stii de unde vine, nici incotro se duce Astfel este cu oricine e nascut din Duhul " (loan 3, 8) 191 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 41 192 Psalmul 2, 11: "Slujiti Domnului cu frica si va bucurati de El cu cutremur " 62 aceste intelesuri in cel ce citeste, sau de Hristos insusi, Care-si descopera tot mai adanca bogatie spirituala a Lui "193 Redam aici citatul din Sfantul Maxim Marturisitorul folosit de Parintele Staniloae pentru ilustrarea acestui proces de patrundere si primire treptata a iubirii lui Hristos din cuvintele Sfintei Scripturi: "E nevoie de multa stiinta (duhovniceasca) pentru ca, inlaturand mai intai cu grija valurile literelor ce acopera Cuvantul, sa putem privi cu mintea dezvaluita pe Cuvantul insusi, stand de Sine si aratand in Sine limpede pe Tatal, atata cat e cu putinta, oamenilor" (Filocalia Romana, volumul ii, Capete gnostice, p 194) Asigurarea eficientei Revelatiei in Biserica lui Hristos are loc si prin pastrarea nealterata a Sfintei Traditii asa cum este ea primita de la Sfintii Apostoli, adica asa cum a fost insuflata de Duhul Sfant Parintele Staniloae considera Sfanta Traditie ca: fiind ea insasi o aplicare si o aprofundare continua a continutului ei (al Sfintei scripturi, n n ) "194 Parintele Staniloae defineste impulsul evolutiv al explicarii si intelegerii Sfintei Scripturi si al Sfintei Traditii prin notiunea de "principiu dinamizator’195, acest principiu fiind continut in cele doua surse ale credintei Dar manifestarea acestui principiu dinamizator nu schimba explicarea apostolica a Sfintei Scripturi si a Revelatiei ci le lasa neschimbate196 Credem ca Sfanta Traditie este in fapt 193 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 42 194 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 43 195 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 43 196 in lucrarea sa lisus Hristos sau restaurarea omului, parintele profesor doctor academician Dumitru Staniloae arata cum de-a lungul timpului Revelatia, asa cum este ea cuprinsa in Sfanta Scriptura, este explicata in Biserica intr-un mod in care sa faca posibila receptarea ei de catre oamenii acelui timp insa aceasta explicare nu schimba nicidecum continutul revelator al Sfintei Scripturi Este vorba de o adaptare a explicarii la nivelul intelegerii oamenilor timpului si nu de o adaptare a Revelatie, Revelatie care ramane neschimbata 63 rezultatul cristalizat si validat de catre Biserica al efortului continuu de receptare si intelegere, de transmitere a intelesurilor Revelatiei si ale Sfintei Scripturi, dar si transpunerea in opera a lucrarii poruncilor pe care Hristos ni le transmite prin Sfanta Scriptura si a caror implinire ni le insufla prin Sfantul Sau Duh Pentru a defini ce aduce nou Sfanta Traditie, care nu este o simpla explicitare a Revelatiei, Parintele Staniloae parafrazeaza Epistola catre Evrei a Sfantului Apostol Pavel (7, 27 si 10, 10), care spune ca Sfanta Traditie inseamna: "A intelege, a folosi, adica a integra in destinul nostru elementele unei Revelatii destinate tocmai a ne face prezent in veac harul de c are a vorbit Scriptura, pentru prima data, si care are deja o foarte lunga istorie Prin Revelatia in Hristos s-a petrecut ceva odata pentru totdeauna " iata cum explica Parintele Staniloae nevoia de a exista Sfanta Traditie: "( ) daca Scriptura n-ar intentiona sa treaca pe Hristos in viata oamenilor si norma acestei vieti sa fie dupa El, n-ar avea nevoie de completarea'9'' prin Traditie "197 198 Un termen care ar scuti de consecintele ce decurg din utilizarea cuvantului "completare" si pe care-l propunem aici pentru a explica necesitatea Traditiei, ar fi "actualizare" in sens de "explicitare" intr-un context dat199 Parintele Staniloae considera intemeierea Bisericii ca prim act al Traditiei; intemeierea Bisericii este o prima trecere in viata oamenilor a Sfintei Scripturi Trebuie din start sa precizam aici ca noi credem ca a modifica sau a interpreta intr-un mod diminuat sau eronat cuvintele Sfintei Scripturi, 197 Nu subscriem termenului "completare", caci are nevoie de a fi completat un lucru incomplet iar aceasta nu se poate afirma despre Sfanta Scriptura, care contine in ea Cuvantul lui Dumnezeu si care este perfect Consideram Traditia totalitatea manifestarilor credintei in viata reala, manifestari care au fost validate de catre Biserica, prin lucrarea si cu inspirarea si ingaduinta Sfantului Duh 198 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 43 199 Vezi si nota de subsol nr 184 64 ori a lua din ele doar ceea ce ne justifica scaderile si neputintele, nu este nicidecum o "trecere in viata" a acesteia Scriptura nu este diminuata prin aplicarea ei in viata de zi cu zi, prin Traditie, caci si viata, lumea, sunt creatia lui Dumnezeu, sunt ale lui Dumnezeu Lumea este buna intrucat, fiind creatia lui Dumnezeu, Dumnezeu nu a creat lucruri rele El nu este o sursa a raului, ci raul vine in lume, asa cum arata sfantul Maxim Marturisitorul, ca fiind ceva exterior, fara a avea o natura proprie, ci, prin caderea oamenilor, raul se suprapune peste lucruri si cauta sa perverteasca receptarea de catre om a ratiunile lui Dumnezeu din ele in aceasta viziune, trecerea Scripturii in lume nu inseamna nicidecum o coborare a ei, o scadere sfinteniei ei, care sa ne justifice o credinta imputinata, adaptata spiritului lumesc si caderilor lumesti ale vremurilor De aceea credem ca, asa cum se si intampla in fapt, primirea diferitelor explicatii ale Scripturii si a anumitor manifestari care au loc in numele ei trebuie sa fie cu mare atentie cercetata de Biserica si sa aiba loc numai in continuitate cu si totodata in neschimbabilitatea Traditiei Apostolice Nu credem ca este necesar a mai detalia aici scaderile si stirbirile aduse de introducerea eronata a unor judecati omenesti gresite in doctrinele Bisericii Catolice si a celei Protestante, ori a denominatiunile neoprotestante, ca si ale oricaror alte mladite ale acestei vii, care s-au taiat pe ele insele de la butucul Viei Adevarului Revelatia - adica Predania Apostolica, Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie - nu trebuie sa se "dilueze" pentru a indreptati caderile omenesti! Aceasta pastrare intacta a Traditiei, spune Parintele Staniloae, are loc: prin structurile ierarhic-sacramentale, precizate de Apostoli ca mijloace de trecere a continutului Revelatiei lui Hristos insusi in viata oamenilor "200 Parintele Staniloae spune ca: "Traditia ca explicare mereu imbogatita a aceluiasi Hristos nu se poate desparti de primirea Lui drept continut neschimbat al Traditiei, de cugetarea aceluiasi har al Lui, sau de primirea Aceleiasi 200 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 45 65 Persoane a lui in Biserica prin Sfintele Taine si prin cuvantul explicativ despre El "201 Dar nu trebuie sa pierdem din vedere ca explicarea lui Hristos este facuta totusi de oameni care nu pot avea o cunoastere deplina, ci doar prin "simboale si ghicituri" Deci Traditia trebuie sa inglobeze in ea noile doctrine, explicatii ori formulari teologice, cu o mare bagare de seama, ca sa nu se piarda continuitatea cu Predania Apostolica si cu Simbolul de Credinta Exista doua aspecte ori moduri de manifestare a Traditiei: continutul ei si transmiterea ei Parintele Staniloae defineste continutul Traditiei ca fiind: totalitatea modalitatilor de trecere a lui Hristos in viata umana sub forma Bisericii si a tuturor lucrarilor Lui de sfintire si propovaduire"202 in ceea ce priveste transmiterea Traditiei de la o generatie la alta, in descendenta apostolica, Parintele ia in considerare "modalitatile"203 prin care are loc aceasta transmitere Referitor la cele de mai sus Parintele Staniloae citeaza doua foarte ilustrative afirmatii ale teologului George Florovski (Orthodoxy, Geneva, 1960, p 40), care definesc succint Traditia: Apostolii au predat si Biserica a primit prin succesorii lor, episcopii, nu numai o invatatura, ci si harul Sfantului Duh"204; "in esenta, Traditia este neintreruperea vietii dumnezeiesti, permanenta prezenta a Sfantului Duh"205 Sintetizand cele doua modalitati de a defini Traditia, cea a Parintelui Staniloae si cea a lui G Florovski, credem ca Traditia poate fi considerata ca fiind trecerea lui Hristos si a Sfantului Duh in Biserica si actualizarea Lor permanenta in Biserica Parintele Staniloae arata insa ca Traditia este dinamica si nu statica, deoarece starea de apropriere a lui Dumnezeu de oameni este la randul ei dinamica si nu statica Traditia, prin 201 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 45 202 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 45 203 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 45 204 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 45 205 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 45 66 faptul ca explica adevarului de credinta mereu actualizat unei omeniri ce evolueaza, face: "( ) continutul Scripturii mereu viu, actual, eficient, dinamic in toata integritatea lui, in cursul generatiilor din istorie" Parintele mai afirma ca "in sensul acesta, ea (Traditia) completeaza Scriptura"206, afirmatie care nu ne este foarte confortabila, caci Dumnezeu prezent in Sfanta Scriptura prin Cuvantul Sau nu are nevoie sa fie "completat" Consideram ca mai potrivita ar fi nuantarea acestei afirmatii in felul urmator: Traditia vine sa faca mai accesibila primirea Revelatiei cuprinsa in Scriptura Cantarile bisericesti sunt parte a Traditiei, fiind compuse de oamenii Bisericii, insa toate contin sau au ca inspiratie texte din Scriptura, caci ele nu se indeparteaza de la adevar si nicidecum nu contrazic Cuvantul Parintele Staniloae citeaza pe V Vedernicov (Problema traditiei in teologia ortodoxa, in: Jurnal Moscovoi Patriarhii, 1961, nr 10, p 40) care afirma ca imnele si actele liturgice dau Scripturii "( ) o adanca talcuire dogmatica si spirituala Scriptura, fara explicarea liturgica si fara aplicarea ei in Liturghie si in celelalte Taine, se usuca, se desfigureaza"207 Privim din nou cu foarte mare rezerva afirmatia teologului amintit si ne intrebam daca Dumnezeu fara om "se usuca, se desfigureaza"? Poate ca neputinta omeneasca face ca, in perceptia credinciosului de rand, care nu participa la Sfanta Liturghie, cuvintele Sfintei Scripturi sa se estompeze, sa primeasca sensuri ne-la-locul-lor Dar aceasta nu inseamna ca Cuvantul va suferi vreo stirbire din cauza incapacitatii de receptare a Lui de catre cel care-L citeste Liturghia ca serviciu sfant este necesara pentru om si nu pentru Dumnezeu Traditia este pentru om si nu pentru Dumnezeu A afirma ca Dumnezeu are nevoie de Traditie inseamna a-i stirbi atributele divine Traditia fiind supusa unui dinamism permanent se imbogateste continuu Ea pleaca de la Traditia (Predania) Apostolica si acumuleaza continuu noi modalitati prin care sa 206 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 45 207 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 46 67 faciliteze primirea de catre om a Revelatiei insa nu trebuie sa absolutizam nici rolul Traditiei in primirea Cuvantului, caci ar insemna din nou sa-i impunem reguli si limitari lui Dumnezeu Dumnezeu se daruieste cui vrea si iarasi nu trebuie sa consideram in vreun fel ca Traditia circumscrie, sau contine pe Dumnezeu cel necircumscris si necontinut si sa nu uitam ca a afirma ca fara Sfanta Traditie mantuirea oamenilor nu este posibila contravine Cuvantului care zice: "( ) la Dumnezeu insa toate sunt cu putinta"208 Traditia are doua lucrari principale, din care decurg toate elementele ei: "chemarea si pogorarea Duhului Sfant"209 Celelalte elemente ale Traditiei, care fac pe credinciosi in stare de a primi pe Duhul - arata Parintele Staniloae - sunt: "( ) viata morala si spirituala, cu infranarile, virtutile, cu pocainta ce tin de ea, normate prin disciplina canonica a Bisericii "210 211 Aici am dori sa aratam ca lucrarile mentionate mai sus vin ca jertfa a credinciosului, ca dovada a credintei sale si a dragostei pe care o poarta Domnului Nostru iisus Hristos, dar nu constituie o obligare a harului sa vina peste credinciosii care se straduiesc astfel Harul se primeste in dar si nu ca plata Parintele Staniloae arata ca Traditia se intemeiaza pe: "( ) actele mantuitoare ale lui Hristos, pe puterea la cure a ajuns umanitatea noastra in Hristos, ca si pe pilda ajutorului dat de Dumnezeu in atatea cazuri in cursul revelatiei, pe increderea permanentizarii iubirii lui Dumnezeu, in Hristos, pentru oameni, manifestata in acele acte si pe increderea ca Hristos a ramas in starea lui inviata aproape de noi "2'' Desigur ca explicarea modului in care Traditia, desi ramane mereu neschimbata, este totusi intr-un dinamism continuu, duce la afirmatii paradoxale, care insa nu privesc atat continutul divin al Traditiei, referitor la care ar fi de inteles 208 Matei 19, 26 209 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 46 210 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 46 211 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 46 68 a fi facute, din cauza limitarilor teologiei catafatice, ci mai degraba se refera la aspecte ale vietii omenesti O astfel de afirmatie este citata de Parintele Staniloae, apartinand lui Vicentiu de Levin, care spune ca: "Dezvoltarea Traditiei nu inseamna schimbarea ei ci "o amplificare in ea insasi"212 Desigur ca Sfanta Traditie este vitala pentru mantuirea credinciosilor, caci este un ajutor esential in a putea primi Revelatia insa trebuie sa avem grija, atunci cand abordam toate cele referitoare la Traditie, sa nu cadem in fariseism, adica sa nu comitem greseala despre care Mantuitorul spune: "( ) ati desfiintat cuvantul lui Dumnezeu pentru datina voastra"213 Pe cale de consecinta, sa nu ne impaunam ca intelegem cele ale lui Dumnezeu, caci chiar si apostolilor care L-au vazut fata catre fata si au primit Duhul Sfant de la Hristos Fiul lui Dumnezeu, le-a fost aproape imposibil sa-L "vada", si chiar au incercat sa se opuna planului din veac al lui Dumnezeu, asa cum a incercat si Sfantul Apostol Petru sa-L determine pe Mantuitorul Hristos sa evite jertfa, Apostol caruia Hristos ii spune: "Mergi inapoia Mea, satano! Sminteala imi esti; ca nu cugeti cele ale lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor"214 Parintele face afirmatia ca: "Traditia nu poate exista fara Biserica"215 intr-adevar a cui ar fi Traditia daca nu a credinciosilor care participa la ea si care constituie Biserica Luptatoare a lui Hristos? Credinciosii participa la Traditie in comunitatea si in comuniunea Bisericii: "Propovaduirea si lucrarea Apostolilor face parte si ea din Revelatie; Revelatia a continuat sa se completeze in Biserica, dupa intemeierea ei"216 Referitor la cele afirmate mai sus, poate ar fi mai potrivit sa se spuna ca Apostolii au facut parte din planul Revelatiei si ca au contribuit la transmiterea adevarului catre ceilalti 212 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 47 213 Matei 15, 6 214 Matei 16, 23 215 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 47 216 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 48 69 oameni care nu au fost in preajma Mantuitorului, in contact direct cu El Daca intelegem Revelatia ca descoperire de Sine a lui Dumnezeu (Epifania este parte a Revelatiei) atunci ea nu poate fi facuta de oameni, ci doar transmisa, in masura in care este aceasta posibil omului Daca afirmam ca lucrarea Apostolilor a facut parte din Revelatie atunci coboram Revelatia la masuri omenesti, chiar daca acesti oameni sunt sfinti si iarasi: Revelatia, prin continuitatea Bisericii si a Traditiei, incepe sa fie perceputa din ce in ce mai deplin; dar nu completata, caci cine il Poate completa pe Dumnezeu si lucrarile Sale? Parintele Staniloae stabileste o legatura directa intre dogmele Bisericii, ca adevaruri de credinta, si lucrarea mantuitoare a Bisericii, ca laborator al mantuirii, in interiorul careia are loc indrumarea credinciosilor pe calea stramta a mantuirii Parintele defineste dogmele astfel: "Dogmele crestine sunt, dupa forma lor, punctele planului de mantuire si de indumnezeire a noastra, cuprinse si realizate in revelatia dumnezeiasca supranaturala, c are a culminat in Hristos, si pastrate, propovaduite, aplicate si explicate sau definite de Biserica Ca atare ele reprezinta adevaruri de credinta necesare pentru mantuire"217 intr-adevar, nu ne putem mantui daca credem gresit Mantuirea nu poate avea loc la cei care ratacesc inafara adevarului de credinta al dogmelor Mantuirea are loc prin venirea la Adevaratul Dumnezeu, cel Unul in fiinta si intreit in Persoane Pe Acesta cautandu-L credinciosii se pot mantui Daca ei nu stiu ce cauta, ce vor gasi? Sau daca ei cauta un alt dumnezeu, cum vor veni la Dumnezeul Mantuitor? Mantuirea trece prin "poarta cea stramta"218, iar catre aceasta poarta credinciosii, Biserica in general, sunt ghidati prin adevarul dogmelor Orice pas alaturea duce la ratacire si la ratarea ajungerii la destinatia mantuirii 217 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 52 218 Matei 7, 13-14: "intrati prin poarta cea stramta, ca larga este poarta si lata este calea care duce la pieire si multi sunt cei care o afla    si stramta este poarta si ingusta este calea care duce la viata si putini sunt care o afla" ; Luca 13, 24: "Siliti-va sa intrati prin poarta cea stramta, ca multi, zic voua, vor cauta sa intre si nu vor putea" 70 Parintele Staniloae discerne intre "dogmele naturale" si "dogmele supranaturale" Primele fac parte din revelatia naturala (gnoza219 naturala) si constau in decelarea adevarurilor existentiale ale lumii Urmatoarele, dogmele supranaturale, adunate laolalta compun Revelatia supranaturala si precizeaza: "( ) sensurile ultime ale existentei, ( ) si arata in mod concret posibilitatea implinirii lor, ba chiar implinirea lor reala in Hristos si inaintarea noastra spre insusirea lor prin ajutorul lui Dumnezeu coborat la noi in Hristos si in Duhul Sfant "220 Parintele considera ca deoarece dogmele supranaturale au fost transmise de catre insusi Fiul lui Dumnezeu, Domnul Nostru iisus Hristos, prin Cuvant si prin lucrarile Sale personale, aceste dogme au o mai mare putere de convingere, o mai mare "evidenta" - ele sunt mai evidente oamenilor Cu toate acestea primirea si improprierea221 lor are totusi nevoie de credinta Cu cat credinta celor care le primesc e mai mare cu atat dogmele sunt mai evidente acelora si adauga parintele: "Atat una cat si alta sunt efectele lucrarii Sfantului Duh "222 iata cum are loc revelarea dogmelor supranaturale ca lucrare a lui Dumnezeu: "in cazul dogmelor supranaturale, evidenta lor ( ) se impune ( ) de un act sau de un sir de acte de auto-descoperire a lui Dumnezeu sau de punere a Lui insusi in evidenta Dumnezeu se reveleaza, sau reveleaza aceste dogme, printr-o initiativa a Sa, simtita de organele Revelatiei si aceasta le face 219 Dupa ratacirea asa-zisilor gnostici Biserica se fereste de a folosi acest cuvant: Gnoza Consideram ca Biserica trebuie sa se lupte cu credinta pentru a nu lasa sa-i fie confiscate cuvinte de o asemenea importanta Cei care au folosit cuvantul in mod eronat s-au compromis, dar cuvantul in sine nu trebuie sa fie considerat ca fiind compromis Caci, altfel, cei care ratacesc pot luat si compromite orice cuvant 220 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 52 221 impropiere (insusire) ca actiune de a insusi 222 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 52 71 evidente Sensul lor iese la iveala din continutul descoperit de aceasta Revelatie "223 Analizand comparativ ordinea etapelor prin care sunt primite dogmele naturale si dogmele supranaturale, parintele Staniloae arata ca in cazul dogmelor naturale se ajunge de la sens la adevar, pe cand in cazul celor supranaturale ordinea este inversa: se pleaca de la adevar si se ajunge la sens in revelatia naturala, afirma Parintele Staniloae, omul ajunge la Logos prin gandire, pe cand in cea supranaturala omul ajunge la adevar, dar nu prin efortul de gandire propriu: in Revelatia supranaturala ea (credinta) e produsa de evidenta sau de adevarul realitatii personale a lui Dumnezeu ce se impune omului fara efortul lui "224 Parintele nuanteaza afirmatia privind "presiunea" pe care Adevarul supranatural o exercita asupra omului, aratand ca revelarea lui Dumnezeu nu este impusa fortat oamenilor, ci "presiunea" de care amintea este mai degraba un imbold, o chemare care insa trebuie sa fie primite, acceptate de destinatarul lor: " ( ) dar si aici adevarul realitatii care da sens tuturor nu se reveleaza decat celui se i se deschide Presiunea ei, oricat de mare, nu intra in mod fizic in organul225 Revelatiei, sau in cel caruia acest organ i-o comunica O persoana nu se reveleaza, adica nu se deschide decat celui ce insusi i se deschide Aceasta tine de natura Revelatiei ca relatie intre persoane O persoana nu mi se reveleaza daca nu ma deschid ei Cu atat mai putin Persoana divina " Cu alte cuvinte, Dumnezeu nu-si exercita actele mantuitoare asupra noastra daca noi nu ne deschidem sufletul pentru a le primi; Dumnezeu nu ne forteaza sa acceptam 223 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 53 224 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 53 225 Aici Parintele Staniloae foloseste o puternica metafora: "organul Revelatiei", pentru a numi pe om, descriind totodata rostul omului in raport cu revelatia: omul este destinat ca sa primeasca darul dumnezeiesc al Revelatiei 72 adevarurile mantuitoare cuprinse in dogmele supranaturale fara ca noi dorim aceasta Mantuirea este un act de iubire dintre Persoana divina si persoana umana, a carei initiativa apartine lui Dumnezeu, dar aceasta initiativa trebuie sa fie primita de catre organul Tevelatiei, adica de catre omul chemat sa se mantuiasca in laboratorul Bisericii "Presiunea" de care vorbeste Parintele Staniloae este o presiune a dragostei si a evidentei acestei iubiri, si nu o fortare a persoanei umane sa primeasca Revelatia Omul, arata parintele, poate trai si fara a trai pentru cineva, dar atunci "nu are nici un sens al existentei"226 iar "sensul este temelia existentei"227 Dar a trai fara sens inseamna a trai inafara lui Dumnezeu, caci Dumnezeu "da sens tuturor"228 Parintele Staniloae arata ca existenta Persoanei divine "nu e simplu ontica, ci ontologica"229 230, adica nu este aceea a unui ipostas care traieste si se dezvolta pentru sine, ci este una existentiala, care determina existenta tuturor indraznim sa nu fim in totalitate de acord cu urmatoarea afirmatie ale Parintelui Staniloae conform careia: " Credinta e intemeiata pe Revelatie, dar Revelatia nu are loc fara credinta Acestea sunt co)mplementare"-’3° Desigur ca daca nu este Revelatia obiectul credintei, credinta fara revelatie nu poate exista in ce sa credem daca nu in adevarul revelat noua de Dumnezeu? insa, chiar daca noi nu credem, Revelatia exista Desigur ca Revelatia si credinta sunt elemente complementare in urcarea omului catre dragostea lui Dumnezeu, caci credem pe baza Revelatiei si cu cat credem mai mult, Revelatia ne devine mai evidenta, mai adevarata si ne intareste credinta intram astfel intr-o spirala duhovniceasca ascensionala catre Dumnezeu in care cele doua forte care isi potenteaza reciproc influenta binefacatoare asupra noastra, sunt: Revelatia si credinta Acceptam dogmele, arata Parintele Staniloae, bazandu-ne pe doua mari temeiuri: Revelatia supranaturala si lucrarea 226 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 54 227 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 54 228 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 54 229 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 54 230 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 54 73 Bisericii Revelandu-se noua din initiativa Sa ca Persoana, Dumnezeu creeaza o presiune a dragostei asupra noastra iar Biserica trebuie vazuta ca o comunitate a celor ce cred, aflati in comuniune intre ei, care pun in opera, in viata reala, dogmele pastrate si propovaduite de Biserica intemeierea Bisericii ca laborator al mantuirii are loc prin intrupare, Botezul Domnului, viata sfanta a Domului iisus Hristos intre oameni, Rastignire, inviere, inaltarea la cer cu trupul si Pogorarea Duhului Sfant la Cincizecime Dar indraznim sa afirmam ca intemeierea Bisericii, ca proces, la scara individului uman, ca vas al umplerii cu Duhul Sfant, are loc continuu, cu fiecare persoana ce vine in Biserica si lucreaza in Biserica, asupra sa si asupra altora, in vederea mantuirii sale intemeierea Bisericii se actualizeaza continuu la Liturghie, prin actualizarea intruparii prin epicleza, apoi prin actualizarea Jertfei Mielului lui Dumnezeu, apoi prin savarsirea Tainei Sfintei impartasanii, cand credinciosii primesc odata cu Trupul si Sangele lui Hristos iisus si harul Duhul Sfant Dar aceasta nu poate avea loc fara primirea cu credinta a dogmelor, "cu toata inima ta, cu tot sufletul tau si cu tot cugetul tau"231, ca prima porunca de a-L iubi pe Dumnezeu, Cel care ne transmite prin revelatie dogmele Sale si care Se transmite pe Sine in aceste dogme Biserica fara dogme nu este biserica Caci ce ar transmite credinciosilor o Biserica ce nu are dogmele ca adevar al intemeierii, existentei si lucrarii Ei? Cum ar pune, o asemenea "biserica", pe credinciosi in dialog cu Dumnezeu, daca nu L-ar revela lor prin dogme? Parintele Staniloae arata ca: nu exista mantuire pentru persoana umana in afara de comunic area cu Persoana suprema in afara acestei comunicari ea nu gaseste puterea pentru a se intari duhovniceste si pentru a ramane etern ca persoana, neredusa la natura, sau aproape la natura, "232 Daca omul nu comunica cu Dumnezeu, daca nu se deschide Lui pentru a-L primi, atunci a vorbi despre 231 Matei 22, 37 232 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, 1996, p 56 74 mantuirea sa nu are nici un sens Cum ar putea exista mantuire inafara Dumnezeului care ne mantuieste? si cum am putea cunoaste pe Dumnezeul, care ne mantuieste, fara a primi dogmele care ni-L reveleaza? Planul mantuitor al lui Dumnezeu pentru om cuprinde si Revelarea Sa omului Aceasta revelare are loc si prin intermediul dogmelor pe care, primindu-le, omul primeste pe Cel despre care aceste dogme vorbesc Dar, asa cum arata Parintele Staniloae, aceste dogme, desi formulate odata pentru totdeauna si neschimbabile, ele: NU sunt: "o ingustare a dezvoltarii spirituale libere a fiintei umane care crede, ci, dimpotriva, ea (dogma) o mentine pe aceasta capabila de o astfel de dezvoltare Dogmele crestine sunt o asigurare a libertatii credinciosului ca persoanei, nelasand-o supusa naturii si dizolvarii in ea Dogmele crestine, dimpotriva, fundamenteaza dezvoltarea duhovniceasca a celui ce crede in libertate, pentru ca ele sunt expresia comuniunii lui cu Dumnezeu ca persoanei iar comuniunea interpersonala este domeniul libertatii prin excelenta, desi in acelasi timp e domeniul credintei De aceea spune Sfantul Chiril din Alexandria ca cei ce devin, fii lui Dumnezeu sunt "primiti la libertatea credintei"233, care domneste "in curtea lui Dumnezeu" "234 235 Libertatea de credinta pe care dogmele crestine o ofera credinciosului nu impieteaza asupra caracterului lor sistematic si unitar, caci ele vorbesc despre: "( ) unitatea vie a lui Hristos, Persoana in care e unita si care uneste Dumnezeirea cu creatia iar Hristos - Persoana divin o-uman a e sistemul pe cat de atotcuprinzator, pe atat de deschis si de promovator de libertate, in cei ce vor sa se mantuiasca prin El "235 233 Sfantul Chiril din Alexandria, Explicarea Evangheliei Sfantului loan, Cartea V, la cap 8, 35; P G 73, 864 234 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 56 235 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 56 75 Credem ca de aceea litera Legii vechi, promovand constrangerea in locul libertatii, conducea la moarte si nu la viata, pentru ca viata adevarata, duhovniceasca - aceea in care omul se ridica deasupra naturii - nu poate exista inafara libertatii si poate de aceea Evreii s-au opus atat de vehement lui Hristos iisus, pentru ca intre intunericul si umbra mortii in care traiau si lumina vietii pe care Fiul Omului si al lui Dumnezeu o aducea, era o prapastie de netrecut Hristos le aducea libertatea, iar ei asteptau ca El, dimpotriva, sa le aduca lanturile puterii lumesti Parintele Staniloae arata ca: "( ) ideea generala care uneste toate dogmele crestine intr-un sistem (este): promovarea unei comuniuni tot mai intime a noastra cu Dumnezeu cel personal, Care S-a facut om in scopul acesta Aceasta comuniune perfecta a tuturor in Hristos, si deci si intre ei, e ceea ce se numeste imparatia cerului sau a lui Dumnezeu, adica ordinea desavarsita a iubirii depline in alti termeni, dogmele crestine exprima planul indumnezeirii tuturor fiintelor rationale create care voiesc aceasta, indeplinit in forma lui finala desavarsita, in Hristos iar in desfasurarea lui acest plan nu e decat precizarea si implinirea reala a aspiratiei noastre naturale spre unirea cu Dumnezeu "236 Sistemul unitar al dogmelor nu este o piedica in calea cresterii duhovnicesti a credinciosului Unitatea sistemului dogmelor crestine rezida din Hristos, iar Hristos ofera prin indumnezeirea omului perspectiva unei dezvoltari infinite, a persoanei umane in urcarea sa continua catre Dumnezeu in iisus Hristos intrupat este prezenta Treimea iisus vine sa locuiasca intre oameni si odata cu el Tatal si Sfantul Duh Parintele Staniloae afirma ca: "Hristos arata prin Sine pe Tatal si pe Duhul, savarsind impreuna cu Ei opera de ridicare a omenirii 236 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 56 76 la comuniunea eterna cu Sfanta Treime, care este Ea insasi structura comuniunii perfecte "237 Desi dogmele crestine statueaza adevarul de credinta in diferitele sale aspecte, deoarece se refera la acelasi plan mantuitor, plan lucrat din veci de Sfanta Treime, continutul ultim al dogmelor are un caracter unitar Parintele Staniloae spune: "( ) dogmele crestine sunt multe si totusi unai pentru ca Hristos este Unul, dar in El sunt date toate conditiile si toate mijloacele indumnezeirii noastre iar Persoana lui Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu cel intrupat, si de aceea si opera Lui, porneste din Treime spre a readuce pe oameni in comuniune cu Treimea "238 Cele doua firi, cea umana si cea divina se unesc in ipostasul lui Hristos, intr-o unire maxima, dar fara a se confunda Hristos, arata Parintele Staniloae, "e o specie noua", ramanand in acelasi timp, in mod deplin, Dumnezeu, si fiind in acelasi timp, deplin, om Din cele doua comuniuni desavarsite, cea dintre firea omeneasca cu firea dumnezeiasca a lui Hristos, si cea dintre Hristos ca Persoana din Treime cu Tatal si cu Sfantul Duh, rezultanta este posibilitatea comuniunii dintre firea omeneasca, dintre oameni, cu Sfanta Treime Parintele Staniloae arata ca: "in comuniune cu El (cu Hristos, n n ) fiecare, om, devenit jiul Tatalui prin har, se bucura de dragostea deplina a Tatalui lui Hristos, iar Tatal se poate bucura de dragostea perfecta a omului Hristos, devenit Fiul Lui, dragoste in care se uneste dragostea tuturor celor ce cred in El "239 Credem in Sfanta Treime intrucat chiar Hristos iisus ne reveleaza existenta Ei, prin Sine si prin spusele Sale Astfel El devine: "temelia credintei in Treime"240 237 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 56 238 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 58 239 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 59 240 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 560 77 Perihoreza Persoanelor Treimice constituie imboldul care ne atrage catre comuniune; deofiintimea Treimii ne sta ca model pe drumul mantuirii si ne cheama la primirea adoptiei prin har si la participarea, atat cat este posibil persoanei umane, la comuniunea cu Dumnezeu, comuniune la baza careia sta intruparea fiului lui Dumnezeu Dumnezeiescul Apostol Pavel zice: "si daca Hristos na inviat zadarnica este atunci propovaduirea noastra, zadarnica este si credinta voastra"241 Ca urmare, dogma invierii este fundamentala credintei crestine si procesului care are loc in laboratorul mantuitor al Bisericii Dogma Sfintei Treimi si dogma invierii sunt strans legate in fapt, Persoanele Sfintei Treimi fiind atat de legate prin comuniune desavarsita, unde lucreaza Una din aceste Persoane, lucreaza in fapt si Celelalte Doua Lucrarea divina este intotdeauna a intregii Sfinte Treimi in acest sens, Parintele Staniloae spune ca: "invierea nu se poate explica fara Sfanta Treime Toata iconomia mantuirii savarsita de Sfanta Treime se regaseste242 in inviere " Biserica face posibila comuniunea, atat cat este cu putinta omului, cu Sfanta Treime, iar aceasta comuniune aduce mantuirea, definita ca nestricaciune, respectiv participarea la viata Sfintei Treimi: "Viata dumnezeiasca incoruptibila se comunica prin Persoanele Sfintei Treimi, prin primirea celor ce cred in comuniunea cu Ele Viata aceasta nu subzista in mod real in afara Persoanelor Treimice"243 invierea cea de obste, la a doua venire a lui Hristos, nu este in mod obligatoriu mantuire invierea celor care au trait in Biserica in comuniunea dintre ei si in comuniunea cu Dumnezeu este o inviere a unei comuniuni si mai accentuate cu Sfanta Treime, comuniune care va fi mereu mai deplina, la infinit insa invierea celor care au trait inafara comuniunii Bisericii si in afara comuniunii cu Dumnezeu va fi o inviere spre singuratatea vesnica Ei nu au vrut sa primeasca, cat timp au trait in lume, adevarul Bisericii; nici dupa invierea cea 241 Epistola intai catre Corinteni a Sfantului Apostol Pavel 15, 14 242 Am inlocuit aici expresia se incheie cu se regaseste, pentru ca socotim ca iconomia mantuirii este un plan si un proces continuu, care a inceput din veac si care are loc si acum si va continua pana la sfarsitul veacurilor 243 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 62, 78 de obste ei nu vor putea primi dragostea lui Dumnezeu, desi vor tanji la nesfarsit, in vesnicie, dupa ea intruparea Unuia din Treime, a Fiului lui Dumnezeu, are loc pentru ca Hristos: "( ) sa-i recapituleze pe toti in Sine si pentru ca sa-i aduca astfel pe toti in comuniunea eterna cu Dumnezeu Cel in Treime"244 Parintele Staniloae arata totodata ca Hristos intrupandu-Se, Duhul odihnindu-se peste El si stralucind din El, este zidita in acest fel puntea de comuniune intre credinciosi, dupa modelul perihorezei Sfintei Treimi: "Duhul creeaza comuniunea intre noi pentru ca in El e comuniunea necontopita a Sfintei Treimi"245 intalnim la Parintele Staniloae urmatoarea afirmatie teologica de o geniala frumusete: "Duhul Sfant realizeaza ridicarea creatiei la starea de Biserica"246 Biserica este peste tot unde este Dumnezeu iar Dumnezeu este prezent in intreaga creatie Creatia este data omului pentru ca omul, indumnezeindu-se, sa indumnezeiasca creatia, pe care sa o adune din nou, induhovnicita, la Creatorul ei, la Dumnezeu ii 2 Dinamica creatiei in biserica247 Biserica nu exista inafara lumii, ori inafara creatiei Biserica a fost infiintata pentru a lucra in cadrul creatiei, pentru a indumnezei creatia si pentru a o intoarce la Dumnezeu, Creatorul ei Mantuirea, avand loc in Biserica, iar Biserica fiind in legatura cu creatia, mantuirea oamenilor nu este izolata de creatie Credinciosii crestini nu traiesc in lume in izolare si de aceea actiunile lor, lucrarile lor bune, influenteaza lumea in 244 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 64 245 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 65 246 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 65 247 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica", Ortodoxia, nr 3-4, 1977 79 general si oamenii in special, pe cei credinciosi si pe cei necredinciosi, pe cei din Biserica si pe cei din afara ei Biserica propovaduieste credinciosilor ei adevarul de credinta dar si modul in care acestia trebuie sa-l puna in practica, atitudinea cu care trebuie sa abordeze lucrarea lor in Biserica si in lume Astfel, Parintele Staniloae spune ca: "Oamenii Bisericii tinzand spre plinatatea lor vesnica in Dumnezeu, stiu ca ei nu vor obtine aceasta plinatate asteptand cu o speranta pasiva sfarsitul vietii pamantesti Ei stiu ca pentru a obtine aceasta plinatate la sfarsitul vietii pamantesti trebuie sa se miste spre desavarsirea lor spirituala, iar aceasta implica imbunatatirea relatiilor lor cu ceilalti oameni, indiferent daca aceia apartin sau nu Bisericii iar aceasta contribuie la ameliorarea relatiilor tuturor oamenilor in general"248 Parintele identifica fluxurile materiale, sociale si culturale care aduc crestinii in conexiune unii cu altii si cu ceilalti oameni, ii fac sa interactioneze si sa se influenteze in bine sau in rau unii pe altii Aceste fluxuri sfintia sa le descrie in cuvinte simple si tocmai de aceea foarte expresive: " Crestinii mananca aceeasi paine cu ceilalti oameni si deci muncesc impreuna pentru pregatirea ei; ei folosesc aceleasi cuvinte si prin ele exprima si trezesc acelasi fond de sentimente si de aspiratii umane spre mai bine "249 Crestinii insa privesc creatia si dinamica acesteia cu aparatul de gandire specific credintei lor Creatia este darul lui Dumnezeu pentru oameni si crestinii multumesc lui Dumnezeu pentru acest dar iar: "( ) ei (crestinii, n n ) stiu ca aspiratiile lor de mai bine sunt aspiratii spre Dumnezeu, sustinute de Dumnezeu "250 248 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 281 249 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 281 250 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, p 281 80 Parintele Staniloae arata ca desi crestinii vad lumea prin prisma credintei lor in adevarul Revelatiei, totusi ei nu se izoleaza de ceilalti oameni, ci din contra Noi consideram ca, chiar daca crestinii nu se izoleaza de lume, necrestinii sau necredinciosii nu impartasesc entuziasmul comuniunii cu crestinii si chiar se lupta prin orice mijloace impotriva lui Dumnezeu Dar, cu toate acestea, Comuniunea crestina in general si cu necredinciosii in special trebuie sa fie asa cum ne-a poruncit Mantuitorul: "iar Eu zic voua: iubiti pe vrajmasii vostri, binecuvantati pe cei ce va blestema, faceti bine celor ce va urasc si rugati-va pentru cei ce va vatama si va prigonesc ( f"251, insa fara a renunta la nimic din doctrina Bisericii Ortodoxe ori din marturisirea dreptei-credinte Caci si potrivnicul este in stare sa ne arate o iubire otravita atunci cand renuntam la iubirea lui Dumnezeu, pentru a ne alipi patimilor si pacatelor, ca apoi sa ne parasca la vremea judecatii pentru pacatosenia noastra Recentele atacuri teroriste, ridicarea corectitudinii politice si a neo-marxismului la rangul de doctrina mondiala, negarea valorilor crestine, a familiei, lupta pentru acceptarea sociala a homosexualitatii, a lesbianismului, a dezordinii sexuale depline, etc , toate acestea sunt cai prin care cel rau se lupta pentru a rapi cat mai multe suflete din turma Pastorului cel Bun si pentru a le conduce pe cai care nu duc la mantuire, ci dimpotriva, duc direct in iad Parintele Staniloae cand vorbeste despre comuniunea dintre oameni descrie insa idealul relatiilor interumane, asa cum trebuie ele sa izvorasca din doctrina si gandirea crestina Dar trebuie sa ne asteptam la suferinte din partea celorlalti, ca mod prin care Dumnezeu ne testeaza dragostea, sa vada daca este una adevarata ori una prefacuta Creatia este "impregnata" de miscare, este in dinamica, intrucat primeste in ea la facere energiile necreate dinamice ale lui Dumnezeu, energii care o mentin in transformare si induhovnicire Parintele Staniloae arata ca Sfantul Maxim Marturisitorul considera ca: miscarea isi are originea in actul creator al lui Dumnezeu si este calea inevitabila prin care creatura ajunge la desavarsire si la odihna in plenitudinea lui 251 Matei 5, 44 81 Dumnezeu Nu prin iesirea din miscare se ajunge la Dumnezeu ci prin miscare Miscarea are un caracter creai ional si ca atare o origine si o finalitate divina"2'12 Lucrurile si creaturile, avand in ele ratiunile divine, sunt atrase catre unitatea Logosului, Suprema Ratiune: "Ele inainteaza spre aceasta unitate ca spre centrul unui cerc care a fost si punctul lor de plecare"212 Avansarea persoanelor crestine catre comuniunea cu Logosul le transforma spiritual, iar dezvoltarea spirituala le face tot mai capabile de comuniunea cu ceilalti oameni Parintele Staniloae arata ca: "inaintand din treapta in treapta, persoanele umane crestine vor deveni transparente altora si lucrurile transparente persoanelor Caci in centrul in care ajung se afla infinitatea care hraneste fara sfarsit totalitatea lor intr-o armonie desavarsita E un fapt care poate fi trait deja in aceasta via a de catre aceia care fac evidenta umanitatea lor mai adanca si mai autentica"252 253 254 Avem in fraza de mai sus o noua definitie a mantuirii, pe care Parintele Staniloae ne-o impartaseste Se mantuiesc deci, in laboratorul credintei crestine si al Bisericii cei care ajung prin dezvoltare spirituala, prin lucrarea virtutilor, la descoperirea umanitatii lor profunde, pusa acolo de Dumnezeu, adica la ratiunea lui Dumnezeu pusa in ei O idee interesanta exprimata de Parintele Staniloae abordeaza problema adevarului binelui, asa cum poate fi binele inteles si identificat de oameni Caci faptele pe care crestinii le fac "se doresc dupa bine", dar oare este bine ceea ce crestinii considera a fi bine? si atunci, faptele si lucrarile crestinilor, pe care ei le doresc a fi bune si le considera bune, sunt bune? Adica sunt ele placute lui Dumnezeu? Cum putem decela care 252 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jOrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 282 253 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jOrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 282 254 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jOrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 282 82 este binele? Parintele Staniloae enunta niste caracteristici ale binelui dupa care crestinii se pot ghida in actiunile lor pe care ei le doresc mantuitoare Astfel: "Fiecare vrea prin progres binele, chiar daca pacatul sau constiinta restransa face ca binele ales sa nu fie un bine adevarat Numai binele atrage; numai el pune fiecare fiinta constienta in miscare Aceasta este cauza pentru care si raul se asc un de sub masca binelui, sau cauta o justificare printr-un bine aparent Aceasta arata ca exista o forma suprema constienta a binelui care a imprimat si fiintelor constiente create miscarea spre bine, atragan du-le spre ea Pentru aceasta lumea se arata nu numai ca aflandu-se in miscare, ci si nazuind prin miscare spre bine Binele este prin el insusi progresiv, expansiv, sau sustine expansiunea si progresul, sau conduce spre bine cele ce nu sunt inca intr-un bine deplin Pentru ca binele este plenitudinea fiintei supreme, sau aspiratia spre plenitudine a fiintelor nedeplin realizate "255 Putem deduce din fraza de mai sus inca o definire a mantuirii, ca fiind realizarea plenitudinii binelui in fiinta umana; aceasta realizare a binelui are loc prin dinamica (miscarea) fiintei umane, prin cautarea binelui si lucrarea binelui, prin induhovnicire, prin miscarea spre unirea cu binele suprem, cu Dumnezeu, atat cat este dat omului Parintele Staniloae citeaza pe Sfantul Grigorie Palama, care numeste pe Dumnezeu: "Forma in forme, ca principiu al formelor, sau ca sursa de unde fiintele create primesc puterea lor de a infaptui formele lof’256 Putem deduce de aici inca o definire a mantuirii, ca miscarea de imbunatatire a formei creaturii astfel incat ea devine capabila sa se "intoarca" la Forma suprema din care s-a nascut Parintele Staniloae concluzioneaza referitor la conceptia patristica faptul ca exista o continuitate intre lumea din afara Bisericii si cea din Biserica, intre care exista o continuitate de miscare, de dinamism intre cele doua "lumi" exista o solidaritate de miscare, de dinamism, catre Creator Lumea din 255 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jOrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 283 256 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jOrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 283 83 afara Bisericii ramane a lui Dumnezeu Biserica nu delimiteaza ce este al lui Dumnezeu si ce nu este Biserica, laboratorul mantuirii daruit noua de Dumnezeu, ne furnizeaza insa calea pe care lucrand binele sa ajungem la mantuire Parintele Staniloae citeaza din Sfantul Maxim Marturisitorul care numeste pe om ""laboratorul"257 [epyaoi qpiov) care leaga si tine toate intr-un ansamblu si este in mod natural intermediarul dintre extremitatile tuturor diviziunilor 258" Dar aceste "laboratoare" individuale se unesc in marele laborator al Bisericii, miscandu-se spre atingerea mantuirii De aceea, iata, Biserica poate fi numita odata mai mult drept "laborator al mantuirii" O nuanta foarte importanta pe care Parintele Staniloae o exprima este ca mantuirea omului are loc nu in afara creatiei ci in cadrul dinamismului creatiei Omul, preot al lui Dumnezeu, are misiunea de a sfinti creatia si de a o aduce din nou, prin spiritualizare si transparentizare, la Creatorul ei Ascensiunea omului catre mantuire are loc in cadrul ascensiunii mai largi a creatiei intregi catre Creatorul ei Dinamismul creatiei este vazut asadar de sfintia sa ca fiind: "efortul de unificare treptata a tuturor in Dumnezeu, adica in plenitudinea iubirii si a vietii tuturor "259 Parintele Staniloae identifica, drept premisa a unirii oamenilor intre ei si cu Creatorul lor, transformarea lor insisi, induhovnicirea lor Dar acest proces de transparentizare a oamenilor pentru actiunea Duhului Sfant in ei, prin contactul dintre oameni si creatie, transforma si lumea inconjuratoare, o transparentizeaza, o spiritualizeaza Parintele arata ca in cursul istoriei, omul, ca urmare a dinamismului pe care Dumnezeu l-a asezat in creatie, a crescut spiritual, iar dialogul dintre Dumnezeu si om a evoluat crescator Omul devine din ce in ce mai capabil de a-si pune intrebari despre Dumnezeu dar si de a primi raspunsurile pe care Dumnezeu i le ofera in acest dialog al iubirii: 257 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 284 258 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 284 259 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 284 84 "Caci Dumnezeu isi arata iubirea Sa, cerand omului credincios sa-i raspunsa liber cu propria lui iubire Raspunsurile lui Dumnezeu date de la inceputul lumii si intr-o succesiune continua pe masura cresterii spirituale a omului credincios, sunt in acelasi timp apeluri ale lui Dumnezeu catre credincios pentru ca acesta sa-i raspunda cu iubirea lui la darurile iubirii Sale si omul credincios creste nu numai prin intrebarile sale, ci si prin raspunsurile sale practice la iubirea lui Dumnezeu, descifrata in raspunsurile lui Dumnezeu pentru cresterea omului credincios si potrivit cu nivelul de fiecare, data al acestuia iar raspunsurile iubirii credinciosului se manifesta in propria sa daruire oferita lui Dumnezeu si celorlalti oameni, in oferirea lucrurilor si a propriei persoane in aceasta daruire oferita lui Dumnezeu si de la om la om, consta cresterea credinciosilor, in aceasta consta progresul lor in unire intreolalta si cu Dumnezeu "260 Parintele Staniloae identifica lucrurile si persoanele din lume ca fiind elemente care ne conduc spre mantuire Rolul lor primordial este de a ne salva din sclavia imanentului si de a ne ridica in transcendentul dumnezeirii: "( ) lucrurile si persoanele lumii sunt puntile noastre catre Dumnezeu si catre ceilalti, punti care ne ridica deasupra noastra Dar in masura in care descoperim virtualitati si sensuri mai adanci in ele, sau le transfiguram prin energiile necreate ale lui Dumnezeu261, ele ne devin, punti mai transparente catre Dumnezeu si catre semenii nostri Ca atare toate sunt taine in sensul larg al cuvantului "262 260 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 285 261 Dumnezeu lucreaza prin energiile Sale necreate in lume pentru a ne mantui si pentru a mantui intreaga creatie, dar si noi, ca slugi credincioase, trebuie sa ne situam in fluxul acestor energii si sa lucram cu ajutorul lor pentru propria noastra mantuire si pentru indumnezeirea creatiei Cu alte cuvinte suntem datori, pentru a ne mantui, sa raspandim in jurul nostru, asupra oamenilor si asupra lumii in general iubirea pe care Dumnezeu o sadeste si o tine in eficienta in noi 262 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 284 85 Parintele Staniloae arata ca Hristos vine sa restaureze dinamismul creatiunii, asa cum trebuie el sa se manifeste "pe baza posibilitatilor reale intiparite in ea de Dumnezeu"263 Noi am formula astfel: Hristos vine sa redea oamenilor si creatiei intregi rostul lor pentru care Dumnezeu i-a creat Hristos restabileste ratiunile lui Dumnezeu in om si in creatie datorita pacatului, urmasii lui Adam au pierdut constiinta ca au miscarea de la Dumnezeu spre infinitatea lui Dumnezeu"264 (epectaza; сп скі аар = extensie, extindere) Parintele spune si ca: "Asumand natura umana, El (Hristos, n n ) ne-a facut cunoscut ca originea si scopul miscarii noastre este El insusi in Hristos, Logosul lui Dumnezeu insusi s-a facut obiectul ratiunii (al gan dirii) si al miscarii umane, punand-o in total acord cu ratiunea si cu miscarea sa divina plina de iubire si facand-o sa se miste spre sine insusi ca Dumnezeu si spre Tatal Sau, cum trebuia sa se miste in virtutea creatiunii insasi El a deschis intelegerii si miscarii creatiei perspectiva infinita in El insusi ( ) Umanul si toate lucrurile lumii au fost ridicate in Hristos din nou in lumina si in functia de daruri ale lui Dumnezeu catre oameni si invers, ca si intre oamenii insisi Caci Hristos este darul suprem al lui Dumnezeu catre faptura Sa si invers, pentru ca El este plin de toata iubirea lui Dumnezeu catre oameni si de toata iubirea omului catre Dumnezeu "265 in cadrul restaurarii dinamismului omului si al creatiei in miscarea lor epectazica, acest dinamism: "primeste o noua intensitate si este restabilit pe linia sa autentica prin dinamismul propagat din interiorul lui Hristos"266 Parintele Staniloae arata ca aceasta restabilire nu vine ca un element nou, ci ca o restaurare a ceea ce exista deja prin ratiune creatiei si a 263 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 286 264 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 286 265 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 286 266 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 286 86 omului Hristos nu ne creeaza din nou, caci creatia este perfecta de la inceput, ci ne naste din nou in Duh, ca sa fim perfecti ca la inceput Restaurarea dinamismului uman al miscarii catre Dumnezeu are loc prin: "( ) extensiunea iubirii Sale (a lui Hristos, n n ) depline fata de Dumnezeu si fata de fratii Sai intru umanitate si aceasta restabileste mai mult decat orice alt lucru natura noastra in autenticitatea ei"267 Restaurand omul si creatia, Hristos intemeiaza Biserica Sa in mijlocul unei creatii restaurate, din oameni restaurati, asupra carora s-a coborat Duhul Sfant Parintele Staniloae da o definitie exhaustiva dar concisa pneumatizarii: "Pneumatizarea inseamna covarsirea de catre Duhul Sfant prin duhul nostru asupra pornirilor inferioare ale trupului nostru si asupra legilor rigide ale naturii lui materiale, facandu-l o unealta docila a spiritului si un transparent al bunatatii eliberate in el de orice egoism, de orice tendinta a omului de a se rezerva pentru sine insusi, de a se opune la deplina actualizare a lui ca persoana deschisa in comuniune, deschisa luminii neinserate a iubirii divine pentru a o transmite altora Prin aceasta pneumatizare "laboratorul" uman care transforma si unifica lumea se incalzeste din ce in ce prin iubirea de Dumnezeu si de semeni, pentru a-i uni, pentru a-i articula, pentru a-i suda impreuna Pneumatizarea este cea mai proprie si mai deplina dimensiune a dinamismului naturii noastre "268 "Lumea din Biserica" primeste puterile si insusirile Bisericii, puteri si insusiri transmise prin lucrarea Duhului Sfant si a Lui Hristos in si prin Biserica De aceea lumea din Biserica beneficiaza de influenta atragerii celorlalti catre Dumnezeu, prin Hristos, sub lucrarea Duhului Sfant, 267 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"Jbrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 287 268 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"Jbrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 288 87 dinamismul acestei miscarii fiind unul de natura epectazica Lumea din afara Bisericii are si ea un dinamism epectazic, caci si ea a fost restaurata in dinamismul ei initial prin intruparea, Jertfa si inaltarea lui Hristos, insa dinamismul ei este unul mai putin accentuat, caci nu beneficiaza de integrarea ca Trup al Logosului Actualizarea dinamismului in Biserica lui Hristos, ca element mantuitor, actualizare ce are loc "in libertate si iubire"269, duce la o inegala avansare a credinciosilor spre mantuire Parintele Staniloae identifica patru categorii in care pot fi incadrati credinciosii care vin in laboratorul Bisericii lui Hristos ca sa caute mantuirea O prima categorie ar fi a celor care desi primesc Revelatia intr-un mod superficial, nu au nicio initiativa personala de a parcurge calea catre mantuire O a doua categorie este a acelora care desi lucreaza poruncile lui Hristos intr-o faza initiala, ei nu se angajeaza in lupta pentru reformarea societatii spre bine A treia categorie este cea a credinciosilor angajati social, care lupta pentru eliminarea oprimarii si a egoismului O ultima categorie, a patra, ar fi aceea a credinciosilor care: "( ) sunt atat de avansati in starea de induhovnicire, incat pot fi considerati ca sfinti Ei au renuntai total la ei insisi si se daruiesc, fara rezerva celorlalti Ei au realizat in ei insisi starea la care daca ar ajunge toti, s-ar infaptui imparatia lui Dumnezeu insa ei arata prin iubirea lor totala fata de toti fara exceptie starea culminanta spre care trebuie sa tinda dinamismul nostru si iradiaza din ei puterea pentru altii de a se angaja si de a persista pe calea acestui dinamism fara sfarsit "270 Avem in descrierea de mai sus semnele dupa care putem cunoaste pe cei care s-au mantuit Dinamismul Bisericii influenteaza dinamismul creatiei in general, deoarece credinciosii extind lumea din Biserica in lumea din afara Bisericii, viata lor avand si o dimensiune sociala 269 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 289 270 D Staniloae, "Dinamica creatiei in Biserica"jDrtodoxia, nr 3-4, 1977, p 289 88 Parintele Staniloae arata despre credinciosii care sunt pe drumul mantuirii, ca ei se unesc cu Hristos si devin transparenti pentru semenii lor, astfel incat prin ei Hristos le transpare acelora, iar aceia, prin dragostea semenilor lor care se mantuiesc, sunt adusi, atrasi catre Hristos ii 3 Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica271 Parintele Staniloae defineste Revelatia ca fiind "nu numai comunicarea unei invataturi despre Dumnezeu"272, ci si "manifestarea prezentei si lucrarii lui Dumnezeu prin cuvant si putere"273 in acest sens arata ca de cele mai multe ori manifestarea prezentei lui Dumnezeu, revelarea Lui, are loc prin cuvant, cuvant care este intotdeauna insotit de putere Dar, mai arata Parintele: "Adeseori prezenta Lui se manifesta si printr-o putere in afara de cuvant "274 Manifestarea puterii acesteia nu este insa lipsita de orice legatura cu cuvantul, chiar daca aceasta legatura inseamna anuntarea manifestarii unei puteri viitoare, ori explicarea puterii care tocmai s-a manifestat Parintele Staniloae concluzioneaza ca: "in toate cazurile prin cuvant se comunica, in afara se sens, si o putere de la Dumnezeu "275 Astfel, cuvantul "e creator si transformator prin puterea din ei’276 si aceasta putere, odata rostit cuvantul, produce efecte "in ordinea creatiei"277 Puterea care insoteste cuvantul face posibila sufletului capacitatea, sensibilitatea de a sesiza prezenta lui Dumnezeu, El fiind cel care ne vorbeste 271 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, nr 2, 1974 272 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 216 273 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 216 274 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 216 275 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 216 276 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 216 277 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 216 89 Parintele Staniloae arata ca orice act al Lui Dumnezeu este un act luminator, creator de lumina: caci Dumnezeu nu lucreaza pe intuneric, nu lucreaza fara sa lumineze "278 Sufletul, atunci cand recepteaza cuvantul dumnezeiesc stie despre aceasta intrucat simte puterea suprafireasca pe care acest cuvant dumnezeiesc o radiaza intre capacitatea sufletului de a recepta aceasta putere si puterea lui Dumnezeu din cuvant are loc un proces de influentare, astfel incat, pe masura ce sufletul este sensibilizat de actiunea puterii dumnezeiesti din cuvant, el devine din ce in ce mai constient de prezenta acestei puteri insa influentarea, sensibilizarea sufletului, are loc in cadrul general al libertatii fiintei umane si de aceea Dumnezeu nu forteaza sufletul sa se sensibilizeze de puterea cuvantului Sau Parintele Staniloae arata in acest sens: "Cand aceasta posibilitate nu se produce, pentru ca puterea lui Dumnezeu intampina o opozitie categorica a sufletului, cuvantul ramane numai cu un sens intelectual, privat de calitatea de a fi transparent al prezentei lui Dumnezeu si deci nerevelator De aceea a fost posibila o atitudine de indiferenta fata de cuvantul revelatiei, sau o abordare "critica", "stiintifica" a Scripturii""279 Revelatia include si comunicarea catre oameni a faptului ca puterea lui Dumnezeu covarseste si procesele fizico-chimice din natura, a caror comportare mintea umana a formulat-o in legile asa-zise ale naturii, caci Dumnezeu creand lumea a pus in ea toate legile ei Parintele Staniloae arata ca Ortodoxia nu a pierdut invatatura conform careia: "( )puterea lui Dumnezeu ( ) se adauga la puterea din procesele naturale sau dirijeaza unele din aceste procese, sau covarseste puterea lor, intr-un 278 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 216 279 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 217 90 sens corespunzator planului de mantuire al lui Dumnezeu cu privire la lume (, )"280 Am indrazni sa scoatem din formularea Parintelui cuvantul "unele" referitor la procesele naturale, caci Dumnezeu Atottiitorul si Proniatorul sustine in subzistenta si controleaza absolut toate cele ce sunt Nimic nu are loc, nici chiar cel mai mic proces, fara a fi ingaduit si sustinut de Dumnezeu Argumentul ca unele dintre procese ar fi "rele" ori "daunatoare" poate sa stea doar atata timp cat, din slava desarta, ne arogam faptul de a cunoaste planul mantuitor al lui Dumnezeu Caci ceea ce noua ne pare daunator pe termen scurt, poate fi mantuitor pe termen mediu si lung Dintre Persoanele din Treime, Cel care ne face cunoscut pe Dumnezeu si ne face apti de a-L primi, este Sfantul Duh Acea putere dumnezeiasca care insoteste cuvantul Revelatiei este data de prezenta si manifestarea in acest cuvant a Sfantului Duh: "Duhul Sfant e lucrator cu putere in cuvantul revelator, producand sensibilitatea sufletului care sesizeaza prin el nu numai un sens intelectual, ci si prezenta activa a lui Dumnezeu ( ) in Duhul Sfant se implineste Revelatia, se cunoaste si se experiaza prezenta plinul de lumina si de putere mai presus de fire a lui Dumnezeu, de catre sufletele sensibilizate in acest scop tot de El "281 Parintele Staniloae arata ca desi Duhul Sfant reveleaza pe Dumnezeu, totusi: "Revelatorul culminant al lui Dumnezeu s-a facut Fiul sau Cuvantul lui Dumnezeu prin intrupare "282 Parintele ne spune ca orice dezechilibru in a considera Revelatia ca facuta atat de Duhul Sfant dar si de Hristos Cuvantul lui Dumnezeu, duce la rataciri si la excese, iar cei care merg pe aceasta cale: 280 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 217 281 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 217 282 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 218 91 cad intr-un subiectivism individualist, facand imposibila unitatea Bisericii "283 Adaugam aici ca Biserica lipsita de unitate, din cauza ca nu are in totalitatea Ei capacitatea de a primi Revelatia intreaga, are o eficienta diminuata in functia sa de laborator al mantuirii in continuare Parintele Staniloae personifica cele doua categorii284 analizate mai devreme, respectiv cuvantul si puterea, care in Biserica devin Cuvantul lui Dumnezeu si Puterea Duhului Sfant si care: Numai impreuna realizeaza Revelatia lui Dumnezeu"285: "Fara cuvant puterea n-ar fi deplina, fara putere cuvantul nu s-ar impune Numai impreuna Cuvantul si Duhul Sfant efectueaza Revelatia si mantuirea "286 Parintele, reluand invataturile Sfintilor Parinti ai Bisericii, arata ca mintea este "fereastra sufletului" prin care sufletul primeste Revelatia, dar aceasta fereastra, ca urmare a comiterii de pacate, devine opaca, iar efortul continuu de cautare a lui Dumnezeu inceteaza Referitor la acest efort care se cere a fi continuu, credem ca in natura, ca lege pusa de Dumnezeu, nu exista stagnare Prin efortul lucrarii virtutilor si tinerii poruncilor, asemenea unui "sportiv" duhovnicesc - sfintii parinti folosesc termenul de "atlet al lui Hristos" - ne ridicam continuu prin Hristos, cu ajutorul Duhului Sfant, catre Tatal Daca, din slava desarta, consideram ca am atins un anumit nivel ce ne permite sa incetam lucrarea noastra de a ne imbunatatii incontinuu, atunci incepem sa ne pierdem "antrenamentul" si sa coboram din ce in ce mai rapid, pe masura acumularii timpului de nelucrare, catre grosimea pacatului 283 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 218 284 Utilizam aici termenul categorie in sensul sau de "notiune fundamentala si de maxima generalitate care exprima proprietatile si relatiile esentiale si generale ale obiectelor si fenomenelor realitatii" (www dex ro) 285 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, nr 2, 1974, p 218 286 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 218 92 Parintele Staniloae mentioneaza doua surse ce fac ca Duhul Sfant sa influenteze procesele naturale covarsindu-le prin actiunea Sa: planul lui Dumnezeu si rugaciunile credinciosilor Aici consideram necesar a adauga ca Domnul Hristos iisus ne spune cum sa ne rugam, transmitandu-ne Rugaciunea Tatal Nostru - Rugaciunea imparateasca, despre care zice: "Deci voi asa sa va rugati ( )" (Matei 6, 9); si ne avertizeaza totodata cum sa nu ne rugam astfel incat rugaciunea noastra sa nu devina nesuferita lui Dumnezeu: "Cand va rugati, nu spuneti multe ca neamurile, ca ele cred ca in multa lor vorbarie vor fi ascultate" (Matei 6, 7) Referindu-se la rugaciunile pentru cele materiale, Hristos ne invata: "Caci toate acestea paganii lumii le cauta; dar Tatal vostru stie ca aveti nevoie de acestea;" (Luca 12, 30) si "Deci nu va asemanati lor, ca stie Tatal vostru de cele ce aveti trebuinta mai inainte ca sa cereti voi de la El " (Matei 6, 8) iar in Cinstitul Paraclis al Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, ne rugam astfel: "Nimeni din cei ce alearga la Tine nu iese rusinat, Preacurata Nascatoare de Dumnezeu, Fecioara Ci, cerand darul, primeste daruirea, dupa cererea cea de folos"287 Nu vom primi orice cerem, daca ceea ce cerem, chiar parandu-ni-se noua a fi bun, nu ne este de folos, ori ne este daunator si tot asa, chiar rugandu-ne, noi cerem darul si primim in dar, din Mila si iubirea Domnului; nicidecum sa nu ne inchipuim ca "fortam" pe Dumnezeu prin rugaciunile noastre sa ne de-a ceea ce cerem Mantuirea o primim in dar si nu ca "plata" a stradaniilor noastre Sfintii Parinti ai Bisericii arata ca cei ce urmaresc sa ia plata sunt slugi naimite, iar cei ce sunt fii nu asteapta plata pentru dragostea lor pentru Dumnezeu Parintele Staniloae ne spune ca: " Starea de rugaciune e o stare de recunoastere si de simtire, o stare de sensibilitate speciala pentru Dumnezeu, in fata careia sta Dumnezeu, dar ea insasi este produsa de Duhul Sfant "288 in concordanta cu dogma Sfintei Treimi, deoarece intre Persoanele Preasfintei Treimi nu exista separare - dar nici 287 Psaltirea, Editia a 8-a, Tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a Preafericirii Sale, Patriarhul Teoctist, Editura institutului Biblica si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p 357, alin 8 288 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 219 93 confundare! Parintele Staniloae arata ca acolo unde lucreaza Unul lucreaza Toti: "intr-un fel toata Treimea e activa in revelatie si se reveleaza "289 intr-un alt loc Parintele arata din nou ca Duhul Sfant si Cuvantul lucreaza impreuna in Revelatie: "Cuvantul si Sfantul Duh sunt cele doua Persoane divine care efectueaza Revelatia in mod solidar Amandoua reveleaza pe Tatal si se reveleaza una pe alta, ca si in viata interna dumnezeiasca Dar reciprocitatea in lucrarea lor revelatoare nu consta in inlocuirea uneia prin alta, ci ea se reduce numai la o iesire a uneia sau a alteia pe primul plan revelator "290 Analizand Vechiul Testament si Noul Testament prin cheia prezentei Cuvantului lui Dumnezeu sau a Puterii Duhului Sfant in primul plan al revelarii lui Dumnezeu, Parintele arata ca in Vechiul Testament Cuvantul era adaptat unui nivel mai scazut de induhovnicire, dar Duhul Sfant lucra prin acte extraordinare de o putere deosebita Dar si in aceste conditii, Duhul nu lucreaza separat de Cuvant, iar eficienta Lor in realizarea Revelatiei este complementara si reciproc potentata in Noul Testament lucrarea revelatoare a Cuvantului lui Dumnezeu ne apare ca trecand in primul plan revelator, duhovnicia cuvintelor creste, dar niciodata Cuvantul nu lucreaza despartit de Sfantul Duh: "Duhul a facut intelese si eficiente cuvintele lui Dumnezeu (, )"291 in argumentatia sa Parintele pleaca de la dogma Sfintei Treimi, conform careia Duhul purcede din Tatal si straluceste din Fiul, pentru a arata ca aceasta purcedere si aceasta stralucire are ca finalitate lucrarea Duhului Sfant pentru 289 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 219 290 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 221 291 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 222 94 induhovnicirea creatiei si a omului Trebuie sa precizam aici ca aceasta "trecere" a Duhului nu inseamna nicidecum o "imputinare", o "scadere" la sursa, ori o "consumare" a Duhului Asa cum Hristos iisus prin intrupare, desi devine Fiul Omului, El ramane in acelasi timp fara scadere si fara schimbare in sanul Tatalui, in comuniunea Sfintei Treimi, asa si Duhul Sfant se pogoara in creatie pentru a o sfinti dar nu paraseste comuniunea Sfintei Treimi si nu isi "diminueaza" prezenta in aceasta comuniune Parintele Staniloae spune ca: "Duhul e Cel ce introduce in mod special energiile divine in creatie si le face intime si proprii creaturii, El se face punte peste separatia intre Dumnezeu si creatie El in dumnezeieste si eternizeaza creatia "292 Referitor la energiile divine de care s-a facut vorbire anterior, se arata ca: "Energiile acestea pornesc din Tatal Ele sunt primite de Fiul in modul Sau propriu si de Sfantul Duh in modul Sau propriu, dar impreuna cu Fiul "293 Duhul Sfant straluceste din Fiul si in fata Tatalui, transmitand Tatalui si stralucirea luata din Fiul, ca dragoste si bucurie insa stralucirea din Fiul a Duhului are loc si catre oameni: "( ) se face si in noi putere care lumineaza pe Fiul ( ) Prin aceasta Duhul Sfant aduce aceasta stralucire a Sa care porneste din Fiul si lumineaza pe Fiul in eul nostru cunoscator, intarind in acesta puterea de cunoastere a Fiului si prin aceasta a Tatalui si in acelasi timp bucuria si dragostea noastra pentru Tatal asemenea bucuriei si dragostei Fiului pentru Tatal "294 292 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 223 293 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 223 294 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 223 95 iata cum prin puterea si mijlocirea Duhului Sfant si prin impreuna lucrare a Persoanelor Sfintei Treimi, primim Revelatia si devenim capabili de a fi manuiti Duhul Sfant straluceste din noi avand asociata stralucirea Fiului din care El straluceste, si astfel noi devenim capabili de a fi infiati de Tatal, caci Duhul aduce Tatalui stralucirea Fiului din noi: "si tot asa cum stralucirea Duhului din Fiul are asociata cu ea stralucirea Fiului, tot asa stralucirea Lui din noi are asociata cu ea si stralucirea Fiului in noi, intarind prin aceasta stralucirea noastra de fii ai Tatalui ceresc si bucuria si iubirea noastra fata de Tatal ceresc "295 Duhul Sfant insoteste Cuvantul lui Dumnezeu din revelatie cu puterea Sa, astfel incat, atunci cand auzim Cuvantul, ne sensibilizam, ni se incalzeste inima de dragostea pentru Dumnezeu Tatal si pentru Dumnezeu Fiul, deoarece: "( ) Duhul nu aduce in noi o lumina teoretica (, )"296 Energia dumnezeiasca adusa de Duhul Sfant in inimile celor ce cred devine: "( ) in acestea, putere de cunoastere si iubire a lui Dumnezeu "297 Desi Persoanele Sfintei Treimi lucreaza impreuna, intre lucrarile lor nu este confundare: "Duhul Sfant isi pastreaza in toate privintele rolul Sau de al Treilea in Treime; nu si-L schimba si nu si-l confunda cu al Doilea, pentru ca Treimea nu se poate reduce la doime si pentru ca nu se poate schimba ordinea in Ea Aceasta nu inseamna ca Tatal nu este perfect in Sine si in lucrarea Sa, ci are nevoie de Fiul, sau Fiul nu e perfect in Sine si in lucrarea Sa, comuna 295 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 224 296 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 224 297 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 224 96 cu a Tatalui, ci are nevoie de Duhul Sfant Dar fiecare e perfect, intrucat e unit cu ceilalti doi"298 Parintele Staniloae arata in continuare ca: "Lucrarea Fiecaruia e perfecta, dar intrucat e comuna cu a celorlalti Doi iar al Treilea inseamna largimea si desavarsirea comuniunii nu prin Sine insusi, ci intrucat e cu Ceilalti Doi Al Treilea nu are in Sfanta Treime sensul unui numeral cardinal, cum nici al Doilea nu are aceste sens"299 ( ) Nici al Doilea nu vine "dupa" Primul, nici al treilea "dupa" al Doilea Ci Toti sunt deodata din veci in egala putere si cinste Prin numarare indicam specificul fiecarei persoane, evitand confuzia indicam pozitia specifica a Fiecaruia care nu poate fi schimbata cu a Altuia"300 Tot in acest sens: "La Dumnezeu cei Trei nu sunt despartiti De aceea nu se poate vorbi in sens propriu de numarul trei in fiecare sunt si ceilalti Doi avand aceeasi fiinta si aceeasi lucrare intr-un fel sunt in acelasi timp Unul Dar nu sunt nici simplu Unul, pentru ca fiec are are aceeasi fiinta si foloseste aceeasi lucrare intr-un mod propriu"30' Parintele Staniloae foloseste pentru a exprima apofaticul acestei unitati in diversitate fara confuzie si fara separare, folosindu-se de catahreza retorica, prin adjonctia dintre numeralul trei si substantivul unitate: "Ei sunt o Tri-Unitate"302 Fiecare lucrarea revelatoare este savarsita de toate Persoanele Treimice; niciunul din Treime nu lipseste atunci cand ceilalti doi lucreaza: 298 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 225 299 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 225 300 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 227 301 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 227 302 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 227 97 "Fiecare lucrare (energie) e savarsita de toti Trei; aceasta e bucuria comuna Dar fiecare o savarseste din pozitia Lui, in calitatea lui Personala si totodata in fiecare se afla lucrand in conlucrare comuna si ceilalti Doi"303 Observam de aici si capitala importanta a faptului ca Treimea este formata din Persoane, caci altfel se cade in pericolul unui dumnezeu unic si impersonal Perihoreza este o comuniune atat de accentuata ca, in lipsa caracterului de persoana, s-ar ajunge la identitate Despre Duhul Sfant ca bucurie a Tatalui, Parintele Staniloae spune ca: "El e bucuria Tatalui orientata spre creatie, avand sa intareasca in creatie bucuria ei de Dumnezeu"304 305 Duhul Sfant sensibilizeaza sufletele celor care-L primesc in intimitatea lor si ii face capabili de a primi Revelatia Parintele Staniloae, analizand aceasta sensibilizare, face o paralela intre etapele gnostice enuntate de Evagrie Ponticul si astfel considera ca: "Prima treapta a acestei sensibilitati e credinta Pe masura ce ea creste insa, implica in ea o tot mai accentuata intuitie a realitatii transcendente a lui Dumnezeu Cel ce are aceasta sen sibililate, vede pe Dumnezeu pretat in den i, prin toate ( ) sensibilitatea aceasta este in acelasi timp o mare afectiune si un puternic sentiment de raspundere fata de Dumnezeu Raspunderea aceasta poate lua forma ( ) unei frici "30'1 Treptele acestea ale sensibilizarii sufletului uman pentru primirea Revelatiei pot fi considerate si trepte ale mantuirii pe care omul le poate parcurge, pe masura vredniciei sale, in cadrul Biserici ca laborator al mantuirii Se poate spune ca ne 303 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 227 304 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 227 305 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 229 98 mantuim pe masura ce devenim tot mai capabili de a primi si pe masura ce primim tot mai mult Revelatia Venirea Duhului Sfant in sufletele oamenilor, are asupra acestor suflete efecte extraordinare, care la unii oameni devin harisme permanente Aceste persoane de obicei sunt "inzestrate cu un deosebit dar al rugaciunii"306 Astfel ca se poate afirma faptul ca Duhul Sfant produce in oameni puterea rugaciunii iar oamenii rugandu-se puternic, din tot cugetul lor, din toata puterea lor si din toata inima lor, cheama si mai tare asupra lor Duhul Sfant si devin tot mai mult dupa chipul si asemanarea lui Hristos Prin Duhul Sfant oamenii mantuiti intrupeaza pe Hristos, ori: prin Duhul Sfant Hristos se intrupeaza in oamenii mantuiti Parintele Staniloae defineste sfintenia utilizand acelasi instrument al pneumatologiei, anume paradigma verbului "a transpare", prin care se exprima ajungerea, prin lucrarea virtutilor si a poruncilor, la destramarea impietririi inimii, la subtierea influentei materiei asupra sufletului credinciosului, asa incat acesta devine "transparent" pentru Sfantul Duh si pentru Hristos; harul primit la Sfantul Botez este actualizat atat de mult incat trece in prim-planul fiintei umane si covarseste materia din care este alcatuit trupul, nu in sensul de a-l desfiinta, ci in sensul de a-l induhovnici, de a-l indumnezei: sufletul devine transparent pentru Dumnezeu, sau Dumnezeu devine transparent pentru suflet Astfel sfintenia este starea de transparenta a Duhului ca subiect pentru suflet, odata cu transparenta sufletului ca subiect pentru Dumnezeu Prin aceasta iran sparen a se stravede Fiul si Tatal Transparenta aceasta este identica cu o stare accentuata de sensibilitate pentru Dumnezeu si pentru oameni Aceasta sensibilitate o produce Duhul (, )"307 Parintele Staniloae subliniaza faptul ca lucrarea Sfantului Duh are loc in stransa corelare cu lucrarea noastra de a ne imbunatati, de a inlatura de la noi zgura lumescului, pentru a dezgoli aurul cel lamurit in foc al sufletului care 306 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 231 307 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 233 99 lucreaza pentru a se mantui insa lucrarea Sfantului Duh potenteaza lucrarea noastra si cu cat noi lucram mai eficient cu atat Sfantul Duh ne sensibilizeaza mai mult catre Dumnezeu Hristos iisus Domnul si Dumnezeul nostru a fost singura persoana umana - si Dumnezeu totodata - in care Duhul Sfant s-a pogorat deplin Un aspect foarte important, care vine sa intareasca dogma Sfintei treimi, este acela ca Duhul Sfant e in Fiul tot asa cum era si inainte de intrupare Starea de perihoreza dintre Duhul si Fiul nu se intrerupe si nu se diminueaza dupa   prin intrupare Asa cum prin intrupare, Fiul ramane in sanul Tatalui, pe care nu-l paraseste nicio clipa: "Duhul se odihneste permanent ca ipostas peste Fiul si in starea lui de intrupare "308 Parintele Staniloae arata si ca: "( ) Biserica este Revelatia care continua sa fie activa prin Duh si putere "309 iata de ce, prin puterea si lucrarea Duhului Sfant, prin actualizarea permanenta in Biserica a Cuvantului lui Dumnezeu, Biserica poate fi considerata laborator al mantuirii noastre ii 4 icoana ortodoxa ca Revelatie prin imagini -instrument mantuitor in laboratorul Bisericii Biserica Ortodoxa este impodobita cu icoane ale caror imagini ne prezinta pe Dumnezeu si pe sfintii Lui asa cum arata ei in viata viitoare Aceste imagini pictate in sfintele icoane ne sunt revelatoare si ne sunt mediatoare si ajutatoare in stradaniile noastre de a ne mantui icoanele sunt inca un instrument in laboratorul Bisericii si ne calauzesc pe calea mantuirii Dorim sa subliniem aici faptul ca, intr-o epoca in care stiintele comunicarii erau intr-o faza incipienta, Parintele 308 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 234 309 D Staniloae, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, p 236 100 Staniloae are geniul de a aborda aspectul de comunicare310 al Revelatiei si de a preciza principalele cai - cuvant, actiune, imagine - prin care Revelatia este realizata ca act al comunicarii adevarului divin: " ( ) Revelatia nu s-a facut numai prin acte si cuvinte, prin care continua sa lucreze in suflete, ci si prin imagini (, )"311; si "Propriu-zis, intre acte si cuvinte pe de o parte si imagini pe de alta nu este un raport de independenta ( ) Cuvantul si imaginea sunt interioare unul altuia Atata doar ca in cuvant predomina sensul, iar in imagine forma Dar nici sensul nu exclude forma, nici forma nu e lipsita de sens "312 Parintele Dumitru Staniloae realizeaza o conexiune de mare finete intre cuvant si imagine, aratand ca intalnirea acestora are loc in Tainele Bisericii: "Aproape orice cuvant al Revelatiei este un cuvant-imagine, un sens plasticizat, iar actele Revelatiei sunt acte reale, dar acte ce imbraca o forma si o expresie plastica, intrucat ating lumea vazuta si sunt acte cu un sens "313 310 Abordarea comunicarii Revelatiei din punctul de vedere al semioticii aduce o dificultate speciala in cazul icoanei, deoarece aparatul conceptual al semioticii foloseste termenul de: icon (eng : icon = icoana), anume antepenultimul din punct de vedere al complexitatii din sirul: semem, simptom, index, icon, simbol, nume (Thomas A Sebeok) iconul este definit, spre exemplu, de ilustrul lingvist si teoretician al traducerii Bibliei, Eugene A Nida prin relatia dintre semn si referent: "Semnele iconice se bazeaza pe o similaritate intre semn si referent " (Eugene A Nida, Traducerea sensurilor, stud introd , interviu, trad si note de Rodica Dimitriu - iasi: institutul European, 2004, p 46) Dar icoana nu este simplu icon, ci ea include o mare complexitate de continut, din care o parte este exprimata prin imagine, culoare si simboluri, iar cea mai mare parte se genereaza prin interactiunea icoanei cu persoana receptoare, aceasta interactiune fiind determinata de idiolect si sociolect 311 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii, Editura Fundatiei Anastasia, Bucuresti, 2005, p 23 312 Parintele Staniloae citeaza pe Patriarhul Nichifor Marturisitorul: "Dar cuvintele sunt icoane ale lucrurilor" 313 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 23 101 Parintele sintetizeaza problemele legate de exprimarea Revelatiei prin icoane, in doua mari categorii: felurile imaginilor prin care se reveleaza Dumnezeu si modul in care se nasc imaginile in mintea organului (mantuirii, n n ) sub inraurirea divina, deci caracterul subiectiv-obiectiv al lor (, )"314 Parintele concluzioneaza ca: imaginile sunt modul inevitabil de descoperire a lui Dumnezeu de catre spiritul uman "315; si accentueaza: importanta imaginilor ca mijloace ale Revelatiei ( )"316 Parintele Staniloae vede imaginile ca vehicule ale spiritului, prin care duhul primeste sau ofera cunoastere spirituala Datele pur materiale, spune sfintia sa, sunt redate cu ajutorul stiintei, adica prin cifre si formule, insa atunci cand intervine necesitatea unui transfer de informatie spirituala, imaginea, ca "intrupare" a spiritului, este indispensabila: "Noi socotim ca imaginile revelate se produc, inevitabil la punctul de intalnire dintre spirit si forma vazuta; imaginea nu e decat forma de aparitie a spiritului, printr-o forma vazuta Omul fiind el insusi spirit intrupat, nu poate sesiza si exprima spiritul in puritatea lui, ci numai prin ecranul unei forme vazute Spiritul uman insusi este concrescut cu un asemenea ecran si este intr-o legatura indisolubila cu toata lumea de forme vizibile, prin care cunoaste si exprima reflexiunea sa Realitatea spirituala indeosebi nu se 314 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 23 315 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 23 Subiectul acesta necesita o studiere a psihologiei si a sociologiei imaginii in cunoasterea si vietuirea omului in general si a evolutiei pe calea mantuirii, in Biserica, in special 316 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 24 102 poate sesiza si exprima de om, care e spirit intrupat -in ea insasi "317 Dumnezeu nu poate fi exprimat, in esenta Sa, de catre om, caci orice exprimare omeneasca, prin cuvant ori imagine, este superficiala si partiala Asa ca si icoana, ca reflectare prin imagini a divinului si a divinitatii, este imperfecta insa orice exprimare a realitatii divine de catre om, include imaginea, fie ea generata (sugerata) de cuvant, fie plasticizata in icoana Nu exista, in mod catafatic, comunicare a omului cu si despre Dumnezeu, fara a implica generarea imaginii ca proces de gandire Parintele Staniloae spune ca: "Numai o teologie total apofatica (a tacerii, a negatiei oricarei enuntari a lui Dumnezeu) e libera de imagini "318 Am indrazni sa spunem ca poate nici macar intr-un apofatism total, cand ratiunea isi inceteaza total lucrarea, fiinta umana nu este cu totul inafara imaginii, caci "lumina Taborica" ori "intunericul cel prealuminos" pot fi considerate imagini, chiar daca sunt de neexprimat Parintele Staniloae defineste doua categorii de imagini care sunt prezente in Revelatie Astfel, in Vechiul Testament Dumnezeu se manifesta in mod "trecator prin una sau alta din energiile sale, intr-o forma vazuta"319 Chiar daca unele manifestari ale lui Dumnezeu redate in vechiul Testament au o durata mai lunga in timp omenesc, acestea au "( ) caracter de umbre inconsistente fata de imaginea consistenta a umanitatii lui Hristos"320 iar Hristos, intrupandu-se, aduce prin lucrarile Sale imagini cu caracter "ontologic" Lucrarile Fiului lui Dumnezeu, intruparea, Rastignirea, invierea si inaltarea la cer, sunt preluate de icoana ortodoxa drept: "cea mai vie si cea mai ontologica imagine a Dumnezeirii"321: "( ) icoana, atat de cinstita in Ortodoxie, este redarea prin mijloacele artei a acestei imagini a lui 317 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 25 318 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 25 319 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 26 320 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 26 321 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 25 103 Dumnezeu asumata de Fiul lui Dumnezeu Hristos ca om este imaginea umana a Sa ca Dumnezeu, El fiind in acelasi timp Dumnezeu insusi "322 Parintele Staniloae arata ca simbolurile si imaginile din vechiul Testament utilizau stihiile naturii si animalele intrucat: "Nivelul omului inca nu permitea depasirea folosirii unora din elementele naturii ca imagine a lui Dumnezeu "323 Capacitatea spirituala a omului in general, sub lucrarea Duhului Sfant, evolueaza in istorie in sens crescator Desigur ca spiritualitatea generala ca statistica nu este suma ponderata a spiritualitatilor individuale Chiar si in cea mai induhovnicita companie se poate gasi cate un spirit neduhovnicesc, asa cum in cutele celei mai animalizate dintre societati, prin mila Domnului, poate vietui cate un sfant Parintele Staniloae afirma inca o data viziunea sfintiei sale, ca istoria este data omului pentru a evolua in ea si pentru a deveni capabil sa primeasca Revelatia: "istoria Revelatiei este legata de istoria omenirii Pe masura ce omul progreseaza spiritual sau creste in constiinta superioritatii sale asupra naturii, isi da seama ca este imaginea cea mai adecvata a lui Dumnezeu si devine in fapt aceasta324 Cata vreme nu intelegea aceasta demnitate a sa, cata vreme era timorat de prestanta si forta stihiilor, nu putea reprezenta demn pe Dumnezeu in fata naturii "325 322 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 25 323 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 26 324 Parintele Staniloae arata aici cum omul, ca pe masura induhovnicirii sub lucrarea primirii Revelatiei, devine constient ca este dumnezeu si fiu al lui Dumnezeu iata ca devine capabil, prin induhovnicire sa primeasca cuvintele Revelatiei spuse de Hristos Dumnezeu: "iisus le-a raspuns: Nu e scris in Legea voastra ca "Eu am zis: dumnezei sunteti?" (loan 10, 34) 325 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 27 104 imaginea lui Hristos inviat si inaltat, reprezentata in icoane, constituie pentru credinciosul care cauta in Biserica mantuirea: o culme spre care tinde, o forta care il atrage "326 Parintele Staniloae stabileste o similitudine intre Evanghelia lui Hristos - Noua Lege, care vine sa plineasca legea veche - si exprimarea prin icoane a Revelatiei, care inlocuiesc imaginile profetice, imaginile inconsistente, imaginile exprimate prin umbre Acest fapt are loc: prin instalarea in fata oamenilor a acestei imagini a lui Dumnezeu, dar si a acestui model culminant al lor, care este Hristos (, )"327 Prin venirea intre oameni a lui Hristos, imaginile Vechiului Testament: "s-au implinit ( ) in toata amploarea lor, ba chiar au si fost depasite, ele nu mai au nici un rost "328 Exista pericolul ca imaginile care provin din mintea (imaginatia) omeneasca sa limiteze, sa stirbeasca Revelatia, sau chiar sa duca in ratacire pe credinciosi329, fiind astfel uraciune in fata lui Dumnezeu Parintele Staniloae arata ca Sfintii Parinti ai Bisericii: avertizeaza impotriva oricaror imagini, inchipuiri, viziuni, pentru ca in Hristos crestinii au mai mult decat in orice imaginatie Ei avertizeaza chiar impotriva imaginilor sau viziunilor care ar avea ca obiect pe Hristos, caci prin credinta si traire noi stim despre adancimile teandrice ale lui Hristos mai 326 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 28 327 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 28 328 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 28 329 Vezi in acest sens analiza magistrala efectuala de Parintele Profesor Vasile Vlad in cartea sa Rugaciune si imaginatie Perspectiva Bisericeasca, Ed Renasterea, Cluj-Napoca, 2013 105 mult decat ne pot ajuta imaginile sau viziunile despre El "330 Hristos prin intruparea Sa ne arata pe Dumnezeu si deci intrupeaza toate imaginile noastre despre Dumnezeu Parintele Staniloae citeaza pe teologul anglican Austin Farrer care afirma ca Hristos a adus o "renastere a imaginilor’331 imaginea reala a lui Hristos intrupat este fundamentul tuturor cuvintelor noastre prin care comunicam cu Dumnezeu si despre Dumnezeu Dar cum orice proces natural, cum este de-altfel si gandirea umana, sufera prin dezvoltare modificari, uneori degenerari, abateri de la adevarul ori starea de la care a plecat, trebuie sa existe un mecanism de verificare si de acordare permanenta a gandirii umane si a exprimarii acesteia prin cuvinte si imagini, la adevarul Revelatiei Unul dintre mijloacele prin care in Biserica Ortodoxa exprimarea Revelatiei este mentinuta in adevar sunt icoanele, care ne readuc mereu in fata imaginea reala a lui Hristos inviat, rostul si fundamentul credintei noastre: "Cuvintele trebuie sa se sprijine mereu pe imaginea perfecta a lui Dumnezeu care este umanitatea lui Hristos sau Hristos ca om Acestui scop ii servesc, si icoanele lui Hristos ( ) in imaginatia sa interioara credinciosul poate introduce in imaginea despre Hristos elemente subiective, care se abat de la imaginea Lui reala De aceea icoanele se picteaza dupa canoanele dintotdeauna, care nu permit adaugarea niciunui element subiectiv "332 in continuarea analizei sale referitoare la icoana ortodoxa, Parintele afirma ca in Tainele savarsite in Biserica se "mimeaza’ actele lui Hristos Preferam sa inlocuim acest termen cu expresia "se actualizeaza’ actele lui Hristos Pentru ca savarsirea Tainelor are desigur o latura imitativa a actelor lui Hristos, dar nu se reduce numai la aceasta, caci continuarea acestei actiuni de imitare are consecinte cat se poate de reale in plan spiritual imitam actele lui Hristos de la 330 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 29 331 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 29 332 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 30 106 Cina cea de Taina dar painea si vinul devin prin epicleza Prea-scump Trupul si Preasfant Sangele Domnului Chiar si Parintele Staniloae revine asupra celor afirmate de sfintia sa si adauga: "Astfel icoanele si tainele sunt o tinere mereu prezenta si lucratoare in constiinta si viata credinciosilor a imaginii reale ontologice a lui Dumnezeu, care este Hristos, sau mai precis umanitatea lui Hristos Ele sunt moduri de eficacitate continua ale imaginii centrale si definitive a Revelatiei culminante in viata omeneasca "333 Un aspect care trebuie evitat in zugravirea icoanelor este manifestarea unui prea mare subiectivism din partea celor care le zugravesc Receptarea si exprimarea subiectiva a adevarului Revelatiei prin pictarea de icoane, duce la ipostazierea Fiului Omului prin trecerea imaginii sale prin ipostasul uman al persoanei care-L zugraveste, si astfel enipostazierea prin care Hristos intrupat reprezinta, exprima si comunica tuturor persoanelor umane care se regasesc in El, poate fi diminuata ori chiar anulata imprimarea unei viziuni prea personale a pictorului asupra imaginii lui Hristos duce la scaderea valorii de adevar a acelei imagini pentru ceilalti oameni Astfel, o icoana prea subiectiv pictata nu mai este un ajutor eficient in vederea mantuirii oamenilor Pictorul iconar trebuie sa evite sa se zugraveasca pe sine (subiectivitatea sa) in icoana Mantuitorului Parintele Staniloae arata ca un mecanism de mentinere in adevar a icoanei pictate si de mentinere a coerentei (unitatii intrinseci) a acesteia, este supunerea intregii activitati de pictare a icoanei: "( ) acelei dominante spirituale care preseaza asupra capacitatii de precizare a organului revelatiei; ( ) sesizarea dominantei aceleia spirituale de catre artistul sau organul Revelatiei se poate numi "vedere spirituala" sau "vedere mai presus de vedere" "334’ 333 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 33 334 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 33 107 Cu alte cuvinte, toata induhovnicirea pe care, prin stradanii si asceza, iconarul o acumuleaza fiind transformat transfigurat sub actiunea ei, il tine in adevar, il ajuta sa "vada" cele spirituale, il dirijeaza si ii ordoneaza imaginatia artistica La iconar elementul artistic este atat de pneumatizat ca transpare prezenta si lucrarea Duhului in aceasta masura putem afirma ca icoanele sunt opera Duhului Sfant induhovnicirea iconarului face ca el sa devina atat de transparent Duhului lui Dumnezeu incat nu el "imagineaza" cele ce picteaza, ci Duhul aduce in mintea iconarului "imaginea" si il ajuta de asemenea sa o astearna cu maiestrie in icoana Subiectivitatea iconarului este astfel covarsita de obiectivitatea prezentei si lucrarii Duhului Sfant Nu iconarul lucreaza, el fiind doar un instrument al Duhului, ci Duhul lucreaza prin el O cale prin care se certifica adevarul icoanei, obiectivitatea sa, este faptul de a fi acceptata de catre toti credinciosii Bisericii, ori de catre majoritatea lor covarsitoare, acest fapt dovedind ca icoana aceea, ca imagine a Persoanei pictate in ea, pastreaza eficienta si adresabilitatea generala a respectivei Persoane icoana aceea nu diminueaza prin subiectivitatea manifesta in ea - a celui care a pictat-o -puterea Persoanei zugravite de a se adresa tuturor, de a se revela tuturor credinciosilor Duhul Sfant lucrand asupra intelectului iconarului i-l transforma, isi imprima rezultatul actiunii Sale in el Duhul Sfant, ca Dumnezeu, fiind mereu Acelasi, la care "nu este schimbare sau umbra de mutare335", imprima - spun Sfintii Parinti - anumite tipare spirituale, a caror prezenta in icoane poate constitui o alta garantie a neabaterii iconarului de la adevarul revelat Parintele Staniloae preia si intareste aceasta invatatura a Sfintilor Parinti ai Bisericii dar o si dezvolta afirmand ca: "Totusi se intampla si asa ca insusi "tiparul spiritual" divin se imbraca in imaginile luate din bagajul de imagini al vazatorului Dar intre tiparul spiritual si 335 Epistola soborniceasca a Sfantului Apostol iacov, cap 1, 17: "Toata darea cea buna si tot darul desavarsit de sus este, pogorandu-se de la Parintele luminilor, la Care nu este schimbare sau umbra de mutare" 108 formele in care se imbraca el este o legatura atat de adecvata, incat parca formele ar fi inscrise potential in tipar si se precizeaza treptat vazatorului, care-i obisnuit prin sensibilitatea lui sa concretizeze totul imaginile din memoria vazatorului se polarizeaza parca sub forta atractiva a ceva inrudit cu ele din tiparul spiritual "336 Cu alte cuvinte, este o coerenta de adevar intre continutul spiritual al revelatiei exprimat prin icoana si modul concret in care iconarul il zugraveste Parintele Staniloae arata ca tiparele divine nu sunt niste sabloane seci, mecanicizante, care nu mai implica cugetarea iconarului, ci ele: "( ) provoaca sesizari de ordin, spiritual, imbinate cu cugetarea, sau mai presus de cugetare pur si simplu, dar provocand cugetarea "337 Sfintia sa formuleaza o foarte expresiva definitie a omului ca inima: "( ) inima, adica omul dinauntrul fiecaruia dintre noi "338 Tiparele divine al icoanei prin cugetarea iconarului uneori: "( ) provoaca o mobilizare de imagini sensibile, o combinare noua a lor, o dimensionare noua si o descoperire de noi semnificatii in ele"339, insa aceasta nu duce la o "schimbare" a adevarului exprimat prin acea icoana Privitorul (receptorul, organul revelatiei) care se afla in fata unei icoane simte ca adevarul acelei icoane i se impune fara a fi necesar un efort de gandire si simtire Adevarul unei icoane care-si preia valoarea de adevar din Revelatie exercita o 336 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 234 337 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 35 338 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 36 339 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 36 109 presiune mantuitoare asupra privitorului Credinciosul care priveste la icoanele din Biserica simte cum imaginile din aceste icoane il imboldesc spiritual, il atrag catre adevar si catre Dumnezeu, sustinandu-l in efortul sau individual de a fi un bun crestin si in lupta sa pe calea mantuirii Parintele Staniloae arata ca tiparele divine prin care Revelatia este exprimata devin in iconar un fel de porunca rostita in cuvinte: "Forta imperativa a realitatii obiective a Revelatiei a luat pentru organul Revelatiei forma sau imaginea auditiva a unui fel de voce, a unui fel de cuvant "340 Plecand de la rolul icoanelor ca mijloace de "materializare", de reprezentare vazuta a dumnezeirii, Parintele Staniloae defineste in mod magistral crestinismul, astfel: crestinismul este religia revelarii lui Dumnezeu in "chipul substantial uman" "341 in crestinismul ortodox, prezenta icoanei este fundamentala, caci aduce prin ea reprezentarile prin imagini a realitatii obiective a realitatii spirituale a lui Dumnezeu, pe care oamenii nu ar putea sa o inteleaga ori sa o explice altor oameni astfel incat credinta celor care cred sa poata trece in cei care nu cred, realizand astfel cresterea imparatiei lui Dumnezeu prin extinderea ei in sufletele tuturor oamenilor icoana Ortodoxa este si sursa a comuniunii dintre om si Dumnezeu si mijlocitor al comuniunii, dar si manifestare a acestei comuniuni Venind in Biserica pentru a cauta mantuirea, credinciosul isi sprijina sufletul de adevarul icoanelor, cum se sprijina un orb de o carja, dar mai apoi, prin primirea Revelatiei, el este izbavit de orbirea spirituala prin mila Celui care daruieste vederea, a Celui care este insasi vederea, adica Dumnezeu Parintele Staniloae, pornind de la argumentele celor care contesta icoana ca mijloc de conlucrare intre Dumnezeu si om, arata ca: 340 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 38 341 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 41 110 " S-a spus ca sinoadele ecumenice din Rasarit n-au fixat decat dogmele privitoare la Dumnezeu, nu insa si pe cele despre conlucrarea omului in opera de mantuire ( ) insa nimic nu poate sta alaturi de Dumnezeu ( ) O invatatura in care predomine! chipul omului, ridicata la rangul de dogma centrala, ar insemna o auto-divinizare a omului "342 Facand o foarte inspirata paralela intre dogma si icoana ca mijloc mantuitor care se afla in deplin respect al dogmelor, Parintele afirma ca: "Dogma in intelesul nediluat al cuvantului este o oglinda in care nu e ingaduit sa se vada in planul intai decat Dumnezeu "343 Parintele Staniloae numeste dogma ca "oglinda cereasca"344 indraznim, in acelasi spirit, sa numim dogma, dar si icoana, ferestre spre cer Exista chiar si atunci cand se vorbeste despre Rasarit ca mediu al crestinismului, diferente de abordare si dezvoltare a iconografiei Exista o parte a Rasaritului care n-a fost propice dezvoltarii icoanelor si dogmelor iata cum o descrie plastic Parintele Staniloae: "Nu vorbim de Rasaritul Nordic Acela n-a participat la asezarea dogmelor si nu le-a absorbit niciodata in adancurile spirituale ca temeiuri limpezi si ordonatoare ale vietii Rasaritul Nordic, este stepa vasta in care domneste suieratul ucigator de viata al pasiunilor irationale Ceea ce in Apus este eroziune lenta, in Rasaritul Nordic este sfasiere salbatica si momentana "345 Prezenta icoanelor in Biserica Ortodoxa nu este doar o chestiune estetica, nu este prevazuta ori acceptata doar prin 342 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 49 343 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 49 344 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 49 345 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 50 111 prisma Traditiei, ci este fundamentata dogmatic si este indispensabila Ortodoxiei Parintele Staniloae arata ca: "Dogma despre sfintele icoane este tot o invatatura despre Dumnezeu, deci este o dogma in intelesul deplin al cuvantului "346 si tot sfintia sa afirma, impotriva unor receptari si interpretari gresite si ratacitoare, ca dogma sfintelor icoane: "( ) nu inseamna, cum pare unora, ridicarea anumitor parti ale naturii la nivel dumnezeiesc, o idolatrizare a celor vazute "347 Crestinismul se fundamenteaza pe intruparea Fiului lui Dumnezeu, totodata om deplin si Dumnezeu deplin, Dumnezeu care vine sa locuiasca intre oameni Trupul si fata Omului -Dumnezeu ne sunt cunoscute si de aceea le putem zugravi in icoane Parintele Staniloae arata ca: "Noi nu stim cum a fost Fiul lui Dumnezeu inainte de intrupare, nici cum e Tatal si Duhul Sfant Nu stim, cu alte cuvinte, cum e Dumnezeirea in Sine, dar stim ca Dumnezeirea Fiului dupa intrupare nu mai e o realitate despartita de trupul si fata omenesti Daca nu stim cum e Dumnezeirea in sine, stim ca Dumnezeirea Fiului s-a aratat oamenilor si li se va arata in vecii vecilor prin infatisarea reala de om si numai prin ea "348 De aici rezulta si caracterul necesar si obiectiv al icoanei, anume pentru ca omul nu poate reprezenta, nu poate "vedea" pe Dumnezeu decat in imaginea lui iisus Hristos din icoane in acest sens icoanele sunt un ajutor pentru cel care vrea sa creada, caci acesta nu poate crede, cel putin la inceput, in ceva ce nu se poate imagina si daca nu crede, cum se va mantui? Erezia iconoclasta argumenteaza ca Hristos nu poate fi redat in icoane in totalitatea sa de Dumnezeu si om, ci doar 346 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 50 347 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 51 348 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 52 112 sub aspectul laturii Sale omenesti iar redarea acestei imagini a Persoanei omenesti ar duce la pierderea intr-un fel, la vaduvirea reprezentarii Lui de Dumnezeirea Sa Parintele Staniloae arata insa ca aceasta afirmatie este total gresita, deoarece: "Omenitatea lui Hristos nu poate fi despartita de Dumnezeirea Lui, nici contopita Ea cuprinde in mod necesar si nedespartit Dumnezeirea "349 Parintele mai adauga ca cei care L-au intalnit pe Hristos iisus in timpul lucrarii sale in lume, vedeau la El - desigur cei care credeau - mai mult decat simpla infatisare umana, caci altfel nu ar fi putut vedea in El pe Dumnezeu si Fiul lui Dumnezeu350 Parintele spune ca: "Mantuitorul iisus Hristos purta sub infatisarea vizibila omeneasca insasi Dumnezeirea Dumnezeirea nu e ceva incompatibil cu felul de a fi si de a se manifesta al spiritului din om "351 icoana lui Hristos reda cu fidelitate chipul lui Hristos Parintele Staniloae afirma ca: "( ) nu gresim sa afirmam ca chipul actual al lui Hristos din Biserica Ortodoxa, care se fereste de innoiri, reda elemente caracteristice ale fetei Lui, pastrate prin traditie chiar din vremea apostolilor "352 Un aspect al zugravirii icoanelor este "schematizarea", respectiv ceea ce am numi o sublimare a trasaturilor hipostatice (personale) umane, trasaturi pe care Parintele Staniloae le numeste "omenitate naturala"353 Hristos, prin enipostaziere, ia trasaturile umane generale dar fara a lua asupra sa si pacatul originar si de aceea in icoane: 349 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 52 350 Luca 9, 20: "Dar voi cine ziceti ca sunt Eu? Raspunzand, Petru a zis Lui: Hristosul lui Dumnezeu " 351 D Staniloae, O teologie a icoanei  studii p 453 352 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 55 353 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 56 113 "( ) fata Lui trebuie sa exprime numai trasaturile generale, abstracte ale amenitatii, lasandu-se la o parte tot ceea ce intalnim in fetele concrete ale oamenilor naturali Se vor reda numai liniile de temelie, de cadru formal ale omenitatii "354 in concluzie, icoana ortodoxa este unul dintre mijloacele importante utilizate de Biserica in misiunea ei de laborator al mantuirii credinciosilor icoana este unul din principalele instrumente de comunicare a Revelatiei si de sustinere intelectuala si spirituala a celui care crede, de reamintire permanenta a realitati intruparii Mantuitorului iisus Hristos si a lucrarilor acestuia, pe timpul vietuirii in lume, a Jertfei de Cruce, a invierii si a inaltarii cu trupul la cer icoana este de asemenea purtatoare de biruinta prin zugravirea chipului Maicii Domnului, care a nascut pe Cel Necuprins, infaptuind sfatul cel din veac al lui Dumnezeu, punand inceput mantuirii omului si creatiei Totodata icoana este purtatoare de speranta si fagaduinta prin zugravirea chipurilor sfintilor, aratandu-ne ca mantuirea este posibila in Biserica lui Hristos, caci ei, care au crezut si s-au dat pe sine jertfa Domnului, iata ca s-au mantuit! 354 D Staniloae, O teologie a icoanei, studii p 56 114 iii TAiNELE CA LUCRARE MaNTUiTOARE A BiSERiCii iii 1 Tainele ca trepte ale transcenderii noastre spre Dumnezeu cel in Treime slavit, prin Hristos, in cursul vietii noastre pamantesti355 Hristos vine in lume ca Dumnezeu si ca om, pentru ca Dumnezeu sa realizeze apropierea maxima, absoluta, intre Sine si fiintele umane Dumnezeu se intrupeaza pentru a implini planul cel din veac de mantuire a omului si de indumnezeire a creatiei Parintele Staniloae arata ca unirea umanitatii cu Hristos trebuia sa se realizeze: "( ) in trei moduri: a) ( ) umanul sa se uneasca cu Dumnezeirea intr-un unic ipostas ( ) ca acestia (oamenii, n n ) ( ) sa devina pentru veci fii ai Tatalui ceresc b) ( ) Fiul lui Dumnezeu trebuia sa Se uneasca in mod deosebit cu o Fecioara, luandu-si din ea umanitatea curata de pacat, deschisa total lui Dumnezeu c) Oamenii trebuiau sa se uneasca cu fiul lui Dumnezeu facut om, ca persoane distincte, asa cum au fost creati de Dumnezeu, necoi fundati nici cu Dumnezeu, nici intre ei Aceste sunt cele trei moduri de transcendere a umanului pana la unirea cu Dumnezeu, primele doua fiind necesare celui de-al treilea "356 Unirea cu Hristos se realizeaza in Biserica prin participarea la savarsirea Tainelor Parintele Staniloae numeste Tainele drept trepte, prin care se realizeaza transcenderea credinciosilor catre Dumnezeu, dar totodata se realizeaza o "transcendere" a omului catre semenii sai Descriind procesul epectazic de avansare catre comuniunea cu Dumnezeu, Parintele Staniloae descrie starea mantuirii, chiar daca nu o numeste asa, respectiv fiind acea stare in transcenderea catre Dumnezeu din care la un moment dat nu se mai poate iesi, adica nu se mai poate cadea din ea: 355 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol i, Editura Fundatiei Anastasia, Bucuresti, 2005 356 D Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol i, p 202 115 "in veci, Dumnezeu si seamanul sau si chiar sinea proprie ii raman mistere in a caror comunicare nesfarsita se poate patrunde tot mai mult, dar de la un anumit loc fara sa se mai poata iesti din ele, ci odihnindu-se vesnic in ele Capatul tran scen derii inseamna numai o forma a transcenderii peste care nu mai poate f alta "357 indumnezeirea se odihneste asupra omului asa cum Duhul Sfant se odihneste in Biserica Omul devine Biserica a Dumnezeirii, iar sufletul sau devine altar, unde Duhul Sfant intrupeaza pe Domnul iisus Hristos - aceasta stare fiind mantuirea Prin participarea la savarsirea si prin primirea Tainelor, omul intra intr-o relatie intima cu Dumnezeu, relatie care: "( ) accentueaza calitatea omului de persoana unica, de valoare eterna, scapat de sub forta naturii depersonalizate prin patimi (, )"358 359 Parintele Staniloae afirma ca omul: "( ) e primit in fiecare Taina ca persoana unica in comuniunea pentru veci in Hristos, Persoana dumnezeiasca devenita si om pentru veci, in comuniune cu Treimea Persoanelor dumnezeiesti, indicate si Ele cu numele, asigurandu-i-se prin aceasta fericirea vesnica "3'19 iata ca prin impartasirea de Sfintele Taine persoana umana ajunge la Dumnezeu, iar aceasta ajungere, ca stadiu al mantuirii, este caracterizata de primirea in dar a fericirii vesnice Pentru a se mantui omul trebuie sa primeasca in Biserica Tainele pentru a transcende tot mai mult catre Dumnezeu, catre unirea cu Preasfanta Treime 357 D Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol i, p 202-203 358 D Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol i, p 203 359 D Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol i, p 203 116 Tainele au o importanta capitala in mantuirea oamenilor, mantuire care continua dupa inaltarea lui Hristos la cer, mantuire care consta in unirea oamenilor cu Hristos, pentru ca ei sa invie la randul lor in Hristos Aceasta unire are, in Biserica Ortodoxa, Sfintele Traine drept mijloace de realizare a ei Parintele Staniloae arata ca: "La baza conceptiei despre Taine a Bisericii Ortodoxe sta increderea in putinta lucrarii Duhului dumnezeiesc, al lui Hristos printr-un om asupra altui om, prin mijlocirea trupurilor si a materiei dintre ele, in ambianta Bisericii, ca trup tainic al lui Hristos E increderea ca Duhul dumnezeiesc poate lucra prin mijlocirea spiritului omenesc asupra materiei cosmice in general si asupra altor persoane Prin mana omului se scurg puteri spirituale asupra altui om fie direct prin trup fie prin alta materie "360 Prin om si prin materie lucreaza Duhul Sfant Lucrarea Duhului si a omului in savarsirea Tainelor nu pot fi separate: "in Taina nu se poate trage o frontiera intre miscarea omului care lucreaza si puterea Duhului dumnezeiesc ( ) prin el (preot, n n ) lucreaza Duhul Sfant, Care sufla in toata ambianta Bisericii ca trup tainic in care lucreaza Hristos "361 Pentru ca Taina sa fie eficienta ea trebuie sa fie lucrata asupra omului credincios Taina nu actioneaza cu forta asupra celui care nu crede Taina, transmitand dragostea lui Dumnezeu asupra omului, trebuie sa fie primita cu credinta si cu dragoste de catre receptor: "( ) primitorul Tainei se deschide deplinei actiuni a puterii dumnezeiesti transmise de savarsitor, prin credinta lui, in ambianta Bisericii, campul de lucrare al lui Hristos "362 360 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, Editia a ii-а Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p 4 361 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 4 362 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 4 117 Se vede si aici cum Parintele subliniaza permanent ca orice actiune mantuitoare trebuie sa aiba loc in Biserica; doar in laboratorul mantuitor al Bisericii, doar prin mijlocirea Bisericii, transcenderea catre Dumnezeu si unirea mantuitoare a omului cu El, devin posibile Taina impune comuniune intre savarsitor si cel pentru care se savarseste Taina Cu cat aceasta comuniune este mai mare intru credinta cu atat lucrarea Tainei are consecinte mai eficiente Parintele Staniloae descrie cum comuniunea dintre savarsitor si primitor pornesc din credinta lor comuna intru Duhul Sfant si se continua pana la elementele materiale, cum ar fi atingerile trupesti sacramentale: "( ) Taina se savarseste la intalnirea a doua subiecte umane deschise prin credinta Duhului Sfant in ambianta Bisericii, intalnire cnre se prelungeste si in atingerea trupeasca dintre ele, sau prin mijlocirea unei materii "363 364 insa parintele precizeaza ca: "Nu materia, nici cuvintele rostite sau gesturile savarsite, luate in ele insele, constituie Taina, ci ea se constituie in intalnirea in credinta a celor doua persoane in ambianta Bisericii plina de Duhul Sfant ( )"364 Savarsirea Tainelor implica folosirea materiei ca intermediar, materie care este covarsita si transformata de catre Duhul Sfant De aceea Parintele afirma ca: "Baza generala a Tainelor Bisericii este credinta ca Dumnezeu poate lucra asupra creaturii in realitatea ei vizibila in acest sens, intelesul general al Tainei este unirea lui Dumnezeu cu intreaga creatie Aceasta este o Taina care cuprinde totul Nu e nicio 363 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 5 364 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 5 118 parte a realitatii care sa nu se cuprinda in aceasta Taina "365 Fiecare element al creatiei, spune Parintele Staniloae, e la randul sau o taina, caci e legat de celelalte elemente si in final, cu Dumnezeu, fara a se confunda cu celelalte elemente iar in cadrul creatiei, in mijlocul acestor elemente, omul - la randul sau, creatura - are: "o pozitie deosebita ( ) El e chipul si organul principal al tainei celei mari si dinamice a unirii Logosului cu intreaga creatie, intrucat pe de o parte chiar fiinta lui e unirea spiritului cu materia, iar prin aceasta uneste in sine toata creatia si pe aceasta cu Dumnezeu "366 Omul este insa destinat, prin insasi facerea sa, sa fie "dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu" si in acest sens, Parintele Staniloae arata ca: "Prin, om se accentueaza in mod special lucrarea lui Dumnezeu asupra creatiei, in vederea transfigurarii si spiritualizarii ei Aceasta e baza naturala a Tainelor Bisericii, baza faptului ca ( ) un om poate transmite altuia puterea lui Dumnezeu "367 Prin pacatul originar omul se desparte in mod voluntar de Dumnezeu, incalcandu-i porunca Aceasta separare, afirma Parintele Staniloae, e transmisa in intreaga creatie: " Omul a fost capabil, prin vointa lui si prin legatura lui cu toate, sa produca si dezbinarea intre toate, ca si intre ele si Dumnezeu, principiul lor unificator ultim "368 in marea Sa iubire de oameni, Dumnezeu trimite pe insusi Fiul Sau in lume pentru a uni din nou creatia si pe om cu Sine, pentru a restabili legatura omului cu Dumnezeu si 365 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 5 366 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 5 367 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 6 368 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 6 119 prin om, legatura intregii creatii, pe care omul are sarcina de a o induhovnici si de a o aduce la unire cu Dumnezeu: "Se realizeaza astfel o noua Taina, a unei uniri si mai stranse intre Creator si creatura E Taina lui Hristos "369 Prin Taina lui Hristos, arata Parintele Staniloae: "Paradoxul infiintat prin creatie al unirii necreatului cu creatul apare acum si mai accentuat, sau accentuat la modul suprem Dumnezeu insusi este om, Creatorul este si creatura, adancul necuprins si subiectul a toate-facator se face si ratiune omeneasca, cu constiinta limitarii ei in trup si sesizabil, infinitul se face si finit, umplandu-l pe cel din urma de cel dintai Prin aceasta, orizontul finit al cunoasterii realitatii supreme se face deplin straveziu in om "370 Prin intrupare Hristos restabileste demnitatea omului de a fi conexiunea dintre creatie si Dumnezeu Aceasta demnitate a omului daruita lui de insusi Dumnezeu, actualizata si restaurata prin venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu, da omului potentialitatea de a actiona asupra creatiei, de a o indumnezei Dar aceasta putere de a actiona asupra creatiei omul o poate folosi si pentru a actiona asupra altor oameni, fiintele umane fiind si ele parte a creatiei iata cum omul devine transmitator al energiilor divine necreate si co-lucrator cu Dumnezeu Aceasta demnitate indreptateste rolul omului de a savarsi Sfintele Taine, in care prin lucrarea omului lucreaza insusi Dumnezeu Parintele Staniloae, la fel ca cei mai mari creatori de substanta teologica, atunci cand vorbeste de conceptul de Taina, emite o noua cherigma, numind ca Taine: 1 Taina Creatiei, 2 Taina lui Hristos, 3 Taina Bisericii Prin restaurarea de catre Hristos iisus a unitatii dintre om si Dumnezeu si pe cale de consecinta si a unitatii dintre 369 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 7 370 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 7 120 oameni - caci una o implica pe cealalta ia fiinta Biserica, despre care Parintele Staniloae spune ca: "Biserica este astfel a treia Taina, in care Dumnezeu-Cuvantul restabileste si ridica la o treapta mai accentuata unirea Sa cu lumea infiintata prin actul creatiei, dar slabita prin pacatul omului Se poate spune deci ca insasi creatia este Biserica, iar Biserica este creatia restabilita si in curs de restabilire si de desavarsire ( ) Astfel, notiunile de Biserica si de Taina coincid "371 Parintele merge mai departe cu extrapolarea conceptului de Taina si afirma ca fiecare componenta a Bisericii, fiecare credincios, este la randul lui o taina Analizand relatia dintre Taina Bisericii si Taina lui Hristos, Parintele Staniloae arata ca intre cele doua nu exista o separare, caci Hristos este capul Bisericii iar Biserica este Trupul Tainic al lui Hristos Tainele ce se savarsesc in Biserica au doua laturi: una vizibila - materiile, gesturile, cuvintele si simbolurile utilizate de catre oficiant, si latura invizibila - lucrarea lui Hristos prin Duhul in Biserica Plecand de la aceasta, Parintele Staniloae arata ca: "( ) in sensul cel mai special, caracterul de Taine il au cateva lucrari vizibile ale Bisericii, instituite de Hristos, prin care Hristos uneste cu Sine, si deci cu Biserica, persoanele singulare care cred in El si prin care dezvolta unirea aceasta cu ele "372 La baza posibilitatii noastre de a ne uni cu Hristos stau actele Sale mantuitoare: intruparea, Moartea pe Cruce, invierea si inaltarea la cer, ca si trimiterea la Cincizecime a Duhului Sfant in Biserica Sa Trupul Sau inaltat, devenit cu totul transparent Dumnezeirii, face posibila unirea dintre creat si necreat, caci pe de o parte El are un trup material, uman, dar indumnezeit, si pe de alta parte este in acelasi timp 371 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 8 372 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 9 121 Dumnezeu si Unul din Treime in acelasi context Parintele Staniloae afirma ca: "Tainele pun in relief, ca si intruparea Domnului, marea insemnatate a trupului omenesc si valoarea lui eterna ca mediu transparent al bogatiilor si adancimilor dumnezeiesti "373 Actele si gesturile ritualice, cuvintele rostite de cei care oficiaza tainele in Biserica, sunt partea vazuta a Tainelor, ca si materiile: apa, paine, vin, untdelemn; insa pe timpul savarsirii Tainelor se invoca prezenta si lucrarea harului: "Harul nefiind decat lucrarea lui Hristos, savarsitorul lor nevazut este Hristos "374 Materiile folosite la savarsirea Tainelor sunt transformate sub actiunea harului lui Hristos: "Hristos patrunde astfel cu trupul Sau, sau cu energia trupului Sau curat, in trupul nostru, prin materiile folosite in Taine, sau prin gesturile preotului, ca sa puna si in trupul nostru inceputul sfintirii, care nu se produce insa daca nu are loc si un efort din partea credinciosului la primirea Tainei Trebuie acceptat cu toata seriozitatea realismul hristologic al Tainelor (, )"375 Parintele Staniloae precizeaza si faptul ca, intrucat lucrarea Duhului lui Hristos este cea care sfinteste materiile tainelor si pe credinciosi, separarea intre partea vizibila si cea invizibila trebuie sa ramana doar o cale de studiu si nicidecum nu trebuie sa genereze o considerare separata permanenta intre cele doua laturi Tainele unesc pe credinciosi cu Biserica lui Hristos, deci cu El insusi: 373 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 10 374 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 11 375 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 13 122 "Tainele sunt actele prin care Hristos recapituleaza in Sine ca Biserica pe oamenii despartiti de Dumnezeu si intreolalta, daca ei cred in El "376 Desi Tainele sunt lucrate asupra persoanelor umane individuale, dat fiind ca aceste persoane sunt madulare ale Bisericii, Tainele sunt lucrate de Hristos asupra intregii Sale Biserici: "( ) prin Taine se extinde, se mentine si creste duhovniceste Bisericaa (, )"377 Vorbirea despre Sfintele Taine si modul in care sunt ele savarsite si primite in Biserica Ortodoxa prilejuieste Parintelui Staniloae faptul de a arata, pornind de la scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii, "locuirea in adevar" a Bisericii Ortodoxe si, comparativ, scaderile catolicismului si ale protestantismului Hristos instituie Tainele, intrucat le-a lucrat El insusi cat timp a vietuit printre oameni si, totodata, El ramane in continuare, pana la sfarsitul veacurilor, Cel care lucreaza aceste Taine in Biserica Sa: El se boteaza, primeste asupra Sa pe Duhul Sfant, iarta pacatele, institute Euharistia, este Arhiereu378, binecuvanteaza nunta, vindeca bolnavii, lasand astfel Bisericii Sale datoria savarsirii celor sapte Taine dupa inaltarea Sa cu trupul la ceruri, dar lucrandu-le totodata el insusi prin Duhul Sau si prin prezenta Sa Parintele atrage atentia asupra gravei greseli de a considera ca Hristos este absent, iar Biserica are doar un rol comemorativ, adica acela de a aduce aminte credinciosilor de faptele si actele Lui Aceasta ratacire formalizeaza savarsirea Tainelor, o goleste de continutul lor mantuitor O Biserica ce este golita de prezenta si lucrarea Duhului Sfant si a lui Hristos, devine o congregatie teatrala, in care ritualurile au caracter formal si sunt implinite mecanicist de catre oameni, in 376 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 14 377 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 14 378 Referitor la cele trei demnitati ale lui Hristos: Profet, Arhiereu si imparat, Parintele Staniloae realizeaza o magistrala analiza in opera sa intitulata: "iisus Hristos sau restaurarea omului" (Editura Omniscop, Craiova, 1993), pe care o consideram o sinteza de o importanta capitala a intregului crestinism ortodox, o sinteza de o bogatie catehetica exhaustiva 123 plan orizontal, fara a ridica pe credinciosi al inaltimea comuniunii cu Dumnezeu Hristos porunceste apostolilor sa lucreze in numele Sau Dupa inaltarea Sa, apostolii devin organele vazute ale lucrarii Sale mantuitoare in lume in continuitate apostolica: "( ) preotul este organul vazut prin care Hristos cel din Biserica lucreaza! in chip nevazut in Taine, sau acorda harul celor carora li se administreaza acestea "379 Parintele Staniloae arata si ca: "Hristos ca Persoana lucreaza in modul cel mai eficient asupra persoanelor umane tot prin persoane umane Numai o persoana umana poate savarsi acte expresive, adica intentionate ( ) si poate rosti cuvinte care lamuresc intelesul celor ce se savarsesc si intentia urmarita de Hristos prin Taine Gesturile preotului ating pe cel ce primeste Taina ( ) fac ca taina sa aiba o eficacitate adanca in fiinta primitorului Tainei "380 Preotul nu savarseste Tainele din autoritatea sa proprie, omeneasca, ci el savarseste gesturile sacramentale in numele Bisericii si isi ia autoritatea din Biserica, din "imputernicirea lui Hristos"381 Astfel Biserica este mediul, laboratorul in care, prin savarsirea Sfintelor Taine si primirea acestor Taine, omul poate primi pe Duhul si se poate uni cu Hristos insusi, adica se poate mantui iii 2 Taina Botezului Parintele Staniloae afirma despre creatie ca are loc astfel: "Din lucrarea Duhului Sfant asupra apelor au luat nastere in i°iul toate formele definite de existenta creata, la inceputul lumii "382 319 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 18 380 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 18 381 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 19 382 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 23 124 iar omul a fost creat: "( ) cu vrerea Tatalui, dupa chipul Fiului si prin suflarea Sfantului Duh "383 Apa de care aminteste Sfanta Scriptura384, pe deasupra careia "se purta" Duhul Sfant, zice Parintele Staniloae, nu era identica cu apa de dupa facerea lumii Aceea de dinainte de facerea lumii: "( ) are in ea in mod virtual ratiunile si potentele existentelor definite - chipuri ale ratiunilor Logosului -ce vor aparea prin suflarea Duhului Sfant ( ) Era o energie indefinita, neluminata de nicio determinare, dar intr-o miscare universala, nesolidificata in nici un fel, avand in ea, prin creatie, ratiunile tuturor formelor de existenta, create si sustinute dupa chipul ratiunilor Logosului creator si conservator "385 La Raul iordanului Hristos se Boteaza, insa Hristos nu avea nevoie de Botez El Se boteaza pentru a uni din nou Duhul Sfant cu creatia, deci si cu apa Materia cosmosului este prin Botezul Mantuitorului unita cu Duhul, asa incat Botezul: "( ) are insemnatate cosmica "386 ( ) "Apa Botezului ( ) e pneumatizata acum pentru renasterea omului sau pentru restabilirea relatiei omului sau pentru restabilirea relatiei lui cu Dumnezeu "387 Parintele Staniloae arata ca Botezul este un schimb de energii cu dublu sens: un sens ascendent, caci omul prin Botez urca in Hristos prin enipostaziere, si un sens descendent, caci prin Botez energiile Duhului Sfant, care straluceste din Hristos, umplu omul cu Duhul Sfant 383 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 23 384 Facerea 1, 2 385 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 23 386 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 25 387 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 25 125 Din forma gramaticala a lui "Boteaza-se" deducem ca Taina este savarsita vizibil prin actul preotului, dar si nevazut, prin lucrarea lui Hristos Botezul aduce moartea omului vechi si invierea la viata adevarata, prin nastere din nou, care duc la spalarea pacatului stramosesc precum si a tuturor faptelor reprobabile savarsite anterior Botezului de catre cel care este botezat Botezul e o innoire totala a omului Omul iese din Botez ca nou-nascut in comuniunea cu Hristos Parintele Staniloae avertizeaza ca prin Botez persoana umana nu isi pierde libertatea, nu urmeaza sa fie tinuta cu forta de Hristos, ci: " ( ) nu pierde libertatea de a se desparti de El "388 389 Desi renaste la alta viata si nu mai este omul vechi de dinaintea Botezului: paradoxul este ca cel botezat ramane totodata acelasi subiect Botezul nu produce nasterea unui om care n-a mai fost, ci nasterea din nou a aceluiasi t")"389 Botezul are asupra noastra efectul restabilirii intr-o stare de inceput a vietii in Hristos: "Efectul principal al Botezului este nasterea la o viata noua pe pamant "390 in urma Botezului ni se cere sa ramanem intr-o vietuire curata, prin lucrarea virtutilor si a poruncilor Parintele Staniloae spune despre virtuti ca: "Prin, virtuti ne oferim astfel continuu jertfa lui Dumnezeu impreuna cu Hristos "391 in urma Botezului credinciosul primeste o viata noua, dar daca nu lucreaza virtutile si poruncile, aceasta noua viata se va lua de la el, harul se va ascunde in strafundurile 388 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 25 389 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 27 390 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 29 391 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 29 126 sufletului, existand posibilitatea ca prin pacat, cel botezat, sa coboare intr-o stare si mai rea392 De aceea Parintele Staniloae ne indeamna ca cultivam virtutile caci darul Botezului este in acelasi timp si o datorie El citeaza pe Sfantul Grigorie de Nazianz care arata ca: "Cine nu pazeste si nu dezvolta curatia primita prin Botez se face salas al mai multor demoni decat inainte de Botez si greu se va mantui"393 Pacatul ingroasa inima si trupul pacatosului, facandu-le opace la trecerea Sfantului Duh si surde la chemarea mantuitoare a lui Hristos Prin pacat, fiinta umana se coboara in animalitate si salbaticie, caci fara Hristos suntem salbatici, indiferent cat de mult am avansa pe orizontala cunoasterii umane Botezul, spaland pacatele, aduce din nou omul la posibilitatea comuniunii intime cu Hristos prin lucrarea Sfantului Duh si astfel omul: "in aceasta relatie cu Dumnezeu, de chemare si raspuns, (omul, n n ) intra ( ) deplin prin Botez De aceea prin Botez i se da omului si numele, care exprima relatia in care el este pus cu Dumnezeu si pe care trebuie sa si-o cinsteasca si sa si-o implineasca "394 Trecerea lui Hristos in noua Sa imparatie, in biserica sufletului omului botezat, are loc odata cu Taina Botezului: "Dar inca de la Botez omul a primit, in forma lui de persoana, forma lui Hristos, pentru ca a intrat in relatia cu El ( ) in sensul acesta el s-a imbracat in Hristos inca de la Botez Hristos i-a dat infatisarea Sa si omul trebuie s-o faca pe aceasta tot mai clara, silindu-se sa vietuiasca tot mai mult dupa modelul lui Hristos "395 Parintele arata ca Botezul este numit de Sfintii Parinti si luminare, caci prin Taina Botezului, fiinta umana care pana 392 ioan 5, 14: "Dupa aceasta lisus l-a aflat in templu si i-a zis: iata ca te-ai facut sanatos De acum sa nu mai pacatuiesti, ca sa nu-ti fie ceva mai rau " 393 in Sanct Bapt , P G cit , col 405, 408 394 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 34 395 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 34 127 atunci "sedea in intuneric si in umbra mortii"396 primeste inauntru pe Hristos: "Omul se lumineaza prin Botez, patrunzand in el lumina Cuvantului lui Dumnezeu, Care, fiind etern, a dat, prin intrupare, eternitate naturii umane asumate si inviate de El si tuturor celor care-L primesc pe El prin Botez "397 Prin Botez omul isi asuma o mare responsabilitate: de a se "lepada de satana si de toate lucrurile lui" si de a se darui, cu voia, rob lui Hristos Dupa Botez noul membru al Bisericii este impartasit cu prea-scump Trupul si cu preasfant Sangele Domnului, dupa care preotul inconjura cu el sfanta masa, fapt ce simbolizeaza introducerea celui botezat: "( ) in cele mai inalte taine ale cunoasterii lui Hristos, pentru ca sa fie propovaduitorul credintei in Hristos si preotul familiei lui, sau primul raspunzator pentru credinta si vietuirea bisericii din casa lui, primul care aduce jertfa si se jertfeste pentru ea, asa cum este Hristospentru Biserica (, )398" Preotul sau ierarhul care savarseste Taina Sfantului Botez reprezinta: "( ) pe Hristos lucrand din Biserica! si in Biserica Botezul este lucrat in mod vazut de preot sau de ierarh dar in mod tainic este lucrat de Hristos insusi si de aceea: ( ) savarsirea valida a Botezului nu depinde de vrednicia personala a preotului, daca Biserica il mentine ca slujitor al ei Pentru ca el savarseste Taine in numele Bisericii "399 Nu omul boteaza, ci Hristos Boteaza Hristos este Cel care ne primeste in Biserica Sa Daca nevrednicia celui care 396 Matei 4, 16; Luca 1, 79 397 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 37 398 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 39 399 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 39 128 boteaza nu are efect asupra Botezului, aduce insa plata pentru greseli, asupra lui, ca pacatos in caz fortuit si in lipsa unui preot hirotonit, Botezul poate fi savarsit, pe baza preotiei generale conferite prin Botez, de orice membru al Bisericii: "Caci Botezul inseamna bratele intinse ale Bisericii care primeste pe cei ce voiesc sa vina la sanul ei scapand din valurile vesnicei pierzanii, si aceste brate pot lua forma concreta prin orice madular al ei "400 Biserica poate valida Botezul savarsit in afara ei, ori in alte culte, cu respectarea hotararilor sinoadelor in acest sens: "( ) extinzand peste partea externa savarsita atmosfera plina de har a Bisericii (, )"401 Botezul inseamna acceptarea credinciosului in intimitatea Bisericii lui Hristos, dar fiind intim cu Hristos, credinciosul devine intim cu Sfanta Treime, caci persoanele Preasfintei Treimi sunt in relatie perihoretica si tot asa, botezandu-ne in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, devenim reprezentantii Preasfintei Treimi in lume, propovaduitori ai dreptei credinte Mantuirea ca unire si comuniune cu Hristos si cu Sfanta Treime nu poate avea loc in afara Botezului, caci daca nu ne botezam nu lepadam pacatul originar, stramosesc si nici pe omul vechi Trebuie sa renastem prin Botez ca sa fim primiti de Hristos in Biserica Sa, unde ne unim cu El si prin aceasta cu Sfanta Treime Botezul copiilor este necesar deoarece ei se nasc purtand pacatul stramosesc si de ce sa fie osanditi sa poarte asupra lor, pana la o limita a varstei stabilita arbitrar de om, pacatul si lucrarea satanei? De ce sa nu se lepede de acestea inca de la inceput? Martori pentru credinta lor sunt nasii lor si familia copiilor: "Botezul este un act prin care viata spirituala a familiei patrunde in ei (in copii, n n ) "402 400 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 39-40 401 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 40 129 iar aceasta patrundere a vietii spirituale inseamna in acelasi timp patrundere a credintei "Putinta copiilor de a se impartasi de Hristos, pe baza credintei celor apropiat i lor ( f4'-' da posibilitatea impartasirii cu Sfintele Taine, insa aici trebuie sa insistam asupra acestui aspect care pare mai putin analizat, anume acela al impartasirii copiilor in general copii mici, nu numai cei care se boteaza, dar si cei care au fost botezati anterior, sunt impartasiti ca fiind considerati nevinovati, fara a mai fi spovediti insa trebuie in afirmatia Parintelui Staniloae de mai sus, anume ca aceasta impartasire are loc pe baza credintei familiei copiilor, sa vedem o mare responsabilitate a noastra, a familiei, pentru curatia si credinta noastra, astfel incat copiii nostri mici sa nu se impartaseasca, din cauza noastra, cu nevrednicie! iata ca mantuirea lor e legata de mantuirea noastra, comunitatea familiei constituind in acest sens o biserica a familiei iii 3 Taina Mirungerii Parintele Staniloae arata ca Taina Mirungerii si Taina Botezului formeaza un tot cu doua parti distincte, asa incat se poate spune ca Taina Mirungerii este o continuare a Tainei Botezului Din aceasta cauza in preambulul oficierii acestei Taine nu se mai savarseste o introducere ci: preotul citeste in continuare o rugaciune prin cxire se c'ere lui Dumnezeu sa i se daruiasca celui nou luminat prin apa si prin Duh, si pecetea darului Sfantului si intru tot puternicului Duh "402 403 404 Darurile primite in urma Botezului, chiar pecetluite cu pecetea Sfantului Duh, omul trebuie sa le pazeasca printr-un efort continuu, de urcare a caii stramte care duce la mantuire Referitor la Mirungere, Parintele Staniloae citeaza pe teologul ortodox Al Schmemann: Astfel Mirungerea este Cincizecimea personala a omului, intrarea lui in viata Duhului Sfant, adica in viata adevarata a Bisericii in aceasta Taina el 402 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 41 403 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 42 404 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 43 130 este consacrat ca om deplin Caci a apartine imparatiei lui Dumnezeu inseamna numaidecat a fi om intreg si deplin, in maturitatea lui "405 Parintele Staniloae arata ca: "Despre preotia generala primita de credinciosi prin taina Mirungerii, Sfantul Macarie Egipteanul spune: Oamenii sfintiti prin Ungere devin, crestini pentru a fi imparati, preoti si prooroci ai Tainelor ceresti "406 Odata implinita Taina Mirungerii, fiinta umana incepe un dialog continuu cu Sfantul Duh, dialog care sustine persoana umana in pastrarea darurilor primite la Botez si in dezvoltarea continua, de-a lungul vietii, a acestor daruri Duhul Sfant coboara continuu ca intr-o Cincizecime personala asupra fiecarui credincios care intra in Biserica Hristos, Unsul lui Dumnezeu, este, prin coborarea asupra Sa a Duhului Sfant, dupa Botezul savarsit de ioan Botezatorul la apa iordanului: "( ) uns ( ) cu Duhul deplin "407 Prin Taina Mirungerii cerurile se deschid fiintei umane care este unita cu Hristos: "Caci nu mai e o granita intre viata creaturii unite cu Hristos si ordinea cereasca a Duhului "408 Mirungerea ca Taina ne pune si ea in comuniune intima cu Preasfanta Treime Parintele Staniloae arata ca: "( ) Duhul primit in Taina Mirungerii este puntea de comunicare in iubire intre noi si Tatal, comunicare vesnic noua si mereu mai sporita Aceasta inseamna 405 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 44; citat din Aus der Freude Leben, traducerea germana a cartii: Sacraments and Orthodoxy, Walter-Verlag, Olten und Fr i Br 1974, pp 90-91 406 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 34 Citat din Omilii 16, 1 407 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 46 408 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 347 131 cerurile deschise si calitatea de fii, pe care ne-o comunica El ne da prin aceasta sensibilitatea filiala, de tot mai mare delicatete fata de Tatal, ca si cea de fratietate in Dumnezeu, cu semenii nostri" 409 Duhul Sfant poarta din Tatal, stralucind din Fiul, dragostea Acestora asupra fiintei umane, dar si in sens invers, duce dragostea noastra - ca jertfa bine-primita - in fata Fiului si a Tatalui Partea vazuta a Tainei Mirungerii se constituie din: Sfantul si Marele Mir, actul de ungere cu acesta si rostirea cuvintelor: "Pecetea darului Duhului Sfant" imbibarea Mirului in trup preinchipuieste transparentizarea credinciosului pentru Dumnezeu, primirea lui Dumnezeu in intimitatea celui care crede Mireasma Mirului preinchipuieste buna mireasma a celui indumnezeit prin lucrarea poruncilor si prin virtuti, iar raspandirea acestei miresme in Biserica simbolizeaza raspandirea lucrarilor sale bune in comunitate si in lume, adica raspandirea Duhului care este asupra lor Mirungerea este: intarire a celui botezat pentru dezvoltarea vietii celei noi intr-o impreuna-lucrare a lui cu Duhul Sfant ( )"410 si din aceasta cauza ori pentru acest efect i se ung celui botezat toate madularele principale ale trupului, ca prin nici unul sa nu greseasca lucrand pacatul si cu toate sa lucreze pentru implinirea poruncilor cu ajutorul Duhului Sfant, pentru ca prin aceste madulare sa se mentina in legatura permanenta cu Dumnezeu Parintele Staniloae analizeaza sensurile cuvantului "pecete" si arata ca acesta are doua sensuri: acela de "intarire" si acela de "intiparire" Prin Mirungere Duhul Sfant ne intareste in lucrarea noastra pe calea mantuirii dar Se si imprima (intipareste) in noi imprimarea Duhului in credinciosi accentueaza in mod personal lucrarea acestora dupa felurimea dispozitiilor, inclinatiilor si puterilor individuale, astfel incat 409 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 51 410 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 51 132 credinciosii Bisericii primesc de la Duhul daruri deosebite de ale celorlalti: harisme personale insa pentru actualizarea acestor harisme, pentru a beneficia de efectul lor mantuitor, credinciosii trebuie sa se angajeze in lupta cu sine si cu lumea, in efortul lor continuu de imbunatatire si dezvoltare personala in laboratorul Bisericii Botezul si Mirungerea deschid credinciosului calea mantuirii, dar ei nu sunt mantuiti obligatoriu, ci se cere si efortul lor personal Dumnezeu ni Se daruieste, dar noi trebuie sa ne silim a fi vrednici de a-L primi Un aspect ce trebuie mentionat este ca Mirungerea exprima importanta acordata de Biserica Ortodoxa trupului Trupul credinciosilor prin Mirungere dar si prin efortul propriu de avansare pe calea mantuirii trebuie sa devina "vas al umplerii"411 si "templu al Duhului Sfant"412 Continuitatea cu Traditia Apostolica, respectiv cu transmiterea Duhului Sfant prin punerea mainilor de catre episcop, este asigurata in Biserica Ortodoxa prin faptul ca Sfantul si Marele Mir este sfintit de Episcopatul unei Biserici autocefale Totodata, aceasta se asigura si prin faptul ca: "Duhul Sfant ce Se comunica fiecarui credincios este Duhul Bisericii pogorat prin invocarea intregului episcopat ( ) "413 iii 4 Taina Pocaintei (a Marturisirii) Marturisirea pacatelor si iertarea lor de catre duhovnic prin savarsirea Tainei Marturisirii, aduce pe credinciosul care urmeaza sa fie impartasit in unire cu Hristos, caci prin savarsirea de pacate el se separa de Mantuitorul Mantuitorul insusi, iertand pacatele celor pe care-i vindeca, instituie aceasta taina Puterea iertarii pacatelor este data ucenicilor Sai de Mantuitorul inainte ca El sa se urce la cer, dandu-le lor Duh Sfant (in 20, 22-23 si Mt 18, 18) Aceasta putere se transmite de la Apostoli la preoti, in cadrul Bisericii, intr-o continuitate ce strabate fara intrerupere veacurile Parintele Staniloae arata 411 i Tesaloniceni 4, 4: "Ca sa stie fiecare dintre voi sa-si stapaneasca vasul sau in sfintenie si cinste" 412 i Corinteni 6, 19: "Sau nu stiti ca trupul vostru este templu al Duhului Sfant care este in voi, pe care-L aveti de la Dumnezeu si ca voi nu sunteti ai vostri?" 413 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 53 133 ca alegerea celui care primeste in cadrul Bisericii puterea de a ierta pacatele: "( ) e ( ) un act al Duhului Sfant, dar si al Bisericii; sau al Duhului lucrator printr-un act vizibil savarsit in Biserica, sau de Biserica "414 Taina Marturisirii are trei elemente componente: marturisirea pacatelor in fata duhovnicului, cainta credinciosului pentru aceste pacate si iertarea pacatelor de catre duhovnic (sau dezlegarea preoteasca) Marturisirea pacatelor realizeaza si este realizata intr-o stare de comuniune maxima intre credincios si duhovnic in urma marturisirii pacatelor, duhovnicul comunica credinciosului mijloacele prin care sa lupte in vederea vindecarii sale, ca sa nu mai pacatuiasca in viitor Comuniunea intima dintre penitent si duhovnic are loc in prezenta si in comuniunea cu Hristos intru Duhul Sfant Amandoi, preotul si penitentul, trebuie sa fie convinsi de aceasta prezenta si lucrare Penitentul ajutat de Sfantul Duh se destainuieste lui Hristos, iar preotul duhovnic ii iarta pacatele cu puterea data lui de la Hristos prin Duhul si tot cu aceasta putere ii prescrie actiunile in vederea vindecarii spirituale, asa ca pacatele marturisite sa nu mai fie comise in viitor Preotul duhovnic trebuie sa actioneze cu compasiune si intelegere pentru a recupera si recastiga pentru Hristos sufletul penitentului Comunicarea dintre duhovnic si penitent este asigurata si facilitata si primeste putere pentru a avea loc de si prin Hristos si Duhul Sfant Parintele Staniloae ne spune ca: "Prin, marturisire penitentul face primul act de ridicare deasupra pacatului, ajutat de rugaciunile introducatoare si de indemnurile preotului, sau si de intrebarile lui "415 Epitimiile, respectiv faptele si atitudinile pe care duhovnicul le recomanda credinciosului care si-a marturisit pacatele, sunt recomandate de acesta in tripla sa calitate de 414 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 84 415 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 90 134 prieten, judecator si medic Ele urmaresc recastigarea pacatosului pentru Biserica lui Hristos si nu pedepsirea lui "Mila voiesc, iar nu jertfa"416 ne spune Mantuitorul in acest sens Parintele Staniloae arata foarte clar ca: "Traditia Bisericii nu cunoaste pacate neiertabile "417 Desi preotul duhovnic poate ierta orice pacat, daca vede ca penitentul nu are o cainta adevarata, el poate amana pe acesta de la impartasanie pentru un timp pe care-l considera necesar si dupa care poate chema pe penitent la o noua marturisire Pe timpul cat a fost amanat de la impartasanie si pana la noua spovedanie, penitentului i se cere sa implineasca cu credinciosie canonul primit in Traditia Bisericii s-au stabilit timpi de pocainta pentru diferite pacate, care au evoluat insa duhovnicul trebuie inainte de a impartasi pe penitent sa constate starea de deschidere sufleteasca a acestuia catre Hristos Duhovnicul trebuie sa se asigure, inainte de a da dezlegare cuiva pentru a se impartasi, daca acel credincios apartine Bisericii Ortodoxe Aceasta deoarece Euharistia este o impartasire in comuniune, o impartasire a intregii Biserici; Biserica ortodoxa nu accepta la impartasanie pe credinciosii altor Biserici Duhovnicul are caderea si de a adapta epitimiile la cazul concret al penitentului, dar si de a le schimba pe parcursul savarsirii canonului de catre penitent, in cazurile in care spre exemplu vede ca credinciosul are un zel aparte, ori ca se afla in pericol de a muri fara a fi impartasit Parintele Staniloae arata ca recomandarile duhovnicului date penitentului sunt eficiente atunci cand duhovnicul insusi are o viata sfanta, care-i confera autoritatea de a le prescrie credinciosului Dezlegarea penitentului de pacate, ca a treia faza a Tainei Pocaintei, se compune din rugaciunea duhovnicului adresata lui Hristos de a-l dezlega pe penitent si din dezlegarea proprie data de duhovnic, care: "( ) prin rugaciunea lui ca reprezentant autorizat al Bisericii ( ) savarseste Taina"418 416 Osea 6, 6; Matei 9, 13 si 12, 7 417 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 91 135 iii 5 Taina Euharistiei (impartasaniei) Cele trei Taine prin care credinciosul este initiat, respectiv introdus in Biserica lui Hristos, asa cum am aratat anterior, sunt: Taina Botezului, Taina Mirungerii si Taina Euharistiei Parintele Staniloae le numeste Taine ale initierii418 419 Prin Euharistie credinciosul se uneste deplin cu Hristos si cu Biserica Sa Euharistia, arata Parintele Staniloae, e considerata Taina care incununeaza Botezul si Mirungerea: "Euharistia implica in ea puterea mortii depline fata de existenta separata de Dumnezeu, inceputa prin Botez si dezvoltata prin Mirungere "420 in Taina Botezului, moare omul vechi, dar intr-o oarecare masura ne murim si noua insine, predandu-ne lui Dumnezeu iar Dumnezeu ne daruieste invierea in viata cea noua, prin Euharistie, in care inviem odata cu Hristos: "Euharistia nu e atat pentru viata reinnoita de pe pamant, dupa asemanarea vietii de pe pamant a lui Hristos, ci mai ales pentru viata de veci ( ) deci pentru ridicarea deasupra vietii pamantesti "421 iata cum defineste Euharistia, Parintele Staniloae, intr-un mod deosebit de graitor si de ilustrativ: "Euharistia e forta unui magnet ce lucreaza in viata noastra pamanteasca atragand-o spre ea; e Steaua Polara ce calauzeste corabia vietii noastre pe valurile existentei pamantesti; e fermentul sau aluatul care preface viata noastra pamanteasca, treptat, in viata de veci ( ) Viata cea noua de pe pamant n-ar avea nici un rost si nicio putere fara perspectiva si arvuna 418 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 95 419 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 54 420 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 54 421 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 55 136 invierii"422; Euharistia ne face sa avem in noi insine invierea lui Hristos ca putere care ne conduce spre inviere si s-o pregustam intr-un anumit fel "423 Dar Euharistia, ca pregustare a invierii in viata de veci, constituie si un ajutor pentru credincios atunci cand vine sfarsitul vietii pamantesti, caci il ajuta sa primeasca moartea trupeasca: asa cum a primit-o Hristos, ca un dar oferit Tatalui, fara nicio temere si indoiala in privinta existentei noastre vesnice "424 Cina cea de Taina este momentul cand Mantuitorul instituie Taina Euharistiei, iar Parintele Staniloae singularizeaza acest eveniment capital din "istoria" mantuirii, descriind-o astfel: Cina cea de Taina este in mod principal si propriu prima Euharistie "425 La Cina cea de Taina, cuvintele Mantuitorului Hristos preinchipuiesc moartea Sa, iar la Euharistie noi ne impartasim de moartea tainica a lui Hristos Parintele arata ca prin Euharistie omul intra in comuniune intima cu Dumnezeu, murind siesi, dar pastrand caracterul sau de persoana, asa cum Persoanele Sfintei Treimi se afla in relatie perihoretica, dar fara a se confunda: 422 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 56 423 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 56 424 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 56 Observam si aici ca peste tot in opera Parintelui Staniloae ca uzeaza de expolitiune ca mijloc retoric, reluand cele afirmate si explicitandu-le, astfel incat obiectivul didactic, al intelegerii de catre cititor cat mai bine a ideii enuntate, sa fie atins: "Astfel Euharistia ne da nu numai puterea de a muri pacatului si de a ne preda lui Dumnezeu, ci si de a primi moartea reala atunci cand va veni, asa cum a primit-o Hristos ca un dar oferit Tatalui, fara nicio temere si indoiala in privinta existentei noastre vesnice Ea ne da puterea de a muri atunci cand va trebui, nu numai intru asemanarea mortii lui Hristos, ci in mod real, ca si El, avand lucratoare in noi arvuna vietii vesnice la care vom trece Uniti cu Hristos in Euharistie, nu ne mai temem de moarte, ci purtam in noi trupul lui Hristos cel inviat ca leacul sau doctoria nemuririi, sau al nestricaciunii eterne, cum numesc Sfintii Parinti Euharistia" in cele trei fraze, cu alte cuvinte, este reluat in fapt acelasi continut 425 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 58 137 "( ) caci moartea tainica, de scufundare in Dumnezeu insotita de un sentiment fericit de topire in El, care nu e desfiintare, odata ce se poate trai acest sentiment, e scufundare in viata infinita cere e Dumnezeu si, prin aceasta, sorbirea unei vieti nemuritoare si plenare, din aceea De-abia murind tainic in Dumnezeu, persoana noastra se realizeaza plenar, se umple de viata nesfarsita si netrecatoare "426 Participarea repetata la Euharistie, in perspectiva mortii noastre noua insine si daruirii vietii noastre lui Dumnezeu, apar ca morti repetate, iar prin fiecare dintre acestea: "( ) producem o discontinuitate cu starea noastra trecuta, lansandu-ne spre o alta noua, superioara, conform epectazelor (intinderilor inainte) ale Sfantului Apostol Pavel (Filip 3, 14) si Sfantului Grigore de Nisa"427 Hristos e Viata insasi pentru ca El are viata in Sine si pentru ca a biruit moartea prin inviere, iar credinciosii care-L primesc prin Taina Euharistiei, vor fi la randul lor vii: "( ) motivul pentru care Euharistia intipareste in noi starea de inviere, cu care vom depasi moartea pe care vom avea s-o traversam, este unirea in gradul deplin cu Hristos care a invins moartea prin care a trecut si Se afla in starea de moarte tainica desavarsita (predare desavarsita Tatalui, n n ) si de inviere "428 in aceeasi idee Parintele Staniloae arata ca: "in Euharistie, noi mancam trupul Lui si bem sangele Lui, mort, inviat si pneumatizat Prin aceasta ele dau calitatea lor si trupului si sangelui nostru, care poarta astfel in ele impreuna cu Hristos moartea tainica in 426 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 58 427 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 58 428 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 59 138 Dumnezeu si prequstarea invierii ce se lucreaza in ele "429 Parintele Staniloae atrage insa atentia ca desi ne impartasim cu trupul si sangele Mantuitorului: trupul si sangele lui Hristos raman si trupul si sangele Lui personale Dar ele sunt prelungite in trupul si sangele nostru, incat acestea se incadreaza in trupul si sangele Lui, primind calitatea lor "430 Prin Euharistie unirea cu Hristos iisus este deplina pentru ca aduce in continuarea unirii cu El prin energia Duhului Sfant, unirea cu insusi prea-scump Trupul si cu insusi preasfant Sangele Sau Trupul nostru devine trupul Lui iar El devine prezent in trupul nostru, conlucrator cu noi pentru mantuirea noastra Perihoreza aceasta cu Hristos, pe care o primim in dar prin Euharistie, deschide calea unei simtiri reciproce a trairilor si lucrarilor omului in Hristos si ale lui Hristos in om: "Prin, intimitatea si comunicarea aceasta desavarsita cu El, noi traim starile, simtirile si lucrarile lui Hristos si El traieste pe ale noastre penetrate si calificate de ale lui "431 Parintele Staniloae numeste Euharistia drept "Taina unitatii Bisericii"432 Hristos prin Euharistie "se prelungeste" in noi, prelungeste in noi Biserica Sa Dar El fiind Unul in toti, Biserica sa prelungita prin Euharistie in credinciosi, este Una, iar credinciosii sunt uniti in Biserica Sa si in El Dar Euharistia nu uneste doar Biserica pamanteasca, ci si pe cea cereasca, intrucat la savarsirea Tainei Euharistiei este evocata intreaga Biserica: viii, mortii, ingerii, toti avand in frunte pe Maica Domnului ca Ocrotitoare Euharistia se remarca comparativ cu celelalte Taine si prin prezenta reala a lui Hristos, a Trupului si Sangelui Sau, in 429 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 59 430 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 59 431 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 60 432 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 60 139 timp ce la savarsirea celorlalte Taine El este prezent tainic si prin lucrarea Sa Mantuirea nu este posibila decat in laboratorul Bisericii caci Euharistia nu se poate savarsi decat in Biserica lui Hristos si Taina Euharistiei este: "( ) implinirea iconomiei mantuirii, a iconomiei iubirii lui Dumnezeu fata de oameni si a unirii Sale cu noi "433 Drept urmare nu ne putem uni cu Dumnezeu inafara Euharistiei, deci inafara Bisericii Prin Euharistie Hristos devine parte a noastra dar totodata ramane deasupra noastra, caci El vine iar si iar cu si mai mare putere si la o si mai mare intimitate; caci pe masura sporirii noastre duhovnicesti: "sporim interioritatea Lui"434 in noi Parintele Staniloae considera Euharistia ca: "urmare fireasca a Botezului"435, caci cei nascuti din nou, cei morti si inviati, cei morti lor prin daruirea de sine lui Dumnezeu, trebuie sa fie hraniti de El si din El ca izvor al Vietii Hristos dupa inaltarea Sa nu se izoleaza in cer ci este prezent si lucrator prin Duhul Sfant in Biserica Sa si deci in Sfintele Taine Despre prezenta Sa reala la savarsirea Euharistiei Mantuitorul Hristos ne spune chiar El insusi, atunci cand instituie Taina Euharistiei, la Cina cea de Taina436 Parintele Staniloae afirma ca la baza Euharistiei, in adaugare la instituirea ei de catre insusi Hristos, sta de asemenea jertfa Sa pe cruce, iar vinul pe care-L va mai bea doar in ziua eamd in voi bea cu voi intru imparatia Mea" (Mt 26, 29; Mc 14, 25), va fi un vin nou innoit prin inviere Fara Jertfa pe Cruce si fara inviere nu am fi avut Euharistie, iar: 433 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 60 434 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 60 435 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 60 436 ioan 6, 56: "Cel ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu ramane intru Mine si Eu intru el " 140 "Hristos traieste la Cina cea de taina anticipat si tainic moartea Sa pe cruce, dar si moartea tainica de dupa aceea "437 Pentru a se rastigni si pentru a invia, spune Parintele Staniloae, Hristos a avut nevoie de trup, deci intruparea este o alta baza a Euharistiei Prin Euharistie sunt actualizate iar si iar, pana la sfarsitul veacurilor, intruparea, Rastignirea si invierea Mantuitorului, iar prin participarea noastra in Biserica la savarsirea Tainei Euharistiei, ne impartasim de acestea toate si ni se ofera calea de a urca, prin mila Domnului si prin efort propriu, catre starea de mantuire care este posibila chiar in aceasta lume Prin impartasirea cu Trupul si Sangele lui Hristos, prin impartasirea de Hristos, pregustam imparatia Sa inca din aceasta lume Parintele Staniloae arata ca Euharistia este fundamental necesara mantuirii Prezenta reala a Mantuitorului la Euharistie este conditia mantuirii noastre; fara prezenta reala a Mantuitorului nu putem vorbi de mantuire, iar savarsirea Tainelor nu ar avea substanta duhovniceasca ci ar fi doar niste ritualuri externe ineficiente: "Hristos este real prezent cu trupul si cu sangele Sau jertfit si inviat in Euharistie, pentru ca numai prin aceasta putem muri si invia si noi impreuna cu Ed: si numai prin aceasta moarte si inviere impreuna cu Hristos, devenim partasi vietii vesnice Fara dependenta mantuirii noastre de impreuna-moarte si inviere cu Hristos, nu ar fi necesara prezenta Domnului in noi cu trupul Sau jertfit si inviat, deci nu ar fi necesara Euharistia "438 Parintele Staniloae ne arata ca Mantuitorul a savarsit de doua ori, in timpul existentei Sale pe pamant, Euharistia: o data inainte de invierea Sa si o data dupa invierea Sa, pe drumul catre Emaus Hristos instituie Euharistia pentru oameni, pentru mantuirea lor, nu pentru Sine: 437 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 64 438 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 65 141 "Domnul nu preface in Euharistie painea si vinul pentru Sine, ci pentru a Se impartasi oamenilor care cred (, )"439 si in Taina Euharistiei sunt prezente cele doua miscari caracteristice oricarei taine a Bisericii: o miscare de daruire a credinciosilor catre Dumnezeu si o miscare de daruire a lui Dumnezeu credinciosilor Parintele Staniloae arata ca: "Aspectul de Jertfa si Taina al Euharistiei sunt nedespartite ( )"440: "Chiar ca jertfa ea este o Taina ( ) si chiar Taina este o Jertfa "441 Participand la Taine, noi ne jertfim lui Dumnezeu, luand puterea de a ne jertfi din puterea de jertfa a lui Hristos: "Prin, toate acestea, Tainele stau intr-o legatura cu jertfa lui Hristos in toate Tainele primim puterea de a ne jertfi, din starea de jertfa (permanenta, n n ) a lui Hristos "442 Deoarece in Euharistie Hristos insusi ne da Trupul Sau si Sangele Sau inviate: "( ) Euharistia este culminarea tuturor celorlalte Taine "443 Pentru primirea Euharistiei credinciosii urca duhovniceste trecand prin Botez, Mirungere si Pocainta Parintele Staniloae observa, cu mare acuitate si putere de patrundere duhovniceasca, referindu-se la diminuarea importantei Tainelor in alte Biserici crestine si pe cale de consecinta si in viata credinciosilor acelor Biserici, faptul ca: 439 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 69 440 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 70 441 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 70 442 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 71 443 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 71 142 "( ) o putere lipsita de trasatura ascetica devine o putere de caracter lumesc, neduhovnicesc "444 Prin jertfa implicata de Taine credinciosii converg spre comuniunea armonioasa cu Hristos Dumnezeu, prin credinta si curatie in opozitie cu acestea sta pacatul, despre care Parintele Staniloae afirma: "contradictia este expresia pacatului"445 Cand ne jertfim pe noi insine lui Hristos prin participarea la savarsirea Tainelor, Hristos la randul Sau ne aduce jertfa inaintea Tatalui; Parintele Staniloae arata ca prin aceasta punere a noastra inaintea Tatalui, noi nu ne dizolvam, nu ne pierdem identitatea, deoarece: "Hristos ne aduce ca jertfe nu ca pe niste obiecte, ci ca persoane (, ) "446 Desi prin participarea la Sfintele Taine ne jertfim si suntem jertfiti ca persoane, ca individualitati, totusi nu participam la Taine in mod individualist, ci in comuniune cu intreg trupul Bisericii, cu toti credinciosii: "De aceea, liuiharisiia este a Bisericii, a comunitatii "447 Analizand intinderea in timp ca desfasurare de acte ritualice, Parintele Staniloae arata ca savarsirea Tainei Euharistiei nu se incheie odata cu prefacerea painii si vinului in Trupul si Sangele Mantuitorului, ci numai dupa impartasirea credinciosilor: "( ) de-abia prin actul impartasirii credinciosilor se incheie liuiharisiia ca jertfa si ca Taina, caci abia acum se infaptuieste scopul ei de jertfa adusa Tatalui, dar si pentru sfintirea credinciosilor; abia acum se rosteste numele fiecarui credincios, ca la toate Tainele "448 444 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 71 445 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 72 446 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 72 447 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 73 448 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 77 143 Savarsirea Euharistiei de catre preot sau de catre episcop face ca aceasta taina sa poata fi primita doar in Biserica inafara Bisericii - considerata ca laborator al mantuirii - Euharistia nu se poate savarsi Credinciosii ortodocsi se impartasesc numai dupa ce au tinut o anumita perioada de post recomandata de parintele duhovnic Aceasta are loc deoarece prin post ne aratam "dispozitia spre jertfa"449 in incheiere precizam faptul fundamental ca preotii si episcopii nu iau de la ei insisi demnitatea si puterea sfinte, de a savarsi Euharistia, ci le primesc prin Taina Hirotoniei de la insusi Hristos, asa cum va fi aratat in cele ce urmeaza iii 6 Taina Hirotoniei Hristos in Taine se daruieste in chip nevazut, dar aceasta daruire trebuie sa se faca in chip vazut prin intermediul unor persoane pe care El insusi le alege si le consacra prin Taina Hirotoniei in lipsa preotului ori a episcopului, savarsirea vazuta a Tainelor prin care Hristos ni se daruieste in chip nevazut nu este posibila Prin preot si episcop credinciosii asupra carora se savarsesc Tainele "se alipesc la Biserica"450 Parintele Staniloae arata ca: "Hirotonia e prin excelenta Taina Bisericii, pe langa faptul ca e Taina care-L face pe Hristos trait451 prin preoti, ca subiect, de catre credinciosi Hirotonia e conditia celorlalte Taine, desi ea nu-si poate implini menirea fara acelea "452 Hristos, ca izvor al preotiei, aduce harul preotiei peste cei hirotoniti Hristos este cel care ii hirotoneste in chip nevazut pe preotii Sai: 449 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 77 450 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 97 451 Revenim cu observatia noastra ca desi Hristos S-a intrupat deplin, la scara dumnezeiasca, odata pentru totdeauna, el se intrupeaza la scara omului cu fiecare Taina savarsita Prin Taina Hirotoniei El se intrupeaza in preotii Sai 452 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 98 144 "Misiunea aceasta de Preot deplin i-a dat-o lui Hristos Dumnezeu cel in Treime si si-a dat-o si El ca Dumnezeu, nu ca om "453 Hristos se foloseste de preoti pentru a ne tine in unitate si eficienta in Biserica Sa: "Sfintirea sau hirotonirea acestor oameni e tocmai actul prin care Hristos, sub forma vazuta, ii alege si ii vesteste pe acestia organe prin c are, cand ei vor savarsi actele sacramentale, El insusi le va savarsi in mod nevazut (, )"454 ( ) "Preotii nu sunt numai chipuri vazute, dar de sine statatoare, ale lui Hristos ca Preot, ci organe vazute ale Preotiei Lui nevazute"455 ( ) Preotii comunica invatatura Lui Hristos si harurile lui Hristos, nu ale lor Dar totodata: "( ) ei nu sunt instrumentepasive ale lui Hristos "456 Pentru ca Hristos sa-si exercite lucrarea Sa asupra credinciosilor, preotul care oficiaza Tainele trebuie sa fie intr-o stare de totala transparenta si comuniune cu El Despre episcopi Parintele Staniloae arata ca: "Episcopul este reprezentantul deplin al lui Hristos, Arhiereul unic si unificator Fiecare episcop este capul unei Biserici locale "457 458 Parintele citeaza pe Sfantul Ciprian (Ep 66, 8) care zice: "Fara episcop nu poate exista Biserica"'58 Parintele Staniloae face o apreciere care arata caracterul sobornicesc al Bisericii Ortodoxe: "Episcopii sunt tinuti in duhul smereniei si prin faptul ca nici unul nu e de sine statator, sau stapan tuturor, ci e incadrat in comuniunea tuturor episcopilor, ca sa 453 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 99 454 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 100 455 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 100 456 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 101 457 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 101 458 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 101 145 mentina impreuna invatatura lui Hristos si randuiala liturgica si canonica unitara a Bisericii (, )"459 Biserica a fost infiintata de sus in jos, de la Hristos, prin Apostoli catre credinciosi Taina Hirotoniei se instituie prin intruparea lui Hristos, alegerea celor 12 Apostoli si trimiterea lor sa propovaduiasca Evanghelia lui Hristos si prin Cincizecime Apostolii, prin punerea mainilor, au hirotonit episcopi, preoti si diaconi, iar Biserica atribuie un har special fiecareia dintre aceste trei trepte in Biserica Ortodoxa se evita numirea preotilor cu termenul de sacerdoti intrucat acestia nu trebuie sa fie separati de popor si sunt datori sa aduca jertfa de lauda impreuna cu credinciosii Bisericii iar credinciosul in general este considerat: preot imparatesc, luand putere din jertfa adusa de preotul slujitor la Liturghie (, )"460 Succesiunea apostolica denumeste transmiterea aceluiasi har si a aceleiasi invataturi de la apostoli la episcopi si in continuare de la episcopi la preoti Printr-o comparatie foarte sugestiva Parintele Staniloae exprima succesiunea apostolica ca: "( ) aceeasi seva care este Hristos se extinde prin episcopi si preoti in tot pomul Bisericii, ajlan du-se in mod nemijlocit in fiecare, madular al ei "461 Totodata: "Prin succesiunea apostolica a episcopatului se asigura pastrarea integrala a invataturii apostolice, adica nu numai in forma ei fixata in Noul Testament, ci si in forma ei explicita, numita Sfanta Traditie Aceasta s-a pastrat prin succesiunea ei apostolica in forma orala si aplicata "462 459 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 102 460 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 108 461 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 110 462 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 111 146 Un rol deosebit revine episcopilor ca fiind cei care au primit de la Domnul cei zece talanti ai harului Parintele Staniloae spune despre acest fapt ca: "Harisma episcopala este harisma care poarta in sine puterea de a transmite toate harurile si darurile ce se difuzeaza incepand de la apostoli in tot timpul in Biserica, sau pe Hristos si Duhul Sau cel Sfant, prezenti si lucratori in aceste daruri si haruri "463 iii 7 Taina Cununiei (a Nuntii) Referitor la Taina Nuntii Parintele Staniloae, parafrazand pe H Andrutsos si pe P Evdokimov, sintetizeaza urmatoarele: "Taina Nuntii e un act sfant, de origine dumnezeiasca, in care, prin preot, se impartaseste harul Duhului Sfant, unui barbat si unei femei ce se unesc liber in casatorie, care sfinteste si inalta legatura naturala a casatoriei la demnitatea reprezentarii unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica "464 Referitor la ordinea insiruirii Tainelor, Parintele Staniloae arata ca: "( ) prin primele patru Taine omul este pus intr-o relatie directa cu Hristos si numai indirect este pus intr-o relatie de slujire cu ceilalti oameni, pe cand prin Taina Nuntii omul e pus in primul rand intr-o relatie stransa cu un semen al sau, iar prin Maslu i se da un ajutor pentru trupul sau, si numai prin ele e pus in relatie cu Hristos Deci aceasta ar justifica si asezarea Hirotoniei dupa primele patru Taine care pun pe om intr-o relatie directa cu Hristos, intrucat de acestea depinde mantuirea lui, iar rolul principal al preotului e sa-i ajute prin Hristos pe oameni sa-si dobandeasca mantuirea "465 463 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 111 464 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 119 465 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 119 147 Tot referitor la ordinea Sfintele Taine Parintele adauga faptul ca: "( ) cele patru Taine asezate inaintea hirotoniei dau omului harul cu care conlucrand, el isi dobandeste mantuirea, dar fructificarea acestui har se face in mod deplin prin preotie si casatorie "466 in cadrul casatoriei credinciosul crestin poate lucra toate virtutile Casatoria implica comuniune intre soti dar si intre acestia si ceilalti semeni ai lor, care vin in contact cu ei prin inrudire sau in societate, ca urmare a casatoriei " Nunta ca si Preotia fac vadit faptul ca persoana nu se realizeaza decat in comuniune, ca persoana si comuniunea sunt doi poli inseparabili; fac vadit faptul ca Tainele isi au rodirea lor in raspunderea oamenilor unii fata de altii "467 Sotii vad in celalalt pe Hristos Parintele Staniloae arata, referitor la faptul ca savarsirea si primirea Sfintelor Taine sunt expresii ale trairii in comuniune, urmatoarele: "Faptul ca putem vedea pe Dumnezeu prin altul, ca iubirea fata de altul ni-L face pe acela transparent al lui Dumnezeu, e un dar al intruparii Cuvantului"468; "( ) omul n-ar fi chipul lui Dumnezeu daca ar fi o monada inchisa"; "Omul este o unitate completa, deci chip al lui Dumnezeu, pentru ca unitatea sa de om se realizeaza in dualitatea personala neuniforma, ci complementara, de barbat si femeie ( )"469 si ca: "Omul e bipolar in sine insusi Numai asa e fiinta dialogica "470 466 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 119 467 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 120 468 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 120 469 Geneza 1, 27: "si a facut Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut pe el, barbat si femeie i-a facut pe ei " 470 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 121 148 Parintele considera ca deosebirea trupeasca dintre barbat si femeie, desi nu aduce atingere calitatii de om, determina ca umanitatea sa fie traita de barbat si femeie in mod complementar unul altuia De aceia: "Fiinta umana e o fiinta conjugala" (citeaza aici pe Evdokimov) Casatoria e desavarsita cand iubirea dintre cei doi soti e desavarsita iar unitatea dintre ei este desavarsita, si asta face ca unitatea casatoriei sa fie indisolubila Prin Taina casatoriei unirea dintre cei doi soti se face intru Duhul si intru Hristos, de aceea pecetea Duhului odata pusa pe aceasta unire, este o pecete a eternitatii Chiar daca dupa inviere cei doi soti nu vor mai fi asa cum sunt pe pamant, ei se vor recunoaste si vor purta in vesnicie faptul ca pe pamant au fost soti Parintele Staniloae descrie magistral casatoria astfel: "Casatoria e in acelasi timp dragoste si ajutor, bucurie de celalalt si rabdare a lui Pentru aceasta se da celor ce se casatoresc harul dumnezeiesc iubirea uneste uimirea in fata tainei celuilalt si rabdarea neputintelor lui si ajutorarea lui in ele in iubire, amandoi devin, tari "471 Desi casatoria a slabit prin multele forme de cadere, ea nu a fost inca desfiintata, pentru ca ea corespunde naturii umane asa cum a fost ea zidita de Dumnezeu; iar natura umana inca subzista Parintele Staniloae analizeaza caracterul de persoana al fiecaruia dintre soti, caracter unic si irepetabil, caci persoana este unica si irepetabila Dar: "( ) cele doua persoane vietuind impreuna se configureaza una dupa cealalta, incat barbatul se completeaza prin femeia ca persoana si invers Fiecare devine o co-persoana si amandoi o unitate co-person ala De aceea barbatul care ar trece de la o femeie la alta nu se mai realizeaza ca persoana, definita prin convietuirea cu o singura persoana ca 471 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 123 149 femeie Trasaturile sale vor deveni fluide, nedefinite "472 Cu fiecare divort si noua casatorie, puterea de unitate a noii casatorii, puterea de comuniune a noilor soti scade, iar harul se ascunde tot mai departe in sufletele lor Prin participarea Sa la nunta din Cana si prin minunea prefacerii apei in vin, Domnul Nostru iisus Hristos: vrea sa arate ca incepe inaltarea vietii omenesti in ordinea harului de la intarirea si inaltarea casatoriei" 473 Parintele Staniloae arata ca: "iisus considera ca adulter pe cel ce-si lasa femeia sa si ia pe alta, sau pe cel ce o ia pe cea parasita, deoarece socoteste ca legatura casatoriei nu s-a desfiintat intre cel care si-a lasat sotia sa, prin faptul ca a parasit-o"474 475 4 75 Biserica Ortodoxa cununa de maxim trei ori, dar inca de la a doua cununie cere pocainta si oprire de la Sfanta impartasanie vreme de doi ani; de la a treia cununie, oprirea de la Sfanta impartasanie este pentru cinci ani Doar in cazul in care unul dintre soti decedeaza celalalt este admis la o noua cununie fara divort bisericesc, deoarece biserica considera stinsa prima casatorie prin deces Personal consideram ca sotii, chiar daca prin inselarea satanei ajung sa nu mai vada posibila continuarea casatoriei, ei trebuie totusi sa traiasca precum frate si sora si nicidecum sa nu divorteze, caci ceea ce azi pare de nerezolvat, de netrecut, maine isi pierde din importanta Prin spovedanie, canon, sfat de la duhovnic si lucrarea virtutilor, cauzele care ar fi dus la divort, cu ajutorul Bunului Dumnezeu, vor disparea iar in cazul decesului sotul ramas in viata bine este sa nu se mai casatoreasca ci sa traiasca in curatie Parintele Staniloae subliniaza faptul ca: 472 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 123 473 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 124 474 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 124 475 Matei 19, 6: "Deci, ce a impreunat Dumnezeu, omul sa nu desparta" 150 unitatea aceasta indisolubila, alcatuita din barbat si femeie, fiind o unitate in plan uman, nu e atat o unitate organica, fiziologica, ci o unitate prin iubire Ea se bazeaza pe iubirea dintre doua existente umane ce se completeaza nu numai in planul trupesc, ci si pe cel spiritual Pentru aceasta ea primeste in Biserica un har "476 iata ce emotionant descrie Parintele Staniloae viata in casatorie: "Fiecare din cei doi inscrie in fiinta sa tot mai multe semne de atentie, de intelegere, de slujire si de jertfire din partea celuilalt, iar acestea ii leaga tot mai strans, ii fac sa se cunoasca si sa se pretuiasca tot mai mult, iar aceasta armonie spirituala vie, care inalta pe fiecare, din cei doi ca persoana, in altan du-l unul prin celalalt, face sa se penetreze de tot mai multa spiritualitate si familiaritate actele lor de iubire trupeasca"477: "Trupul fiecaruia devine pentru celalalt un transparent al spiritualitatii lui, capata o adancime spirituala tot mai mare, devine un loc evident al spiritului lui: fiecare devine o taina tot mai cunoscuta si tot mai nedefinita in acelasi timp iar aceasta taina a fiecaruia se vadeste deplin numai celuilalt, se realizeaza numai prin el si pentru el Taina fiecaruia dintre ei se imbina cu a celuilalt intr-o taina unica Astfel casatoria devine o taina vie a dualitatii sau a unitatii duale, care incepe sa se simta si sa se realizeze din momentul unirii celor doi in casatorie, sau si de mai inainte, dar isi actualizeaza virtualitatile in tot cursul vietii lor, fara sa se plictiseasca unul de altul "478 Responsabilitatea pentru celalalt si iubirea pentru celalalt sunt pilonii pe care se zideste spiritualizarea continua a casatoriei iubirea pentru celalalt: 476 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 124 477 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 124 478 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 125 151 e motorul unor nesfarsite acte de responsabilitate pentru acela "479 Parintele vede rolul casatoriei nu numai la scara familiei, ci in cadrul intregii Biserici Familia, biserica mica, este organ vital pentru familia cea mare a credinciosilor, pentru Biserica lui Hristos Jertfelnicia pentru sot educa si sustine si jertfelnicia pentru semen in general, iar exemplul de jertfelnicie al sotilor unul pentru celalalt da imbold jertfelniciei credinciosilor unul pentru celalalt O casnicie virtuoasa intareste credinta celorlalti in realitatea si puterea Tainelor O casnicie crestina face vazuta lucrarea si prezenta lui Hristos si a Duhului Sfant in lume Daca suntem prea pacatosi pentru a primi pe Hristos si Duhul Sau, totusi putem vedea cum ceilalti i-au primit Casatoria nu este Taina inafara lui Hristos si a Bisericii Sale Casatoria formala, legala, are o valoare sociala, dar nu are plinatate sfanta inafara lui Hristos si a Bisericii Taina unirii indisolubile intre un barbat si o femeie, ca unire care se spiritualizeaza intr-o tot mai adanca comuniune, este Taina in Hristos "480 Parintele Staniloae adauga genial ca sotii au "umanitatea ajunsa la intimitatea suprema"481 cu celalalt si ca: fiecare, din cei doi soti realizeaza starea dupa care nazuieste si se realizeaza ca persoana in reciproca comuniune Dar se realizeaza numai cand dragostea trupeasca e penetrata de cea spirituala si coplesita de ea "482 Prin spiritualizarea lor in comuniunea Tainei sfinte a casatoriei in Hristos, cei doi soti primesc adancimi spirituale unul pentru celalalt Parintele Staniloae arata ca Biserica Ortodoxa merge pe calea imparateasca in a considera casatoria din punct de 479 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 126 480 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 127 481 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 127 482 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 127 152 vedere trupesc si din punct de vedere spiritual, ca fiind placuta lui Dumnezeu si deschisa mantuirii sotilor si copiilor: crestinismul ramane totusi realist El nu dispretuieste trebuinta unirii trupesti intre barbat si femeie Rugaciunile de la cununie nu evita deloc, sa vorbeasca despre ea Dar socoteste ca numai in casatorie, ea devine un mijloc, de unire sufleteasca completa, sau o adanceste tot mai mult pe aceasta Deci aproband casatoria pentru satisfacerea trebuintei de unire trupeasca intre barbat si femeie, considera aceasta unire in acelasi timp ca mijloc de promovare a unirii sufletesti "483 484 indraznim sa afirmam in acord cu Parintele Staniloae ca atitudinea unora dintre Sfintii Parinti ai Bisericii de a considera trupul un dusman al mantuirii este una gresita, caci condamna zidirea lui Dumnezeu Dumnezeu zideste pe om barbat si femeie si pune in ei frumusete si impuls sexual, dar cere ca acestea sa se consume in cadrul sfant al Casatorie si al Familiei impulsul sexual este o ratiune a lui Dumnezeu in oameni, dar care, ca orice ratiune din orice lucru creat, este pervertita prin lucrarea pacatelor de catre om, atunci cand iese din cadrul ei firesc si spiritual Parintele Staniloae arata ca nu exista decat doua atitudini mantuitoare fata de sexualitate: sau in franare totala inafara casatoriei, sau o folosire a satisfacerii ei ca mijloc de comuniune sufleteasca si inaintare in aceasta comuniune "485 in aceeasi idee mentionam ca Biserica Ortodoxa sfatuieste sotii: "sa faca atati copii cati vor si apoi sa traiasca drept frate si sora" inaintarea pe calea spiritualizarii casatoriei are loc si prin nasterea de prunci Responsabilitatea casatoriei, 483 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 128 484 Domnul Nostru iisus Hristos arata despre curatia trupeasca, despre feciorie: "Ca sunt fameni care s-au nascut asa din pantecele mamei lor; sunt fameni pe care oamenii iau facut fameni, si sunt fameni care s-au facut fameni pe ei insisi, pentru imparatia cerurilor Cine poate intelege sa inteleaga" (Matei 19, 12) 485 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 128 153 responsabilitatea sotilor unul pentru celalalt, este intregita de responsabilitatea lor pentru copii nascuti din casatoria lor Parintele Staniloae vorbeste despre: "( ) asumarea raspunderii nasterii de prunci"486 ca depasire a legaturii formate intre soti in prima etapa a casatoriei prin unirea trupeasca Parintele parafrazeaza pe Sfantul loan Gura de Aur, aratand: cand nasterea de prunci este evitata cu voia, legatura dintre soti cade intr-un simplu prilej de satisfacere a poftei trupesti, ce trece astfel la acte pacatoase"487 Nasterea de prunci pazeste porunca lui Dumnezeu: "si Dumnezeu i-a binecuvantat, zicand: Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-l supuneti; si stapaniti peste pestii marii, peste pasarile cerului, peste toate animalele, peste toate vietatile ce se misca pe pamant si peste tot pamantul!" (Facerea 1, 28) Nasterea de prunci inmulteste Biserica lui Hristos, adauga suflete la imparatia lui Dumnezeu Parintele Staniloae arata ca responsabilitate familiei si a copiilor nascuti in cadrul ei: "( ) inseamna o cruce De aceea se canta la slujba cununiei un imn inchinat mucenicilor "488 Cel care savarseste Taina cununiei este preotul, iar prin aceasta Hristos insusi este prezent si binecuvanteaza casatoria Hristos si Duhul Sau pecetluiesc casatoria consimtita de soti si ii mentin prin aceasta: "uniti in El"489 Parintele Staniloae arata clar ca primitorii Tainei Casatoriei sunt barbat si femeie, necasatoriti la momentul savarsirii Tainei, niciunul dintre ei nefiind inainte casatorit mai mult de trei ori si nefiind intre ei rude mai putin de gardul cinci Casatoria nu mai poate avea loc dupa hirotonia preotilor si diaconilor, iar arhiereii nu pot fi decat cei necasatoriti, ori vaduvi, ori daca sotia lor s-a retras in monahism Parintele Staniloae arata ca prin Taina Cununiei: "( ) unirea trupeasca intre barbat si femeie devine, dintr-un act de concupiscenta pacatoasa, cum e in 486 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 128 487 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 130 488 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 131 489 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 131 154 afara de casatorie, un act voit de Dumnezeu si binecuvantat de El "490 in laboratorul Bisericii casatoria este mantuitoare sotilor, prin pecetluirea ei in vesnicie cu pecetea Dumnezeirii si prin harul daruit lor insa lucrarea virtutilor in cadrul casatoriei este necesara pentru mantuire, caci pe pamant starea de induhovnicire nu este una pentru totdeauna, si chiar stalpi ai Bisericii cad uneori, din negrija iii 8 Taina Sfantului Maslu Taina Sfantului Maslu are o foarte mare importanta in Biserica Ortodoxa Parintele Staniloae arata ca: "in Taina Sfantului Maslu se impartaseste credinciosului bolnav, in chip nevazut, harul tamaduirii sau usurarea durerii trupesti, al intaririi sufletesti si al iertarii pacatelor ramase dupa marturisire, prin ungerea cu untdelemn, sfintit, insotita de legaturile preotilor "491 Descendenta apostolica a Tainei Sfantului Maslu este atestata de Epistola Sfantului iacob492 Parintele Staniloae accentueaza aspectul referitor la faptul ca prin Sfantul Maslu i se iarta bolnavului: "unele pacate pe care nu le-a putut marturisi"493 si astfel bolnavul nu va muri fara iertarea pacatelor pe care nu le-a marturisit in Taina Sfantului Maslu Dumnezeu este doctorul plin de mila pentru bolnavul Sau Parintele Staniloae afirma ca Taina Sfantului Maslu este: "( ) prin excelenta, Taina a trupului, sau Taina randuita pentru insanatosirea trupului Prin ea se pune in relief valoarea pozitiva acordata de 490 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 133 491 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 136 492 iacob 5, 15: "De este cineva bolnav, sa cheme preotii Bisericii si sa se roage pentru el, ungandu-l cu untdelemn in numele Domnului si rugaciunea credintei va mantui pe cel bolnav si-l va ridica pe el la Domnul, iar de va fi facut pacate se vor ierta lui" 493 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 137 155 Dumnezeu trupului omenesc, ca Unul care insusi a luat trup si il tine in veci, ne mantuieste prin el, impartasindu-ne de viata dumnezeiasca! "494 indraznim sa nu fim de acord in totalitate cu prima parte a acestei afirmatii a Parintelui Staniloae, caci credem ca Taina Sfantului Maslu se adreseaza deopotriva trupului si sufletului, iar boala care rezulta in urma pacatului este si trupeasca si sufleteasca in acelasi timp Poate ca ar avea o mai cuprinzatoare perspectiva a numi Taina Sfantului Maslu ca Taina insanatosirii totodata fizice si sufletesti a bolnavilor Caci a face o separare intre trup si duh nu este posibil, asa cum Mantuitorul a fost in acelasi timp om dupa trup si Dumnezeu dupa Dumnezeire, iar prin venirea Sa in lume a vindecat trupeste dar si sufleteste, iertand pacatele Chiar mai mult, iertarea pacatelor, curatarea lor din planul spiritual al persoanei umane, este cea care precede vindecarea trupeasca495 De fapt Parintele insusi revine496 asupra afirmatiei ca "Taina Sfantului Maslu este prin excelenta Taina a trupului" si arata ca: "E imposibil de separat intre trup si suflet atata timp cat omul traieste, deci intre lucrarea harului asupra trupului si asupra sufletului insasi vindecarea trupului e simtita de un bolnav ca un har dat lui ca persoana umana integrala Trupul e plin e energiile sufletului; prin el lucreaza sufletul, fara el sufletul nu poate lucra De aceea harul nu lucreaza asupra trupului fara sa lucreze asupra sufletului Asupra sufletului lucreaza, insa, intarindu-l si curatindu-l de pacate si linistindu-i prin aceasta constiinta, ceea ce are un efect intaritor si asupra trupului, ca sa-l faca un instrument al lucrarii bune a sufletului si ca sa intareasca! si sufletul"497; si "( ) in rugaciunile Tainei 494 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 137 495 Marcu 2, 5; Luca 5, 20 496 Acest procedeu retoric se numeste epanortoza si este un trop preferat de cei care merg pe calea cunoasterii dialectice 497 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 138 156 se cer impreuna: tamaduirea trupului, iertarea de pacate si curatirea sufletului de pacate "498 Referitor la afirmatia ca prin Taina Sfantului Maslu bolnavului i se iarta pacatele care "nu au putut fi marturisite", Parintele Staniloae explica faptul ca aceasta formulare nu se refera nicidecum la pacatele pe care bolnavul le-a ascuns cu buna intentie duhovnicului, ci la urmatorul aspect: "Spovedania anterioara a adus bolnavului iertarea de pacatele marturisite, dar el n-a avut timp sa topeasca, prin conlucrare cu barul redobandit, slabiciunile pacatoase, hranite printr-o indelungata obisnuinta cu pacatul, slabiciuni care adeseori explica si boala trupului Sau, poate, bolnavul n-a putut descrie in mod corespunzator aceste slabiciuni, care se pierd adeseori in ceata indefinitului "499 Am prefera in citatul de mai sus formularea "harul reactualizat", caci asa cum arata chiar Parintele Staniloae, in lucrarea sfintiei sale iisus Hristos sau restaurarea omului, harul primit la Botez nu dispare niciodata ci doar se "ascunde" in adancurile sufletului, tot mai departe, pe masura ce omul pacatuieste, iar prin lucrarea virtutilor si a poruncilor, harul straluceste, in si din om, din ce in ce mai tare, pe masura ce omul devine tot mai transparent lui O pierdere a harului ca urmare a inselarii de la cel rau ar echivala cu o victorie a vrajmasului impotriva lui Dumnezeu, o anulare a Tainei Botezului, ceea ce din start nu trebuie sa fie nici macar retoric gandit ca fiind vreodata posibil500 Parintele arata ca omul format din trup si suflet este supus actiunii fortelor materiale si imateriale, a celor vazute si a celor inteligibile, iar intre aceste forte nu poate fi gandita o separare De aceea prin Sfantul Maslu: 498 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 138 499 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 138 500 Dumitru Staniloae, iisus Hristos sau restaurarea omului, Editura Omniscop, Craiova, 1993, p 393, nota de subsol: "Unde e harul, este Hristos, ca izvor al lui Biserica este depozitara harului, ca una ce se afla in Hristos sau il are pe Hristos ca temei adanc al intregii sale fiintei si puteri" 157 "( ) simturile sunt curatite, sfintite, intarite in ele insele impotriva ispitelor ce vin de la lucrurile din afara si de la fortele rele nevazute prin mijlocirea lor "501’ Sfantul Maslu se savarseste si se primeste pentru curatia vietii de aici si pentru dobandirea vietii ce va sa vie: "Taina Sfantului Maslu (in Biserica Ortodoxa, n n ) nu e pentru moarte ( ) ci pentru o viata intru sanatate si curatie "502 Ca in intreaga calatorie a omului prin viata spre mantuire, de asemenea in cazul Tainei Sfantului Maslu, vindecarea adusa prin ea este cu atat mai eficienta cu cat bolnavul este mai credincios si se caieste mai mult, astfel ca are o deschidere mai mare catre primirea Tainei si in esenta catre primirea de la Dumnezeu a mantuirii Sfantul Maslu fiind o Taina ce se savarseste in caz de boala a credinciosilor, preotul tine seama de circumstantele in care se afla bolnavii si prin iconomie face pogoramant astfel ca sa aiba mai multe motive de a administra Taina decat de a nu o savarsi Astfel ca asigurarile referitoare la faptul daca bolnavii sunt pregatiti ori nu pentru primirea Tainei, trebuie sa le trateze cu mare intelegere in acest sens Parintele Staniloae arata ca: "insusi faptul ca bolnavul cheama preotii sa se roage pentru el implica credinta lui in lucrarea lui Dumnezeu prin aceasta Taina ( ) El isi da seama de neputinta lui ca om si a omului in general si isi pune suprema nadejde in Dumnezeu Dumnezeu i-a devenit mai transparent prin slabiciunea trupului De aceea, preotul se intemeiaza si pe credinta si cainta bolnavului, cerand de la Dumnezeu harul Lui tamaduitor si curatitor "503 Prin insemnarea cu untdelemn sfintit, in semnul crucii, a simturilor principale, insusi Hristos cel jertfit Se salasluieste prin semnul crucii in bolnav, dandu-i puterea infranarii de la 501 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 138 502 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 139 503 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 139 158 pacate, a rezistentei la orice egoism al pornirilor pacatoase; cu ea se va intari sufletul lui, pentru ca sa biruiasca boala din trup Crucea este mijlocul prin care vine puterea din trupul lui Hristos, Care a biruit moartea Parintele Staniloae evidentiaza din nou caracterul de comuniune al tuturor lucrarilor mantuitoare ale Bisericii, caci Taina e savarsita de mai multi preoti si: "impotriva actiunii fortelor nevazute se cere si ajutorul nevazut al sfintilor, al mucenicilor, al Maicii Domnului ( ) Maslul se face de obicei cu participarea mai multor credinciosi, care se roaga si ei concomitent cu preotii Din aceasta larga comuniune, din acest semn al dragostei pe care i-l dau mai multi semeni in starea de boala si neputinta, bolnavul prinde putere de refacere trupeasca si sufleteasca ( ) Ca in toate Tainele, tot asa si in aceasta taina comuniunea cu preotul si cu alti semeni ne ajuta sa intram in comuniune cu Hristos "504 Taina Sfantului Maslu savarsita in laboratorul Bisericii este mantuitoare; caci ce altceva inseamna mantuirea, daca nu vindecarea de pacate, renuntarea la ele, insanatosirea fizica si sufleteasca si ramanerea in dragostea atotbuna a Doctorului Hristos? 504 D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 140 159 iV CULTUL BiSERiCii ORTODOXE - LUCRARE DE MaNTUiRE A CREDiNCiOsiLOR iV 1 Cultul bisericii ortodoxe, mediu al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor505 in Dictionarul de teologie ortodoxa, la explicitarea termenului crestinism, parintele ion Bria arata faptul ca: "( ) crestinismul nu consta numai in marturisirea unei credinte revelate, numita si Crez, ci si in celebrarea acestei credinte prin acte de adora re"506 507 "Cultul sau inchinarea trebuie sa se faca in "Duhsi adevaf,"50y 508 Parintele ion Bria arata ca: "Expresia "in Duh" poate sa insemneze aici in contextul intalnirii personale cu Dumnezeu cel viu, sau in prezenta si comunitatea Duhului Sfant care se va da crestinilor tocmai pentru a-i antrena in slujirea lui Dumnezeu "509 Manifestarea cea mai plenara si mai evidenta a cultului sunt slujbele savarsite in cadrul Bisericii, slujbe al caror fundament este credinta si certitudinea ca Hristos este prezent permanent in Biserica si lucreaza prin harul Duhului Sfant Parintele ion Bria, mai spune despre cult ca: "Biserica aduce cultul liturgic in dependenta de Hristos si in unire cu El, desigur prin mijlocirea preotului De altfel, preotul exprima rugaciunile liturgice la plural, in numele credinciosilor, care formeaza Biserica" 510 Cultul este condus, indrumat, de episcopi si de preoti Parintele ion Bria utilizeaza aceeasi formulare ca si Parintele Staniloae atunci cand vorbeste despre rolul preotilor si pozitia 505 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor", Ortodoxia, nr 1   1981 506 ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p 115 507 ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa p 115 508 loan 4, 23-24: "Dar vine ceasul si acum este, cand adevaratii inchinatori se vor inchina Tatalui in duh si in adevar, ca si Tatal astfel de inchinatori isi doreste    Duh este Dumnezeu si cei ce i se inchina trebuie sa i se inchine in duh si in adevar" 509 ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa p 115 510 ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa p 117 160 acestora relativ la Hristos Ei nu sunt nicidecum loctiitori ai Cuvantului lui Dumnezeu, ci: "Episcopul ca si preotul, sunt slujitorii vazuti ai preotiei lui Hristos "511 Totodata, in definirea caracteristicilor cultului in Biserica Ortodoxa, definire pe care Parintele ion Bria o face in mod magistral, este prezenta si evidentiata necesitatea comuniunii ca suport si conditie a cultului: " Cultul porneste de la principiul ca liturghia si tainele se savarsesc in numele si in prezenta unei comunitati, chiar daca membri acelei comunitati nu participa la diversele ei manifestari "512 513 514 Parintele Staniloae vorbind despre cultul Bisericii Ortodoxe arata ca in intregimea sa acesta are ca loc central Sfanta Liturghie in cadrul acestei sfinte slujbe, arata sfintia sa: "( ) se savarseste, prin lucrarea Sfantului Duh, prefacerea painii si a vinului in trupul si sangele Domnului si se impartasesc credinciosii de insusi Sfantul Duh care e salasluit in trupul Euharistic al Domnului ca intre-un locas sau ca intr-o biserica "5'3 in rugaciunile rostite de catre preotul care oficiaza liturghia, acesta arata ca epicleza are loc: "( ) pentru ca (trupul si sangele care s-au prefacut prin Duhul Sfant) sa fie celor ce se vor impartasi spre trezirea sufletului, spre iertarea pacatelor, spre impartasirea cu Sfantul Tau Duh "5'4 511 ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa p 117 512 ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa pp 117-118 513 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor", Ortodoxia, nr 1   1981, p 5 514 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor", p 5 161 iata ca scopul cultului nu este unul teoretic, nu este unul estetic, nu este unul de manifestatie socio-culturala, ci este unul foarte concret, de impartasire, dupa marturisirea si iertarea pacatelor, cu Trupul si Sangele Mantuitorului, cu Sfantul Sau Duh, spre mantuire De aceea, cultul Bisericii, este lucrarea prin care Biserica este laborator al mantuirii credinciosilor Credem ca trecerea credinciosilor de la participarea ca spectatori la cultul Bisericii, la participarea ca madulare ale Bisericii care simt curgand in ele sangele Capului Bisericii, are loc atunci cand actele si faptele credintei devin "reale", adica "se intrupeaza" credinciosilor Credinciosii nu mai "povestesc" teoretic despre Hristos, ci mananca, beau si traiesc pe Hristos Savarsirea Sfintelor Taine vine sa completeze lucrarea Bisericii manifestata in celebrarea Sfintei Liturghii, caci aceste Taine consacratoare, pregatitoare si ajutatoare, sunt mijloace prin care in Biserica si prin Biserica credinciosii se mantuiesc Parintele Staniloae arata ca un alt element al cultului Bisericii sunt: unele ierurgii: de ex : sfintirea apei mici si mari, inmormantarea, sfintirea locasului bisericesc, a icoanelor, a altor obiecte bisericesti, apoi sfintirile unor vesminte bisericesti, a unor alimente folosite de credinciosi, pentru ca toate acestea sa se imbrace in diferite daruri ale sfantului Duh si prin ele si cei ce se ating sau se folosesc de ele ( )515" O alta categorie ce compune cultul bisericii sunt: "( ) numeroasele binecuvantari ce sunt indreptate de Dumnezeu prin preot spre credinciosii insisi, toate insotite de semnul sfintei cruci facut de preot cu crucea sau cu mana asupra acestora "516 O alta categorie componenta a cultului Bisericii sunt: 515 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor", p 5 516 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 5 162 "( ) cele sapte Laude, in care credinciosii se intalnesc de asemenea cu lucrarea Sfantului Duh "517 Parintele Dumitru Staniloae concluzioneaza ca: "in general se poate spune ca in cursul intregului cult al Bisericii Ortodoxe se revarsa ca o ploaie darurile sfantului Duh peste credinciosii prezenti aflati in stare de rugaciune "518 Privind Biserica in totalitatea atributelor sale, respectiv ca fiind: Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca, luptatoare pe pamant si biruitoare in ceruri, indraznim sa adaugam la componentele cultului enumerate mai sus doxologiile neincetate pe care sfintii ingeri si sfintii care locuiesc in corturile dreptilor le aduc lui Dumnezeu Parintele Staniloae arata ca departe de a avea un caracter de pura speculatie teologico-filozofica, invatatura despre energiile necreate ale lui Dumnezeu, in Biserica Ortodoxa, are un caracter practic, de lucrare, respectiv de sustinere a intregii lucrari a Bisericii ca laborator al mantuirii: "invatatura ortodoxa despre lucrarile (in greceste: "energiile") necreate ale lui Dumnezeu, care iau atingere cu fapturile si le patrund pornind de la Duhul Sfant, isi are o aplicare practica in tot cultul Bisericii Ortodoxe "519 Parintele arata ca abordarea scolastica a unui Dumnezeu care locuieste "intr-un transcendent inaccesibil" face ca substanta credintei sa piara, iar credinta sa se transforme intr-o filozofare sterila Daca Dumnezeu este izolat in cer, cine locuieste Biserica sa? iar daca Biserica nu este locuita de Dumnezeu insusi, atunci cum poate fi mantuitoare? Mantuirea necesita deschiderea si efortul oamenilor, dar ea 517 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 5 518 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 5 519 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 5 163 este facuta de Dumnezeu iar in Biserica Ortodoxa, credinciosii ortodocsi sunt invatati ca: "( ) Dumnezeu este aici, e simtit lucrand in mod diferit, potrivit cu trebuintele diferite ale lor si ale fiecarui credincios in parte Rugaciunea credinciosilor in comun, sau a fiecarui credincios in parte ( ) sunt simtite ca bucurandu-se indata de o ascultare din partea lui Dumnezeu si de ajutorul dat de El (, )"520 Credinciosii ortodocsi nu vin la Biserica pentru a participa la cult ca la un fel de comemorare a unui Dumnezeu la care nu mai pot ajunge, caci acesta a plecat intr-un cer inaccesibil noua, ci ei vin sa sustina un dialog cu Dumnezeu Cel viu Parintele Staniloae arata in acest sens: "Cultul ( ) e un dialog real intre ei (credinciosii, n n ) si Dumnezeu ( ) Ei (credinciosii, n n ) ( ) se roaga pentru implinirea trebuintelor concrete si proprii ale lor si ale celor impreuna prezenti in Biserica sau si ale celor absenti dar apropiati lor "521 Manifestarile vii ale credinciosilor ortodocsi, intr-o Biserica ortodoxa vie, sunt rezultatul credintei in si al simtirii prezentei lui Hristos si a Duhului Sfant in Biserica, mai ales atunci cand au loc manifestari cultice Ortodocsii dialogheaza cu un Dumnezeu prezent si viu, asa ca dialogul este unul viu intre parteneri prezenti si vii izolandu-L pe Dumnezeu, pe Hristos, in cer, Bisericile care fac acest lucru propovaduind o credinta gresita, se taie de la butucul viei si pe ele insele si ii despart si pe credinciosii lor de sursa vietii, astfel ca lucrarea Duhului nu mai e simtita de ei ca mantuitoare si prezenta in Biserica Credinta lor devine un exercitiu intelectual, care, neputand primi pe Duhul Adevarului, cum poate ea fi "in Duh si Adevar"? Daca Hristos si Duhul Sfant nu sunt crezuti ca fiind prezenti in Biserica cu ocazia activitatilor cultice, atunci apropierea de materia transformata a impartasaniei nu mai 520 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 6 521 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 6 164 implica o emotie si o sfiala, ci devine una formala, ca o "datorie juridica" de implinit in virtutea unor fapte petrecute mai demult in cultul Ortodox, prezenta lui Hristos ca jertfa permanenta si a Sfant Duhului Sau in lucrare vie, face ca preotul, din grija pentru credinciosi, sa-i avertizeze, sa le readuca aminte, ca se apropie de Prea-Scump Trupul si de Prea-Sfant Sangele lui Hristos Dumnezeu; ca atare le cere atunci cand urmeaza sa fie impartasiti, urmatoarele: " Cu frica de Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste sa va apropia i "522 Astfel, credinciosii, spune Parintele Staniloae: simt ca Duhul Sfant de cere e plin Trupul lui Hristos vine sa-i lumineze si sa-i curat easca de toata intinaciunea si sa le dea putere sa-si transforme cu adevarat viata lor "523 Parintele Staniloae mai arata ca in timpul Sfintei Liturghii credinciosii simt suvoiul darurilor Sfantului Duh si al lucrarilor Lui si al energiilor necreate puse in lucrare, dar ca aceasta simtire devine din ce in ce mai concreta pe masura ce credinciosul se induhovniceste tot mai mult Credinciosii se impartasesc de Duhul Sfant tot mai mult pe masura ce avanseaza spre starea de imbunatatire in care vor fi mantuiti Parintele Staniloae exprima plastic diferenta dintre prezenta si manifestarea Duhului Sfant in Biserica Ortodoxa, spre deosebire de propovaduirea din diferitele denominatiuni crestine: " Credinciosii ortodocsi nu sunt indemnati sa incerce a banui modul de a fi al lui Dumnezeu ce ramane distant de ei, folosindu-se de ingustimea infima a ratiunii lor, ci se scalda in oceanul nemijlocit prezent al puterilor lui Dumnezeu, lucrator prin nenumaratele si tainicele Lui energii, care raspund trebuintelor lor 522 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 7 523 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 7 165 mereu altele si mereu crescute duhovniceste si mult diferentiate "524 Parintele Staniloae arata ca daca se incearca sa se comunice despre Dumnezeu cu ajutorul intelectului si al speculatiilor scolastice, aceasta incercare este din start sortita esecului, caci cum sa comunici necuprinsul prin ceva limitat cum este intelectul uman?: "Cuvintele singure, care mai mult exprima idei, decat sa transmita puteri, nu pot comunica pe Dumnezeu, in indefinitul Lui viu si lucrator, oricat de maiestrite si de sentimentale ar fi ele Sentimentele ce insotesc aceste cuvinte, fara convingerea lucrarii concomitente a lui Dumnezeu, sunt insolite atat in sufletul celui care le rosteste cat si in sufletul celor care le asculta, mai mult de impresia ca au un caracter subiectiv, sau isi datoresc accentele lor mai remarcabile talentului predicatorului, care nu-l lasa totdeauna ferit de impresia proprie si a celor ce le asculta ca nu sunt ferite de o oarecare umbra de mandrie "525 in asentiment cu Parintele credem si noi ca, in cuvintele omului care vorbeste prea mult, Dumnezeu tace Parintele Staniloae reia afirmatia sfintiei sale de mai sus si o nuanteaza, aratand ca Ortodoxia nu refuza cuvintelor puterea de convingere, atunci cand sunt rostite in rugaciuni, binecuvantari si laude, ori cand sunt cantate in sfintele imne ale Bisericii Dar cuvintele rostite de credinciosi in Biserica sunt completate si sustinute de lucrarea Sfantului Duh, de prezenta lui Hristos Dumnezeu in Sfintele Taine, prin toate acestea venind: "( ) de fapt puterile dumnezeiesti producatoare de efecte binefacatoare asupra credinciosilor si obiectelor aduse de ei in Biserica in acest scop "526 524 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 7 525 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 8 526 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 8 166 Parintele mai adauga: "si bine ar fi daca si cuvantul de propovaduire al preotului ( ) n-ar ramanea o simpla expunere speculativa despre Dumnezeu "527 Continuitatea in Duhul Sfant al tuturor elementelor cultului Bisericii este exprimata de Parintele Staniloae astfel: "Orice Sfanta Liturghie, orice Taina a i Bisericii, orice ierurgie si orice sfanta slujba, e o continuare a Cincizecimii, sau a pogorarii sfantului Duh si a lucrarii Lui peste cei adunati in "incaperea de sus"528, in rugaciune Poporul credincios se aduna plin de frica lui Dumnezeu sau patruns de constiinta si de simtirea lucrarii mai presus de fire a Duhului Sfant ( )"529 in Biserica, cu ocazia diferitelor manifestari ale cultului: "( ) se infaptuieste o adevarata unire a sufletelor cu Duhul Sfant si o revarsare a puterilor Lui peste cei credinciosi "530 Prin participarea in Biserica la Sfintele Slujbe, credinciosii primesc diferite harisme prin voia Duhului Sfant, dar aceste daruri trebuie lucrate astfel ca Biserica lui Hristos sa se imbogateasca duhovniceste tot mai mult Daca credinciosii ingroapa talantul ori talantii, pe care i-au primit 527 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 8 528 Se remarca utilizarea de catre Parintele Staniloae a mijlocului retoric al metaforei pentru a denumi Biserica cu numele locului pe care Hristos l-a ales pentru Cina cea de Taina Totodata Parintele expliciteaza unele dintre semnificatiile simbolice ale metaforei "incaperea de sus": "( ) un locas ridicat peste incaperile destinate trebuintelor de natura obisnuita Biserica in calitate de trup obstesc al lui Hristos ia fiinta intr-o incapere capabila sa devina locas bisericesc prin intalnirea intre adunarea credinciosilor si lucrarile Sfantului Duh" (opera citata, p 8) 529 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 8 530 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 9 167 dupa masura credintei lor, ei vor fi judecati pentru fapta lor Caci au nesocotit darul, l-au dispretuit Poate ca si asta vrea Hristos sa ne transmita prin parabola531 pe care ne-o spune si prin faptul ca cel care a primit cel mai putin este si cel care nu a valorificat deloc darul, respectiv ca atunci cand avem putina credinta primim putin, caci oricum nu avem destula credinta sa fructificam ceea ce am primit iar primirea si nefructificarea darurilor Sfantului Duh aduce judecata si nu mantuire Prin afirmarea credintei in harismele pe care credinciosii le primesc prin comuniunea cu Duhul Sfant in timpul cultului, arata parintele Staniloae: "Biserica Ortodoxa ( ) se dovedeste continuatoarea Bisericii din vremea Apostolilor prin credinta si practica ei "532 Rugaciunile credinciosilor ortodocsi sunt "strigate de ajutor", spune Parintele Staniloae, care facute pentru ei insisi de cei prezenti la Sfintele Slujbe, ori pentru semenii lor prezenti ori absenti, pentru vii sau pentru cei adormiti, cu credinta in prezenta si lucrarea in Biserica a lui Hristos si a Duhului Sfant, aduc: "darul iertarii si a bunatatii vietii vesnice*533, adica mantuirea Prin exercitarea cultului, Biserica Ortodoxa se roaga lui Dumnezeu sa reverse binefacerile Sale si darurile Duhului Sfant nu numai asupra credinciosilor prezenti ori absenti, ci: "Rugaciunile sfintelor slujbe au si un continut care vizeaza tot mediul cosmic vazut si nevazut Caci in mediul acesta cosmic traieste si inainteaza viata omului si el se roaga ca acest mediu cosmic sa-i fie facut de Dumnezeu favorabil sporirii lui duhovnicesti, sa nu-l impiedice de a ramane in comuniunea cu Dumnezeu, sub privirea fetei Lui iubitoare, singura care poate intari si ferici"534 531 Matei 25, 14-30 532 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 10 533 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 10 534 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 11 168 Credem ca prin cultul Bisericii, cerand si primind in dar pogorarea Duhului Sfant peste intreaga creatie, credinciosii implinesc sarcina care li s-a dat inca de la facere, aceea de a transfigura creatia, prin induhovnicirea lor si a creatiei, si de a se intoarce pe ei insisi si creatia la Creatorul lor, ca jertfa de dragoste adusa lui Dumnezeu Parintele Staniloae spune ca: "Cultul este de aceea mijlocul principal de crestere spirituala a omului si prin aceasta o anticipare a fericirii eshatologice, sau o arvuna a acestei fericiri El (cultul, n n ) ne obisnuieste cu o tot mai accentuata traire cu Dumnezeu, sau in Dumnezeu, sub ploaia de raze a iubirii Lui care lumineaza, intaresc, inalta viata noastra, fara sa o faca nepasatoare fata de viata semenilor, ci indemnand-o sa devina factor de tot mai mare ajutorare, sustinere, mangaiere si dreapta sfatuire a lor "535 Cultul este lucrarea mantuitoare a Bisericii intregi, in desfasurarea ei concreta Parintele Staniloae arata ca energiile necreate care pornesc de la Dumnezeu prin Duhul Sfant: "( ) sunt menite sa duca spre indumnezeirea si fericirea intru slava si umanitatea celor care cred in El Astfel energiile necreate din cultul crestin ortodox lucreaza in acelasi scop si au aceeasi putere de a indumnezei pe credinciosi treptat, prin tot mai deplina unire cu Hristos, in masura in care ei insisi fac eforturi de a se curata de patimile care ii leaga de cele pamantesti ( )"536 Lucrarea energiilor necreate primite prin lucrarea Duhului Sfant isi extinde efectul binecuvantat si binecuvantator - efectul mantuitor - si in afara Bisericii ca loc de cult sau ca adunare a credinciosilor, actionand in toata creatia 535 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" pp 11-12 536 Dumitru Staniloae, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediul al lucrarii Sfantului Duh asupra credinciosilor" p 12 169 iV 2 Rugaciunile pentru altii si Sobornicitatea Bisericii537 Parintele Staniloae defineste sobornicitatea, ca atribut si ca lucrare a Bisericii, in mod exhaustiv, complex si totusi usor de receptat de catre cititor: "Sobornicitatea este opusul singuratatii; este unirea interioara a membrilor Bisericii intr-un intreg;, ceea ce are ca urmare ca in intreg se reflecta calitatile si viata tuturor si fiecare reflecta calitatile si viata intregului Soborlicitateci isi are o analogie in raportul dintre organismul in a carui unitate se armonizeaza totalitatea celulelor componente cu viata lor si dintre celulele care reflecta fiecare in parte calitatile specifice organismului ca intreg Fiecare parte componenta se explica si exista prin intreg si intregul se sustine prin legatura tainica ce le uneste pe toate Legatura aceasta este mai mult decat un asentiment al partilor; totusi intregul nu e in afara partilor sau fara parti Sobornicitatea nu se manifesta numai in sustinerea comuna a credintei, a cultului si a organizarii Bisericii, ci sustine si reprezinta insasi viata Bisericii si a fiecarui membru al ei Ea e opera iubirii neintrerupte ce domneste in Biserica si al carei izvor ultim este Hristos cu Duhul Sfant care iradiaza din El "538 Parintele Staniloae considera conectarea credinciosilor la Biserica drept o conectare organica, vitala, credinciosii neputand vietui inafara, ci in si prin Biserica, iar aceasta este deoarece numai prin Biserica credinciosii sunt conectati la energiile vitale ale Duhului lui Hristos Sobornicitatea Bisericii este in esenta aceasta impreuna-vietuire pentru "supravietuirea" duhovniceasca a credinciosilor in lume si pentru trecerea lor mantuitoare in viata viitoare Este de subliniat si faptul ca Parintele Staniloae arata ca sobornicitatea nu inseamna anularea individualitatii, contopirea intr-o masa amorfa a Bisericii, ci inseamna 537 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii", Studii Teologice, nr 1-2   1970 538 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 29 170 pastrarea identitatii fiecarui credincios, caci sobornicitatea avand ca sursa Sfanta Treime, se patrunde de aceleasi calitati care decurg din comuniunea Sfintei Treimi, adica perihoreza, dar in acelasi timp prezervarea identitatii Persoanelor Treimice; si tot aici trebuie mentionat ca sobornicitatea are ca baza dragostea, lucru care decurge si el din faptul ca relatiile dintre credinciosi in Biserica au ca model relatiile dintre Persoanele Sfintei Treimi Credem ca Parintele Staniloae e cel mai pregnant reprezentant al Personalismului539 si al Comuniunii, in teologia romana si universala Toata teologia sa are la baza aceste doua notiuni fundamentale: Persoana si Comuniunea Parintele vede sobornicitatea ca avand la baza comunicarea dintre credinciosi, ca persoane si sesizeaza, in citatul de mai jos, o nuanta mai putin intalnita in scrierile teologice, anume comuniunea prin responsabilitatea pe care o avem pentru semenul nostru: "iubirea are forme de dialog, de comunicare intre persoane Sobornicitatea se manifesta deci ca o comunicare intre persoane Chiar cand o persoana e singura in aparenta, ea este intr-o comunicare cu altele, prin raspunderea ce-o traieste pentru acelea, prin preocuparea de ele, prin vointa de a le ajuta intr-un fel sau altul iar acelea se folosesc de preocuparea respectivei persoane de ele, chiar daca nu au o cunostinta despre aceasta "540 De asemenea Parintele Staniloae sesizeaza o legatura mai rar exprimara intre rugaciunea pentru altii - ca forma de manifestare a iubirii credinciosilor - si raspunderea acestora pentru cei pentru care se roaga si tot asa, mai rar intalnita este si consideratia conform careia cei care se roaga sunt in dialog cu cei pentru care se roaga Tot aici trebuie mentionat si faptul ca Parintele afirma ca, chiar daca "beneficiarul" rugaciunii nu este constient de faptul ca cineva se roaga pentru el, totusi rugaciunea aceluia ii este de folos: 539 Utilizam aici termenul de personalism in sensul de "Curent filozofic care sustine ca persoana este valoarea suprema" (www dex ro) 540 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 29 171 "in comunicarea aceasta un rol important il are rugaciunea fiecarei persoane pentru celelalte Persoana care se roaga este in dialog, in comunicare cu cea pentru care se roaga, este in exercitiul unei raspunderi pentru aceea Cand doua persoane se roaga una pentru alta, amandoua se afla in exercitiul raspunderii uneia pentru alta Cand numai una din persoane se roaga pentru alta, ultima nu se afla in acest exercitiu al raspunderii si nu sesizeaza in mod constient exercitiul raspunderii celeilalte pentru ea Dar pana la urma are un folos din rugaciunea celei dintai in orice caz, nu exista rugaciune fara raspundere, iar in raspundere o persoanei experiaza legatura in care se afla cu cealalta, legatura care nu depinde nici de vointa sa, nici de voia celeilalte, ci de structura dialogica imprimata in fiecare persoana, iar in Biserica si de Duhul lui Hristos care intareste aceasta legatura dialogica intre persoane "541 Parintele considera comunicarea dialogica intre persoane ca avand loc si prin faptele concrete pe care credinciosii le fac unul pentru celalalt Raspunderea acestor fapte are ca sursa pe Dumnezeu insusi, iar credinciosii stiu din Revelatie ca daca nu-si exercita raspunderea pentru ceilalti oameni, prin rugaciune si prin fapte, atunci nu se vor mantui Daca nu lucreaza poruncile si virtutile prescrise de Biserica, chiar daca formal se considera ca facand parte din Ea, afirmatia lor ramane o chestiune formala iar ei beneficiaza doar partial de sobornicitatea Bisericii A lucra si a te ruga inauntrul sobornicitatii Bisericii: iata calea spre mantuire Parintele Staniloae arata ca ramanerea in dialogul sobornicesc al Bisericii apara credinciosii de ratacire, caci altfel: "( ) cel care nu ramane in legatura dialogului cu celalalt, prin raspunsul la apelul lui, cade el insusi in golul singuratatii, adica al unei existente fantasmagorice, de cosmar "542 541 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 29 542 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 30 172 Sobornicitatea Bisericii apara credinciosii, asa cum afirmam mai sus, de ratacire, actionand ca un mecanism de reglare, ca un sistem imunitar impotriva ratacirilor si a ereziilor de tot felul Dintre ratacirile care afecteaza Biserica in zilele noastre sunt deosebit de otravitoare asa-zisele atacuri soft543 care urmaresc schimbarea pas cu pas a constiintei si a credintei, atacuri care se inscriu in cadrul mai general al ofensivei corectitudinii politice care are la baza neo-marxismul Prin sobornicitatea Sa, Biserica sustine credinciosii pe calea mantuirii si ii poate apara chiar concret, prin sustinere materiala si sociala, fapt care, chiar daca nu este foarte pregnant azi, maine va fi vital Grupurile de interese si presiune care sub influenta vrajmasului urmaresc sa ucida Biserica Lui Hristos in general (chiar daca pentru a avea succes incep prin a afirma ca vor sa elimine doar "fundamentalismul Ortodox"), lucreaza in asa fel incat supravietuirea in lume a credinciosilor crestini sa fie impiedicata de credinta lor in Hristos Sau altfel spus, punand mana pe fluxurile materiale ale lumii, vor sa-i scoata pe crestini inafara accesului la ele Chiar daca am afirmat cele de mai sus, trebuie sa ne exprimam credinta personala ca nimic nu are loc totusi fara ingaduinta Preasfintei Treimi si nimic nu poate avea succes impotriva lui Dumnezeu Daca Dumnezeu ingaduie pentru un timp sa ni se incerce credinta este pentru ca din preabuna Sa dragoste pentru oameni vrea sa ne ridice duhovniceste Putina suferinta de acum va fi rasplatita cu fericirea vesnica iar privind cele materiale, daca suntem in stare de a primi Revelatia intreaga, in Duh si Adevar, atunci vom primi si faptul ca materia, prin puterea Duhului, poate fi covarsita, iar cu putini pesti si cu putine paini, credinciosii, dupa voia Domnului, vor supravietui si tot aici trebuie sa ne exprimam parerea ca scopul vietii este mantuirea si nu supravietuirea materiala iata cum descrie Parintele Staniloae supravietuirea duhovniceasca a credinciosilor, ramanerea lor in credinta sub acoperemantul mantuitor al Bisericii sobornicesti: 543 Eng : moale (adj ) Se urmareste subrezirea treptata a crestinismului intr-un ritm incet dar constant, care sa nu provoace opozitie, prin faptul ca schimbarile propuse folosesc in mod mincinos principii generoase dar rastalmacite si prin faptul ca acceptarea repetata a schimbarilor duce la obisnuirea societatii in ansamblul ei astfel incat anticorpii sociali nu mai pot identifica agresiunea virusilor neo-marxismului 173 "imaginea (parintele expliciteaza o vedere duhovniceasca a Sfantului Parinte Pahomie in care credinciosii aflati intr-o pestera mergeau spre lumina iesirii din aceasta pestera tin an du-se de maini si sustinandu-se unul pe celalalt, n n ) se potriveste legaturii sobornicesti dintre membrii Bisericii in general Ei se sustin unui pe altii, avand in frunte pe preotii si ierarhii Bisericii, toti impreuna inaintand spre lumina imparatiei vesnice, avand inca de pe pamant o oarecare arvuna in ei indata ce unul se rupe din lant si ramane de unul singur, sau se incadreaza intr-un grup mic ce se misca in jurul vreunei capetenii de caracter personal, rataceste intr-un intuneric fara iesire, intr-o neintelegere a sensului existentei si a scopului ei "544 Parintele arata caracterul reflexiv al raspunderii si al rugaciunii pentru altii: "Cine sustine pe altii, se sustine pe sine prin cei pe care-i sustine; cine da putere, primeste putere "545 546 in aceeasi idee parintele arata ca: "Se poate spune ca fapta prin care cineva ajuta si sustine pe altii e prilejul sau mijlocul prin care Dumnezeu il sustine si-l ajuta pe el insusi; e efortul care, mobilizand energiile cuiva, e semnul prezentei energiei divine, comunicata spre folosul celui ce face acest efort si spre cel al celui in favorul caruia il face "''146 iata ca ni se prezinta aici faptul ca nimeni, rugandu-se sau lucrand pentru altul, nu este lipsit de ajutorul dumnezeiesc, nu lucreaza in afara lui Dumnezeu, iar facerea de bine se rasfrange atat asupra destinatarului faptei sau al rugaciunii cat si asupra celui care lucreaza sau se roaga: 544 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 30 545 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 30 546 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 30 174 "Dispozitia de a primi si de a transmite cu generozitate ajutorul divin se arata in rugaciunea si fapta lui pentru altii "547 Manifestarea raspunderii pentru semenii credincio-sului imbraca la crestini forma rugaciunii si a faptei pentru altii Crestinul raspunde in fata lui Dumnezeu pentru faptele si atitudinile sale care privesc pe aproapele, raspundere pe care Dumnezeu o situeaza, atunci cand ne daruieste Decalogul, pe locul al doilea dupa porunca de a-L iubi pe El insusi Chiar si Mantuitorul confirma si legitimeaza inca o data, ca trimis si Fiul al lui Dumnezeu si Dumnezeu Unul din Treime, alaturarea celor doua porunci intr-una singura: " si a-L iubi pe El din toata inima, din tot sufletul, din tot cugetul si din toata puterea si a iubi pe aproapele tau ca pe tine insuti este mai mult decat toate arderile de tot si decat toate jertfele "548 Parintele Staniloae spune ca aceasta raspundere fata de aproapele este in acelasi timp o recunoastere si o acceptare a raspunderii in fata lui Dumnezeu, aceste raspunderi implicandu-se si presupunandu-se una pe cealalta Parintele ilustreaza aceasta perihoreza a celor doua raspunderi prin analiza pe care o face rugamintii pe care crestinii o fac unul altuia, anume de a se ruga unul pentru celalalt: "Apelul pe care-l face un credincios catre altul: "Roaga-te pentru mine, frate (sau parinte)!" e manifestarea constiintei lui ca depinde simultan de Dumnezeu si de aproapele Dar e si un apel la raspunderea aceluia in fata lui Dumnezeu, insa la o raspundere in care se include raspunderea pentru semenii lui si in speta pentru cel care face apel prin el Prin acest apel trezeste raspunderea indoita a aceluia: fata de Dumnezeu si fata de cel care face apelul in acest sens, chiar cel c are face apelul catre cineva ii da prilejul aceluia sa se trezeasca Dialogul 547 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 31 548 Marcu 12, 33 175 consta din apelul unuia si din raspunsul oarecum necesar al celuilalt Apelului trebuie sa-i urmeze raspunsul "549 Dar si cel care face apelul este dator sa se roage pentru cel pe care l-a apelat: "Astfel amandoi se simt raspunzatori simultani in fata lui Dumnezeu unul pentru altul Amandoi sunt legati de Dumnezeu si unul de altul prin raspunsul pe care trebuie sa-l dea fiecare lui Dumnezeu pentru celalalt Apelul reciproc la rugaciune trezeste legatura lor dialogica cu Dumnezeu si intreolalia, ca fiinte raspunzatoare fata de Dumnezeu si intreolalta Legatura intre credinciosi este o legatura in Dumnezeu si invers: legatura unui credincios cu Dumnezeu este o legatura cu ceilalti" 550 Pomenirea celor morti arata ca credinciosii crestini se simt responsabili si fata de semenii lor trecuti la cele vesnice Aceasta pomenire a celor trecuti la cele vesnice este in Biserica Ortodoxa expresia lucrarii mantuitoare a Bisericii, lucrare care doreste sa cuprinda pe toti oamenii, caci: " ( ) Dumnezeu voieste sa mantuiasca pe toti "551 Parintele Staniloae arata ca Dumnezeu vrea sa-i mantuiasca pe credinciosi in comuniunea cu El dar si in comuniunea cu semenii lor: "( ) Dumnezeu voieste sa-i asocieze pe toti in pornirea Sa generoasa catre toti, pentru ca toti sa se bucure simultan de generozitatea divina si de generozitatea cat mai multor oameni, sau prin generozitatea cat mai multor oameni De aceea Dumnezeu nu uita pe cei adormiti si-i face pe cei vii sa nu-i uite pe aceia "552 549 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 31 550 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 31 551 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 32 552 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 33 176 Parintele citeaza pe Sfantul loan Damaschin care arata ca apropiatii celor decedati: miscati de sus si prin atingerea Stapanului de inimile lor vor completa lipsurile celor decedati "553 iata modul in care Biserica isi manifesta lucrarile de laborator al mantuirii, pentru cei decedati, prin dragostea celor vii Respectiv, actiunea mantuitoare a Bisericii se prelungeste pentru persoanele umane si dupa trecerea lor la cele vesnice insa celor care spera sa primeasca ajutor dupa moarte prin rugaciunile celor vii, li se cere sa aiba un minim de virtute acumulata pe timpul vietii, caci iata avertismentul Parintelui Staniloae pentru cei care s-au instrainat cu totul de la Dumnezeu: "Dar celui care a plecat din viata aceasta cu cuget intru totul trupesc nu-i va intinde dupa moarte nimeni o mana de ajutor, pentru ca nici Dumnezeu nu-l are pe acesta in amintire "554 Daca pe timpul vietii a refuzat cu desavarsire dialogul cu Dumnezeu, celui care a decedat nu-i mai este posibil sa intre in acest dialog dupa moarte Pentru ca Biserica sa se poata ruga eficient pentru cei decedati, ei trebuie sa fi decedat fiind: "in legatura dialogica cu Dumnezeu'"555 Odata credinciosii intrati in legatura dialogica cu Dumnezeu, aceasta nu se intrerupe: "( ) Dumnezeu nu-i mai lasa pe acestia din legatura cu El, dupa ce ei nu mai pot face nimic pentru a progresa in aceasta legatura Ei raman "in amintirea lui Dumnezeu" Dar cine ramane in amintirea lui Dumnezeu ramane in preocuparea Lui iar cel ce ramane in preocuparea lui Dumnezeu ramane in legatura cu Dumnezeu si acela nu moare sufleteste de tot; ramane viu sufleteste in oarecare masura, prin preocuparea lui Dumnezeu de el "556 553 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 33 554 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 33 555 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 33 556 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 33 177 Parintele Staniloae arata ca initiativa de a ne ruga pentru cei adormiti ne apartine doar partial, dar, ca toate lucrarile mantuitoare care se fac prin om, rugaciunea pentru cei trecuti la cele vesnice beneficiaza si ea de imboldul si de sustinerea lui Dumnezeu: "Daca ne rugam si noi ca Dumnezeu "sa pomeneasca" pe cei adormiti aceasta nu inseamna ca noi avem initiativa in pomenirea acelora ci ca Dumnezeu are lipsa si de raspunsul nostru (, ) "557 Credem ca mai curand dragostea noastra ca jertfa curata pentru cei adormiti imbuneaza pe Dumnezeu intr-o oarecare masura; afirmatia Parintelui ca Dumnezeu ar avea nevoie de ceva din ale oamenilor vine in contradictie cu cuvintele Psalmistului: "Zis-am Domnului: "Domnul meu esti Tu, ca bunatatile mele nu-ti trebuie""558 Parintele Staniloae arata ca memoria omeneasca fiind limitata, cei decedati se pierd cu timpul in uitare, insa cei vii trebuie sa aiba o legatura dialogica permanenta cu Dumnezeu si prin rugaciunile catre Dumnezeu pentru cei decedati daruim dragoste lui Dumnezeu si acelora: "Cine isi aminteste de cineva il ajuta sa ramana viu"559; "Cand cerem lui Dumnezeu "vesnica pomenire" pentru cineva, cerem ( ) sa-l tina, neincetat viu"560 Parintele Staniloae arata ca dialogul cu cei decedati are doua laturi care se completeaza una pe cealalta: rugaciunea si faptele de milostenie Cele din urma, facute in numele celor decedati, fac ca acestia sa fie pomeniti si de beneficiarii milosteniei Cei care pomenesc pe cel adormit: 557 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 33 558 Psalmi 15, 2 559 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 34 560 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 35 178 "( ) vorbesc intre ei despre cel adormit si cu el si cu Dumnezeu Sobornicitatea Bisericii nu se limiteaza numai la relatiile intre cei vii, ci se extinde si la cele intre ei si cei adormiti "561 Parintele Staniloae reia ideea sa exprimata pe larg in lucrarea sa capitala: iisus Hristos sau restaurarea omului, anume ca relatia de comuniune dintre persoane are si o parte care "impune" (obliga) la dialog si la satisfacerea nevoilor celuilalt, cu care suntem in dialog: " Ceea ce experiez e limita si libertate in acelasi timp, e obligativitate in fata altuia, datorie de ascultare si totusi bucurie de a implini acea voie, impuls liber si fericit de slujire "562 Actiunea mantuitoare a Bisericii, in Sobornicitatea Sa, arata Parintele Staniloae, presupune ca: "Dialogul desavarsitor trebuie sa cuprinda deplin pe toti cei credinciosi, pe toti membri Bisericii, pe toti cei ce sunt intr-o oarecare masura in Hristos, deci si pe cei decedati "563 si ca: "Prin, faptele de milostenie castiga nu numai cei adormiti ci si cei ce le fac pentru ei si cei carora li se fac" 564 Parintele Staniloae reia aici ideea sfintiei sale conform careia timpul istoric este dat omenirii pentru a participa la procesul mantuitor de aducere a fiintei umane si a creatiei la Creatorul ei prin indumnezeire si ca timpul si viata in lume sunt date pentru ca omul sa lucreze in ele pentru mantuirea sa personala si pentru mantuirea aproapelui, in cadrul Bisericii Astfel ca: "Dumnezeu nu uita nicio fapta buna facuta altora pentru ca toate se inscriu intr-o linie de progres a 561 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 33 562 D Staniloae, iisus Hristos sau restaurarea omului, Editura Omniscop, Craiova, 1993, p 24 563 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii", Studii Teologice, nr 12   1970, p 36 564 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 36 179 omenirii spre un stadiu superior de bunatate"565; "Lumea ne e data in faza de constructie morala si spirituala, cat suntem pe pamant, pentru ca sa participam toti la aceasta construire "566 Parintele Staniloae arata ca: "Cel mai mare ajutor le vine celor adormiti de la pomenirea la Sfanta Liturghie "567 Osandirea celor pacatosi inseamna incapacitatea lor de a primi dragostea lui Dumnezeu, suferinta la care se vor fi condamnat singuri pentru vesnicie, prin faptul ca au refuzat dialogul de iubire cu El Un astfel de suflet osandit: "( ) cade in singuratatea parasirii si a uitarii de catre, toti, in extrema opusa Sobornicitatii in aceasta consta iadul"568; "( ) tacerea si singuratatea eterne il vor inconjura; va urma iesirea lui din orice dialog pentru totdeauna Nu va mai putea apela la nimeni, nu va mai avea ocazia sa raspunda nimanui Nici o urma de comuniune nu va mai fi posibila cu nimeni Se va cufunda "in intunericul cel mai dinafara" "569 in concluzia analizei aspectelor care determina Sobornicitatea Bisericii Ortodoxe, Parintele Staniloae arata ca: "Hristos cu jertfa Lui, ce se ofera neincetat pentru toti, tin an du-i pe toti in legatura cu Sine in dialogul aducerii la Tatal cu Sine, e izvorul Sobornicitatii Bisericii"570 565 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 36 566 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 38 567 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 38 568 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 37 569 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 37 570 D Staniloae, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii" p 37 180 iV 3 Crucea in teologia si cultul Bisericii571 Simbol al Jertfei lui Hristos, precum si al jertfelniciei pe care credinciosul care vrea sa se mantuiasca trebuie sa o manifeste, crucea ocupa un loc central in Biserica Ortodoxa Despre cruce Parintele Staniloae arata ca: "Potrivit gandirii rasaritene insa Crucea insasi e o putere care produce inviere si in inviere e prezenta, intr-un anume sens, in mod etern crucea Crucea are ea insasi o forta de biruire a pacatului si a mortii, o putere care inainteaza spre inviere si se finalizeaza prin inviere "572 573 Dorim aici sa spunem ca Parintele Staniloae se refera la crucea ca simbol al jertfei lui Hristos, la Crucea lui Hristos, si nu la cruce ca obiect, caci atunci am avea de-a face cu idolatrie Nici icoanele nu au o putere de la sine ci de la Cei pe care-i infatiseaza - chiar si icoanele facatoare de minuni lucreaza prin puterea celor pe care-i reprezinta si nu prin lemnul ori prin vopseaua lor Celor ce se inchina la ele, le este transmis prin intermediul lor Harul Duhului lui Hristos Parintele Staniloae arata ca moartea si invierea pe cruce sunt doua evenimente intre care exista continuitate: "( ) crucea Domnului e scara spre cer ( f74" si "Crucea ca moarte a lui Hristos da mortii prin ea insasi un alt sfarsit, un sfarsit in biruirea mortii, adica inverseaza rostul mortii, facand-o din moartea care pune capat vietii, moarte care se desfiinteaza pe ea insasi eliberand viata din moarte"575; tot asa: 571 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, "Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe", Ortodoxia, Probleme huercorifesionale,w 3-4, 1971 57  Dumitru Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 405 573 Redam aici "Rugaciunea Sfintei cruci" pe care o consideram de o factura speciala: "Sa invie Dumnezeu si sa se risipeasca vrajmasii Lui si sa fuga de la fata Lui cei ce-L urasc pe Dansul Sa piara cum piere fumul, cum se topeste ceara de fata focului, asa sa piara demonii de la fata celor ce-L iubesc pe Dumnezeu si se insemneaza cu semnul Crucii, zicand: Bucura-te, preacinstita si de viata facatoare Crucea Domnului, care alungi pe diavoli cu puterea Celui ce S-a rastignit pe tine, a Domnului si Mantuitorului nostru iisus Hristos, Care S-a pogorat la iad si a calcat puterea diavolului si te-a daruit noua pe tine, cinstita Crucea Sa, spre izgonirea a tot vrajmasului O, preacinstita si de viata facatoare Crucea Domnului, ajuta-mi mie cu Sfanta Fecioara Nascatoare de Dumnezeu si cu toti Sfintii, in veci Amin " (Carte de rugaciuni) 574 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 406 575 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 406 181 "invierea e aratarea deplin actualizata, manifestata de Hristos in suportarea crucii "576 Starea de jertfa continua a lui Hristos pentru mantuirea noastra face ca crucea Sa sa "NU devina un simplu eveniment al trecutului, predat spre pastrarea memoriei recunoscatoare"577 Catolicismul si protestan-tismul, considerandu-L pe Hristos plecat din lume, "retras" in tacerea cerului, in fapt il ucid din nou "eliminandu-L" prin afirmatiile lor din aceasta lume in care El este, dimpotriva, Viu si Lucrator impreuna cu Duhul Sfant, in Biserica Sa si in intreaga creatie De aici vine si usurinta cu care se prasesc ereziile, caci daca Hristos nu mai este aici, in lume, ci undeva unde noi nu putem concepe, atunci poate ca a fost doar un om, chiar daca exceptional, care a murit - poate ca (Doamne Dumnezeule iarta-ma!) nici n-a inviat! iata unde poate duce schisma, taierea de la Biserica Apostolica si ratacirea oamenilor! Biserica Ortodoxa crede pe Hristos viu in Biserica Sa, jertfindu-se neincetat Tatalui pentru mantuirea tuturor oamenilor in acest sens Parintele Staniloae arata ca: "De aceea crucea e semnul biruintei finale a Fiului Omului, adica semnul lui Dumnezeu devenit om, care se va arata pe cer cand va veni "intru putere si slava multa" (Matei 24, 30) sa rosteasca judecata asupra tuturor pentru veci "578 il cultul Bisericii Ortodoxe crucea are o zi special dedicata praznuirii ei, dar este atotprezenta in toate manifestarile credinciosilor si in toate slujbele Bisericii in legatura cu asta Parintele Staniloae ne spune ca: "( ) crucea, desi ca eveniment istoric al rastignirii lui Hristos e praznuita in vinerea patimilor, ca putere permanenta care se perpetueaza in invierea lui Hristos si duce spre invierea noastra, e pomenita in fiecare, zi, e invocata de crestini ca ajutor de putere cu care se insemneaza pe ei insisi si insemneaza toate lucrurile pe care le folosesc Ea e asezata pe turnurile 576 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 406 577 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 406 578 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 406 182 bisericilor, care au in ele pe Hristos cel inviat, pe varfurile caselor, la marginea si raspantiile drumurilor Niciodata nu se pomeneste Dumnezeu, sau iisus Hristos, fara a se face semnul crucii Crucea trebuie aratata si inaltata ca semn al biruintei lui Hristos impotriva pacatului, a raului si a mortii "579 Crucea este sarbatorita si in alte doua zile de peste an: la inaltarea Sfintei Cruci la 14 septembrie si in duminica de la mijlocul postului mare (arata intentia Bisericii de a o plasa in mijlocul pregatirii ascetice prin care se ajunge la Hristos) Referitor la modul in care Biserica Ortodoxa se raporteaza la cruce, Parintele Staniloae arata ca: "Biserica Ortodoxa exprima intr-o mare bogatie de forme atat puterea biruitoare de moarte a crucii, cat si continuarea neincetata a acestei puteri "580 Crestinii dreptcredinciosi traiesc crucea, nu o teoretizeaza; crucea lui Hristos este si crucea lor iar ei, deschizandu-se Lui, renunta la cele lumesti, isi iau crucea lor si ii urmeaza Lui pe calea mantuirii: "Crucea nu e un capitol teologic, fie el cat de important, ci e prezenta pretutindeni in cultul public, in rugaciunea particulara si in viata crestinilor Ea ii insoteste totdeauna in tot locul Ea are importanta universala ca si invierea, amandoua aflandu-se intr-o imbinare indisolubila Ea e singura cale si perspectiva de mantuire din nonsensul pacatului si din moarte, e singura cale spre viata in vesnica lumina (, )"581 Crucea e considerata "ca lemnul opus lemnului din paradis, prin care omenirea a cazut"582 Lemnul din paradis este biruinta a naturii asupra spiritului; lemnul crucii este biruinta spiritului asupra naturii si dezrobirea lui din pacat: 579 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe pp 406-407 580 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe pp 406-407 581 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 407 582 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 408 183 "Lemnul naturii in chipul crucii nu mai este un lemn ispititor spre placeri si un mijloc, de legare a omului credincios de lume, ci un mijloc, transparent spre Dumnezeu, fiind redus la substanta (ratiunea) lui fundamentala, dezbracat de podoabele ispititoare "583 Parintele Staniloae numind Biserica drept paradis restaurat, sau inceput al noului paradis, arata ca: "( ) crucea e asezata in Biserica ca intr-un paradis restabilit, sau ca intr-un inceput de restabilire a lui ( )584" Fructul crucii, spune sfintia sa: "( ) e fructul puterii de infran are si rabdare Fructul prin care se intareste spiritul nostru in libertatea lui si prin care ne suim la Dumnezeu, la un cer mai inalt, la comuniunea cu Dumnezeu (, )"585 Omul nu poate intra in imparatia lui Dumnezeu fara sa fi purtat crucea luptei pentru iesirea din pacat prin lucrarea virtutilor Marturie pentru aceasta ne sta faptul ca primul om care intra in rai impreuna cu Hristos este talharul, care: "poarta de asemenea cruce"586 Luand crucea lui Hristos asupra noastra, ni se daruieste putere din puterea Lui, ni se transmite jertfelnicia Lui si suntem ajutati sa mergem pe calea mantuirii: "Puterea crucii lui Hristos, luata si de noi asupra noastra, inlatura din usa raiului sabia heruvimului, caci inlatura din noi pacatul lacomiei pentru care heruvimul ne inchide cailea "587 iadul este biruit prin cruce deoarece crucea da puterea desfiintarii pacatului, iar: 583 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 408 584 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 408 585 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 408 586 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 408 587 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe, p 408 184 "( ) iadul - ca moarte definitiva - se alimenteaza din pacat "588 Daca insa privim din perspectiva mantuitoare a mortii lui Hristos pe cruce, crucea ca impartasire de Hristos poate fi considerata pomul vietii Parintele Staniloae vede o atat de stransa legatura intre cruce si Hristos incat afirma ca: "De fapt Hristos nu poate fi cugetat fara cruce, adica fara efortul si rabdarea care au biruit moartea, fara puterea prin care a biruit si scos din firea Lui umana afectul de durere, intarind spiritul sau libertatea acestei firi fata de ispita de a ocoli moartea, cedand unei porniri automate a naturii "589 La randul ei, crucea cugetata fara Hristos nu este in mod necesar mantuitoare, nu are atributele de putere date de jertfa lui Hristos pe cruce: "Noi cinstim crucea pe care a suportat-o de bunavoie si fara pacat Omul care a fost si Dumnezeu, pentru ca prin ea s-a daruit firii noastre biruinta asupra mortii, sau invierea la viata eterna "590 Cinstirea crucii fara a crede in starea de jertfa permanenta a lui Hristos in fata Tatalui, fara a crede in prezenta Lui permanenta si lucratoare prin Duhul Sfant in Biserica Sa, nu are substanta si tocmai de aceea, in bisericile care-l exileaza pe Hristos in cer, cultul crucii isi pierde din importanta, se dilueaza sub presiunea lumescului Parintele Staniloae spune ca Hristos a imbracat crucea Sa cu putere deoarece: "( ) a imbibat-o cu sangele Sau curat si curatitorplin de puterea care a scos din firea noastra asumata de El afectele de placere si de durere si a biruit moartea, 588 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe, p 410 589 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe, p 410 590 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe, p 411 185 ca si noi sa invingem aceste afecte si sa nu fim dusi prin ele la pacat "591 iata cat de expresiv caracterizeaza Parintele Staniloae puterea mantuitoare a crucii lui Hristos: "Puterea crucii este puterea bine mirositoare a curat iei si a vietii lui Hristos, pe care a varsat-o El in ea, ca intr-un vas de mir, suportand-o cu nevinovatie si cu rabdare si pe care continua sa o insufle in ea De aceasta buna mireasma se impartasesc cei ce mor pacatelor, imprimandu-se de crucea lui Hristos, sau primind in ei pe Hristos cel rastignit pe cruce fata de orice afect ( )"592 Crucea care se sfinteste prin ierurgia Bisericii primeste puterea sa sfintitoare prin lucrarea Duhului Sfant, astfel ca aceasta putere sfintitoare se transmite de la o cruce sfintita anterior, prin intermediul apei sfintite de acea cruce, la crucea care se sfinteste: "Faptul ca se sfinteste (crucea, n n ) cu apa sfintita prin scufundarea anterioara a unei cruci, arata perpetuarea puterii sfintitoare a Duhului Sfant in Biserica, asociata cu crucea Ca urmare, crucea de fata se umple de toate darurile de care sangele lui Hristos a umplut crucea pe care a fost rastignit "593 Pe baza credintei in sfintenia ei, crucea devine atotprezenta in Biserica Ortodoxa, in toate lucrarile mantuitoare in acest sens Parintele Staniloae arata ca: "( ) daca Biserica crede ca prin rugaciunea preotului energia necreata, sfintitoare si curatitoare, se revarsa peste toate persoanele si lucrurile folosite de ele, aceasta putere sfintitoare se revarsa prin cruce Pentru aceasta, in cultul Bisericii ortodoxe toate se sfintesc prin cruce "594 591 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 411 592 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 411 593 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 412 594 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 412 186 Deci daca intreaga actiune sfintitoare a cultului Bisericii Ortodoxe este realizata in prezenta crucii lui Hristos, atunci crucea ocupa un rol esential in mantuirea credinciosilor Biserica, laboratorul in care cei ce cred in Hristos se mantuiesc, are in cruce un element definitoriu Biserica, trupul lui Hristos, trebuie sa ramana ca si El, in starea de jertfa permanenta, rastignita pe crucea Sa, moarta pacatului si daruita de sine in totala ascultare lui Dumnezeu Puterea sfintitoare a crucii nu este autonoma in raport cu lucrarea Sfantului Duh, ci este eficienta doar cand Duhul Sfant este chemat si prezent: "Dar sfintirea apei cu care se stropesc de cele mai multe ori toate spre sfintire se face nu numai prin scufundarea crucii in ea, ci si prin chemarea Duhului Sfant Energiile necreate aduse in creatie de Duhul Sfant coboara prin mijlocirea crucii, caci prin cruce sa frant si se frange, puterea pacatului nascut din iubirea de placere trupeasca si din afirmarea neinfranata a mandriei; crucea face loc in fiinta noastra energiei Duhului Sfant, prin faptul ca ea inseamna moartea fapturii in afirmarea ei autonoma fata de Dumnezeu Duhul Sfant nu pnevmatizeaza creatia fara cruce Crucea deschide calea Duhului Sfant Crucea e usa spre raiul, sau spre centrul vietii in Dumnezeu Dar aceasta viata este plinul de Duhul Sfant intre cruce si Duhul Sfant e o legatura indisolubila, pe baza legaturii indisolubile dintre Hristos cel Rastignit si Duhul Sfant Nu se poate obtine Duhul Sfant unde nu se rezista fata de pacate prin cruce "595 Crucea lui Hristos este un element capital pentru mantuire, caci inseamna infranarea de la pacate si moartea pacatului, iar cei ce se mantuiesc trebuie sa fie curatati de pacate Cei care se mantuiesc poarta, ca un steag de biruinta, crucea: 595 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 412 187 "Crucea e sfanta si sfintitoare prin excelenta, pentru ca da puterea infranarii de la pacat Dar sfintirea dobandita prin cruce isi are izvorul si incoronarea in Duhul Sfant insasi sfintirea crucii se savarseste prin lucrarea Duhului Sfant care vine in ea cu energiile Lui necreate, care a lucrat si in trupul lui Hristos pe cruce, biruind moartea "596 Am indrazni sa afirmam ca in toate lucrarile mantuitoare pe care Hristos le face in lume, prin relatia perihoretica dintre Persoanele Sfintei Treimi, sunt prezenti si Tatal si Sfantul Duh Desi lucrarea este a Fiului, El este ajutat cu dragoste de Duhul si este nedespartit de dragostea si acordul Tatalui Prin sfintire, adica prin primirea energiilor Duhului Sfant, arata Parintele Staniloae: "( ) obiectul facut in semnul crucii se pune in legatura cu crucea pe c are S-a rastignit Hristos si primeste puterea acesteia "597 Parintele arata ca intelesurile crucii sunt trei: 1) crucea pe care s-a rastignit Domnul Hristos; 2) crucea sfintita prin Duhul lui Hristos, 3) crucea ca putere de mortificare a pacatului prin care ne infranam de la lucrarea celor rele si prin care rabdam suferintele pe care, pacatuind, ni le atragem asupra noastra Crucea este mantuitoare omului dar si creatiei in general, caci Dumnezeu doreste sa mantuiasca pe om care sa indumnezeiasca creatia si s-o aduca la El ca jertfa bineplacuta in legatura cu acest fapt Parintele Staniloae arata ca: "Caci Hristos n-a urmarit sa ridice prin cruce la aceasta stare numai firea credinciosului individual, ci toata firea "598 Parintele Staniloae arata ca intre cruce si mantuirea noastra este o legatura indisolubila, caci trebuie sa venim la 596 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 412 597 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 413 598 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 413 188 Hristos prin infranarea de la pacate, prin lucrarea virtutilor si a poruncilor, deci printr-o oarecare "suferinta" Daca mantuirea noastra ar fi inafara acestei cruci, atunci: "invierea noastra nu s-ar lega interior de o mortificare a pacatului nostru si a pornirilor noastre inferioare, de o ridicare a spiritului nostru, spre ea, ci ar veni ca un fapt magic din exterior "599 si: "Ca sa ne impartasim toti de invierea Lui, noi trebuie sa participa si la crucea Lui, ca drum spre inviere, ca drum al spiritualizarii "600 Fiind pacatosi, dorim sa alegem calea Lui Hristos fara a participa la crucea Sa si din cauza pacatoseniei noastre chiar indraznim uneori sa cugetam ca n-ar fi perfecta calea Sa, caci este una ce aduce o oarecare suferinta Dar Hristos nu ne obliga sa-i urmam, ci ne lasa libertatea de a alege si atunci, daca vrem cu adevarat sa-i urmam, de ce cartim? Redam in continuare un pasaj mai extins din asertiunile Parintelui Staniloae privitoare la cruce, toate imprimate de o profunda omenitate crestin ortodoxa: "Crucea inseamna in cugetarea si viata crestina orice lupta cu raul, cu pacatul din noi, cu izvoarele posibile ale pacatului, cu egoismul, orice lupta pentru curatirea fiintei noastre curgatoare de namolul gandurilor si simtirilor tulburi si intinate, pentru a o face izvor limpede de viata launtrica si exterioara Crucea este infranarea de la pornirile rele si urate, de la lacomia nestapanita si egoista, de la placerea care descompune, de la manie si invidie, de la ura de frati, de la barfire si de la toata fapta neiubitoare ce vrem sa o savarsim fata de altii Ca atare crucea inseamna taria barbateasca a vointei intelepte si a mintii bine intentionate in fata valurilor pornirilor inferioare din noi Crucea inseamna rezistenta impotriva asalturilor acestor porniri, infranare de la tot ce ne ispiteste cu o placere momentana, dar cu urmari rele pentru noi si pentru 599 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 413 600 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe p 415 189 altii Crucea inseamna rabdare in purtarea unor greutati si incercari de care nu putem sa scapam prin acte pripite, ci ni le ingaduim si mai mult Crucea inseam-na cumpatul si intelepciunea in felul de a raspun-de la ofensele si faptele nedrepte ale altora Crucea inseamna, cu un cuvant, stapanirea de sine, care intruneste in ea intelepciunea, forta vointei si buna intentie in toate Crucea e actiune sau infranarea de la o actiune din vederea larga a legaturilor fiecarui moment in care suntem pusi cu momentele viitoare ale vietii noastre cu viata altora Crucea cuprinde in sine si un inteles de suferinta si de multe ori oamenii se opresc mai ales la acest inteles de suferinta al ei Dar crucea inseamna si suferinta numai intrucat e infranare de la voluptatea unor placeri care pricinuiesc descompunerea fiintei noastre, de la dulceata razbunarilor care otravesc viata noastra, de la satisfactia unor lovituri date altora din invidie, dar care ne lasa rasucindu-se in chinuri propria fiinta Daca socotim ca aceste placeri sunt amestecate cu otravuri pentru noi insine, deci ca ele se vor dovedi de scurta durata si de suprafata, fiind urmate de remuscari dureroase, de neputinte apasatoare si de necazuri grele, ne vom da seama ca crucea, ajutan du-n e sa le evitam, nu e propriu-zis producatoare de suferinte, ci mai degraba ne scapa de suferinta anevoie de vindecat a caderilor, a dezarticularilor prelungite uneori in vesnicie, si ne prilejuieste ridicarea la adevaratele bucurii"601; si: "Domnul Hristos si-a aratat prezenta dureroasa a crucii pentru Sine, dar si mai mult pentru oameni, in ochii Sai inlacrimati si durerea pentru oamenii care se pierd in veci n-a incetat odata cu moartea pe cruce ci e mereu actuala Aceasta o spune in mod tainic Mantuitorul cand zice ca nu va mai avea deplina bucurie sa se ospateze spiritual cu toti cei mantuiti decat in imparatia lui Dumnezeu (Mt 22, 16) "602 601 D Staniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe, p 417 602 D Staniloae, "De ce si cum ne facem semnul crucii", Romania Libera, 25 02 1990 190 Crucea este definitorie pentru modul in care crestinii ortodocsi primesc in cugetele si in inima lor pe Hristos Parintele Staniloae afirma in acest sens ca: "Nu putem gandi si simti pe Hristos fara durerea Lui, ca o cruce prelungita, pentru pacatele noastre Nu-L putem cugeta nepasator fata de noi netraitor continuu al crucii Sale pentru noi "603 Biserica are crucea prezenta in toate activitatile ei cultice deoarece ea, Biserica, este mediul mantuitor in care suntem curatati de pacate, suntem sfintiti, suntem mantuiti Astfel: "Din spalarea noastra de pacate rezulta si practica Bisericii de a sfinti, in slujbele si binecuvantarile ei, toate prin cruce, pe care Hristos si-a varsat sangele si continua sa traiasca mereu simtirea acestei varsari a Lui "604 Crestinii Ortodocsi se insemneaza cu semnul crucii intr-un gest simbolic ce insoteste toate evenimentele cultice dar si cele din viata privata, caci prin aceasta insemnare cu semnul crucii se solicita prezenta si lucrarea lui Hristos si a Sfantului Duh, dar se si exprima credinta credinciosilor in faptul ca acest ajutor va fi cu siguranta acordat Parintele Staniloae arata ca: "( ) in semn an du-n e cu semnul crucii, cu cele trei degete unite c are reprezinta Sfanta Treime si gandindu-ne ca facem acest semn la sangele lui Hristos care in acel moment ne spala lacrimand cu bun avoirea Tatalui si insotirea Sfantului Duh Facandu-ne semnul crucii ne silim sa intiparim in noi pe Hristos care ne spala cu sangele cu sangele Lui, cu durerea Lui pentru noi Sa intiparim in capul nostru ca madular al gandirii, in inima ca madular al simtirii, in mainile noastre ca madulare ale activitatii, incepand cu cea dreapta de la umarul drept, care inseamna ca prin dreapta incepem toate activitatile noastre, pe Hristos care ne spala de pacate si ne intareste impotriva lor in unire cu Tatal si cu Sfantul 603 D Staniloae, "De ce si cum ne facem semnul crucii", Romania Libera, 25 02 1990 604 D Staniloae, "De ce si cum ne facem semnul crucii", Romania Libera, 25 02 1990 191 Duh De la Tatal pornind initiativa ca gandire, Fiul ducand-o pana la jertfa prin simtire, iar Duhul Sfant prelungind-o in practica vietii noastre "605 Credinciosul care vrea sa se mantuiasca trebuie sa lucreze poruncile Mantuitorului, care a arata ca pe calea mantuirii, crucea este indispensabila: "si cel ce nu-si ia crucea si nu-Mi urmeaza Mie nu este vrednic, de Mine"606; "Vinde toate cate ai si le imparte saracilor si vei avea comoara in ceruri; si vino de urmeaza Mie"607; "Mergi, vinde tot ce ai, da saracilor si vei avea comoara in cer; si apoi, luand crucea, vino si urmeaza Mie "608 iV 4 Transparenta Bisericii in viata sacramentala609 Parintele Staniloae spune ca a face parte din Biserica inseamna a face parte din trupul lui Hristos, a-L primi pe Hristos drept Cap Biserica este: transparenta pentru Hristos Aceasta transparenta e si un dat, si o misiune, o indatorire "6'0 Transparenta Bisericii pentru Hristos inseamna ca Biserica ni-L arata pe Hristos, ca in Biserica, cei care cred si lucreaza credinta, vad pe Hristos Aceasta transparenta a Bisericii inseamna si ca Hristos poate fi vazut in credinciosii Bisericii, El "trece" in cei care cred si "se salasluieste" in ei Parintele arata ca numele dat Bisericii in Noul Testament, еккЛеаа: o desemneaza ca pe comunitatea celor chemati din lume la Hristos, sau in jurul Lui"611 ( ) Aceasta 605 D Staniloae, "De ce si cum ne facem semnul crucii", Romania Libera, 25 02 1990 606 Matei 10, 38 607 Luca 18, 22 608 Marcu 10, 21 609 Titlu luat de la Dumitru Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", Ortodoxia, nr 4, 1970 610 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 501 611 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 501 192 comunitate nu s-ar putea intelege fara Hristos ca izvorul ei de viata si ca centrul tuturor preocuparilor ei Cei care fac parte din ea traiesc, aceasta concentrare a privirilor lor sufletesti spre Hristos Privirile lor spirituale sunt atintite spre El, intrucat cred in El ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si inviat, care le asigura viata eterna si prin aceasta da un sens deplin vietii lor "612 Biserica, aceasta congregatie a credinciosilor care se aduna si savarsesc ori participa la cultul religios in numele lui Hristos, trebuie sa-si mentina calitatea sa de scara catre cer, catre mantuire, acolo unde toti credinciosii trebuie sa fie indemnati sa ajunga Biserica trebuie sa evite sa fie trasa in galceava anarhica a lumescului ca sa nu fie mai pe urma covarsita de lumesc: "O Biserica in care s-ar slabi aceasta concentrare a privirilor tuturor membrilor ei spre Hristos ca centrul lor si aceste priviri s-ar indrepta spre scopuri pamantesti, ar slabi ca Biserica, devenind o societate cu un accentuat caracter autonom in definitia Bisericii intra ca factor esential referirea ei la Hristos ca la centrul ei "613 Pentru a ramane mantuitoare Biserica trebuie in primul rand sa ramana transparenta lui Hristos, pe Care sa-L aiba drept Domn caruia i se jertfeste din tot sufletul, din toata inima, din toata puterea si din tot cugetul Biserica trebuie sa acumuleze jertfelnicie si comoara in cer si toate celelalte i se vor adauga ei: "Biserica numai intrucat uita, asa-zicand, de ea si se preocupa in mod esential de Hristos este Biserica Asemanarea Bisericii cu o mireasa a lui Hristos si a Lui cu mirele ei reliefeaza in modul cel mai accentuat aceasta preocupare esentiala si absorbitoare a Bisericii de Hristos, aceasta continua autodepasire a 612 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 502 613 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 502 193 ei"614; "Membri Bisericii sunt stapaniti in primul rand si in mod esential de Hristos si numai de aceea formeaza Biserica"615; "Nu din a fi impreuna rezulta a fi in Hristos, ci din a fi in acelasi Hristos rezulta a fi impreuna peste tot "616 intrarea in comuniune cu Hristos nu poate avea loc decat in Biserica Sa in Sfintele Taine, Biserica devine transparenta pentru Hristos pe care-L arata credinciosilor Cand numim pe Hristos Cap al Bisericii, aceasta inseamna pe cale de consecinta ca Biserica este trup al lui Hristos, iar credinciosii, membri ai Bisericii, sunt madulare ale trupului lui Hristos Credinciosii devin madulare ale Trupului lui Hristos prin Botez, prin care ei sunt: "impreuna saditi in Hristos"617 Parintele Staniloae arata ca in credinciosi este reflectat Hristos care a inviat dar si Hristos care a murit pe cruce: e o participare a lor la moartea si muierea Lui"618 ( ) "Moartea lui Hristos in aspectul ei etic e permanenta in El El e ca om intr-o stare de predare continua fata de Tatal si aceasta stare o iradiaza in credinciosi iar starea Lui de inviere comportand se asemenea o stare spiritual-etica in El, iradiaza aceasta stare de innoire spirituala si in credinciosi "619 Moartea si invierea lui Hristos se extind in credinciosi prin activitatea sacramentala a Bisericii, schimbandu-le acestora sufletele, curatindu-i de pacate, facandu-i ca prin primirea mortii si a invierii Domnului iisus Hristos sa moara si ei pacatelor pentru a invia virtutilor La Botez, ca prima Taina a initierii credinciosului, a primirii lui in Biserica lui Hristos, are loc sadirea in credincios: a fortei invierii lui Hristos, care e o forta nu numai etica, ci si ontologica, o punere a firii pe drumul 614 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 502 615 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 502 616 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 502 617 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 502 618 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 504 619 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 504 194 invierii prin innoirea vietii E nu numai o forta etica, ci si ontologica, pentru ca nu se asteapta numai de la efortul omului, ci se pune o baza de sus pentru acest efort, desi acest efort al omului e necesar si el "620 Moartea lui Hristos pe cruce nu a fost datorata pacatului, caci El a fost fara de pacat, ci moartea Sa a fost o totala predare voii Tatalui, iar in urma invierii, Hristos a ridicat firea omului, natura Sa umana, la dreapta Tatalui, aratand mantuirea si pregatindu-ne mantuirea Prin Botez credinciosii primesc duhovniceste un chip nou: " Chipul lor cel nou e chipul lui Hristos imprimat in ei si prin aceasta in Biserica "621 Biserica este prin credinciosii sai transparenta pentru Hristos, respectiv Hristos este vazut din trairea virtuoasa a credinciosilor, din actele si faptele lor crestinesti, din manifestarea dragostei lor fata de aproapele, intr-un cuvant, din vietuirea lor intru Hristos Biserica devine transparenta pentru Hristos: "( ) prin subtierea umanului, care e insa totodata moarte a omului vechi ingrosat prin pofte si pasiuni, e o stare de predare lui Dumnezeu si semenilor, un sentiment fericit de absorbire, de scufundare in Dumnezeu, o constiinta care nu mai stie decat de Dumnezeu, care traieste covarsitor bunatatea si iubirea Lui si iradierea lor din propria fiinta ( ) Bisericaa e transparenta prin smerenia umanului din ea ( ) Biserica e transparenta prin staruinta membrilor ei de a manifesta un spirit de ( ) pace, de slujire, de iubire intre ei si fata de toti oamenii Bisericaa e transparenta pentru Hristos prin bunatatea, prin bunacuviinta si omenia membrilor sai, care inseamna constiinta limitelor proprii si a nemarginitei puteri si bunatati a lui Dumnezeu si a 620 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" pp 506-507 621 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 508 195 valorii cu care i-a inzestrat Dumnezeu pe toti oamenii "622 Cu cat "omenescul" devine mai "uman", prin subtierea grosimii lumescului din el, cu atat credinciosul, ca parte a Bisericii, dar si Biserica drept totalitate a credinciosilor, devin mai transparenti pentru Hristos Credinciosii ca madulare ale Bisericii si Biserica drept totalitate a credinciosilor, devin transparenti lui Hristos prin savarsirea tuturor Sfintelor Taine in Biserica in acest sens Parintele Staniloae arata ca: "Euharistia ( ) aseaza in adancul nostru, chipul trupului vietii viitoare"623 Credinciosii in Biserica sunt in comuniune intre ei si cu Hristos care-i conduce pe cale stramta a mantuirii, in calitatea Sa de Cap al Bisericii Sale Parintele Staniloae arata ca Hristos este prezent in Biserica si in credinciosi, ca madulare ale Bisericii Sale: "Biserica, se constituie si traieste ca o pluralitate organica de subiecte, in mers spre moarte si spre inviere, avand drept cap si izvor al acestei miscari in ea pe Hristos si in acest sens fiind transparenta pentru Hristos "624 Biserica este transparenta: "( )frumusetii lui Hristos reflectata prin ea "625 Biserica are un caracter universal si intrucat promoveaza valori etice si ontologice universale ale umanului, valori care definesc umanitatea catre care Hristos ii cheama pe credinciosi, umanitate care s-a realizat in El in mod plenar si absolut: 622 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 509 623 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 510 624 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 510 625 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 512 196 "Lumina Bisericii e lumina lui Hristos reflectata in ea Hristos e lumina lumii prin in vatatura Sa, dar aceasta numai pentru ca e insusi lumina prin Persoana si exemplul Lui, in va alura lui ncfacaii d decat sa talmaceasca Persoana Sa si modul Sau de a fi "626 Simbolul universal al Bisericii lui Hristos este Crucea Sa, prin care Biserica se defineste ca locas al luptei in comuniune impotriva pacatului pentru mantuirea credinciosilor: "Crucea inaltata pe varfurile locas urilor bisericesti, smerite totusi, arata lumii intregi directia spre cer si mijlocul de inaltare spre cer: moartea pentru pornirile inferioare si egoiste, din puterea mortii lui Hristos "626 627 Parintele Staniloae compara transparenta Bisericii lui Hristos pentru Hristos cu o prisma prin care trecand lumina sfanta si sfintitoare a Treimii, se imparte in infinitele nuante ale mantuirii individualizate, pentru fiecare credincios in parte si, totusi, aceeasi in adevarul ei: "Lumina lui Hristos se revarsa prin aceasta prisma transparenta care e casa lui Dumnezeu De pe aceasta smerita inaltime si in lumina care cade din cer asupra ei si prin ea se revarsa peste toate, ea le vede toate in sensul lor adevarat, imbracate in acest sens unitar si suprem Lumina aceasta ii imbratiseaza pe toti si prin Biserica insasi ii imbratiseaza in interesul si dragostea ei pe toti Mai mult, Biserica  se intelege pe ea insasi in legatura cu lumea intreaga si cu straduintele ei, vede frumusetea luminii ceresti numai intrucat ea lumineaza peisajele spirituale ale lumii, in continua imbogatire prin eforturile omenesti ( ) Frumusetea Bisericii pune in relief frumusetea lumii si castiga ea insasi din frumusetea in continua crestere si imbogatire spirituala a lumii Exista o interdependenta intre Biserica si lume, pentru ca 626 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 515 627 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 515 197 Dumnezeu insusi creand lumea si-a facut dependenta de lume revelarea sa, in forma accesibila a spiritului uman , "628 Parintele defineste Biserica si ca fiind mantuitoare deoarece: "Biserica gandita din veci in planul lui Dumnezeu cu privire la lume, a primit primul ei fundament in unitatea intre oameni intreolalta si intre ei si Dumnezeu in Paradis Dar acest fundament, slabit prin pacat, a fost refacut si perfectionat prin Hristos in care Dumnezeu s-a unit in mod nedespartit cu omul si pe toti oamenii i-a unit virtual cu Sine "629 Nu suntem aici de acord cu folosirea termenului de perfectionat, caci ar implica trasatura de a fi imperfecta a creatiei lui Dumnezeu Mai degraba Hristos a venit sa reveleze omului calitati pe care Dumnezeu, in momentul creatiei, le-a pus in om, dar de care omul le-a "uitat" in urma pacatului stramosesc, in acelasi mod in care si azi oamenii alunga prin pacat, harul primit la Sfantul Botez, in strafundurile sufletului lor, acolo unde nu-l mai pot simti Transparenta Bisericii arata pe Hristos celor care voiesc sa se mantuiasca, El fiind: "Calea, Adevarul si Viata"630 Transparenta Bisericii pentru Hristos este mantuitoare pentru credinciosi 628 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 515 629 D Staniloae, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala" p 515 630 loan 14, 6: "iisus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevarul si Viata Nimeni nu vine la Tatal Meu decat prin Mine" 198 V FiiNtA UMANa CA BiSERiCa si PERSOANA UMANa CA PREOT AL Ei631 Cand credinciosii vin la Biserica pentru a participa la Sfanta Liturghie, ei isi actualizeaza si isi pun in lucrare preotia generala primita prin Taina Sfantului Botez in acest sens Parintele Staniloae arata ca: "Adunarea fiintelor umane in biserica propriu-zisa le ajuta acestora sa-si implineasca functia lor preoteasca in cadrul creatiunii cosmice, pentru ca prin Liturghia din Biserica ele realizeaza in fiinta lor o inaintare explicita si constienta spre Dumnezeu Cel aflat pe Sfanta Masa din altar si o inaintare sufleteasca a unora spre altii Dar nu ajunge ca credinciosul sa inainteze numai in locasul bisericesc spre Hristos Cel din altar, ci trebuie sa devina el insusi locas bisericesc, propriu-zis spre starea preoteasca - si in calitatea aceasta putand sa slujeasca lui Dumnezeu ca preot in creatiunea cosmica "632 Trupul credinciosului trebuie sa devina prin curatie si lucrare "templu al Duhului Sfant", unde slujeste ca preot, slavind pe Dumnezeu, sufletul credinciosului inima credinciosului trebuie sa devina altarul unde are loc epicleza, unde Prea-Scump Trupul si Preasfant Sangele lui Hristos sunt celebrate continuu iar Hristos devine una cu credinciosul si credinciosul se afla in comuniune cu Hristos Comuniunea la Liturghie este data de faptul ca in inimile credinciosilor prezenti "se afla acelasi Dumnezeu care se afla si in inimile celorlalti credinciosi"633 Faptul ca credinciosii se deschid Duhului Sfant si lui Hristos, ii face pe credinciosi sa se deschida unii altora, avand ca mediu participarea la Sfanta Liturghie Prin Liturghie credinciosii adunati in Biserica lui Hristos primesc in ei infinitatea Sfintei Treimi si sunt trecuti in 631 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001 632 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 34 633 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 34 199 infinitatea Sfintei Treimi, in mantuire Parintele Staniloae afirma despre infinit ca: " ( ) este fundamentul atotputernic al creatiunii "634 Descriind pe om ca biserica a lui Hristos, Parintele Staniloae arata ca: "Despre omul ca biserica a scris foarte lamurit Marcu Ascetul Omul credincios e si el o biserica actualizata pe masura credintei lui, in care el insusi ofera darurile sale lui Hristos Dar ceea ce e de remarcat este ca Sfantul Marcu Ascetul vede preotia persoanei umane strans legata si dependenta de arhieria centrala a lui Hristos E ceea ce are loc si in Liturghia din locasul bisericesc, unde Cel ce se aduce jertfa, pentru a se impartasi de ea cei de fata, prin preotul vazut, este Hristos, Arhiereul nevazut "635 Dar ce putem darui lui Hristos, ca jertfa bine-primita in biserica sufletului nostru si pe altarul inimii noastre, ca raspuns la iubirea Sa mantuitoare? iata ce ne spune Parintele Staniloae: "( ) El ne-a dat bunurile naturii si pe unii altora ca daruri, (iar, n n ) noi am nesocotii datoria de a le aduce si de a ne aduce lui Dumnezeu si unii altora "636 iata deci ce trebuie sa aducem in liturghia continua a vietii, in credinta, drept daruri lui Dumnezeu, intru Duhul Sfant si prin mijlocirea Fiului: pe noi insine Citand pe Sfantul Chiril al Alexandriei, Parintele Staniloae da o definitie foarte concisa a mantuirii, pe care o parafrazam aici: "(a, n n ) intra in Tatal, ( ) deci (a ne, n n ) mantui"637 634 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 35 635 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 36 636 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 36 637 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 36 200 Dar pentru aceasta intrare in Tatal, pentru aceasta reintoarcere la sursa din care am venit in lume, trebuie ca noi sa fim permanent: in stare de jertfa curata, depasind orice egoism "638 Starea de jertfa curata necesara mantuirii, respectiv intrarii in Tatal: nu o putem dobandi decat in Hristos, Cel ce a primit crucea pentru noi renuntand la Sine El ne ia in Sine si ne prezinta Tatalui ca jertfa curata, izvor a toata iubirea "639 Parintele arata ca atunci cand Hristos mijloceste pentru noi la Tatal, pentru mantuirea noastra, atunci cand ne ia in Sine pentru a ne darui Tatalui, el nu face asta nesocotind libertatea noastra - El nu ne forteaza sa mergem pe calea mantuirii iar atunci cand ne prezinta Tatalui, ca jertfa curata de iubire, El are calitatea de Arhiereu, iar noua ne ramane calitatea de preot prin care care oficiem propria noastra jertfa Dar ce este aceea ce trebuie sa aducem noi drept jertfa? iata ce spune Psalmistul: "jertfa lui Dumnezeu duhul umilit, inima infranta si smerita"640, pe care "Dumnezeu nu o va urgisi"641 Parintele vorbeste si de o "hirotonire" a noastra, a credinciosilor laici, de catre Arhiereul Hristos, ca preoti, caci Hristos: intemeind, sustinand si ducand la eficienta deplina preotia noastra prin arhieria Lui, se face si in interiorul nostru in acest interior se afla Hristos ca Arhiereu al bisericii noastre launtrice si impreuna cu El suntem si noi preoti in ea "642 638 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 36 639 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 36 640 Psalm 50, 18: "Jertfa lui Dumnezeu: duhul umilit; inima infranta si smerita Dumnezeu nu o va urgisi" 641 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 36 642 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 37 201 Parintele Staniloae citeaza pe Sfantul Marcu Ascetul, care arata o modalitate concreta, in care acest altar dedicat lui Hristos, din interiorul nostru, trebuie sa functioneze: noi oferim lui Hristos, aflat in interiorul inimii noastre ca intr-un altar, toate gandurile noastre, din primul moment al aparitiei lor, inainte de a fi muscate de fiara poftei sau a maniei Prin aceste ganduri traim o viata inchinata lui Hristos, dar in legatura cu lumea de afara, deci nu lipsita de efect sfintilor si asupra acesteia "643 imbunatatirea noastra prin curatie, apropierea noastra tot mai mult de Hristos, predarea noastra tot mai deplina lui Dumnezeu, extind imparatia lui Dumnezeu in noi si prin noi in lume Lumea este imbunatatita si transfigurata prin credinta si prin lucrarea noastra, pentru a o aduce in dar Creatorului Tema comuniunii, a unitatii care se realizeaza prin urmarea caii catre Hristos, prin lucrarea Bisericii Sale, Parintele Staniloae o prezinta de aceasta data astfel: "Prin, aceasta liturghie interioara se realizeaza si in biserica fiintei noastre o unificare a tuturor miscarilor si tendintelor omului credincios intre ele, si a lui cu Dumnezeu si ea ajuta, la randul ei, la unificarea fiecarei fiinte umane cu celelalte in Dumnezeu6' ’ in activitatea sa in cadrul creatiunii cosmice, intensificand pe cea din locasul bisericesc in sens strict, pe care, pe de alta parte, se sustine Caci un om neunificat in sine - unificare ce nu se poate implini decat in Dumnezeu - nu se poate unifica nici cu ceilalti "645 Aducerea gandurilor noastre ca jertfe bine primite, lui Dumnezeu, presupune ca aceste ganduri sa fie curate, 643 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 37 644 Credem ca ramanand separati de semeni, din cauza egoismului nostru, refuzam planul lui Dumnezeu din veci, acela de a unifica intreaga creatie indumnezeita in El, si deci respingem pe Dumnezeu Atunci, facand asa, cum ii suntem credinciosi Lui? 645 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 39 202 respectiv sa prezinte "ratiunile lui Dumnezeu din lucruri"646, aratandu-ne si noi, ca sursa a acestor ganduri, curati de patimile care le-ar perverti Parintele Staniloae ne spune ca Hristos, in calitatea Sa de Arhiereu al bisericii din inimile noastre, nu are o atitudine pasiva, doar de primire a jertfei de iubire si de ganduri curate pe care noi o aducem, ci El se daruieste noua impartasindu-ne de El: "Dar lucrarea arhiereasca a lui Hristos din inima noastra nu se restrange numai a primirea gandurilor noastre si a fiintei noastre insasi, ci se arata si intr-o impartasire a noastra de El Aceasta pentru ca in orice iubire adevarata are loc o predare reciproca iar impartasania este un act de iubire reciproca intre credincios si Hristos ( ) in aceasta traieste omul cea mai negraita taina "647 648 Parintele Staniloae arata ca din puterea sfinteniei si curatiei lui Hristos, cei care se impartasesc de El, primesc puterea de a se curati si sunt curatiti in masura in care ei se deschid acestei puteri a Lui: "( ) pentru ca sangele Sau e curat de orice patima (sufleteasca), ne da si noua odata cu acest sange curat viata Sa curata si vesnic durabila, unita cu a Tatalui, mantuin d viata noastra de orice boala a pacatului si intarindu-ne, cand Dumnezeu vrea sa mai traim pe pamant, chiar trupeste (i Cor 11, 30) "649 646 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspuns celor ce se indoiesc de Dumnezeiescul Botez, PG 65, col 996 647 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 40 648 Parintele Staniloae citeaza pe Calist Patriarhul: "Cand mintea vede pe in Hristos adevarul in chip unitar (trecand peste multimea ratiunilor curate ale lucrurilor predate Lui (nota Dumitru Staniloae), e vremea de a tacea (Eccl 3, 7) Caci e vremea in care se bea nectarul dumnezeiesc al bucuriei si al veseliei duhovnicesti; e vremea vederilor de taina si a impartasirii de lucrurile mai presus de fire De fapt, atunci mintea vede limpede potirul din mana Domnului, plin de vinul amestecarii neamestecate (al dumnezeirii si omenitatii unite neamestecat in persoana, deci si in sangele lui Hristos, nota Dumitru Staniloae) (sesizam aici un deosebit de frumos oximoron: "amestecarea neamestecata", n n ) 649 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 41 203 impartasirea de Dumnezeu este una a aproprierii neapropiate, caci fiinta lui Dumnezeu nu poate fi cunoscuta de mintea omeneasca Omul poate cunoaste - si asta doar in masura sporirii sale duhovnicesti - numai lucrarea energiilor necreate in acest sens Parintele Staniloae arata ca: "Nici in locasul uman al lui Dumnezeu, nici in cel cosmic, nici in cel liturgic propriu-zis, impartasirea de Dumnezeu nu poate ajunge la capat in aceste locasuri ale lui Dumnezeu, impartasindu-se de El, experiem infinitatea Lui in toate ne intalnim cu infinitatea, caci impartasindu-ne de El ne dam seama ca viata Lui depaseste infinit ceea ce putem primi si aceasta intretine setea noastra de a primi tot mai mult de la El ’"650 651 Parintele Staniloae, de la inaltimea induhovnicirii sfintiei sale, arata ca una dintre scaderile teologiei crestine este aceea de a nu fi precizat indeajuns de clar cum are loc indumnezeirea creatiei prin aducerea ei la starea de unire deplina cu Dumnezeu: "Daca inaintarea creatiunii ca intreg spre desavarsire in timpul de fata nu este in invatatura crestina atat de clara, dat fiind sfarsitul prin care avem sa trecem spre a ajunge la o desavarsire in Dumnezeu, sau la o desfiintare totala a distantarii de Dumnezeu, aceeasi invatatura da ca un fapt deplin clar desavarsirea noastra in viata viitoare "652 Omul trebuie sa aduca drept jertfa efortul sau personal de induhovnicire prin lucrarea poruncilor si a faptelor bune, insa acest efort nu are loc izolat, ci el devine eficient cand are loc in comuniunea Bisericii 650 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 42 651 Parintele Staniloae citeaza versuri ale Sfantului ioan Noul Teolog, care exprima astfel insetarea de impartasirea cu Hristos: "( ) mi se pare ca nu beau deloc    Desi apa e toata in gura mea,    pentru ca eu doresc sa am tot,    Eu sunt totdeauna ca un cersetor,    Cand posed totul cu adevarat,    Fiind unit cu putinul pe care-l beau" 652 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 43 204 "Liturghia personala a omului" are loc in armonia liturghiei care se savarseste in intreaga creatie: "( ) aceasta liturghie personala, insul credincios nu o efectueaza rupt de creatiunea cosmica si de comunitatea umana Etapa curatirii de patimi si a deprinderii virtutilor, ce culmineaza in iubire, si a cunoasterii lui Dumnezeu din crea iune, din sine, si din semenii sai, se efectueaza nu numai prin legatura cu Dumnezeu prin credinta si prin rugaciune, ci si prin indeplinirea datoriilor fata de semeni prin lucrarea sa asupra crea iunii "653 Parintele Staniloae evidentiaza locul familiei ca prim plan al actiunii mantuitoare a credinciosului asupra semenilor si asupra creatiei Este de remarcat perspectiva eschatologica si soteriologica in care Parintele Staniloae vede cu atata naturalete familia: "Dar intre insul personal si crea iune cosmica si semenii sai, primul loc il ocupa familia lui Caci inaintarea spre Dumnezeu nu e un privilegiu exclusiv al monahilor (de altfel si acestia au obstea monahala drept familie) Astfel persoana umana are datoria de a face si din casa sa un locas al lui Dumnezeu, prin care sa inainteze spre unirea cu Hristos, intr-o slujire, sau intr-o liturghie care sa-l duca tot mai aproape de El "654 Liturghia familiei consta in trairea de catre membri ei a unei vieti crestinesti in care sa puna in practica invatatura crestina: "Membri familiei sunt chemati sa-si dea in acest scop in primul rand lor un ajutor reciproc Ei sunt diemati sa-si ierte greselile ce le savarsesc ca oameni, sa se indemne cu cuvantul si cu pilda la ferirea de lucruri 653 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa p 43 654 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, 2001, p 44 205 urate, sa se ajute in cele bune, sa se ingrijeasca unul de altul si sa se indemne cu pilda la rugaciune "655 iata ca Parintele Dumitru Staniloae arata ca mantuirea are loc in cele trei biserici, care toate trebuie sa se daruiasca lui Hristos, sa-i fie lui altare in care El, in calitatea Sa de Arhiereu cosmic, sa fie prezent si sa co-savarseasca Liturghia impreuna cu credinciosii: in Biserica locas de rugaciune unde se savarseste Sfanta Liturghie, in biserica mai mica a familiei prin liturghia practica a lucrarii binelui si in biserica interioara a omului prin jertfirea de sine si predarea in dragoste curata lui Dumnezeu 655 D Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, 2001, p 44 206 Vi COMUNiUNEA si iUBiREA - CaiLE MaNTUiRii Vi 1 Comunitate prin iubire656 Parintele Staniloae atunci cand invata despre mantuire, indiferent de tema abordata in scrierile sfintiei sale, rosteste constant adevarul de capatai al crestinismului, formulat de Sfantul Ciprian, conform careia: "( ) in afara de Biserica nu exista mantuire "657 si cum ar putea sa fie altfel, caci daca credem ca in Biserica si prin Biserica este prezent si lucreaza Hristos prin Duhul Sfant, unde am putea in alta parte sa cautam mantuirea, decat in Biserica, unde se afla izvorul mantuirii? Pentru a ilustra rugaciunea in comuniune si in comunitate a Bisericii, Parintele Dumitru Staniloae citeaza pe Homiakov: "Biserica se roaga pentru toti si toti se roaga pentru toti, dar rugaciunea noastra trebuie sa fie o expresie adevarata a iubirii, nu numai o rugaciune in cuvinte intrucat insa nu putem sa-i iubim pe toti, ne rugam pentru aceia pe care ii iubim si rugaciunea noastra nu trebuie sa fie fatarnica; dar noi cerem lui Dumnezeu ca sa ni se dea putinta sa-i iubim pe toti si sa ne rugam nefatarnic pentru toti Adevarata rugaciune este iubire"658 Parintele Staniloae arata ca cea mai definitorie caracteristica a Bisericii este aceea de comuniune (catolicitate in greaca, sobornicitate in slavona) si spune despre aceasta caracteristica faptul ca: "( ) este cel mai definitoriu element al ei si cel mai eficient in opera de mantuire"659; "o conditie esentiala a mantuirii noastre "660 Parintele Staniloae ne indeamna sa nu ramanem in postura fariseica de teoretizare a comuniunii, ci sa trecem la 656 Titlu luat de la Dumitru Staniloae, "Comunitate prin iubire", Ortodoxia, nr 1   1963 657 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 52 658 ibidem, p 53 Parintele Staniloae citeaza din lucrarea Die Eiheit der Kirche, in "Ostchliches Christentum Dokumente" Herausgegeben von Nikolai v Bubnoff und Hand Ehrenberg ii Philosophie C H Beckshe Verlagsbuch-handlung, Mumchen, 1925, p 21-24 659 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 54 660 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 54 207 realizarea cu fapta a acestei comuniuni in Biserica, aceasta fiind calea pe care putem avansa spre mantuire: "Biserica noastra are potential conditiile unei comuniuni perfecte si de cate ori se gasesc credinciosi care isi iau in serios chemarea lor de crestini duc la actualizare aceste conditii Caci in cele spirituale in lucrurile in care are un rol important si vointa, pe de o parte totul e dat, pe de alta totul e realizat si numai in masura in care le realizam, le cunoastem prin experienta ("cu lucrul", cum zic batranii traducatori ai cartilor duhovnicesti) ( ) Biserica, pe de o parte e un dat perfect, o comunitate perfecta, pe de alta e misiunea noastra sa o realizam ca o asemenea comuniune "661 Nu este suficient, arata Parintele Staniloae, sa ne clamam, sa ne declaram verbal, teoretic, ortodoxia, ci trebuie sa o punem in opera prin viata de comuniune de zi cu zi: "Noi accentuam foarte mult "ortodoxia" Bisericii, dar facand aceasta noi scoatem in re lief numai premisele, acceptate de noi cu mintea, ale vietii de comuniune Ramane insa in fata noastra necontenit cerinta de a desfasura practic si multiplu, intr-un mod mereu mai deplin, "ortodoxia" afirmata, adevarul credintei, datul revelatiei si al traditiei, intr-o plenitudine mereu neterminata a comuniunii, adica misiunea de a dezvolta prin lucrarea noastra tot mai mult datul divin pentru noi "662 iata cum exprima Parintele Staniloae porunca lui Dumnezeu pentru comuniune: "( ) Dumnezeu cere sa ne aratam dragostea catre toti oamenii, intre toti oamenii "663 Credem ca participarea Bisericii la viata societatii umane este esentiala, caci izolarea ar duce la disparitia in timp a 661 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 54 662 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 54 663 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 55 208 Bisericii Biserica este pentru om si nu omul pentru Biserica in acelasi spirit in care Mantuitorul spune: "si le zicea lor: Sambata a fost facuta pentru om, iar nu omul pentru sambata"664, caci altfel se aluneca in excese ca acelea ale inchizitiei, ori ale Catolicismului Misionar care a distrus civilizatii intregi in America Latina, iar acum accepta, de dragul expansiunii cu orice pret, amestecarea asa-ziselor credinte locale (evident pagane) cu crestinismul intr-un melanj ametitor si sincretic si, credem, deloc mantuitor insa, prea marea implicare in cele temporale nu trebuie sa coboare Biserica prea mult in imanent, legatura ei cu Dumnezeu ramanand doar una teoretica, intelectuala, si nici nu trebuie ca Biserica sa se implice in galceava lumescului iata cum descrie Parintele Staniloae participarea Bisericii la societate: "Biserica niciodata n-a inteles ca trebuie sa inchida pe credinciosii sai intr-o comunitate preocupata exclusiv de problemele de credinta, ci intrucat acestia sunt si ei fiinte omenesti reale vrea sa contribuie la cresterea lor spre a deveni factori folositori ai comunitatii umane deschise vietii largi, preocupata de toate problemele existentei intre viata de comuniune a credinciosilor in Biserica si viata lor de comunitate cu toti oamenii, cu planurile multiple ale existentei concrete, trebuie sa fie un raport de vase comunicante "665 Exprimarea necesitatii comuniunii este o constanta in teologie Parintelui Staniloae, care vede o legatura intrinseca intre comuniune si capacitatea credinciosilor de a fi madulare ale adevarului: " Unde lipseste comuniunea domneste minciuna, paravanul sub care se ascunde mereu un ins de altul integrarea insilor intr-o unitate reala, intr-o comunitate inchegata, se dovedeste prin faptul ca spun adevarul in iubire, spre zidire reciprocei "666 664 Marcu 2, 27 665 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 55 666 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 56 209 Parintele Staniloae exprima credinta sfintiei sale in caracterul mantuitor al faptului de a arata cuiva greselile pe care le face, caci altfel: " Cocolosirea faptelor rele ale cuiva creeaza raporturi nesincere, de ipocrizie, de clevetire in ascuns, lasa raul sa se dezvolte, slabeste legatura de dragoste intre membri comunitatii "667 Vedem aici o mare dificultate de a armoniza, cu cele afirmate de Parintele Staniloae, porunca: "Nu judecati, ca sa nu fiti judecati!"668 ca si sfatul unui parinte al pustiei: "Daca nu poti sa nu gandesti, macar nu spune, si daca nu poti sa nu spui, macar nu face!" Deducem de aici insurmontabilele dificultati cu care parintii duhovnici se confrunta si care nu pot fi depasite decat cu ajutorul Duhului Sfant prezent la Taina Spovedaniei Parintele aduce argumente istorice din evolutia Bisericii care atesta faptul ca intrarea in Biserica a oamenilor bogati a dus la aparitia dezbinarii si trage concluzia urmatoare: "Cauza principala a slabirii comuniunii intre credinciosi a fost alipirea la bunurile materiale (, )"669 iata cum descrie Parintele Staniloae individualismul social, asa cum era prezentat in romanele secolului XX: "( ) orice ridicare a unui individ la o situatie economica, sociala deosebita, se face impotriva societatii, in dispret fata de ea, iar societatea, daca poate, i se opune prin toate mijloacele, iar cand nu mai poate il aduleaza, insa in mod ipocrit, pandind un moment de slabire a celui ce s-a ridicat, ca sa-i dea la cap670 Societatea e constituita din indivizi care se pandesc reciproc, cauta sa se insele, sa se 667 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 56 668 Matei 7, 1 669 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" pp 57-58 670 Avem aici unul dintre deosebit de rarele exemple de utilizare de catre Parintele Dumitru Staniloae a limbajului colocvial, ales in acest caz pentru o mai mare impresie asupra cititorului si pentru redarea cat mai fidela a fenomenului descris 210 exploateze Acesti indivizi fac insa corp comun cand se iveste unul mai tare ca ei toti "671 Vi 2 Biserica in sensul locas de larga comuniune cu Hristos672 in romaneste, spune Parintele Staniloae, cuvantul Biserica vine de la Basilica ceea ce inseamna casa imparatului Hristos iar Ecclesia: "( ) e gruparea, sau totalitatea celor chemati de Hristos, ca sa vietuiasca in El"673: " Chemarea s-a facut prin puterea harului (Gal i, 6, 15), printr-o atractie mai presus de fire exercitata asupra omului Ea se produce din puterea jertfei lui Hristos si cei chemati primesc prin chemare fagaduinta mostenirii vesnice" (Evr 9, 15) Dar la implinirea acestei fagaduinte ajungem alergand spre ea ca spre tinta noastra finala, care e prin aceasta si o rasplata a efortului care ni se cere odata cu chemarea (Filip 3, 15) ( ) iata deci ca si termenul greco-latin de ecclesia implica in sine prezenta si harul lui Hristos si desi el se refera direct la Biserica in sens de comuniune, el s-a extins inca din timpul Noului Testament in sensul de locas "674 Prin rostirea cuvantului Biserica, arata Parintele Staniloae: "intocmai ca si sfantul apostol Pavel, tot asa si crestinii de azi, ( ) subinteleg prezenta si lucrarea Domnului iisus Hristos in ea, fie ca vorbesc de locasul bisericesc in care se aduna comunitatea locala a celor de aceeasi credinta, fie de larga si continua comuniune bisericeasca "675 671 D Staniloae, "Comunitate prin iubire" p 59 672 Titlu preluat de la Dumitru Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos", Ortodoxia, nr 3   1982 673 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 337 674 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 337 675 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 338 211 Lucrarea lui Hristos in Biserica este continua Sa jertfa, pe care o aduce Tatalui, pentru mantuirea oamenilor Jertfa lui Hristos tine laolalta (in unitate) Biserica: "Daca Hristos nu S-ar aduce jertfa in locasurile bisericesti, daca nu S-ar impartasi in ele prin trupul si sangele Sau jertfite si prin harul tuturor Tainelor, membrilor comunitatii din fiecare locas, El n-ar fi prezent si lucrator in larga comuniune bisericeasca "676 Biserica nu trebuie gandita niciodata inafara de Hristos, Capul ei Parintele Staniloae arata ca: "( ) noi vedem ca si Sfantul Pavel ca nici comunitatea nu poate fi despartita de locas, nici locasul de comunitate, si amandoua de larga comuniune bisericeasca Caci in toate aplicarile, Biserica are drept viata a ei pe Hristos, pornind de la comuniunea unita cu Hristos in locasul bisericesc "677 Caracterul mantuitor al Bisericii rezida din plinatatea adevarului ei stirbirea, fie oricat de putin, a plinatatii adevarului, eliminarea, din slava desarta, a unor aspecte care nu ne convin, incercarea de a primi partial Revelatia, nu sunt deloc mantuitoare Hristos este acolo unde ne cheama El si nu acolo unde credem noi ca-L fortam sa vina; Hristos este in Biserica Sa Pe Hristos il primim tot sau nu-L primim deloc Parintele Staniloae arata referitor la cei care parasesc Biserica lui Hristos pentru a-L cauta in alte parti faptul ca: "Denominatiunile crestine au parasit cuvantul de biserica pentru locas nu numai ca numire, ci si in sensul care implica prezenta lui Hristos in acest locas Aceasta pentru ca au parasit credinta ca pe Hristos il primesc prin Taine, ca Tainele sunt mijloacele prin care Se impartaseste comunitatii, intr- 676 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 337 677 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 337 212 un locas sau altul, Hristos Ei au inlocuit biserica cu "casa de adunare", rol pe care il poate avea orice fel de casa Hristos nu e mai prezent, pentru ele, in locasul bisericesc decat in orice fel de casa si in orice fel de loc, odata ce El nu se mai impartaseste in mod special prin Taine Pentru aceste den omin atiuni, nici "casa" nu mai este biserica, pentru ca nu mai este Hristos in ea intr-un mod special, nici "adun area" nu mai este biserica, pentru ca nu se mai impartaseste cu Hristos in "casa de adunare" "6'8 Mai mult: " Unele din aceste denominatiuni au pierdut intelesul hristologic al Bisericii si nesocotesc mantuirea adusa de Hristos prin inviere si comunicata noua prin Taine Cand vad pe dreptcredinciosii in Hristos intrand in biserica, ei spun ca intra intr-o capiste idoleasca, pentru ca nu cred in prezenta euharistica a lui Hristos in ea in realitate eu sunt cei ce intra in "casa lor de adunare" ca in orice casa, intrucat nu mai au pe Hristos in ea"678 679 Hristos la Cina cea de Taina instituie Taina Euharistiei si Sfanta impartasanie si le cere ucenicilor sa o savarseasca in amintirea Sa, poruncindu-le: "faceti" in legatura cu aceasta Parintele Staniloae arata faptul ca porunca Mantuitorului se adreseaza comunitatii apostolilor: "iar pluralul "s-o faceti" are doua sensuri: a) s-o faca fiecare, apostol si urmasii lui; b) dar s-o faca avand in jurul lui o comunitate, cum erau ucenicii in jurul lui Hristos, toti impreuna, nu in izolare "680 Preotul si episcopul, savarsind Taina Euharistiei, in prezenta adunarii credinciosilor (Sinaxei), au dumnezeiasca 678 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" pp 339-339 679 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 339 680 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 339 213 demnitate de a mijloci venirea lui Hristos si a Duhului Sfant in Biserica, asupra credinciosilor Astfel, preotul sau episcopul, zice Parintele: e investit numai cu puterea de a prilejui prin rugaciunea sa, ca si Hristos, prefacerea painii si a vinului in trupul si sangele lui Hristos si de a le impartasi pe acestea credinciosilor, nu de a se si preface el insusi in acestea cum S-a prefacut Hristos iar in momentul impartasirii sale, el trece din rolul unic de savarsitor al Tainei, sau de reprezentant in oarecare privinta a lui Hristos, si in acela de primitor al lui Hristos, ca si ceilalti credinciosi "68' "Rolul lui (al preotului, n n ) se reduce numai la acela de organ vizibil prin care Hristos insusi preface in mod nevazut painea si vinul in trupul si sangele Sau, sau prin care Hristos insusi se aduce jertfa pe Sine insusi si nu pe altcineva (, )"681 682 683 Parintele Staniloae arata ca cele trei conditii absolut necesare pentru ca credinciosii dintr-o localitate sa se poata impartasi de trupul si sangele lui Hristos sunt urmatoarele: "( ) un locas, un preot, un altar sau o sfanta masa iar intrucat jertfa lui Hristos s-a adus pe cruce, amintirea lui Hristos ca intalnire reala cu El in stare de jertfa se concretizeaza ca insotita de semnul crucii ( )"683 Legat de Biserica lui Hristos, Biserica ce s-a "intrupat" si se "intrupeaza" in continuare, prin intruparea lui Hristos in credinciosii Sai, Parintele Staniloae arata ca ea a fost prefigurata inca de Vechiul Testament, insa ea devine evidenta drept creatie a lui Hristos, in calitatea Sa de Cuvant al lui Dumnezeu, care vine in lume pentru a oferi intregii creatii mantuirea prin intoarcerea la Creator: 681 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 340 682 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 340 683 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 340 214 Parintii Bisericii au vazut in modelul cortului de pe Sinai un model fie al locasului bisericesc crestin ( ) fie al Bisericii universale Dar au vazut in acest cort de pe Sinai totodata o prefigurare spirituala a insusi Cuvantului dumnezeiesc, in care se cuprind inainte de creatie chipurile tuturor creaturilor, iar dupa creatie si opera de mantuire a lui Hristos, insesi creaturile adunate in El "684 De fiecare data cand vorbim despre Biserica lui Hristos, nu trebuie sa uitam nici un moment ca Biserica nu este doar "ceea ce se vede" pe pamant, ci are si partea sfanta, formata din ingerii Domnului si din sfintii Sai in acest sens, Parintele Staniloae citeaza pe Eusebiu de Cezarea care ne vorbeste despre Biserica pamanteasca drept: "infatisare vazuta a Bisericii nevazute (X, 4, 21)"685 Am putea spune ca Biserica lui Dumnezeu a existat inca de la facere, caci Dumnezeu a fost prezent permanent in lume, chiar daca puterea oamenilor de a-L recepta, inainte de Hristos, a fost mult mai redusa insa dupa intruparea lui Hristos, chemarea la mantuire, chemarea la venirea si daruirea de sine si la indumnezeire, primeste o noua intensitate Parintele Staniloae arata ca: "Dumnezeu Cuvantul ne invaluie pe toti, ca un locas general, ne cuprinde pe toti, inca inainte de intrupare, jertfa si invierea Lui Cortul de pe Sinai e cortul neintrupat in Care se cuprind toate ca intr-un locas al intregii creatii, caci aceasta nu e despartita de Dumnezeu, de Cuvantul, prin care s-au creat toate cele vazute si nevazute "686 Remarcam referitor la cele de mai sus ca aici Parintele Staniloae completeaza ceea ce ecleziologia afirma indeobste, anume ca Biserica se constituie prin intrupare, viata sfanta a 684 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 340 685 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 341 686 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 341 215 Mantuitorului in lume, Rastignire si moarte pe cruce, inviere, inaltarea la ceruri si Pogorarea Duhului Sfant Din cele de mai sus rezulta ca Dumnezeu la creatie isi face Biserica Sa, in toate cele trei acceptiuni pe care Parintele Staniloae le acorda cuvantului Biserica, respectiv creatia ca biserica universala, familia ca biserica restransa si omul ca biserica; si Dumnezeu este permanent prezent in aceasta Biserica a Sa, pe care n-o paraseste niciodata Venirea lui Hristos Dumnezeu nu este un fenomen accidental, un fenomen de "disperare" datorat faptului ca Dumnezeu risca sa dea gres cu creatia si cu omul, ci este continuarea planului din veci al lui Dumnezeu, de mantuire a creatiei si a omului, prin care El vine tot mai aproape si tot mai vazut, indumnezeind tot mai mult prin tot mai apropiata Sa venire: "Doua sunt scopurile pe care le urmareste Dumnezeu-Cuvantul cu fapturile pe care le cuprinde in Sine ca un cort: a) Sa le aduca la unitate, si b) sa le imprime dispozitia de jertfa Primul scop n-ar putea fi infaptuit fara al doilea Cine nu renunta la sine, daruin du-se lui Dumnezeu si semenilor sai, nu poate realiza unitatea intre sine, Dumnezeu si ceilalti oameni De aceea deja cortul Vechiului Testament, ca prefigurare simbolica a lui Hristos, era nu numai punctul de unitate pentru tot poporul israel ci si un loc de jertfe pentru toti membri acestui popor "687 Un "simptom" al mantuirii este comuniunea intre credinciosi, care se realizeaza in cadrul Bisericii dar continua si in lume, comuniune care pe de o parte ii aduce pe toti in Hristos si pe de alta parte se realizeaza prin prezenta in ei a lui Hristos: "( ) impartasirea de acelasi Hristos jertfit pentru toti realizeaza o unitate maxima intre ei, nu numai prin faptul ca primesc toti acelasi trup si sange pe care le are El, ci si prin faptul ca prin aceasta se intareste in 661 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 342 216 ei dispozitia de jertfa, de parasire a egoismului, de predare lui Dumnezeu si semenilor "688 Cei care cred in Hristos trebuie sa moara pacatului, iar aceasta putere o iau din puterea mortii lui Hristos Murind pacatului, crestinii mor lor insisi si se daruiesc spre viata vesnica in Hristos Parintele Staniloae arata ca crestinii trebuie sa fie: murind lor insisi din puterea mortii lui Hristos "689 iata cum descrie Parintele Staniloae modul in care se realizeaza comuniunea tuturor credinciosilor crestini si a bisericilor   locasurilor crestine: "Prin impartasirea de acelasi Hristos, in starea Lui permanenta de jertfa, se depaseste nu numai despartirea dintre membrii comunitatii dintr-un anumit locas bisericesc, ci dintre toate comunitatile aflate in diferite locasuri bisericesti in care se marturiseste aceeasi dreapta si integrala credinta in Hristos ( ) Toti se unesc in Acelasi Hristos, Care e temelia nespatiala a spatiului Ba chiar daca in diferitele locasuri bisericesti credinciosii nu se impartasesc in acelasi timp, ei depasesc si timpul, intrucat Hristos de Care se impartasesc e pururi in starea de jertfa in care li Se impartaseste (, )"690 691 Crestinii nu se retrag din dialogul cu lumea, pentru ca sar retrage de la sarcina lor de a indumnezei creatia insa prin trairea in Hristos si in Biserica Sa, ei traiesc, desi fiind in timp si spatiu, in supratemporal si supraspatial Desi curge peste ei timpul si sunt definiti in spatiu, cei care traiesc in Hristos sunt conectati la Dumnezeire pregustand eternitatea Crestinii au 688 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 342 689 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 343 690 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 343 691 in pasajul citat Parintele Staniloae creeaza un oximoron: "temelia nespatiala a spatiului" cu profunde posibilitati de dezvoltare teologica 217 aceasta constienta acuta ca faptele savarsite in istorie au repercusiuni eterne: "Propriu-zis aceasta depasire a spatiului si timpului nu este o uitare de viata noastra in spatiu si timp, ci ridicarea ei in planul netrecator si deschis universalului Responsabilitatile noastre impuse de timpul si spatiul proprii ale noastre si implinite sau neimplinite in ele devin responsabilitati cu repercusiuni eterne si pentru toti "692 Parintele Staniloae, mergand mai departe pe linia viziunii ca Biserica este intreaga creatie, intregul cosmos, vede jertfa lui Hristos ca elementul de coeziunii a intregii creatii in Dumnezeu: "in sensul unei uniri a tuturor cu Acelasi Hristos in permanenta stare de jertfa, ridicati cu adancimea fiintelor noastre dincolo de spatiu si timp, se vorbeste de o Liturghie cereasca, ce ia chip vizibil in liturghiile din diferitele biserici iar vesnicia si nespatialitatea in care ne ridicam nu e golita de urmarile vietii noastre, asa cu Hristos ca Om ridica in vesnicie si nespatialitate "amintirea" traita a jertfei Sale Ca atare Hristos Cel jertfit coexista cu noi toti in timpul si spatiul in care traim, prelungindu-si asupra noastra eficienta acestei stari, sau in alt sens, facandu-ne partasi de vesnicia si nespatialitatea starii Sale de jertfa "693 Sfanta Liturghie este elementul de coeziune care leaga partea vazuta a creatiei de partea nevazuta a ei La nivel cosmic Arhiereul Hristos oficiaza Liturghia care da unitate intregii creatii: "( ) prin Liturghie Hristos leaga cerul cu pamantul Prin ea Fiul lui Dumnezeu, facut Om, jertfit, inviat si inaltat, ne duce de-a lungul istoriei, pe toti cei ce 692 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" pp 343-344 693 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 344 218 vrem, spre Tatal, unde S-a inaltat El Caci El S-a inaltat la Tatal nu pentru a petrece acolo desparti! de noi, ci pentru a ne trage si pe noi la Tatal "694 Hristos, arata Parintele Staniloae, oficiaza liturghia cosmica fiind permanent in stare de jertfa, iar credinciosii intra la mantuire, in unitatea Bisericii Sale, prin jertfa Sa: "Dar daca toti intram la Tatal prin Fiul Sau Cel intrupat si jertfit, toti gasim in acelasi timp unitatea noastra in unirea cu El in stare de jertfa in felul acesta toti cei care se impartasesc de El in toate bisericile de aceeasi dreapta credinta, formeaza unitatea Bisericii drept comuniune universala a celor ce cred astfel in El "695 Painea si vinul sunt luate din creatie, dar ele sunt transformate, prin pogorarea Duhului Sfant, in Preascump Trupul si Preasfant Sangele Domnului Nostru iisus Hristos, spre slava lui Dumnezeu Tatal iata cum prin Liturghie creatia este adusa la Creatorul ei, iar liturghia "leaga cerul si pamantul"696: "iar painea si vinul aduse de credinciosi, in succesiunea timpului, pentru a fi prefacute in trupul si sangele Domnului, sunt in acelasi timp toata creatiunea, ca dar al lui Dumnezeu, si in solidaritate cu ea, fiinta noastra, intoarsa ca darul nostru lui Dumnezeu, unindu-se impreuna cu noi insine, cu Fiul Cel Unul Nascut si intrupat al Tatalui Toti devenim astfel legati cu creatiunea ce ni s-a dat, fii ai Tatalui, uniti cu Fiul si intre noi Aceasta lucrare de unire a noastra cu Fiul si intre noi si prin El cu Tatal, se face in locasuri bisericesti, care, desi multe, nu ne despart, dar nici nu ne confunda, asa cum nici membrii comunitatii din fiecare locas nu sunt despartiti, nici 694 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 344 695 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 345 696 Vid supra, nota 674 219 confundati, ci uniti fara confuzie in Acelasi Hristos si cu Acelasi Tata"697 697 D Staniloae, "Biserica in sensul locas si de larga de larga comuniune cu Hristos" p 346 220 Vii MaNTUiREA OMULUi iN BiSERiCa, iNtELESURiLE, ETAPELE si CONDitiiLE Ei intreaga opera a lui Dumnezeu concretizata prin facerea lumii si prin zidirea omului au ca scop dintotdeauna mantuirea creatiei si a omului, adica intoarcerea lor indumnezeite, in sanul Creatorului lor Parintele Staniloae arata ca: "Termenul principal folosit de Sfanta Scriptura si de Traditia Bisericii pentru scopul si rezultatul operei lui Hristos cu privire la om este acela de "mantuire" "698 Dogmele Bisericii statueaza si ele ca Hristos Dumnezeu vine in lume pentru a restaura omul, pentru a-l face din nou in stare de a primi pe Dumnezeu ca Tata, deci pentru a-l mantui Parintele Staniloae mentioneaza ca: "in Crezul niceo-constantinopolitan, Biserica marturiseste ca Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, S-a rastignit, a inviat, S-a suit la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui "pentru noi oamenii si pentru a noastra mantuire" Ca implinitor al acestei opere iisus Hristos poarta apelativul de "Mantuitorul", apelativul cel mai frecvent alaturi de cel de "Domnul" Chiar numele "iisus" inseamna "Mantuitorul" "699 Mantuirea este un proces in care omul se angreneaza voluntar, in deplina libertate, dar in cursul caruia este sustinut de Duhul Sfant si de Hristos, proces care are loc in Biserica, in comuniune cu ceilalti credinciosi Prin mantuire ni se daruieste, spune Parintele Staniloae, ajungerea in: "faza ei finala: invierea si viata de veci"700 Parintele arata ca mantuirea a fost de-a lungul timpului o tema centrala a teologiei, si cum ar putea fi altfel daca o privim in calitate de finalitate a planului lui Dumnezeu din veci Tema mantuirii este o tema atotprezenta la Sfintii Parinti ai Bisericii, iar acestia arata ca mantuirea, ca proces, are 698 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa   B Mantuirea omului in Biserica, intelesurile, etapele si conditiile ei, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1997, p 156 699 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 156 700 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 156 221 anumite faze Parintele Staniloae arata in legatura cu acest fapt ca: despre fazele mantuirii vorbesc sfintii apostoli astfel: iata unii din acesti termeni: "moartea cu Hristos pentru pacat si arvuna invierii si a vietii vesnice cu El" (Rom 6, 4-5; 8, 11, 12; Col 3, 1), "nimicirea trupului pacatului" si "eliberarea din robia lui" (Rom 6, 6-7), "viata" adevarata in Hristos pentru Dumnezeu (Rom 6, 10; Gal 2, 20; Fil 1, 21), viata intru "sfintenie" (Rom 6, 19, 22; Col 1, 22), locuirea lui Hristos si a Duhului vietii in cel mantuit (Rom 8, 9, 10, 11; i Cor 3, 17; 6, 19), starea de jii ai lui Dumnezeu (Rom 8, 14, 16, 17, 23; Gal 4, 7); perspectiva maririi intru Hristos (Rom 8, 18, 21), imprimarea chipului lui Hristos in cei mantuiti, asemanarea cu Fiul lui Dumnezeu (Rom 8, 29; Gal 4, 7; 3, 27), imbracarea in Hristos (Rom 8, 4), umblarea intru innoirea vietii (Rom 4, 4), trairea in Duhul, umblarea in Duhul (Gal 5, 24), calitatea de madulare ale lui Hristos, facand parte din trupul Lui (i Cor 12, 27), cuprinderea in vasul de lut al trupului a cunostintei maririi lui Dumnezeu (ii Cor 4, 6); faptura noua in Hristos (ii Cor 5, 17), vietuirea in dreptatea opusa faradelegii (ii Cor 6, 14), comuniunea cu Tatal si cu Fiul (i in 1, 2; i Cor 1, 9), comuniunea Duhului Sfant (ii Cor 13, 13), participarea la firea dumnezeiasca (i Pt 1, 4), apropierea de Tatal prin Hristos (Efes 2, 18), casnici ai lui Dumnezeu (Efes 2, 19), pietre in locasul lui Hristos (Efes 2, 21-22; i Pt 2, 5), inradacinati si intemeiati in iubirea lui Hristos (Efes 2, 18), nascuti a doua oara nu din samanta stricacioasa, ci din Dumnezeu (iPt 1, 23; iin 3, 9) etc "701 La Botez omul primeste in dar harul Duhului Sfant, care pune o data pentru totdeauna pecetea sfinteniei si a descendentei dumnezeiesti in sufletul omului Daca cel botezat pacatuieste, harul se retrage in strafundurile nestiute ale sufletului, dar nu se pierde niciodata Daca omul face fapte 701 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 156 222 bune, harul devine din ce in ce mai stralucitor in el si omul devine tot mai transparent lui Hristos si Duhului Sfant, venind tot mai aproape de mantuire Parintele Staniloae ne spune in legatura cu aceasta ca: " Starea de mantuire este obtinuta de om prin har si o dezvolta prin fapte si prin daruri in Biserica"702 703 Omul mantuit devine dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu si traieste intru Duhul Sfant Parintele arata ca atunci cand ne mantuim: "Trupul nostru e mort in ce priveste pornirile spre pacat, dar tocmai prin aceasta e viu pentru simtirile curate, prin puterea Duhului lui Hristos cel mort si inviat, Care locuieste in noi Pe acesta Duhul lui Hristos il misca prin duhul sau propriu care e inviat inca de acum in Hristos pentru a asimila dreptatea ce o are din Hristos "704 Cel care se mantuieste, arata Parintele Staniloae: "( ) are pe Hristos in el, il are pe Acesta ca norma vie si ca izvor de putere, si de aceea poate trai o viata de comuniune cu Hristos, din puterea lui Hristos"705 in contrast cu aceasta viziune ortodoxa, in protestantism, arata Parintele Staniloae: "Mantuirea omului n-a mai fost conceputa ca efectuandu-se printr-o continua relatie a lui cu Hristos, ci prin contravaloarea platita printr-un act trecut pentru pacatele continui ale oamenilor "706 702 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 156 703 Parintele prezinta in contrast cu doctrina ortodoxa pe cea catolica si pe cea protestanta iata cum descrie sfintia sa "acordarea" mantuirii in Biserica Catolica: "in catolicism, gratia creata aflata intr-un depozit, la dispozitia Bisericii - dar nelegata intim de fiinta ei, ca trup tainic al lui Hristos, plina de trupul lui Hristos si de Duhul Sfant ce iradiaza din El in cuprinsul ei si in jurul ei -, a putut fi tratata si ea ca o realitate de sine statatoare" 704 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, p 157 705 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 157 706 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 157 223 Desigur ca dreptatea, ca stare a celui ce nu savarseste pacate, este un simptom al mantuirii, dar ea nu poate avea loc inafara legaturii permanente cu Hristos, din puterea Caruia omul primeste putere de a se elibera de pacat Mantuirea inafara lui Hristos nu este posibila Parintele Staniloae ne spune ca: "Cel ce primeste starea de dreptate prin Hristos are puterea sa nu mai savarseasca pacatul, cum nu avea cel ce isi cauta dreptatea prin faptele legii, deci cu puterile lui ( ) Hristos este in mine izvorul vietii celei noi, fara de pacat, pentru ca El insusi este fara de pacat si plin de viata dumnezeiasca "707 si in acelasi sens arata ca: "Starea de dreptate nu este prin urmare un dar exterior, nici o stare de suprafata a omului Mantuitorul ca Fiu si chip al Tatalui, ca dreptate a Lui, S-a facut si dreptatea omului, pentru ca a inaltat pe om de la rob, la fiu Hristos personal este dreptatea omului, pentru ca in El S-a daruit omului ipostasul dinainte de veci si necreat"708 ( ) "Aceasta "dreptate" iradiaza din trupul lui Hristos in toti cei ce se alipesc Lui prin credinta si folosesc puterea ce le vine prin aceasta de a se face dupa chipul Lui "709 Ortodoxia crestina pastreaza interioritatea trairii lui Hristos ca indispensabila conditie a mantuirii Legatura de dragoste intre Mantuitor si credinciosii Sai se perpetueaza in Biserica Ortodoxa, care-L vede pe Hristos viu, in stare de jertfa continua, in stare de lucrare neintrerupta pentru mantuirea omului Hristos nu a venit doar sa plateasca datoria omului catre Dumnezeu, sa salveze onoarea unui Dumnezeu tradat de creatura Sa, ci a venit in lume si a ramas in Biserica Sa pentru a pune in aplicare planul din veci al lui Dumnezeu, de mantuire a omului si de indumnezeire a creatiei Analizand cele doua conceptii, cea juridista-catolica si cea care slaveste 707 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 157 708 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 157 709 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 158 224 iubirea lui Hristos cel viu - cea ortodoxa, Parintele Staniloae arata ca: "Mantuirea inteleasa nu ca o justificare atribuita juridic celor ce cred in Dumnezeu, sau distribuita de Biserica din tezaurul gratiei create meritate de Hristos, ci ca o viata noua ce iradiaza direct din trupul sfintit si inviat, in madularele corpului tainic al lui Hristos care e Biserica, adica ca un efect al comuniunii personale a credinciosilor cu Hristos, - nu mai e o pozitie juridica exterioara, statica , ci o calitate noua in continua dezvoltare a omului "710 in viata pe pamant in cadrul Bisericii credinciosii primesc o pregustare a vietii vesnice Aici ei, prin fapte bune si lucrarea virtutilor si a poruncilor inainteaza in sus catre indumnezeire, iar in viata ce va sa vie ei vor inainta epectazic catre Dumnezeu Parintele Staniloae arata ca prin Botez, ca inceput al mantuirii: "( ) omul obtine viata cea noua ca o arvuna si ca o garantie a vietii de veci Daca moare indata dupa Botez, el merge la viata de veci Dar daca traieste, el trebuie sa dezvolte viata cea noua sadita in el la Botez pe de o parte prin celelalte Taine, pe de alta prin eforturile sale Viata cea noua daruita la Botez, viata extinsa din Hristos, prin Duhul, are in ea virtual treptele supreme la care va ajunge omul in viata de veci Dar omul efectueaza actualizarea lor printr-o miscare continua in sus "711 La Botez omul intra in relatie cu Hristos, primeste harul Duhului Sfant, dar el trebuie sa lucreze in directia consolidarii voluntare a acestei relatii, altfel aceasta ramane potentiala iar harul se ascunde in strafundurile sufletului Botezul este inceputul mantuirii, dar mantuirea ca proces ce se desfasoara pe timpul intregii vieti a crestinului si cere credinciosului sa lucreze din tot sufletul sau, din toata inima sa, cu toata puterea sa si din tot cugetul sau pentru a o obtine: 710 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 158 711 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 158 225 "Dar continutul acestui plan cu privire la noi si puterea ce ne sta la dispozitie in Hristos cel salasluit prin Botez in noi se actualizeaza, se descopera, se asimileaza de noi intr-o miscare treptata, in care trebuie sa folosim de fapt puterea ce ne este oferita, care actualizeaza si sporeste si puterea noastra in mod treptat De aceea, in concret, noi efectuam o inaintare, chiar daca aceasta o facem in ceea ce este virtual sadit in noi "712 Botezul ca prima faza de initiere a credinciosului in Taina cea Sfanta a lui Hristos si a Bisericii Sale, stabileste scopul final al omului si ii confera acestuia posibilitatea mantuirii, insa omul pentru a se mantui trebuie sa lucreze in continuare, in sanul Bisericii, ajutat de primirea Sfintelor Taine, pentru a se imbunatati permanent si maxim, atata cat ii este lui posibil: "( ) in Botez S-a salasluit in noi Hristos cu tot ce cuprinde "mintea" Lui cu privire la tinta la care vrea sa ne duca Numai pentru ca in harul dat noua prin Botez e Hristos insusi ca persoana cu tot nesfarsitul pe care-L cuprin de El ca persoana, nu ni se mai adauga dupa aceea nimic, ci se actualizeaza, datorita si eforturilor noastre Desigur, in Euharistie Acelasi Hristos intreg ni Se da si intr-un alt mod, pentru a strabate in noi si cu trupul si sangele Sau jertfite "713 Cat despre momentul in care omul ajunge la mantuire credem impreuna cu Sfintii Parinti ai Bisericii ca in lume doar alergam catre aceasta tinta, catre mantuire, insa trebuie ca aceasta alergare sa fie un efort continuu, caci oprindu-ne ajungem sa cadem iarasi in pacate insusi Sfantul Apostol Pavel, citat de Parintele Staniloae, spunea despre faptul de a fi ajuns la mantuire, de a se fi mantuit: "Nu (zic) ca am si dobandit indreptarea, ori ca sunt desavarsit; dar o urmaresc ca doar o voi prinde, intrucat si eu am fost prins de Hristos iisus    Fratilor, eu inca nu socotesc sa o fi cucerit,    Dar una fac: 712 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 158 713 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 158 226 uitand cele ce sunt in urma mea, si tinzand catre cele dinainte, alerg la tinta, la rasplata chemarii de sus, a lui Dumnezeu, intru Hristos iisus"714 715 Parintele Staniloae descrie starea de dreptate la care ajung cei care raman si lucreaza la mantuirea lor in relatia de iubire cu Hristos: "Starea de dreptate, c are va culmina in stare de slava, e starea cea dreapta a omului Ca stare culminanta de slava s-a aratat in mod descoperit pentru prima data pe fata lui Hristos-Omul iar prin relatia directa cu El, prin privirea la El, se rasfrange in mod treptat pe fetele tuturor celor ce privesc la El cu iubire si-si arata iubirea implinind poruncile Lui Ea nu mai e acoperita pentru ei si necomunicata lor, cum era acoperita de un zabranic pe fata lui Moise Ea e incorporata real in Hristos-Omul si, de aceea, comunicata Caci Dumnezeu insusi a intrat prin Hristos in relatie directa cu noi si nu ne mai sperie prin distanta Lui Slava lui Dumnezeu aratata pe fata lui Hristos e iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu intrata in relatie directa cu noi, venita intre noi, cu pogoramantul suprem al ei Orice persoana comunica celor cu care intra in relatie, daca este cu adevarat iubitoare, o anumita slava si putere Slava lui Hristos comunicata noua, celor ce ne aflam in relatie cu El, crezand Lui, este nesfarsita si nu ne sperie, ci manifesta o mare intimitate fata de noi Cei ce privesc la Hristos si staruie in comuniune cu El, devin mereu mai "drepti", mai intipariti de slava lui Hristos, de Hristos insusi ca model "7'5 Parintele Staniloae arata ca in deplina libertate pe care Dumnezeu ne-a dat-o exista posibilitatea ca noi sa alegem binele dar si raul insa pentru a ne mantui noi trebuie sa lucram binele pentru a ni-l impropria si pentru a ne ridica duhovniceste tot mai sus catre Hristos: 714 Filipeni 3, 12-14 715 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 159 227 "Daca Dumnezeu este mereu in desavarsirea absoluta, sau in iubirea fara sfarsit din cauza neschimbabilitatii firii Sale, firea noastra creata poate sa se mute datorita schimbabilitatii ei atat de la bine la rau, sau de la rau la bine, sau la si mai mult rau, cat si de la bine la si mai mult bine si noi nu putem fi imutabili, decat in sensul ca ne miscam numai in bine si spre treptele mai inalte ale binelui in felul acesta ne putem impartasi si noi de aceasta nemutabilitate a miscarii tot mai departe in bine si in sensul acesta avem si noi o partasie la infinitate si propriu-zis, spre aceasta se cere firea noastra si prin aceasta se realizeaza in mod autentic Aceasta e miscarea conforma firii noastre, caci ea ne uneste tot mai mult cu modelul firii noastre, cu Logosul devenit om, omul cel mai deplin realizat in conformitatea cea mai deplina cu Logosul dumnezeiesc, cu Logosul ei iar in aspiratia firii noastre de a inainta la nesfarsit in bine, sau in iubire, se ascunde din nou taina legaturii noastre cu Dumnezeu Cel care ne cheama, sa inaintam in infinitatea iubirii Lui "716 Parintele Staniloae arata ca mantuirea nu este posibila inafara Bisericii Trebuie sa cautam pe Hristos acolo unde El este si trebuie sa-L primim asa cum El insusi ni se reveleaza Cautandu-L inafara Bisericii Sale, ori incercand sa-L gasim "in termenii nostri" e o manifestare a slavei desarte autonomizante: "inaintarea spre tot mai deplina asemanare cu Hristos nu se poate efectua insa decat in Biserica, pentru ca prin Biserica se vede " intelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu, dupa hotararea cea din veci, pe care a descoperit-o in Hristos iisus, Domnul nostru" (Efes 3, 10-11) Aceasta pentru ca in ea se actualizeaza, in multimea invataturilor, rugaciunilor si membrilor ei, multimea de puteri, de lucrari si de forme ale iubirii lui Dumnezeu, fiecare invatand si luand indemn din aceasta multiplicitate Deci daca Biserica e trupul lui Hristos, iar Capul trupului e Hristos, modeland fata Bisericii prin trasaturile Lui, 716 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 160 228 poate prin aceea privind spre acestea prietenii Mirelui au luat tarie, caci vad mai limpede in ea pe Cel nevazut Caci precum cei ce nu pot privi la cercul soarelui, privesc la el prin limpezimea apei, asa si aceia, privind ca intr-o oglinda curata la fata Bisericii, vad Soarele dreptatii, cunoscut prin ceea ce se vede "717 Biserica nu este o casa pustie de Dumnezeu, "ramasa in urma" vietii lui Hristos pe pamant Biserica, laboratorul in care ne mantuim, este prezenta vie a lui Hristos, in calitatea Sa de cap al ei Biserica este lucratoare prin Duhul Sfant si intru Duhul Sfant, impregnata de atotprezenta lui Hristos Dumnezeu: "in Biserica se vad toate acestea nu static si nu iutr-o mimare exterioara, ci Hristos insusi le retraieste continuu in ea, antrenand-o la trairea lor, imprimandu-Se in ea si in credinciosii ei ca madularele corpului Sau si prin aceasta imprimandu-le modul retrairii starilor prin care si-a ridicat El firea omeneasca asumata Biserica este mediul comunitar uman in care Hristos isi retraieste, impreuna cu el, actiunea Sa mantuitoare, mediul in care fiecare madular al Lui se afla pe alta treapta a urcusului sau, dar in Acelasi Hristos, coborat la nivelul fiecaruia Fiind Unul si Acelasi, Hristos ii tine pe toti in unitate si comuniune, dar fiec are il traieste la alta inaltime, desi toate treptele sunt exprimate in aceleasi cuvinte ale invataturii, in aceleasi acte sfintitoare, in aceleasi fapte bune, in aceleasi rugaciuni Fiecare ia putere in urcusul sau de la toti, unii primind de la cei superiori cunostinta si pilda, altii exercitandu-se in comuniunea cu ceilalti in slujire si smerenie Caci nici unul nu se socoteste ajuns la tinta si socoteste diferenta de trepte nesemnificativa fata de infinita inaltime a tintei "718 Mantuirea este un proces de transformare a omului, proces care insa nu poate fi abordat doar cu raceala ratiunii 717 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 160 718 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa pp 160-161 229 Acest proces de avansare catre Hristos se cere a fi strabatut cu iubirea pentru Dumnezeu Cuvantul, care S-a jertfit pentru ca noi sa ne putem mantui Parintele Staniloae arata ca: "( ) in relatia cu Persoana suprema a Cuvantului devenit om apropiat, nu se poate progresa decat inaintandu-se in relatia de iubire cu comunitatea credinciosilor, in care Hristos Se afla salasluit ca in corpul Sau, intarind unitatea lui Umanitatea plen iara, sau plen iar indumnezeita a lui Hristos, fiind umanitatea deschisa tuturor la maximum, prin ea avem acces si putere de acces la umanitatea tuturor, dar si in vers, prin umanitatea tuturor vazuta in unitate si iubita la fel avem acces la umanitatea lui Hristos plina de Dumnezeire, in care ea se cuprinde iar inaintarea in umanitatea Lui se face la infinit, pentru ca prin ea se inainteaza in lumina si iubirea dumnezeiasca infinita; si inaintand in acestea, sporeste in ele umanitatea noastra insasi "7'9 Urcarea noastra duhovniceasca spre Dumnezeu este insotita si de pogoramantul Lui catre noi, de "coborarea" Sa catre cei care se straduiesc sa mearga pe calea cea stramta: " Cel ce iubeste pe cei ce se afla in greutati si, intr-o intelegere redusa, coboara la nivelul lor, comunicandu-le din bogatia intelepciunii Sale schite rezumative si incordandu-Se cu ei sub greutatile lor, ca sa nu-i scuteasca de incordari prin care se intaresc, dar nici sa nu-i lase sa sucombe sub ele, in felul acesta, urca impreuna cu ei Caci daca i-ar ridica din greutati fara incordarea lor, ei n-ar avea ocazia sa creasca prin ea; si daca nu s-ar ridica la intelegerea superioara ajutati de participarea Lui la greutatile lor, nu si-ar fortifica mintea spre intelegerea reala a Persoanei Lui iubitoare, nu ar intelege toate motivele si toata adancimea iubirii Ei "719 720 719 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 161 720 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 161 230 Faza de pregatire a mantuirii, asa cum o arata si numele ei, este faza in care se produc in om conditiile de a muri siesi si de a invia lui Hristos Unii Sfinti Parinti, cum ar fi Diadoh al Foticeii, citat de Parintele Staniloae, fac o delimitare intre lucrarea harului de dinainte de Botez si de dupa Botez, spunand ca inainte de Botez harul ar influenta pe om din afara sufletului acestuia, iar dupa Botez ar deveni interior sufletului Dupa Botez harul intareste pe om, facandu-l apt de a lucra cele bune, de a se deschide lui Hristos si de a lucra poruncile Lui Pregatirea pentru mantuire desteleneste sufletul si-l face propice pentru a primi si a hrani prin fapte bune semintele harului, pentru ca acestea sa se faca falnici copaci in care duhovnicestile pasari ale vazduhului sa se salasluiasca facandu-si cuib721 iar acesti copaci falnici ai imparatiei lui Dumnezeu, atunci cand prind radacini puternice in sufletul celui dreptcredincios si drept-lucrator, nu mai pot fi doborati de furtunile lumescului Prin savarsirea Tainei Botezului asupra credinciosului, Hristos vine in credincios, distrugand pacatul stramosesc si eliminand starea pacatoasa de mai inainte si facandu-si locas in sufletul omului botezat Parintele Staniloae arata ca: "Acest eveniment spiritual se produce prin Taina Botezului si el echivaleaza cu intrarea omului in corpul tainic al lui Hristos sau in Biserica El consta, pe de o parte, din desfiintarea pacatului stramosesc si a celorlalte pacate savarsite din slabiciunea intretinuta de puterea pacatului stramosesc; pe de alta, din salasluirea lui Hristos sau a barului Lui in suflet, care echivaleaza cu inceputul unei vieti noi in om; zidurile inchisorii spirituale a omului s-au daramat si el a intrat in circuitul iubirii nesfarsite a lui Hristos, manifestata in comuniunea Bisericii Acum Duhul lui Hristos S-a introdus intim in subiectul uman cu lucrarea Lui, incat acesta simte pornirea spre unirea cu Hristos in iubire si spre faptele din iubire ca o pornire proprie a 721 Matei 13, 31-32: "O alta pilda le-a pus inainte, zicand: imparatia cerurilor este asemenea grauntelui de mustar, pe care, luandu-l, omul l-a semanat in tarina sa,    si care este mai mic decat toate semintele, dar cand a crescut este mai mare decat toate legumele si se face pom, incat vin pasarile cerului si se salasluiesc in ramurile lui" 231 lui, desi ea ii vine din Hristos; iar ispita contrara o simte ca starnita in fata sufletului lui de un dusman nevazut "722 Botezul este "inceputul cel bun" care se pune vietii noi a omului, viata in care el se naste prin Botez in Hristos Pecetea Duhului Sfant devine pavaza in calea atacurilor celui viclean si in calea savarsirii in viitor a pacatelor in urma Botezului nu sunt insa inlaturate patimile ireprosabile, foamea, oboseala, frigul, care raman porti de intrare a patimilor reprobabile, a lenei, a lacomiei, a lasitatii, etc Pentru a inlatura pana si tendinta de a comite in continuare faptele rele, credinciosul trebuie sa se angajeze intr-un efort mereu ascendent catre Hristos, pe care Parintele Staniloae il numeste: "progresul in sfintenie"723 Armele si totodata sprijinul omului pe calea care duce la mantuire sunt Sfintele Taine care se oficiaza in laboratorul mantuitor al Bisericii Participand la savarsirea Tainelor in Biserica ne luptam pentru a slabi tot mai mult patimile, astfel incat sa ajungem la chipul rational al firii de dinainte de caderea protoparintilor: "Lupta de slabire a lor ( a patimilor, n n ) e egala cu actiunea de personalizare si rationalizare deplina a firii, dupa ce prima afirmare a persoanei s-a produs la Botez De aceea eliberarea de pacatul stramosesc nu se efectueaza pentru toti urmasii celui botezat, pentru ca se cere un inceput de afirmare a persoanei, de optiune personala pentru ridicarea peste pacatul stramosesc, ca stare subpersonala si contra-personala Lupta in continuare impotriva slabiciunilor firii care o duc usor la pacat e o intarire in continuare a caracterului personal al omului Personal, dar nu individual, caci ultimul reprezinta si el o subjugare a omului de catre pasiunile placerilor si orgoliului subpersonal si anticomunitar "724 722 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 161 723 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 162 724 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 162 232 Din nou reia Parintele Staniloae si accentueaza doctrina sfintiei sale privind personalismul relatiilor care se stabilesc intre mantuit si Mantuitor Cel care se mantuieste primeste pe Dumnezeu Cuvantul ca Persoana, ca ipostas al lui Dumnezeu, pe Care se lupta cu tot dinadinsul sa-l realizeze in launtrul sau, pentru ca sufletul sau sa devina parte a imparatiei lui Dumnezeu: "Dar aceasta actiune de personalizare inseamna o imprimare tot mai deplina a ipostasului lui l iristos in persoana omului Prin aceasta, subiectul uman devine deplin deschis altor subiecte, asa cum Hristos, avand firea Sa umana in ipostasul Cuvantului e deplin deschis celorlalte persoane umane nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om Astfel prin participare deplina la Hristos, omul devine deplin persoana, adica fiinta deplin comunitara eliberata din inchisoarea pasiunilor egoiste Asa cum prin salasluirea lui Hristos cu firea Sa umana curata de pacate in om, pe baza c onsimtirii acestuia, s-a produs curatirea acestuia de egoismul pacatului stramosesc si al celorlalte pacate si inceputul actiunii de personalizare comunitara a lui, asa unirea personala in continuare a omului cu Hristos cel salasluit in el produce o personalizare tot mai deplina a firii omului, imprimata de Persoana lui Hristos Aceasta face pe Hristos transparent prin firea umana si, mai precis, prin persoane care o poarta "725 La Parintele Staniloae am intalnit pentru prima data o definitie atat de transanta a harului dumnezeiesc cum este cea care urmeaza: "Harul e insasi Persoana lui Hristos care sta in intimitatea noastra, disponibila cu toata iubirea Ei, dar asteapta ca sa ne deschidem si noi acestei iubiri, ca sa incepem dialogul iubirii si sa incepem sa ne umplem de bunatatea lui "726 725 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 162 726 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 163 233 Pe Acesta primindu-L si lucrand poruncile Lui, prin bunatatea si mila lui Dumnezeu, ajungem sa fim mantuiti Prin opera Sa mantuitoare Hristos creeaza imboldul dragostei prin care persoanele umane sa vina la El si sa fie mantuite Jertfa lui Hristos pe cruce si starea de jertfa continua in care se afla, ne cheama cu delicatete sa ne deschidem sufletele si sa primim a merge pe calea mantuirii Parintele Staniloae arata ca opera mantuitoare a lui Hristos este completa, nefiind nimic lasat pe dinafara: "Hristos a facut totul ca sa intre in dialogul iubirii cu noi El salasluieste in altarul fiintei noastre, aducandu-Se jertfa ca Arhiereu Tatalui ceresc pentru noi, ca sa ne intareasca in chip nestiut si pe noi, ca sa alaturam jertfa fiintei noastre la jertfa Lui, ca sa renuntam si noi la noi insine pentru a intra in dialog cu Tatal prin El, precum a intrat El prin jertfa Lui ca om in acest dialog cu Tatal si cu noi Smereniei Lui trebuie sa-i raspunda smerenia noastra, pentru realizarea tainei intalnirii cu El in iubire "727 Hristos se afla de-a dreapta Tatalui si ne cheama la El Mantuirea inseamna a primi aceasta chemare, a ne stradui sa mergem catre El, ajungand sa inlaturam pana si amintirea pacatului din fiinta noastra Parintele Staniloae subliniaza, in repetate randuri, marea dragoste pe care Hristos o are catre cei pe care-i cheama la mantuire, caci ii cheama in Taina cea mai dinauntru a sfinteniei desavarsite, care este in mod tainic totodata in strafundul sufletului nostru: "Locul in care Se afla El ca Arhiereu este incaperea cea mai dinauntru, cea mai ascunsa si mai curata a inimii, pentru ca numai aceea poate fi in modul cel mai usor sensibilizata si deschisa lui Dumnezeu Numai adancul virtual omenesc se poate deschide adancului nesfarsit dumnezeiesc "728 Hristos este Arhiereu in Biserica sufletului nostru si oficiaza Sfanta Liturghie a mantuirii noastre in Sfanta Sfintelor 727 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 163 728 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 163 234 acestei Biserici iata cum descrie Parintele Staniloae starea de mantuire intru Hristos: "Dar eu insumi sunt Hristos El S-a facut Subiectul dinauntru al subiectului meu, fara sa incetez de a fi in El ca subiect, dar vazandu-ma implinit in El si plin de bucurie pentru aceasta implinire Mi S-a facut subiect, ramanandu-mi in acelasi timp Tu, cel mai responsabil Tu pentru mine Aceasta incadrare a mea, ca subiect, in subiectul lui Hristos, fiind actul iubirii supreme, e in acelasi timp actul deschiderii celei mai depline a inimii, a intimitatii mele, prin care ridic, viata mea, cand ma adun din uitarea de mine, din imprastiere inima e menita sa fie deschisa spre Dumnezeu ca Persoana si spre oameni, cum e facuta sa fie deschisa o fereastra spre cele vazute Deschiderea aceasta a inimii pentru mine si pentru Hristos a incepui la Botez, alungand alipirea la pacatul egoismului, in care credeam ca se afirma eu-ul meu incadrandu-se subiectul meu dialogic in subiectul lui Hristos, inima mea se deschide in inima omeneasca a lui Hristos, deschisa la maximum infinitatii lui Dumnezeu "729 Niciun credincios nu poate de la sine sa afirme la vreun moment al urcusului duhovnicesc ca s-a mantuit Dimpotriva, cei care se apropie de mantuire au constiinta acuta a faptului ca nu s-au mantuit, ca "nici macar nu au inceput a se mantui, asa cum spunea un sfant parinte al Pustiei Ei vad cu ochii duhului adancul nesfarsit al virtutilor si imposibilitatea de a ajunge vreodata la realizarea deplina a vreunei virtuti Virtutile sunt insa atat de legate intre ele, ca a obtine un stadiu anumit in lucrarea uneia implica in mod tainic obtinerea intr-o anumita masura a tuturor celorlalte virtuti, caci toate izvorasc din dragostea pentru Hristos Parintele reaminteste ca omul este preot in biserica sufletului sau, in care Arhiereu este Hristos, si trebuie sa lucreze permanent liturghia aducerii sale ca jertfa pe altarul dragostei pentru Dumnezeu: 729 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 165 235 "Aceasta e importanta slujirii de preot a omului Numai asa se poate aduce omul pe sine curat lui Hristos: daca aduce toate gandurile sale referitoare la lucruri de la incepu! lui Hristos, ca sa le aduca Arhiereul cel mare Tatalui, sfintindu-le "730 Mantuirea ca proces de urcare catre Dumnezeu prin lucrarea virtutilor aduce cu sine cunoasterea de Dumnezeu, caci sufletul induhovnicit si pneumatizat devine capabil de vedere duhovniceasca: "Astfel inima omului se deschide lui Dumnezeu printr-o iubire, care este nu numai varful virtutilor, ci si al cunoasterii lui Dumnezeu, fiind apanajul unei minti care s-a curatit de patimi De altfel virtutile, curatind trupul si sufletul de patimi si umplandu-l de iubirea lui Dumnezeu, curata totodata si mintea de cugetarea patimasa, care stramba lucrurile si persoanele si le inchide intr-un orizont ingust, ridicand-o prin orizontul larg si luminos in care le vede, la cunoasterea lui Dumnezeu "731 Parintele Staniloae arata ca prin progresul pe calea mantuirii incepem sa cunoastem ratiunile simple ale lui Dumnezeu din lucruri si fapturi, stadiu la care ajungem atunci cand prin iubirea de Dumnezeu ne ridicam deasupra lumescului imediat, deasupra imanentului ca inchisoare a spiritului: "Aceasta cunoastere curata a intelesurilor simple ale fapturilor, simple si totusi nesfarsit de adanci, e rodul unei iubiri superioare iubirii lor din interes material trecator Chiar iubirea de femeie, care depaseste senzualitatea, e o iubire superioara, caci e durabila, iubind si respectand femeia in taina ei eterna si in dimensiunile ei spirituale neingustate, cunoscute prin aceasta iubire curata in Dumnezeu in sensul acesta pentru cei inaintati in Hristos nu mai e nici barbat (pentru 730 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 165 731 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 166 236 femeie), nici femeie (pentru barbat), ci toti una in Hristos (Gal 3, 28), pentru ca barbatul si femeia se intalnesc in spiritul lor care este identic in adancimea si curatia lui "732 Urcusul nesfarsit catre mantuirea personala aduce beneficii si comunitatii intregi a Bisericii, caci aflandu-ne in Biserica in preajma celor ce urca continuu pe calea desavarsirii, daca dorim, ne putem folosi de jertfa lor si ne putem "iradia" de puterea lor, primita de sus, de a se stradui pe calea catre mantuire: "( ) urcusul in desavarsire este nesfarsit si nu se poate spune de nimeni ca a trecut dincolo de desavarsirea sa, incat ceea ce face pe deasupra nu se mai asimileaza persoanei sale, ci e un prisos pe care-l poate preda Bisericii pentru a-l pune la dispozitia celor ce n-au implinit atata cat erau datori Aceasta nu inseamna un egoism pentru cei ce arcei la trepte foarte inalte de desavarsire Dar folosul altora de la ei se datoreste iradierii directe de putere de la cei mai ridicati la cei mai putin ridicati, neavand nevoie de un intermediu oficial care sa ia acest surplus in administratie proprie, pentru o distribuire a lui altora ca unor merite dezlegate de persoanele care le-au castigat De altfel toti crestinii pot castiga unii de la altii, fiecare avand ceva de comunicat si de primit de la ceilalti "733 Parintele Staniloae subliniaza importanta faptelor bune pe care credinciosii trebuie sa le faca in vederea mantuirii lor A considera asa cum fac protestantii ca Hristos a platit odata pentru totdeauna datoria juridica catre Tatal si nu mai este nevoie ca, credinciosul ca persoana individuala, sa lucreze cele bune in vederea propriei mantuiri este, credem, echivalent cu a priva de posibilitatea mantuirii pe cel care adera la aceasta doctrina Parintele arata ca faptele care ne mantuiesc sunt: 732 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 166 733 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 166 237 faptele ce izvorasc din puterea lui Hristos cel salasluit in noi sunt necesare pentru insusirea personala a mantuirii, pentru ca ele sporesc in noi unirea cu Hristos si asemanarea cu El in ele se arata ca ne-am insusit mantuirea in Hristos "734 Credinta ne indeamna sa facem fapte bune iar faptele bune sunt marturie a credintei noastre si totodata ne sporesc credinta prin ajutorul primit de la Hristos Credinta fara fapte e stearpa si e o uraciune in fata lui Dumnezeu, caci il arata asa cum El nu este, mintind despre El: "intre aceste fapte si credinta in Hristos exista o legatura organica, in amandoua manifestandu-se comuniunea cu Hristos in fapte comuniunea cu Hristos se manifesta ca o dezvoltare a comuniunii incepatoare prin credinta Credinta in Hristos e credinta in Hristos cel din noi, credinta din puterea Lui aflator in noi: e iradierea in noi a prezentei si puterii lui Hristos, salasluit in noi in chip nevazut Credinta aceasta include in ea iubirea fata de Cel ce S-a jertfit, a inviat pentru noi si S-a salasluit in noi, ca din starea Lui de jertfa si inviere sa luam putere sa murim si noi fata de pacat si sa ducem si noi o viata noua din El si cu El Hristos insusi ne umple de iubire fata de El, prin iubirea Lui fata de noi iar iubirea ne da puterea sa ne facem asemenea Lui: sa murim fata de pacat, sa ne manifestam cu iubire fata de oricine, si fata de orice Crestinismul este marea taina a comuniunii personale, pe care Occidentul n-a inteles-o E marea taina a cresterii persoanei din viata altei persoane si, in ultima analiza, din viata Persoanei lui Hristos plina de infinitatea dumnezeiasca "735 Puterea superioara care ne conduce pe calea mantuirii este iubirea de Dumnezeu Asa cum arata Sfintii Parinti ai Bisericii, pana lucram mantuirea de frica, ori pentru rasplata, suntem doar slugi naimite Cand insa incepem sa urcam catre 734 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 167 735 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 167 238 Dumnezeu din dragoste total dezinteresata pentru El, din acea dragoste care "scoate afara frica", atunci devenim fii ai Lui iar El ne infiaza cu bucurie dumnezeiasca: "iubirea e cea mai mare forta Dar ea e tare numai atunci cand e sustinuta de comuniunea cu Persoana infinita in putere si iubire a lui Hristos care e una cu credinta adevarata Ea va ramane si dupa ce va inceta credinta, adica atunci cand Hristos ni Se va arata in chip descoperit si pentru ca e mare, e lucratoare, sau isi arata marimea in capacitatea ei de a se dovedi prin toate manifestarile Cel ce are de aceea o credinta dar n-are iubire, chiar daca ar putea muta si muntii, sau chiar daca si-ar da trupul sa-l arda, nimica nu este, pentru ca nu e in comuniune "736 737 737 Parintele arata ca nu se poate vorbi de credinta in Hristos fara a vorbi de iubirea de Hristos, iar cel care iubeste pe Hristos are fata de greul urcus catre mantuire toate manifestarile pe care Sfantul Apostol Pavel le atribuie dragostei: "Credin ta in Hristos e iubirea fata de Hristos si insusirea iubirii lui Hristos fata de oameni Altfel nu e adevarata credinta Caci credinta adevarata este ea insasi inceputul acestei deschideri si increderi in infinitatea iubirii lui Hristos Luther a contestat importanta iubirii, pentru ca ea ar fi a omului si deci omul s-ar mandri cu ea Dar omul, zicea el, nu trebuie sa dea nimic ca sa-si pastreze credinta ca numai prin Hristos se mantuieste Dar cel ce iubeste cu adevarat nu se mandreste, caci el a uitat de sine Cel ce iubeste pe Hristos, si in Hristos pe oameni, nu se trufeste, pentru ca el stie ca iubirea lui se hraneste din iubirea lui Hristos 736 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 167 737 Parintele Staniloae citeaza pe Sfantul Apostol Pavel (i Cor 13, 4-7): "Dragostea indelung rabda, dragostea este plina de bunatate, dragostea nu pizmuieste, nu se lauda, nu se trufeste, dragostea nu se poarta cu necuviinta, nu cauta ale sale, nu se aprinde de manie, nu pune la socoteala raul, nu se bucura de nedreptate, ci se bucura de adevar; toate le sufera, toate le crede, toate le nadajduieste, toate le rabda" 239 fata de noi, ca in infinitatea iubirii de care se simte cucerit, traieste infinitatea iubirii lui Hristos iubirea noastra e numai raspunsul nostru la iubirea Lui, dat din puterea iubirii Lui E un val al fiintei noastre spre El, starnit de valul iubirii Lui care ne trage spre El Daca n-ar fi iubirea Lui care sa patrunda in noi si sa ne atraga spre El, ne-am comporta ca niste ne simtiti N-am putea nici crede macar "738 Parintele Staniloae atrage atentia asupra faptului ca faptele, chiar bune fiind, nu au automat un caracter mantuitor, caci faptele facute inafara iubirii pentru Hristos raman fara influenta asupra mantuirii personale: faptele care nu sunt din credinta in Hristos nu au valoare pentru mantuire, tot asa nici credinta care nu e lucratoare prin iubire nu e o credinta adevarata De aceea faptele nu se socotesc mantuitoare in ele insesi, nu se socotesc ca atare cele ce au numai chip exterior si nu constituie ca atare un drept al omului la mantuire; de aceea nu pot fi nici o prestatie care poate intrece echivalentul mantuirii proprii, putand fi detasate de cel ce le-a facut si depozitate intr-un tezaur de merite prisositoare din care se pot completa lipsurile altora Pot fi fapte savarsite la exterior si totusi sufletul sa ramana lipsit de iubire, rigid in mandria lui pentru faptele savarsite Pot fi fapte savarsite din diferite interese, cu diferite planuri Numai revarsarea inimii in ele739 din credinta ca relatie nemijlocita cu Hristos le da valoare mantuitoare; numai cand sporesc credinta si iubirea omului, care-l fac din ce in ce mai bun; numai cand ele transfera bunatatea celui ce le savarseste si in fiinta celor ce se bucura de beneficiul lor Altfel, daca adresatul unor fapte bune simte in cel care le savarseste in favoarea lui vreo mandrie, aceasta il poate face si mai rau "740 Hristos se apropie de noi in iubire, o iubire careia daca vrem sa ne mantuim trebuie sa-i raspundem cu iubire 738 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 168 739 Avem aici de-a face din nou cu o foarte puternica metafora, pe care Parintele Staniloae o foloseste pentru cresterea elocintei spuselor sfintiei sale 740 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 169 240 si cu fapte bune Dumnezeu vrea din prea-buna Sa iubire pentru oameni sa ne mantuiasca, dar nu o face fortat ori in mod automat, caci ne cere in schimb sa-i raspundem cu iubire iata ce spune Parintele Staniloae despre acest fapt: "Pe de o parte iubirea este un dar, pe de alta, trebuie primita si insusita activ de noi si aratata prin fapte Nu putem ramane pasivi, nesimtitori la ea Nu putem fi mantuiti fara raspunsul nostru, activ la iubirea lui Dumnezeu fata de noi, ca niste "busteni", cum spunea Luther Dumnezeu nu ne dispretuieste atat de mult, ca sa ne mute ca pe niste obiecte insensibile in imparatia cerurilor Daca ne-ar dispretui asa de mult, nici nu S-ar mai fi facut om pentru noi si apoi insensibilitatea aceasta nu s-ar prelungi si intr-o insensibilitate la fericirea vietii vesnice? Caci cum ar produce atunci Dumnezeu dintr-odata o sensibilitate in noi, daca n-a inceput sa se produca in noi inca de acum un efort de a ne-o insusi?741" Avansare pe treptele catre mantuire este un proces evolutiv, in care are loc un schimb biunivoc intre credincios si Dumnezeu, caci dragostea lucratoare pentru Dumnezeu naste, din dragostea lui Dumnezeu pentru oameni, inca si mai multa dragoste, inca si mai multe fapte bune: "Prin faptele izvorate din iubire, care la randul ei creste din iubirea lui Hristos ca om fata de Tatal Sau si din iubirea Lui fata de noi, firea noastra inainteaza de la calitatea de chip pe treptele interminabile ale asemanarii cu Dumnezeu, impreuna cu Hristos ca om si asemenea Lui, Care pentru aceasta a luat firea noastra si prin aceasta a pus baza mantuirii noastre "742 Pe masura ce daruim lui Dumnezeu mai multa iubire, primim darul de a-L putea iubi si mai mult, urcand in calitate de fii catre El, pe calea mantuirii 741 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 169 742 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa p 170 241 EPiLOG Opera teologica a Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae este cea a unui traitor cu fapta a celor rostite   scrise inaltimile duhovnicesti la care Parintele a ajuns pot fi percepute si din inalta spiritualizare a limbajului pe care-l foloseste in scrierile sfintiei sale limbajul trece dincolo de litera743 si ajunge sa sugereze, sa reliefeze, sa exprime realitati cere se refuza, in general, catafaticului Parintele este creator de limbaj teologic, demers in care se sprijina pe imensa sa eruditie, pe capacitatea sa fantastica de a intrebuinta mijloacele retoricii Parintele uziteaza de o larga paleta de tropi, de la comparatie si metafora, la afereza, anafora744, apoftegma, chiasm, paradox prolepsa, etc , culminand cu catahreza retorica Exista unele concepte care constituie osatura teologiei Parintelui Staniloae, dintre care credem ca cele mai importante sunt: comuniunea, persoana, dragostea, mantuirea in si prin Biserica Aceste notiuni se transpun in miriadele nuantelor care fac afirmatiile teologice ale Parintelui atat de eficiente in opera Parintelui Staniloae este aratat faptul ca Biserica isi desfasoara activitatea mantuitoare, asupra individului, a familiei si a societatii in general, prin lucrarea Sfintelor Taine in prezenta lui Hristos si a Duhului Sfant Biserica este un organism viu, mereu actual, a carui invatatura si practica pregatesc credinciosii, ca intr-un laborator sfant, pentru imparatia lui Dumnezeu Notiunea de Biserica la Parintele Staniloae are sensuri uneori "neobisnuite", caci sfintia sa, pe langa acceptiunile de obste date acesteia, anume adunare a celor credinciosi, ori locas de cult delimitat spatial, poporul chemat, Trupul lui Hristos, mireasa lui Hristos, ii confera si sensurile de: creatie, familie, om Respectiv, sfintia sa vorbeste: de creatia ca Biserica a lui Dumnezeu, in care liturghia este celebrata prin prezenta lui Dumnezeu in ea, prin energiile divine necreate; de familie ca o biserica ce prelungeste harul primit, in lume; iar despre sufletul omenesc spune ca este prezent in el harul Duhului 743 Se poate vedea in acest sens, ca exemplu din filozofie, Heidegger, in cautarea operei de arta 744 Aici in sensul de procedeu retoric prin care se reiau ideile exprimate deja pentru a le intari si pentru a le reliefa noi valente 242 Sfant inca de la Botez si astfel are loc jertfa de sine a omului, prin a muri pacatului si prin a invia prin predarea cu totul lui Hristos Biserica este un rug aprins de Hristos care va cuprinde lumea si o va indumnezei si o va aduce ca dar inapoi la Creatorul ei Biserica are doua laturi care nu sunt insa separate, anume ea exista in imanent dar exista totodata si in transcendent Biserica din lume, formata din credinciosi, este trupul vazut al lui Hristos, dar ea se continua in cer cu sfintii si cu ingerii lui Dumnezeu Cand vorbeste despre Biserica, Parintele Staniloae o face ramanand tot timpul in granitele unitatii si universalitatii ei, insa sfintia sa are conceptii foarte clare despre cum se realizeaza aceasta unitate si universalitate Legat de respectivele notiuni Parintele enunta cerintele unui ecumenism corect, care sa nu fie un uniatism cu orice pret, care sa duca la ciuntirea invataturii de credinta Parintelui Staniloae arata ca Revelatia ramane mereu vie si mereu prezenta in Biserica, asa cum Hristos si Duhul Sfant sunt mereu prezenti si lucreaza in ea pentru mantuirea oamenilor Creatia este abordata de Biserica in dinamica, cu mijloacele mereu noi ale cunoasterii umane, dar in prezenta constanta a aceluiasi adevar de credinta Prin Botez, Mirungere si Euharistie omul intra - este initiat - in Biserica lui Hristos, ca apoi pe durata intregii sale vieti sa vina iar si iar in prezenta lui Hristos si in iradierea Duhului Sfant Tainele, asa cum arara Parintele Staniloae, sunt savarsite in mod vazut de catre preoti si episcopi, iar in mod nevazut de Duhul Sfant in prezenta lui Hristos Parintele face in scrierile sale o situare foarte clara si neechivoca a rolului preotului si a episcopului in general si in savarsirea Sfintelor Taine in special Preotul si Episcopul sunt reprezentantii lui Hristos, dar in nici un caz loctiitorii Sai O nuanta particulara este decelata de Parintele Staniloae atunci cand afirma ca in momentul in care se impartaseste cu Prea-scump Trupul si cu Preasfant Sangele lui Hristos, preotul ori episcopul devine iar un simplu credincios, caci se afla in prezenta imparatului Hristos Lucrarea Bisericii ca laborator al mantuirii se desfasoara prin totalitatea activitatilor ei, activitati care constituie cultul Bisericii Aceasta lucrare permanenta a Bisericii, cultul ei, are 243 ca scop sa aduca pe toti oamenii la Hristos, la dreapta credinta, in scopul mantuirii lor Crucea este reflectata pregnant in opera Parintelui Staniloae, care-i gaseste acesteia semnificatii foarte diverse Crucea, ca sigiliu, ca semn al imparatiei, este totodata un semn al jertfei lui Hristos pentru noi si de aducere a noastra insine ca jertfe vii in fata Tatalui prin Hristos iisus intru Duhul Sfant Fiinta umana este vazuta de Parintele Staniloae ca Biserica in care Sfanta Liturghie este savarsita de catre persoana umana prin predarea neconditionata si permanenta lui Hristos Domnul Parintele Staniloae da omului statut de Biserica, imparatia lui Dumnezeu extinzand-se in lume prin primirea ei in sufletele credinciosilor si prin indumnezeirea de catre acestia a creatiei Comuniunea si iubirea sunt indispensabile mantuirii, iar Parintele le considera ca vehicule ce poarta fiinta umana catre mantuire Comuniunea este vazuta in toate aspectele ei, intre credinciosi ca persoane umane in interactiune si tensiune interpersonala, dar si intre credinciosi si Hristos iisus prin Duhul Sfant si cu Tatal prin infierea firii omenesti care are loc prin urcarea la cer, cu trupul, a lui Hristos Biserica, laboratorul mantuirii noastre, este considerata de Parintele Staniloae ca locas al unei largi comuniuni a credinciosilor cu Hristos Ca un algoritm practic al mantuirii, ca un indreptar pentru mantuire, Parintele Staniloae prezinta in scrierile sfintiei sale etapele pe care credinciosii trebuie sa le parcurga si conditiile pe care ei trebuie sa le indeplineasca pentru a se mantui in Biserica Parintele defineste pregatirea omului pentru a se mantui drept castigarea dreptatii ca stare permanenta a sa, astfel incat harul Duhului Sfant sa fie actualizat in el la maxim si Hristos insusii sa vina sa locuiasca in el Omul devine pneumatizat si transparent lui Hristos si Duhului Din el si in el se vede lucrarea Acelora Discursul teologic al Parintelui Staniloae uziteaza de metodele demonstratiei logice si filozofice in exprimarea adevarului de credinta El utilizeaza in marea eruditie a sfintiei sale argumente provenind din istorie, filozofie, sociologie si 244 psihologie, si chiar din literatura, dovedind o viziune spirituala larga si ancorata in realitatea vietii cotidiene745 insa scrierile Parintelui Dumitru Staniloae nu sunt doar rationamente si argumentatii teoretice seci ci intotdeauna imbraca o anumita tema cu implicatii practice foarte clare, avand permanent legatura cu calea pe care trebuie sa mergem, in si prin Biserica, spre mantuire Opera sfintiei sale are un caracter apologetic permanent, mai ales in ceea ce priveste apararea caracterului curat al ortodoxiei impotriva scaderilor si exceselor catolicismului ori ale protestantismului Capacitatea Parintelui Staniloae de a emite judecati kerygmatice (kerygme) dovedeste nivelul foarte inalt al teologiei sfintiei sale si improprierea duhovniceasca, a credintei, la care a ajuns in concluzie putem afirma ca opera Parintelui Profesor Doctor Academician Dumitru Staniloae este un catehism complet si superior al ortodoxiei crestine A abordat in opera sa toate aspectele credintei Ortodoxe cu siguranta si anvergura celui inspirat de sus Din stilul dialogului si din afirmatiile pe care le face deducem gradul inalt de impropiere a doctrinei crestine pe care, ajutat de marea sa cultura si spiritualitate, a exprimat-o in maniera personala, vie si uneori surprinzatoare, complexa fara a fi prolixa Noi credem ca Parintele Staniloae a avut darurile ce se cer pentru a crea o "scoala" teologica, insa vicisitudinile regimului comunist, frica si dezicerea de sfintia sa a celor care ar fi trebuit sa-i preia si sa-i valorifice invatatura, au dus la o subapreciere si la o insuficienta utilizare si valorificare a operei parintelui Prin tot ceea ce afirma, transpare la Parintele Staniloae fundamentul solid al dogmelor Bisericii Ortodoxe Tot ce spune sfintia sa se sprijina pe fundatia solida a dreptei credinte, iar vinul invataturii sfintiei sale este facut din strugurii crescuti de la butucul vitei apostolice Da, mantuirea este inca posibila! si va fi in vecii vecilor posibila, prin voia lui Dumnezeu! 745 A se vedea de exemplu: D Staniloae, "Comunitate prin iubire", Ortodoxia, nr 1   1963, p 58-60 245 BiBLiOGRAFiE iZVOARE 1 Biblia sau Sfanta Scriptura, tiparita cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2015 DiCtiONARE 1 BRANisTE, Pr prof Dr Ene, Prof Ecaterina BRANisTE, Dictionar enciclopedic, de cunostinte religioase, Editura Diecezana, Caransebes, 2001 2 BREBAN, Vasile, Dictionar al limbii romane contemporane, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1980 3 BRiA, Pr Prof dr ion, Dictionar de teologie ortodoxa, ed A ii-a, revizuita si completata, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994 4 BLACKBURN Simon, Dictionar de flosofie, trad Catalina iricinschi, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999 5 Dictionar biblic, Editura Cartea crestina, Oradea, 1995 6 EVSEEV, ivan, Enciclopedia simbolurilor religioase si arhetipurilor culturale, Editura invierea, Arhiepiscopia Timisoarei, 2007 SCRiERi PATRiSTiCE 1 Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curata, lumina si desavarsi, vol i, traducere, introducere si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999 2 Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curata, lumina si desavarsi, vol ii, traducere, introducere si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009 3 Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curata, lumina si desavarsi, vol 246 iii, traducere, introducere si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti 2009 4 Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curata, lumina si desavarsi, vol iV, traducere, introducere si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1994 5 Patericul, Editura Episcopia Ortodoxa Romana, Alba iulia, 1993 LUCRaRi iN VOLUM 1 ANGHELESCU, prof Gheorghe, Bibliografia Parintelui Academician Profesor Dr Dumitru Staniloae, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993 2 BERGER, ieromonah, Calinic, Teognosia, sinteza dogmatica si duhovniceasca a parintelui Dumitru Staniloaie, Trad ierom Nectarie Daraban, Editura Deisis, Sibiu, 2014 3 BOCA, ieromonah Arsenie, Cararea imparatiei, Manastirea Prislop, 1994 4 BUCHiU, Preot prof dr stefan, Cunoasterea apofatica in gandirea Parintelui Staniloae, Bucuresti, Editura Basilica, 2013 5 BUCHiU, Pr prof dr stefan, Pr prof Dr Sterea TACHE, Pr prof dr Valer BEL, Pr prof dr ioan TULCAN, Pr prof Dr Cristinel iOjA, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, Editura Basilica, Bucuresti, 2017 6 DANiEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si Spiritualitate, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2014 7 iOJA Cristinel, Ratiune si mistica in Teologia Ortodoxa, Editura Universitatii "Aurel Vlaicu" Arad, 2008 8 POPESCU, Pr prof Dumitru iisus Hristos Pantocrator, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005 9 STaNiLOAE, Preot Prof Acad Dr Dumitru, Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Craiova, Editura Mitropoliei Olteniei, 1991 247 10 STaNiLOAE, Preot Prof Dr Dumitru Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, Bucuresti, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996 11 STaNiLOAE, Preot Prof Dr Dumitru, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, Bucuresti, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1997 12 STaNiLOAE, Preot Prof Dr Dumitru, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, Bucuresti, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1997 13 STaNiLOAiE, Dumitru Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa, editia a 2-a, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe romane, Bucuresti, 2004 14 STaNiLOAE, Preot Profesor Dumitru, Sfanta Treime sau la inceput a fost iubirea, Bucuresti, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2012 15 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, iisus Hristos sau restaurarea omului, Editura Basilica, Bucuresti, 2013 16 STaNiLOAE, Pr prof Dumitru, iisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Basilica, Bucuresti, 2014 17 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol i, Colectia Oikoumene, Mari Autori Crestini, Editura Cristal, Bucuresti, 1995 18 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, O teologie a icoanei, Editura Fundatiei Anastasia, Bucuresti, 2005 19 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxa, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002 20 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol i, Editura Cristal, Bucuresti, 1995 21 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Ortodoxie si romanism, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1993 22 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Spiritualitatea ortodoxa; Ascetica si Mistica, Editura 248 institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992 23 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Din istoria isihasmului in Ortodoxia Romana, Tipografia "Romania azi", Bucuresti, 1992 24 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, iubirea crestina, Editura Porto-Franco, Galati, 1993 25 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Reflectii despre spiritualitatea poporului roman, Editura Elion, Bucuresti, 2004 26 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, Sensul ascezei monahale, Editura Reintregirea, Alba iulia, 2005 27 TULCAN Pr prof dr ioan, Misterul mantuirii in Hristos si in Biserica, Editura Universitatii "Aurel Vlaicu" Arad, 2013 28 VLAD, Pr prof dr Vasile, Rugaciune si imaginatie O perspectiva bisericeasca, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2013 STUDii si ARTiCOLE 1 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, "Timp invesnicit in comori netrecatoare", in Ortodoxia, Seria a ii-a, Anul i, Nr 1, 2009, pp 11-29 2 STaNiLOAiE, Dumitru, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului Duh asupra credinciosilor", in rev Ortodoxia nr 1 din 1981, pp 5- 12 3 STaNiLOAiE, Pr Prof Dumitru "Chipul lui Hristos in Biserica Rasariteana: iisus Hristos, darul si cuvantul suprem al lui Dumnezeu", in rev Ortodoxia, Anul XXV, Nr 1, 1973, pp 5-18 4 STaNiLOAiE, Pr prof dr acad Dumitru, "Revelatia prin acte, cuvinte si imagini", in Ortodoxia, Anul XX, Nr 3, 1968, pp 347-378 5 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru "Responsabilitatea crestina", in "Ortodoxia, nr 2 din 1970, pp 181-191 6 STaNiLOAE, Pr prof Dumitru, "Semnificatia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea si cultul Bisericii 249 Ortodoxe", in rev Ortodoxia, Anul XXViii, nr 3-4, 1976, pp 433-447 7 STaNiLOAE, Pr Prof Dumitru "Drumul cu Hristos prin tainele si sarbatorile Bisericii Ortodoxe", in rev Ortodoxia, XXViii (1976), nr 2, pp 402-416 8 STaNiLOAE, Pr prof Dumitru "Modurile prezentei lui Hristos in cultul Bisericii", , in Mitropolia Banatului, XXXii (1982) nr 7-9, pp 429-456 9 STaNiLoAE, Pr prof dr acad Dumitru, Viata si scrierile lui Evagrie Ponticul, introducere la Evagrie Ponticul, in Filocalia vol 1, traducere, introducere si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, pp 49-54 10 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Biserica in sensul de locas si de larga comuniune in Hristos", Ortodoxia, XXXii (1982), nr 3, pp 336-346 11 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Realitatea tainica a Bisericii", Ortodoxia, XXXiV (1984), nr 3, pp 415-420 12 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Biserica universala si soborniceasca", Ortodoxia, XXiV (1966), nr 2, pp 167-198 13 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Comunitate prin iubire", Ortodoxia, XXi (1963), nr 1, pp 52-70 14 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe", Ortodoxia (The Orthodoxy), XXVi (1968), nr 4, pp 405-414 15 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului Duh asupra credinciosilor", Ortodoxia, XXXi (1981), nr 1, pp 5-12 16 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "De ce si cum ne facem semnul crucii", Romania Libera, 25 02 1990, pp 5 17 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Dinamica creatiei in Biserica", Ortodoxia, XXVi (1977), nr 3-4, pp 281-291 18 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Relatiile Treimice si viata Bisericii", Ortodoxia, XXiV (1964), pp 503-525 19 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Rugaciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii", Studii Teologice, 250 pp 1-38 20 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica", Ortodoxia, XXXiV (1974), nr 2, pp 216-249 21 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", Ortodoxia, XXX (1970), pp 501-516 22 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Cantarea liturgica comuna mijloc de intarire a unitatii in dreapta credinta", Ortodoxia, XXXi (1981), nr 1, pp 58-72 23 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Cari dintre eretici si schismatici vor putea fi primiti in sanul Bisericii Ortodoxe", Revista Teologica, 1931, pp 444447 24 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Creatia ca dar si tainele Bisericii", Ortodoxia, XXXVi (1976), pp 10-17 25 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Doctrina catolica a infailibilitatii la i-iul si al ii-lea Conciliu de la Vatican", Ortodoxia, XXV (1965), nr 4, pp 459-492 26 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Natura sinodicitatii", Studii Teologice, nr 9-10, 1977, pp 605614 27 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii", Ortodoxia, XXVii (1967), pp 32-47 28 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Sinteza ecleziologica", Studii teologice, nr 5-6, 1955, pp 262284 29 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Taina Euharistiei, izvor de viata spirituala in ortodoxie", Ortodoxia, XXXiX (1979), nr 3-4, pp 499-510 30 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Taina pocaintei ca fapt duhovnicesc", Ortodoxia, XXXii (1971)’ nr 1, pp 5-7 31 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "Teologia Euharistiei", Ortodoxia, XXiX (1969), nr 3, pp 343363 32 STaNiLOAE, Pr prof dr acad Dumitru, "invatatura despre Maica Domnului la ortodocsi si la catolici", 251 Ortodoxia, 1950, nr 4, pp 559-609 33 NEESER, Daniel, "The World: Gift of God and Scene of Humanity's Response   Aspects of the Thought of Father Dumitru Staniloae", The Ecumenical Review, 1980, pp 272-292 34 TULCAN, Pr prof dr ioan "Taina Euharistiei in dezbaterea teologica actuala Contributia parintelui Dumitru Staniloae", in vol Sensurile si importanta Sfintei Taine a Spovedaniei si ale Sfintei taine a impartasaniei in teologia, spiritualitatea si misiunea ortodoxa contemporana, coord Pr prof dr stefan Buchiu, Editura Basilica, Bucuresti, 2015, pp 145-167 252 Liberi * Egalilf • Fraternite Repubuque Franquse ROMaNiA BULETiNUL UNiVERSiTatii NAtiONALE DE APaRARE "CAROL i" д^итат specia С CAiETELE COLEGiULUi iNTER ARME DE APaRARE BULETiNUL UNiVERSiTatii NAtiONALE DE APaRARE "CAROL i" PUBLiCAtiE FONDATa iN ANUL 1937 LA TRiBUNE COLPEgK iWfalWRMEES operatii care nu implica folosirea fortei sau amenintarea cu forta; > operatii care presupun folosirea fortei sau amenintarea cu folosirea ei; > operatii simultane Operatiile care nu presupun utilizarea fortei sau amenintarea cu folosirea fortei sunt acele operatii care prin utilizarea unor forte militare pe timp de pace ajuta la realizarea unui climat in care tensiunile dintre natiuni sunt tinute sub pragul critic al unui conflict sau razboi si in acelasi timp e mentinuta influenta organizatiilor internationale (ONU, OSCE) si a cerintelor juridice ale dreptului international in aceasta categorie de operatiuni putem include: asistenta umanitara; controlul armamentului; operatii impotriva traficului de droguri; evacuarea necombatantilor intr-un mediu permisiv Totodata poate constitui o alternativa la intrebuintarea fortei folosind: descurajarea; BULETiN amenintarea cu folosirea fortei; intrebuintarea fortei neletale Descurajarea Prezenta unor unitati dotate cu armament greu - artilerie poate fi suficienta pentru a demonstra capacitatea de lupta de care dispune contingentul Necesitatea de a mentine un inalt nivel al abilitatilor artileriei terestre in timpul unor astfel de operatiuni necesita un program de instruire cuprinzator, care sa includa trageri O astfel de instruire demonstreaza capacitatea de reactie a artileriei catre fractiunile beligerante, care pot fi invitate ca observatori, sporind astfel credibilitatea intimidarii 4 * Amenintarea cu folosirea fortei in situatiile in care descurajarea pur si simplu nu functioneaza, poate fi necesara trecerea la amenintarea clara cu intrebuintarea fortei si folosirea anumitor capacitati de lupta, inclusiv a artileriei in acest caz trebuie luate in calcul anumite aspecte, astfel: • nu trebuie facuta o amenintare care nu se poate traduce concret intr-o actiune de lupta, in mod cert; • intrebuintarea artileriei constituie un salt calitativ in intrebuintarea fortei si implica o escaladare a nivelului de violenta; • amenintarea cu folosirea fortei ramane in ordinea prioritatilor, penultima resursa de care dispune contingentul pentru atingerea scopului intrebuintarea neletala a fortei reprezinta aplicarea fortei militare astfel incat sa fie posibil a se atinge scopurile propuse in mandat, actionandu-se totodata cu respect pentru viata umana, pentru constructii si pentru mediul ambiant imbunatateste capacitatea de a conduce misiunile, mai ales cand aceste misiuni sunt desfasurate in conditii de mentinere a controlului asupra populatiei, de neutralizare a luptatorilor amestecati printre populatia pasnica s a m d Utilizarea fumului cu efect neletal sau cu efect de avariere redus, a proiectilelor de iluminare sau a munitiei de manevra pot descuraja factiunile aflate in razboi sau pot sa le influenteze cursul actiunilor 3 GLit Eugen Badalan,Gl lt Valentin Arsenie, Gl bg Dumitru Alexiu,Tratat de tactica militara, voi ii, p 175 4 NATO FiELD ARTiLLERY TACTiCAL DOCTRiNE, AArtyP - 5, Sept 2001,Cap Viii 130 LA TRiBUNE BULETiN Operatiile de stabilitate desfasurate cu folosirea fortei sau amenintarea cu forta Dupa cum se prezinta climatul actual de securitate, in pofida eforturilor depuse de comunitatea internationala pentru promovarea pacii, este evident ca inca mai exista destule diferende de natura istorica, religioasa sau einica, atat in interiorul unor state, cat si la nivel regional sau subregional, ce pot genera conflicte armate sangeroase Atunci cand alte instrumente ale "puterii nationale" sau "ale puterii colective" (ONU sau organizatii regionale) sunt insuficiente sau incapabile sa influenteze sau sa stopeze deteriorarea unor situatii potentiale de conflict, apare ca unica solutie "amenintarea cu folosirea fortei, sau chiar folosirea fortei ca ultima instanta" Sprijinirea obiectivelor nationale sau internationale, cu scopul descurajarii razboiului si al revenirii la starea de pace este orientarea primordiala pentru astfel de situatii Este o categorie de operatii, deosebit de sensibila, pentru natiunea (statul) sau natiunile care se implica in rezolvarea conflictului, intrucat, nevoite sa desfasoare actiuni de lupta, inerent se vor produce pierderi, uneori nu tocmai usor de justificat opiniei publice "Fortele destinate actioneaza pe baza unui mandat si a regulilor de angajare stabilite de catre organizatia sub egida careia participa Mandatul trebuie sa prevada: scopul operatiei, marimea si tipul fortelor cu care va contribui fiecare tara, termenii si conditiile pe care tara gazda intentioneaza sa le impuna asupra prezentei fortei sau misiunii si functiile pe care forta de mentinere a pacii trebuie sa le indeplineasca" 5 in aceasta categorie se pot inscrie urmatoarele tipuri de operatii: operatiile de pace; loviturile cu caracter limitat; raidurile; impunerea de sanctiuni; sprijinul militar acordat autoritatilor civile; operatiile de evacuare; combaterea terorismului intrebuintarea artileriei in cadrul operatiilor de stabilitate de genul celor enumerate mai sus implica riscuri si amenintari deosebite, ce trebuie a fi analizate foarte bine in planificarea compunerii si echiparii fortei ce participa la astfel de operatii, decizia intrebuintarii tehnicii grele (tancuri si artilerie) trebuie sa tina seama de urmatoarele aspecte: gradul de securitate ce se vrea atribuit fortei; semnalul ce se vrea transmis prin posibilitatea intrebuintarii acestor arme; obiectivele prevazute in mandatul dat cerut de organizatia internationala in unele cazuri, aceste aspecte pot genera divergente, o forta echipata cu armament greu si in masura sa indeplineasca misiuni de lupta de mare intensitate ar putea fi perceputa ca o amenintare sau ca o provocare Din contra, o forta echipata cu tehnica usoara poate sa nu fie in masura sa indeplineasca cu eficacitate misiunile de lupta ordonate, ca atare, credibilitatea sa poate fi compromisa si poate fi supus riscurilor de a slabi sau a pierde capacitatea indeplinirii misiunii prevazuta in mandatul primit Operatiile de pace sunt actiuni militare care se desfasoara in sprijinul eforturilor diplomatice, in scopul stabilirii si mentinerii pacii si al ajungerii la solutii politice, pe termen lung, ale conflictelor6 Acestea sunt conduse impartial in sprijinirea unui mandat al ONU sau OSCE si includ operatii de mentinere a pacii (PK - PE ACE KEEPiNG) si operatii de impunere a pacii (PE - PEACE ENFORCEMENT) Operatiile de mentinere a pacii-PK sunt, de regula, intreprinse (desfasurate) conform Capitolului Vi al Cartei ONU, cu consimtamantul tuturor partilor principale implicate in conflict, cu scopul de a monitoriza si facilita implementarea unui acord de pace Operatiile de impunere a pacii-PE sunt coercitive in natura lor si sunt intreprinse (desfasurate) conform Capitolului Vii al Cartei ONU, atunci cand consimtamantul oricareia dintre partile principale implicate in conflict este incert   nesigur Sunt desemnate sa mentina si sa restabileasca pacea sau sa impuna prin forta termenii  conditiile specificate in mandat "Este crucial de inteles ca inainte de a lansa orice operatie de sprijin al pacii (Peace Support Operation-PSO) trebuie sa existe o pace care sa fie impusa sau mentinuta Daca nu s-a ajuns la nici o intelegere de pace si o 5 Doctrina Fortelor Terestre, FT-1, 2001, art 363 6 Cf Joint Pub 3-07, Joint Doctrine for Military Operation Other ThanWar, 1995, p iii-12 131 LA TRiBUNE BULETiN forta militara este angajata, forta va intra de facto in razboi" 7 intrebuintarea fortei in operatiunile de stabilitate implica uneori si activitati de lupta clasice, dar si obliga la o analiza corecta a situatiei, cu scopul de a garanta simultan cerintele de securitate ale contingentului si atingerea obiectivelor in orice operatiune de pace intrebuintarea fortei este permisa numai pentru autoaparare, oricare alta situatie de intrebuintare a fortei trebuie autorizata explicit in mandat intrebuintarea fara a fi necesara, dar si excesiva sau irationala a fortei, produce efecte negative pentru impartialitatea si pentru credibilitatea misiunii, provoaca dezechilibrarea consensului si poate duce la sporirea violentei in intreaga zona de operatii Aceasta situatie compromite atingerea obiectivelor finale, ducand, in unele cazuri, la esuarea misiunii Cand se intrebuinteaza forta, criteriile care stau la baza intrebuintarii ei sunt: precizia (cu scopul de a lovi selectiv si cu eficacitate sursa amenintarii, evitand pagubele colaterale); reactia imediata (se traduce in demonstrarea eficientei si a vointei, contribuind la minimizarea pagubelor); proportionalitatea (adaptand raspunsul la tipul de atac suferit se evita escaladarea conflictului) Pentru a proteja fortele aliate, sprijinul prin foc al artileriei poate: sa descopere, sa loveasca si sa neutralizeze armele beligerantilor; sa nu permita fortelor beligerante sa exercite observarea si sa deplaseze armele; atunci cand este oportun, sa loveasca fortele beligerante cu foc precis asupra unei tinte observate; sa limiteze probabilitatea unei actiuni ostile prin intimidare, prin desfasurarea fatisa a unei forte potentiale Avandu-se in vedere ca pentru intrebuintarea armamentului greu, in general, trebuie notificari speciale inca din faza de pregatire a unei operatii de stabilitate (cel putin daca acestea nu se desfasoara simultan cu unele operatii clasice), intrebuintarea artileriei se va face gradual si numai daca situatia conflictuala se va agrava, existand riscul ca aceste operatii sa treaca in spectrul celor care caracterizeaza razboiul in aceasta idee, se vor folosi subunitatile de artilerie din organica fortelor luptatoare, in mod special aruncatoarele si mijloacele antiblindate, datorita mobilitatii ridicate a acestora si a faptului ca pot executa trageri precise prin ochire directa si, nu in ultimul rand, datorita faptului ca logistica acestor forte se realizeaza mult mai usor Aceste subunitati vor putea actiona fie din pozitii de tragere in cadrul sistemului general de aparare a unui obiectiv sau pot fi date in intarire unor elemente de manevra ale fortelor luptatoare, care actioneaza in conditii de izolare sau independenta O planificare eficienta a modului de intrebuintare a artileriei terestre este conditionata de "existenta unui stat major de Artilerie Terestra in cadrul oricarui cartier general multinational si, daca este posibil, acesta sa fie singurul  unicul coordonator al mijloacelor de sprijin prin foc in zonele operationale" 8 Daca situatia o va impune, ulterior se pot folosi si subunitati si unitati de artlerie calibru mare (obuziere, aruncatoare de proiectile reactive), care pot actiona in mod similar (in mod deosebit artileria autopropulsata) sau din baze de foc pentru a asigura cu foc o zona determinata Cand amenintarea cea mai mare din partea inamicului este infanteria usoara, grupurile paramilitare (gherilele) sau grupurile de cercetare-diversiune si subunitatile (unitatile) de artilerie nu pot insoti fortele luptatoare, sprijinul cu foc se poate realiza din baze de foc si sau pozitii de tragere fortificate Acestea pot fi intrebuintate si in operatiile conventionale, dar aceasta tehnica este mai mult recomandata pentru operatiile de stabilitate Baza de foc reprezinta o pozitie de tragere puternic fortificata si aparata atat cu fortele si mijloacele subunitatii de artilerie, cat si de subunitati de forte luptatoare date in intarire acestora sau pe care urmeaza sa le sprijine, fiind asemanatoare cu un punct de sprijin pregatit in mod deosebit pentru a putea face fata atacurilor terestre De regula, cantitatea de artilerie care se va dispune intr-o astfel de baza este de nivel baterie de artilerie Dispunerea bazei de foc se va face tinand cont de misiunea, cat si de natura terenului, astfel incat sa poata sprijini fortele luptatoare Bazele de foc de tip baterie vor fi amplasate astfel incat sa poata sa-si asigure sprijin de foc reciproc si sa permita concentrarea focului pe directiile sau in raioanele considerate prioritare pentru zona de actiune De asemenea, organizarea si dispunerea acestora trebuie sa asigure executarea focului circular, atat prin trageri 7 NATO FiELD ARTiLLERY TACTiCAL DOCTRiNE, AArtyP - 5, Sept 2001,Chapter Viii 8 NATO FiELD ARTiLLERY TACTiCAL DOCTRiNE, AArtyP - 5, Sept 2001,Chapter Viii 132 LA TRiBUNE BULETiN prin ochire directa, cat si ochire indirecta in aceste conditii, este recomandat ca dispunerea sa se faca pe inaltimi predominante accesibile din teren pentru a permite acoperirea unor spatii largi atat cu focul direct, cat si indirect Masurile de asigurare a actiunilor si protectia trupelor trebuie organizate minutios, un accent deosebit punandu-se pe amenajarea genistica a acesteia si pe organizarea cercetarii si sigurantei Pentru apararea pozitiei este recomandata dispunerea pieselor sub forma de stea, pentru ca permite limitarea zonei care trebuie aparata De asemenea, in unele situatii in care amenintarile sunt mari, pentru cresterea capacitatii defensive a acestor baze de foc, datorita si faptului ca numarul personalului subunitatilor de artilerie este redus, trebuie intarite, in limita posibilitatilor, si cu subunitati de artilerie antiaeriana, de geniu, subunitati specializate de cercetare de artilerie (indicate sunt statiile de radiolocatie de artilerie) sau chiar cu subunitati de aruncatoare; in acest sens, artileristii americani subliniaza faptul ca, daca comandantul de arme intrunite va accepta cu greu ca aceste subunitati sa nu-si execute misiunile de baza, pierderea temporara a facilitatilor acestora este de preferat pierderii definitive a unui element din sprijinul de foc Logistica bazelor de foc se va putea face atat cu mijloace terestre, dar si cu mijloace aeriene, in ultimul caz trebuind amenajat un loc favorabil de aterizare fie in interiorul perimetrului bazei, fie in afara acestuia, luandu-se toate masurile de siguranta in functie de posibilitatile logistice ale fortei si de durata misiunii, in bazele de foc se pot realiza stocuri suplimentare de munitii si materiale in organizarea actiunilor se va tine cont si de faptul ca, in cazul unui atac asupra dispozitivului de lupta, fortele dispuse intr-o baza de foc pot fi obligate sa paraseasca pozitiile in acest sens, trebuie recunoscuta o pozitie de tragere de rezerva apropiata, astfel incat, concomitent cu respingerea atacului, subunitatea sa-si poata executa eventualele misiuni in folosul fortelor de manevra Desi nerecomandata datorita vulnerabilitatii artileriei, nu este exclusa varianta in care subunitatea (unitatea) de artilerie va trebui sa paraseasca temporar pozitia de tragere pentru a putea asigura sprijin oportun in anumite situatii fortelor luptatoare in asemenea cazuri, se pot recunoaste pozitii de tragere de rezerva indepartate in care artileria sa execute manevra Planificarea focului intr-un astfel de sistem se va face, in general, pe directiile pe care fortele luptatoare vor actiona cu prioritate, pentru apararea unor obiective si forme tari din teren care ar permite dispunerea avantajoasa a fortelor proprii, in lungul comunicatiilor, la punctele obligatorii de trecere, situatia concreta fiind data de pregatirea informatio-nala a zonei de actiune si de regulile de angajare stabilite Executarea misiunilor in aceasta varianta pentru sprijinul fortelor luptatoare s-ar putea executa prin metoda "focului la cerere", in acest sens existand premisele create ca la fiecare structura a fortelor luptatoare sa existe observatori inaintati de artilerie, acest fapt fiind cuprins in sistemul de obiectiv de parteneriat Este evident ca, in aceasta situatie, mijloacele specializate (statii de radiolocatie, subunitati de cercetare-sunet) de cercetare de artilerie sunt cele mai indicate, dar si un sistem de puncte de observare mobile, in compunerea patrulelor organizate de unitatea de arme intrunite sau chiar si independent, inzestrate cu mijloace de deplasare rapide, care sa actioneze pe baza unui plan prestabilit si sa ofere date si informatii din puncte determinate si recunoscute anterior Ar mai putea fi posibil ca sa fie organizat un sistem in care cercetasi-observatori de artilerie din organica subunitatilor (unitatilor de artilerie) sa insoteasca fortele luptatoare pana la limita zonei de foc a acestora, ulterior acestea fiind preluate de cercetasii-observatori apartinand subunitatilor (unitatilor) de artilerie care actioneaza in spatiul adiacent Pentru asigurarea unei precizii ridicate a tragerilor indirecte, este considerat ca obligatoriu in zona de actiune a artileriei, indiferent de numarul unitatilor (subunitatilor), sa fie dislocate si sa actioneze subunitati meteorologice de artilerie, mai ales daca, acceptand ideea artileristilor americani care considera tragerile fuzante ca fiind cele mai eficiente in fata amenintarilor amintite, misiunile se executa in apropierea fortelor proprii sau a zonelor populate in acest sistem, al bazelor de foc, dispozitivul de lupta al unui batalion de artilerie s-ar compune din: • punctul de comanda al batalionului de artilerie cu centrul de conducere a focului (in 133 LA TRiBUNE BULETiN situatia existentei unui sistem automatizat de conducere a focului) dispus intr-una dintre bazele de foc sau independent; • bazele de foc ale bateriilor (pozitii de tragere fortificate in situatia in care nu exista forte luptatoare dispuse impreuna cu artileria); • elementele de cercetare-observare: punctele de observare mobile, locurile de dispunere a mijloacelor de cercetare specializate; • elementele de structura logistice, dispuse in raionul logistic al esalonului superior Distantele dintre doua baze de foc ar putea fi de 1 2 - 3 4 din bataia maxima sau mai mici, pentru a putea concentra focul pe unele directii sau in raioane considerate importante; daca in zona actioneaza mai multe subunitati (unitati) de artilerie, bateriile se pot dispune intrunit ca in operatiile conventionale, in aceasta situatie putandu-se vorbi de baza de foc de tip batalion in operatii de stabilitate desfasurate cu folosirea fortei, subunitatile (unitatile) de aruncatoare de proiectile reactive se vor folosi pentru lovirea obiectivelor deosebit de importante, la distante foarte mari Daca sunt intarite cu mijloace de cercetare de artilerie performante (statii de radiolocatie, subunitati de cercetare-sunet), acestea pot fi eficiente in neutralizarea artileriei si aruncatoarelor inamice in intrebuintarea aruncatoarelor de proiectile reactive se va tine cont de: • limitarea deplasarilor; de regula, subunitatile (unitatile) de aruncatoare de proiectile reactive nu vor putea folosi tehnica "ascunde-te, misca-te, loveste", fiind acceptata ideea de a actiona din pozitii de tragere timp indelungat; • dispunerea acestora in cadrul dispozitivului de lupta al fortelor luptatoare reduce vulnerabilitatea acestora in fata unor atacuri diversioniste; • amenajarea genistica; volumul lucrarilor va fi mai mare, ceea ce va impune punerea la dispozitia acestora, pe timpul pregatirii actiunii, a unor subunitati sau mijloace de geniu; • conectarea directa a subunitatilor (unitatilor) de aruncatoare de proiectile reactive la mijloacele de cercetare specializate care actioneaza in zona, pentru micsorarea timpului de raspuns la eventualele amenintari Coordonarea eficienta si controlul precis al tuturor mijloacelor de sprijin prin foc sunt esentiale pentru succesul operatiilor militare de stabilitate si sunt posibile datorita prezentei reprezentantilor artileriei terestre la toate nivelurile, incepand de la subunitati pana la statul major Este esential ca, intr-o operatiune multinationala, un centru de dirijare (conducere) a focului fortelor de sprijin sa fie stabilit in centrul unui cartier general multinational, ca fiind coordonatorul principal si, daca este posibil, singurul pentru toate mijloacele de sprijin prin foc care sa includa mijloace de control al traiectoriei si de comunicatii Acestea sunt uneltele esentiale in indeplinirea operatiunilor intrunite si multinationale * * * Ca o idee generala, actiunile artileriei in operatii altele decat razboiul se vor desfasura intr-un mediu intotdeauna dificil, guvernat de reguli nespecifice actiunilor militare conventionale De aceea este greu de gasit o solutie, un model universal valabil pentru intrebuintarea artileriei si, in general, a fortelor in astfel de actiuni in care se doreste, asa cum aminteam, ca folosirea mijloacelor violente pentru atingerea obiectivului propus sa fie redusa 134 LA TRiBUNE BULETiN COMANDA sl CONTROLUL iN OPERAtiiLE MULTiNAtiONALE ALTELE 9 9 DECaT RaZBOiUL Coininandant JAN СЕВ AN Forces terrestres  Moldavie Resume Dans la litterature de specialite qui etudie le phenomene du deroulement des actions militaires, le syntagme "commandement et controle" represente la totalite des activites effectuees a tous les echelons des organisations militaires et comprend des actions de repartition des missions, la motivation dupersonnel, l’imposition des missions et des objectifs communs; la coordination des membres de l’organisation, ainsi que l’evaluation de la faqon dont ces objectifs sont atteints, aussi bien au niveau de l ’organisation dans son ensemble que par chacun de ses membres Le commandement et le controle constituent un processus iteratif de la prise des decisions, dont les etapes sont etroitement liees au processus de feedback etabli entre la realite existante dans l’espace de combat et les mesures comprises dans les plans et leurs correctifs, realises au niveau du commandement in general, operatiile militare sunt sau ar trebui sa fie concepute astfel incat sa indeplineasca un obiectiv sau sa rezolve o problema Ca si in oricare alta actiune umana, adesea cea mai mare problema este de a recunoaste existenta unei probleme, cand ea apare, si, mai mult, de a cunoaste in amanunt natura acestei probleme Modul de a formula problemele aparute include adesea, in conformitate cu arta militara, necesitatea de a recunoaste si a face distinctia dintre nivelul tactic si cel strategic si de a transpune problemele specifice rezultate intr-o perspectiva ampla Chiar si dezvoltarea unei campanii de lupta se prezinta, in cele din urma, ca fiind o lunga formulare a unui set de probleme, interrelationate intre ele Operatiile militare altele decat razboiul implica coordonarea cu organizatiile internationale, organizatiile neguvemamentale si organizatiile particulare de voluntari Conducerea politica a operatiilor multinationale are in vedere, in principal, obiectivele politice Acestea directioneaza operatiile militare altele decat razboiul de la nivel strategic la nivel tactic O caracteristica specifica a acestor operatii este gradul in care obiectivele politice influenteaza operatiile si modul lor de indeplinire Primordialitatea obiectivelor politice este data de doi factori: - intregul personal trebuie sa inteleaga obiectivele politice si impactul probabil pentru actiunile inadecvate; cunoasterea obiectivelor politice ajuta sa se evite actiunile care pot avea efecte politice negative (de exemplu, in operatiile de sprijin al pacii nu este normal ca micii comandanti sa ia decizii cu implicatii politice semnificative); - comandantii trebuie sa aiba in vedere nu numai schimbarile in situatia operationala, dar si modificarile in obiectivele politice care justifica adaptari in operatiile militare Dificultatea este determinata de faptul ca aceste schimbari nu sunt intotdeauna clare Comandantii si statele majore trebuie sa analizeze in continuare misiunea, sa determine care sunt evolutiile ce ar putea conduce in timp la disfimctionalitati intre obiectivele politice si operatiile militare Daca acestea nu sunt sesizate la inceput, schimbarile in obiectivele politice pot duce la ineficienta actiunilor militare Cunoastem ca, de regula, Fortele multinationale se afla sub autoritatea generala a Consiliului de Securitate, care si-o exercita concret prin intermediul Comandamentului ONU stabilit de Secretarul General Desi acesta din urma are o mare independenta si COMMANDEMENT ET CONTROLE DANS LES OPERATiONS MULTiNATiONALES AUTRES QUE LA GUERRE 135 LA TRiBUNE BULETiN libertate de actiune in organizarea operatiei dupa eliberarea mandatului, el este supus controlului Consiliului de Securitate, caruia trebuie sa-i raporteze stadiul indeplinirii rezolutiilor adoptate Analizand misiunile desfasurate pana in prezent, Consiliul de Securitate se dovedeste a fi autoritatea politica superioara care poate decide declansarea si incheierea unei operatii, mandatul si obiectivele de indeplinit pe timpul acesteia Astfel de atributii detine si Adunarea Generala a ONU Autoritatea politica a Consiliului de Securitate este caracterizata ca fiind superioara in raport cu aceea a Secretarului General in timp ce Consiliul de Securitate nu stabileste decat liniile directoare ale organizarii operatiei, Secretarul General exercita conducerea politica, operativa a acestuia, raspunzand personal in fata Consiliului de Securitate de derularea activitatilor Prin intermediul unor rapoarte periodice, Secretarul General furnizeaza Consiliului de Securitate informatii complete despre modul de indeplinire a mandatului incredintat, precum si date referitoare la problemele ce pot afecta natura si eficienta misiunilor Pe aceasta baza, Consiliul de Securitate analizeaza si autorizeaza periodic fiecare misiune de pace, de obicei la un interval de sase luni Acest mod de organizare a conducerii politice a operatiei asigura indeplinirea politicii ONU in domeniul pacii si securitatii internationale, permitand Consiliului de Securitate sa adopte rapid decizii daca situatia o impune, lasand la nivelul Secretarului General competenta conducerii directe si operative Prin analogie cu prerogativele autoritatilor publice interne ale statului in domeniul conducerii activitatilor militare, Consiliul de Securitate apare ca avand atributii parlamentare, iar Secretarul General ar putea fi comparat cu seful statului care, de regula, este comandantul suprem al Fortelor Armate si are atributii executive Ca si in ONU, in cadrul OSCE conducerea politica a operatiilor de mentinere a pacii este supusa unor reguli asemanatoare, fiind incredintata Consiliului acestei organizatii sau Comitetului inaltilor Functionari Aceste organisme vor incredinta conducerea operationala a misiunii Presedintelui in exercitiu asistat de un grup stabilit de Centrul de Prevenire a Conflictelor (CPC) Presedintele in exercitiu va prezida grupul ad-hoc si in aceasta calitate va fi responsabil in fata grupului, primind in numele acestuia rapoartele sefului de misiune Grupul ad-hoc va asigura intregul sprijin operational pentru misiune si va supraveghea desfasurarea acestuia El va actiona ca un punct de contact aflat permanent la dispozitia sefului misiunii, asistandu-1 pe acesta oricand va fi necesar Legatura constanta intre operatie si toate statele participante va fi asigurata de Comitetul Consultativ al CPC prin intermediul informatiilor regulat primite din partea grupului ad-hoc Conducerea politica a unei forte multinationale la nivel zonal poate fi realizata prin acordurile incheiate intre statele interesate in cazul in care in Consiliul de Securitate nu se cade de acord asupra organizarii unei misiuni, trebuie prevazute solutii de conducere politica privind gestionarea crizei respective, daca se creeaza organisme internationale provizorii in principiu, nu exista reglementari precise pentru executarea activitatilor de comanda si control ale operatiilor multinationale altele decat razboiul, la nivelul OTAN si UEO1, iar cele existente au mai mult un rol intern si doar cu titlul de recomandari doctrinare Comanda operatiilor militare altele decat razboiul poate fi definita ca fiind procesul prin care comandantul isi impune vointa si intentiile asupra subordonatilor pentru desfasurarea fortelor cu scopul de a-si indeplini misiunile Controlul unor asemenea operatii este definit ca un proces prin care comandantul, asistat de statul sau major, organizeaza, conduce si coordoneaza activitatile fortelor alocate Pentru a atinge acest scop, el si statul sau major folosesc proceduri standard impreuna, aceste doua procese formeaza un ansamblu C22 pe care Comandantul Fortei intrunite Multinationale (COMJF), statul sau major si subordonatii sai il pot folosi la planificarea, directionarea, coordonarea si controlul operatiilor Principalele principii ale C2 sunt prezentate in continuare > Unitatea de comanda este indispensabila angajarii operationale economice si eficiente a fortelor si resurselor Este obtinuta prin dobandirea autoritatii de a conduce si a 1 Uniunea Europei Occidentale a fost infiintata in 1948 pentru promovarea apararii colective si securitatii tarilor din Europa de Vest 2 Comanda si control 136 LA TRiBUNE BULETiN coordona actiunea tuturor fortelor si mijloacelor de catre un singur comandant Relatiile de comanda prin care aceasta autoritate este obtinuta vor fi determinate, in primul rand, de compozitia Fortei Multinationale intrunite Ca o cerinta minima pentru a asigura unitatea de comanda, comandantul Fortei Multinationale intrunite va avea in mod normal controlul operational asupra tuturor fortelor alocate sau atasate > integrarea structurii C2 Structura de comanda trebuie sa se asigure ca posibilitatile categoriilor de forte armate sa fie integrate in modul cel mai eficient Structura de comanda in care sunt integrate componentele nationale va fi atat functionala, cat si de logistica, si va fi in cel mai potrivit mod combinata pentru a indeplini cerintele operationale Poate fi, de asemenea, necesar sa se infiinteze componente de comanda nationale separate, de exemplu atunci cand o Forta Multinationala intrunita este in subordinea COMJF > Subordonarea bine definita Structura unui sistem C2 este in mod normal ierarhica, unde este necesara conducerea si transmiterea ordinelor catre urmatorul subordonat, in care se vor include sarcini pentru elementele specifice fortei la dispozitie > Continuitatea C2 Comanda si controlul militar trebuie sa fie continue pe parcursul campaniei Pentru a obtine aceasta, comandantii trebuie sa organizeze o succesiune la comanda si un stat major de rezerva, care sa faca fata cerintelor operationale > Responsabilitatea comenzii si unitatea de actiune Responsabilitatea pentru indeplinirea misiunii sale este indivizibila, dar delegarea autoritatii poate fi necesara sau dorita La delegare, comandantii de la toate nivelurile trebuie sa stabileasca clar intentiile lor, sa desemneze obiectivele ce trebuie atinse si sa asigure resursele si autoritatea ceruta de subordonati pentru indeplinirea sarcinilor inaintate Nici o optiune de C2 nu poate functiona perfect in toate tipurile de actiuni multinationale Comandantii de unitati si subordonatii lor trebuie sa aiba mandatul de a fi flexibili pentru a putea sa modifice la fata locului procedurile standard Aliantele au dezvoltat structuri, sisteme si proceduri C2 tipice Fortele aliate reflecta in mod tipic structura organizatiei, statul predominant furnizand comandantul fortei aliate Statele majore sunt integrate, iar comandamentele subordonate sunt adeseori conduse de reprezentanti superiori ai statelor membre Uneori este problematica stabilirea unor relatii de comanda si proceduri de actiune in cadrul unei forte multinationale Ea implica aspecte complexe care necesita disponibilitatea fata de ajungerea la un compromis, in scopul realizarii obiectivelor comune in cele mai bune conditii Mandria si prestigiul national pot limita optiunile de organizare a comenzii coalitiei, deoarece multe state prefera sa nu-si subordoneze fortele altor state in cadrul operatiilor militare altele decat razboiul exista trei optiuni reale pentru comanda si controlul unei forte multinationale Comanda paralela, care exista atunci cand statele isi pastreaza controlul asupra fortelor lor dislocate Daca un stat din cadrul unei coalitii doreste sa-si exercite controlul independent asupra fortei sale, atunci va exista si o structura paralela de comanda Astfel de structuri pot fi organizate in felul urmator: • cu statele implicate intr-un efort comun, fiecare pastrand controlul national; • unele din statele participante pastreaza controlul national, iar altele permit exercitarea controlului fortelor lor de catre o autoritate centrala sau de catre o forta membra Comanda paralela reprezinta cel mai simplu mod de a stabili si de a organiza alegerea optiunii Fortele coalitiei controleaza operatiile prin intermediul structurii de comanda nationala existenta Deciziile coalitiei sunt luate printr-un efort coordonat al conducerii militare superioare si al celei politice a statelor si fortelor membre Comanda statului conducator in acest aranjament, statul care furnizeaza majoritatea fortelor si resurselor asigura de obicei comandantul fortelor coalitiei Statul conducator poate sa-si pastreze structura sa C2, utilizand alte forte nationale ca formatiuni subordonate De regula, comanda statului conducator se caracterizeaza printr-o oarecare integrare a statelor majore Compunerea statelor majore este determinata de conducerea coalitiei Combinatia dintre structura de comanda paralela si cea a statului conducator poate exista 137 LA TRiBUNE intr-o coalitie Aceasta combinatie se intalneste cand doua sau mai multe state servesc drept elemente de control pentru o grupare de forte internationale Optiunea "alianta regionala" Depinde de vointa si abilitatea statelor dintr-o zona de a realiza un efort de coalitie in acest caz, aranjamentele privind C2 pot depinde de pozitia de lider regional a unei tari si de influenta pe care aceasta o are La nivel politic, C2 se asigura de catre Secretarul General al ONU, care este comandantul suprem al tuturor fortelor de mentinere a pacii instituite de Natiunile Unite in cadrul acestor forte constituite pentru misiunile de pac, au atributii de conducere militara comandantul fortei, personalul din comandamentul fortei subordonat nemijlocit acestuia, statul major militar si statul major civil Comandantul fortei este desemnat de catre Secretarul General cu acordul Consiliului de Securitate, al partilor in disputa si al guvernului tarii gazda si raspunde in fata Secretarului General de indeplinirea mandatului incredintat, subordonandu-se direct acestuia Comandantii de forte sunt selectionati din tarile care contribuie in mod obisnuit la constituirea misiunilor Comandantului Suprem al Fortelor i se subordoneaza intreg personalul din comandamentul acestora si din contingentele nationale Acesta stabileste structura ierarhica a fortei, facand apel la ofiterii comandamentului ONU si la comandantii contingentelor nationale Comandamentul fortei reprezinta organul de conducere al tuturor activitatilor ce se desfasoara in cadrul operatiei si, de regula, este compus din personal subordonat comandantului, statului major militar si statului major civil Amploarea lui este determinata si de criterii politice datorate, in special, tarii gazda care va fi suspicioasa daca o misiune este conceputa exagerat fata de nevoile sale Decizia privind calitatea si cantitatea personalului din cadrul comandamentului se ia cu prilejul incheierii acordurilor de constituire a fortei, unde lipseste un standard obligatoriu de organizare a acesteia, diferentele existente intre forte reflectand anumite necesitati locale Statul major militar este compartimentul de baza prin care comandantul realizeaza conducerea fortelor subordonate, constituind BULETiN centrul unde se elaboreaza in mod unitar masurile militare privind pregatirea si desfasurarea operatiei Este condus de seful de stat major pe baza deciziilor comandantului si a celor politice luate de esaloanele superioare Statul major civil face parte din statul major militar, reprezentand componenta civila a misiunii si fiind alcatuita din serviciul administratiei civile si seful acestuia La nivelul contingentelor nationale, au atributii de conducere comandantii unitatilor si formatiunilor respective Un contingent cuprinde intreaga contributie a unei tari: • forta combativa; • elementele de logistica; • ofiterii de stat major din comandamentele fortei Din punct de vedere operational si al materialelor logistice, comandantul unei forte are autoritatea deplina de comanda, exceptie facand-o materialele de administratie nationala si masurile disciplinare Un comandant are o responsabilitate generala, pentru o buna ordine si disciplina a fortei sale, putand cere investigatii care sa conduca la lamuriri si sa solicite rapoarte si consultatii pentru informare Comandantii contingentelor nationale sunt responsabili pentru actiunea disciplinata impreuna cu contingentele proprii, in concordanta cu codurile nationale si legile lor militare in eventualitatea unei incalcari disciplinare majore care produce unui contingent o imagine nefavorabila, un comandant al fortei va discuta cazul cu comandantul acelui contingent, dupa care va trebui sa trimita problemele direct Secretarului General si guvernului care aloca trupe Directiva Comandantului fortei trebuie sa stabileasca clar cum o persoana, alta decat el insusi, cum ar fi adjunctul Comandantului fortei sau seful de stat major, este imputernicita sa dea ordine si in ce circumstante Un comandant de unitate trebuie sa aiba asigurari ca ordinele pe care le primeste sunt investite cu autoritatea comandantului fortei Comandantul de unitate nu poate accepta ordine din alte surse, indiferent daca acestea vin de la statul gazda, partile in disputa sau de la propriul guvern, cu exceptia sferei limitate a disciplinei si a chestiunilor de ordin intern Eficacitatea fortei multinationale depinde de capacitatea lor de a opera eficient impreuna Operatiile militare trebuie sa fie pregatite si 138 LA TRiBUNE BULETiN executate cu elemente din toate categoriile de forte si cu eforturi concentrate, realizand utilizarea maxima a puterii statelor si fortelor participante La nivelul adecvat al unei crize, o forta militara intrunita multinationala poate fi constituita cand misiunea propusa implica forte de la doua sau mai multe state, precum si categorii de forte, pe o scara ca cea de integrare sau cel putin de coordonare a efortului asa cum este cerut in zona de operatii Operatiile multinationale intrunite, ca o parte a unei aliante sau coalitii, necesita o stransa cooperare intre toate fortele pentru concentrarea eforturilor, pentru a reduce punctele vulnerabile si a asigura legitimitatea activitatilor desfasurate in zona Fiind planificate si executate eficient, operatiile multinationale ar trebui, in afara atingerii obiectivelor comune, sa faciliteze unitatea de efort fara a diminua libertatea de actiune, pastrand integritatea unitatii si sprijinul neintrerupt al acesteia Urmarirea obiectivelor, contributia proprie si sprijinirea actiunilor reprezinta roluri importante in operatiile multinationale, adesea la fel de importante ca si conducerea interesele sunt mari, cerand ca liderii militari ai statelor membre sa puna accent pe obiectivele comune, ca si pe sprijinul si respectul reciproc Motivatiile statelor membre pot varia, dar obiectivele multinationale ar trebui sa fie realizabile, clar definite de comandant sau structura de conducere a fortei multinationale si sprijinita de fiecare stat membru Comandantii fortelor multinationale trebuie sa analizeze cu atentie tipurile de misiuni incredintate fortelor membre Capacitatile fortelor nationale difera uneori considerabil, dar sensibilitatile si aspectele legate de onoarea nationala, mandrie si prestigiu sunt adesea la fel de importante pentru obtinerea succesului, ca si ce forte nationale sunt implicate in efortul principal, care pot juca rolul conducator la inceputul unei ofensive si pot avea consecinte majore in operatiile multinationale Aliantele si coalitiile trebuie sa creeze un cadru care sa solutioneze nevoile, realitatile diplomatice, constrangerile si obiectivele tarilor participante Abordarea structurii de comanda trebuie facuta intr-o maniera larga, pe baza exemplelor istorice 139 LA TRiBUNE BULETiN iNFLUENTA CaiLOR DE COMUNiCAtii 9 9 iN ASiGURAREA SPRiJiNULUi LOGiSTiC NECESAR TRUPELOR iN ACtiUNi 9 DE LUPTa Lieutenant-colonelAURELiA TitA Logistique   Roumanie Resume: L'influence des voies de communication en vue d'assurer Гарриі logistique necessaire aux troupes dans les actions de combat On juge incontestable le fait que l'existence, le developpement et Гetat de l'infrastructure des transports routiers determine la mobilite des troupes Ayant (a quelques exceptions) une distribution relativement uniforme sur tout le territoire du pays, le reseau routier, avec les acutelles possibilites techiques et de developpement, assure le deplacement de toutes les categories de materiei Apreciem a fi de necontestat faptul ca existenta, dezvoltarea si starea infrastructurii de transporturi rutiere determina mobilitatea trupelor Avand, cu unele exceptii, o distributie relativ uniforma pe intreg teritoriul tarii, reteaua rutiera, cu actualele posibilitati tehnice si de dezvoltare, asigura deplasarea tuturor categoriile de tehnica militara Desi, dupa cum am spus, caracteristicile tehnice si constructive lasa de dorit, pe drumurile principale, deplasarile si transporturile se pot executa in conditii aproape de cele optime in ceea ce priveste volumul, precizia si rapiditatea, cat si utilizarea tehnologiilor modeme de transport Astfel, reteaua rutiera modernizata a tarii (drumurile de categoria i-iii) este asfaltata pe aproximativ 15000 de kilometri, cu un gabarit maxim de trecere la poduri, pasaje si viaducte de 7,0 m pe carosabil si 5,0 m inaltime si o densitate a traficului ce se situeaza intre 5000 - 10000 de autovehicule in 24 ore Aceste caracteristici tehnice permit, cu unele exceptii, deplasarea coloanelor auto cu tonaje de pana la 30 t si a tehnicii pe senile de pana la 60 t pe drumurile nationale cu doua benzi de circulatie si pe autostrazi cu 4 benzi de circulatie, cu viteze medii de 25-120 km h Totodata, anumite portiuni de autostrada pot fi utilizate in caz de nevoie ca piste de decolare - aterizare ( 6 km pe artera rutiera Fetesti - Cernavoda si 2 km pe sectorul Bucuresti-Pitesti) Toate aceste limite (de gabarit, tonaj etc ) de pe unele sectoare de comunicatii impun executarea obligatorie a recunoasterilor, cunoasterea starii tehnice a autovehiculelor si o mare atentie in planificarea deplasarii diferitelor categorii de tehnica militara Daca la aceste caracteristici tehnice mai adaugam si erorile de proiectare, destul de numeroase, si un numar relativ mare de lucrari de arta, un adevarat "calcai al lui Ahile" al retelei de transporturi, atunci vulnerabilitatea infrastructurii de transporturi devine si mai evidenta1 in toate etapele actiunilor militare, deplasarea trupelor in raioanele de mobilizare sau spre alte raioane ordonate ori pentru generarea sau regenerarea fortelor, se executa de cele mai multe ori cu coloane de autovehicule Acest lucru asigura o mai mare independenta in miscare, precum si posibilitatea de a intra in orice moment in lupta cu toate fortele Datorita supletii de care dispune transportul rutier, continuitatea circulatiei in situatia distrugerii unor obiective sau a raioanelor contaminate se poate asigura mai usor decat in cazul altor cai de comunicatie Legand capitala tarii intr-o retea radiala cu principalele puncte de frontiera, strabatand Carpatii, comunicatiile rutiere asigura o legatura permanenta intre principalele directii 1 Benone Andronic, Sprijinul logistic al marii unitati tactice, Editura U N Ap , Bucuresti, 2003, p 82 L4NFLUENCE DES VOiES DE COMMUNiCA TiONS SUR L’ASSURANCE DU SOUTiEN LOGiSTiQUE NECESSAiRE AUX TROUPES DANS LES ACTiONS DE COMBA T 140 LA TRiBUNE de interzis de pe teritoriul tarii, ceea ce permite executarea deplasarilor de trupe si a transporturilor de materiale in conditii de siguranta si, in mod oportun, in cadrul manevrei de forte si mijloace de pe o directie pe alta, conditionand astfel realizarea operativa a dispozitivelor de actiune incepand cu perioada ridicarii graduale a capacitatii operationale, baza deplasarilor de forte si mijloace o vor forma mijloacele de transport auto proprii, aflate in inzestrarea unitatilor, transportul feroviar urmand sa aiba un rol de completare a transportului auto in partile in care acesta nu poate satisface toate nevoile in acest caz, pe calea ferata ar urma sa se transporte unitatile si subunitatile inzestrate cu tehnica de lupta grea si pe senile, cu o rezerva de motoresurse limitata, precum si unele mari unitati aflate la distante mai mari fata de raioanele ordonate a fi ocupate pentru indeplinirea unei misiuni infrastructura de transporturi rutiere, prin caracteristicile de radialitate si inelaritate, asigura legaturile permanente intre principalele zone economice ale tarii, ce pot deveni, la nevoie, principale surse de teritoriu, facilitand astfel aprovizionarile si transporturile logistice Multitudinea si urgenta transporturilor militare, atat pe timpul situatiilor de criza cat si ulterior, impun, pe de o parte, organizarea si planificarea acestora, iar pe de alta parte, pregatirea si mentinerea in stare de viabilitate, inca din timp de pace, a infrastructurii de transporturi rutiere, in special a retelei de cai de comunicatie si a mijloacelor de transport Viabilitatea infrastructurii de transporturi rutiere conditioneaza nu numai executarea acestora, ci, in mod special, organizarea si planificarea lor Aparitia disfunctionalitatilor majore, in special distrugerea comunicatiilor rutiere, presupune pierderea libertatii de actiune Mentinerea in stare de operativitate permanenta a unor structuri luptatoare, modulare si flexibile inseamna a le genera permanent resurse Ori satisfacerea acestei cerinte presupune, pe langa alti factori, si existenta unei infrastructuri de transporturi rutiere care sa permita realizarea acestui obiectiv Orice sincopa aparuta in procesul de generare si regenerare a resurselor are repercusiuni imediate asupra capacitatii de lupta si manevra a fortelor participante la BULETiN operatia intrunita intreruperea sau dezorganizarea transporturilor limiteaza libertatea de actiune a fortelor din zona de actiuni militare, ingreuneaza si diminueaza capacitatea lor de lupta De aici rezulta importanta mentinerii starii de viabilitate a infrastructurii de transporturi rutiere Este necesar deci ca aceasta sa fie mentinuta permanent in stare de viabilitate Siguranta acesteia se poate obtine prin masuri active de aparare, dar si prin masuri pasive de marire a stabilitatii in exploatare Existenta unei retele de aproape 80 000 de kilometri de drumuri de exploatare, intelegand prin acestea drumurile agricole, forestiere, petroliere, energetice si industriale, completeaza, in multe zone ale tarii, reteaua nationala Majoritatea acestor sectoare rutiere, in special in zonele de deal si de munte, limiteaza circulatia anumitor categorii de tehnica militara si nu ofera caracteristicile tehnice necesare deplasarii coloanelor de autovehicule in conditii optime de securitate, ritm sustinut si capacitate maxima, dar ofera posibilitati multiple de varientare a curentilor de deplasare in cazul intreruperii circulatiei pe caile principale de circulatie Repartitia neuniforma a infrastructurii de transporturi rutiere in anumite zone de operatii determina particularitati in planificarea si desfasurarea deplasarilor Acest lucru si indeosebi toate celelalte influente ale infrastructurii de transporturi rutiere se fac mai intens simtite in cazul particularitatilor oferite de actiunile desfasurate in zonele muntoase sau pe litoral De exemplu, in regiunile de deal si de munte intalnim doua categorii de drumuri O prima categorie o constituie drumurile principale, de importanta economica, construite in lungul vailor si pe pantele line, trasee care nu depasesc de obicei rampele maxime admise in traficul auto economic, de 5-7 la suta (echivalent cu viteza de 60-100 km pe ora) Aceste cai de comunicatii prezinta o importanta deosebita pentru planificarea si ducerea actiunilor militare, ele permitand circulatia vehiculelor de orice categorie, in aproape orice conditii de timp si cu viteze de deplasare relativ mari importanta lor este insa diminuata de faptul ca, fiind construite in cea mai mare parte in lungul vailor cu versanti 141 LA TRiBUNE BULETiN abrupti, pot fi usor distruse sau blocate de adversar Refacerea lor este foarte grea, necesitand timp si o mare cantitate de forte si mijloace Varientarea portiunilor distruse este de asemenea dificila datorita lipsei drumurilor paralele apropiate Drumurile de pe fundul vailor traverseaza deseori cursuri de apa, fiind de multe ori amenintate cu inundarea, fie in urma ploilor abundente sau topirii zapezilor, fie de catre adversar prin evacuarea apei din lacuri sau baraje situate in amonte Datorita declivitatilor, razei curbelor si uneori a imbracamintilor, comunicatiile care strabat muntii au o capacitate de circulatie mai redusa decat cele din teren obisnuit Un drum de categoria i - ii, care strabate un teren mediu framantat, poate sa aiba de obicei o capacitate de circulatie de 200 - 400 de autovehicule pe ora, in timp ce foarte multe din drumurile care strabat muntii au o capacitate de numai 80 - 200 de vehicule pe ora Existenta unor sectoare obligatorii de trecere, cu o capacitate de circulatie redusa la jumatate fata de terenul mediu framantat, complica in mare masura regruparea fortelor si efectuarea transporturilor logistice Lucrarile de arta genereaza, atat prin caracteristicile constructive cat si din cauza conditiilor de exploatare, o serie de greutati in planificarea deplasarilor, principalele constituindu-le gabaritele de circulatie, dar indeosebi sarcinile de suport ale podurilor Tunelurile, podurile, viaductele, barajele reprezinta obiective care, prin distrugere, intrerup pe perioade de timp mai mici sau mai mari, iar uneori chiar total, circulatia pe comunicatia respectiva, mai ales in "zone problema" Problematica refacerii lucrarilor de arta distruse de pe aceste portiuni de drum necesita un volum mare si complex de lucrari si un timp destul de lung Spatiul redus pentru platformele de lucru, greutatea aprovizionarii cu materiale necesare repararii sau consolidarii, lipsa spatiului pentru dispersarea fortelor si multe alte aspecte, foarte putin luate in consideratie de planificatori, se pot constitui in adevarate capcane care pot conduce la situatii ce pot fi asimilate cu intreruperea circulatiei pe astfel de trasee Existenta lucrarilor de arta de pe cursurile de apa, indeosebi a podurilor si a viaductelor, reprezinta puncte de intrerupere a circulatiei la trecerea peste anumite obstacole Situatiile- problema pot aparea la punctele de traversare a principalelor rauri (care compartimenteaza terenul si, implicit, anumite dispozitive de actiune), unde, prin distrugerea trecerilor permanente, se ingreuneaza sau chiar se poate intrerupe desfasurarea deplasarilor intre aceste spatii O situatie deosebita o reprezinta traversarea fluviului Dunarea, obstacol natural deosebit, care, prin orientarea sa, izoleaza o importanta suprafata de teritoriu de restul tarii Aceeasi problema se pune si pentru majoritatea trecerilor, indeosebi a celor de pe vaile raurilor importante (Mures, Cris, Prahova, siret, Olt, Jiu etc ), unde densitatea lucrarilor de arta este foarte mare si care, in situatia unei agresiuni, vor reprezenta mai mult ca sigur "zone fierbinti" ce impun luarea, inca din perioada premergatoare declansarii ostilitatilor, a unor masuri speciale de paza si protectie impotrive atacurilor terestre si din aer Distrugerea podurilor impune varientarea itinerarelor de deplasare pe la alte puncte de trecere, destul de putine la numar, situate la diferite distante unele de altele, iar uneori si nesatisfacatoare din punct de vedere al sarcinilor de suport sau al capacitatilor de trecere pe care le ofera De la caz la caz, in aceste situatii se poate apela la treceri peste poduri realizate din mijloace plutitoare, acolo unde se dispune de completele si fortele specializate, dar in mod deosebit unde configuratia terenului si a cursului de apa permit acest lucru Mai putin in cazul Dunarii, la toate celelalte traversari se impune ca, indiferent de procedeul adoptat pentru depasirea obstacolului distrus, sa se inceapa lucrarile de refacere temporara (vremelnice sau provizorii) a trecerii, intrucat in majoritatea situatiilor (in special in cazul cailor ferate) nu se pot aduce materialele si utilajele de restabilire pe alte drumuri laterale de acces, deoarece acestea lipsesc; refacerea terasamentelor si a lucrarilor de arta distruse trebuie executata aproape in intregime cu materiale locale, fapt ce mareste mult timpul de restabilire si cantitatile de resurse umane si materiale folosite Drumurile de creasta, care urmeaza in general linia de despartire a apelor, sunt folosite in timp de pace pentru transportul auto potrivit nevoilor locale sau diferitelor exploatari miniere si forestiere De obicei aceste drumuri sunt mai putin utilizate si ca urmare se afla intr-o stare 142 LA TRiBUNE tehnica si de exploatare mediocra Avantajul pe care acestea il ofera consta in faptul ca sunt mai greu de distrus sau de blocat de catre adversar pe portiuni mari, iar sectoarele distruse pot fi mai usor refacute sau varientate Pe de alta parte, viabilitatea comunicatiilor rutiere si deplasarile pe acestea depind destul de mult de anotimp si starea vremii Greutatile intampinate in restabilirea si intretinerea infrastructurii rutiere pe timpul operatiilor intrunite sporesc si mai mult in perioadele de toamna si primavara in aceste perioade, starea cailor de comunicatii rutiere, in special a drumurilor de exploatare si a cailor de acces zonale se inrautateste simtitor, cand, din cauza noroaielor de toamna si de primavara, acestea devin uneori complet impracticabile De asemenea, primavara trebuie luate in consideratie topirea zapezilor, cresterea apelor si scurgerea gheturilor, iar pe timp de iarna, caderile masive de zapada care paralizeaza transporturile rutiere pe zone foarte intinse Toate situatiile prezentate impun o serie de masuri suplimentare pentru prevenirea disfunctionalitatilor si inlaturarea pericolului in punctele dificile in conditii vitrege de timp, caile de comunicatii, in special cele din zonele muntoase, sunt in general greu accesibile Cele care trec prin defileuri si pasuri au uneori urcusuri si coborasuri mari, curbe cu raza mica si portiuni inguste, ceea ce face ca deplasarea pe ele sa se execute cu viteza mica, sa fie foarte obositoare, iar uneori chiar periculoasa si in celelalte zone, pe timp de iarna sau in conditii vitrege de timp, la deplasarea tehnicii auto si a tancurilor creste simtitor consumul de carburanti (se dubleaza aproape), motoarele sunt suprasolicitate si ca urmare capacitatea de transport a autovehiculelor scade Este necesar ca in aceste conditii sa se amenajeze pe sectoarele de drum greu accesibile, cu pante mari, locuri de stationare pentru mijloacele de transport in afara partii carosabile, iar pe portiunile inguste, locuri de incrucisare a tehnicii auto De asemenea, pe portiunile de drum unde sunt posibile caderi de stanci sau avalanse de zapada este necesar sa se organizeze supravegherea lor permanenta si sa se amenajeze posibilitati de varientare 2 BULETiN Adeseori, caracteristicile cailor de comunicatii limiteaza posibilitatile de utilizare a mijloacelor de transport auto, ceea ce impune, oricat de nepotrivita ar parea solutia pentru secolul XXi, inlocuirea partiala sau totala a acestora cu mijloace de transport cu tractiune animala (carute, sanii, samare) in munti se pot ivi situatii cand devine imposibila utilizarea pentru transbordare nu numai a autocamioanelor, dar si a mijloacelor de transport cu tractiune animala, din cauza inexistentei unor drumuri orientate favorabil sau a scoaterii lor din functiune pe anumite portiuni, pentru un timp mai indelungat in situatii de acest fel, elicopterele, funicularele, conductele, iar pe litoral sau zona Deltei, vasele, slepurile, barjele, barcile raman singurele mijloace ce pot fi folosite pentru executarea transbordarilor Dimensiunile reduse ale platformei caii si ale carosabilului in posibilele zone de intrerupere a circulatiei fac ca, in numeroase locuri, intoarcerea coloanelor in vederea redirectionarii lor pe variante ocolitoare sa fie foarte greoaie, conditii care conduc, pe de o parte, la un consum considerabil de timp, iar pe de alta parte, la realizarea unei aglomerari excesive de mijloace tehnice si materiale, foarte greu sau chiar imposibil de dispersat in cazul unor atacuri terestre sau din aer Restul drumurilor existente in munti sunt in general poteci Fiind inguste si avand coborasuri si urcusuri foarte mari, permit numai deplasarea oamenilor, iar a armamentului si a materialelor numai pe samare, in care scop se folosesc pe scara larga animalele de povara din zona Pentru utilizarea lor in scopuri militare, aceste drumuri necesita amenajari mari, pe anumite portiuni fiind practic inaccesibile chiar pentru autoturismele cu dubla tractiune, datorita in special locurilor inguste si pantelor care depasesc 30-35% Densitatea redusa a retelei de comunicatii din regiunile muntoase si caracteristicile acesteia reclama acordarea unei atentii deosebite cercetarii tehnice pentru stabilirea starii de viabilitate si a capacitatii de circulatie, in special a portiunilor de drum greu, precum si pentru semnalarea urmarilor posibile ale distrugerilor Consider ca in urma executarii 2 ibidem, p 84 143 LA TRiBUNE recunoasterilor de logistica si a cercetarii zonei, trebuie sa se realizeze: > identificarea drumurilor si potecilor din zona ce pot fi folosite pentru manevra fortelor care actioneaza in munte pe timpul operatiilor intrunite si posibilitatile de amenajare si largire a acestora pentru deplasarea tehnicii de lupta; > stabilirea posibilitatilor de constructie a unor drumuri noi, mai ales pentru ocolirea punctelor vulnerabile de pe cele existente; > determinarea starii si fortei de suport a podurilor, viaductelor sau a altor lucrari de arta si a masurilor ce pot fi luate de adversar pentru distrugerea acestora, stabilirea posibilitatii ocolirii sau refacerii lucrarilor de arta distruse; > determinarea locului si caracteristicilor trecerilor peste cursurile de apa si a posibilitatii amenajarii acestora Consolidarea, intretinerea si restabilirea infrastructurii de transporturi rutiere existente in teren muntos pune probleme foarte dificile Complexitatea si neuniformitatea reliefului puternic framantat ingreuiaza si maresc volumul lucrarilor, in special al celor de sapatura in teren tare si stanca Existenta unui numar relativ mare de lucrari de arta, obiective vizate de catre orice agresor in vederea distrugerii si, totodata, destul de vulnerabile din acest punct de vedere (poduri, viaducte, tuneluri si ziduri de sprijin), cere multe forte si mijloace pentru restabilire Numarul acestora, marimea lor si dispersarea extraordinar de mare pe retea fac foarte grea, daca nu chiar imposibila, asigurarea pentru acestea a unor masuri de paza corespunzatoare Datorita faptului ca, in zonele de munte, infrastructura de transporturi rutiere este slab reprezentata, in unele cazuri lipsind cu desavarsire, nu ofera conditii propice de desfasurare a deplasarii in coloana, are capacitati de circulatie scazute, necesita lucrari de amenajare in punctele grele din traseu, iar in anumite conditii de timp, anotimp si stare a vremii, sau datorita unei exploatari prea intense, devin impracticabile Caile de comunicatii terestre existente in zona litoralului sunt in majoritate orientate dinspre interiorul uscatului spre litoral Mai rar intalnim comunicatii paralele cu litoralul, iar cand acestea exista, sunt de regula dispuse pe BULETiN malul apei sau in imediata apropiere Datorita dispunerii lor pe malul apei, aceste cai de comunicatii pot fi cu usurinta distruse de focul navelor inamice sau pot fi interceptate prin actiuni ale desantului maritim sau aerian Litoralul romanesc si zona adiacenta beneficiaza de o infrastructura specifica, relativ dezvoltata, formata din depozite, dane si porturi militare, hangare, aeroporturi si aerodromuri militare, piste de decolare-aterizare, rampe de incarcare-descarcare pe calea ferata, noduri de comunicatii, centre economice si alte obiective importante, de referinta pentru sistemul de transporturi Cu toate acestea, rolul transporturilor rutiere si feroviare scade intr-o oarecare masura, nu numai din cauza densitatii mai reduse si a orientarii adeseori nefavorabile a cailor de comunicatii, ci si datorita greutatilor ce apar in restabilirea acestora Terenul fiind de regula ses, fara alte forme mai inalte de relief, apar greutati caracteristice regiunilor mlastinoase, cu multe lacuri, cu rauri, cu lunci inundabile etc Cursurile de apa, indiferent de regiune, creeaza probleme importante in desfasurarea actiunilor militare in zonele de litoral si la ses, in functie de cursul de apa si de anotimp, este de obicei exclusa posibilitatea trecerilor prin vad, deoarece apele sunt relativ adanci si au fundul malos, sau posibilitatea varientarii din cauza greutatilor specifice realizarii terasamentelor pe asemenea terenuri in zonele de deal si de munte, cursurile de apa, avand de obicei maluri abrupte si viteza curentului mare, sunt usor de blocat prin simpla doborare a stancilor, arborilor sau prin avalansele de piatra sau aluviuni Blocarea unor cursuri de apa si inundarea vaii respective creeaza greutati mari in mentinerea in circulatie sau in restabilirea comunicatiilor in operatiile intrunite desfasurate pe litoral, desi posibilitatile de transport ale trupelor si mijloacelor materiale se maresc datorita participarii largi a transportului fluvial si maritim, problema transportului devine mai grea si mai complicata decat in mod obisnuit Particularitatile cailor de comunicatie de pe litoral (densitate redusa, orientare adeseori neconvenabila, poduri multe, mari si greu de restabilit, posibilitati de varientare foarte limitate, vulnerabilitate sporita etc ) reclama executarea deplasarilor de trupe si materiale folosind in mod combinat toate mijloacele de 144 LA TRiBUNE BULETiN transport existente (rutiere, feroviare, pe apa si aeriene) Pentru executarea transporturilor, adeseori va fi necesara combinarea succesiva a mijloacelor Nevoia utilizarii pe itinerarul de deplasare a diferitelor mijloace de transport si transbordarea incarcaturii de pe un mijloc pe altul duce la complicarea organizarii si executarii transportului si la lungirea duratei de executie a acestuia Totodata, stabilitatea executarii transportului este permanent amenintata prin faptul ca punctele de transbordare sunt obiective vulnerabile fata de loviturile adversarului in zona litoralului, infrastructura de transporturi rutiere devine mai vulnerabila prin faptul ca asupra acesteia pot fi executate lovituri cu artileria, aviatia si cu rachetele, nu numai de pe uscat, dar si de pe mare in acelasi timp, asupra elementelor de infrastructura aflate pe mal si in imediata apropiere pot actiona nu numai desantul aerian, ci si cel maritim De aceea, in zona supusa discutiei, mai mult decat in oricare alte situatii, se impune o grija deosebita pentru paza si apararea terestra si antiaeriana a infrastructurii de transporturi rutiere, precum si a coloanelor de transport aflate in curs de deplasare, in special a celor ce se deplaseaza pe apa si a caror vulnerabilitate este foarte mare 145 LA TRiBUNE BULETiN L’UNiON EUROPEENNE (UE) DANS LA LUTTE CONTRE LE TRAFiC DE DROGUE: L’EXEMPLE DE L’AFGHANiSTAN CB A CHARPENTiER Агтёе de terre   France En 2004, selon le Bureau international de controle des narcotiques des Nations unies, la production d’opium en Afghanistan avait atteint 4 000 tonnes, soit cinq fois plus que l’annee precedente Or, comme le souligne M Javier Solana dans son discours du 12 decembre 20031 sur la strategie europeenne de securite, l’Europe constitue une cible de premier ordre pour la criminalite organisee En effet, environ 80% de l’heroine vendue en Europe2 provient du pavot cultive en Afghanistan En consequence, on peut s’interroger sur le raie que l’Union europeenne pourrait jouer pour lutter efficacement contre ce trafic L’UE a le devoir et les moyens de s’engager resolument dans la lutte contre le trafic de drogue en Afghanistan Elle pourrait intervenir d’une part dans les domaines politiques, diplomatiques et economiques et d’autre part diriger une operation militaire autonome et coordonnee avec l’OTAN Apres un constat inquietant sur le trafic de drogue et ses consequences en Afghanistan, un bref apersu des moyens de lutte existants sera observe Enfin, une proposition d’engagement europeen sera formulee Une production record dans un pays en reconstruction Une situation preoccupante Selon un rapport du Conseil de Securite des Nations unies3, la production d’opium en 2005 va decliner en raison de l’impact de la campagne de lutte gouvernementale mais aussi de l’influence religieuse Cependant, elle demeure importante puisqu’elle a augmente dans les provinces de Nimroze et de Farah et devrait atteindre au moins 4 000 tonnes L’Afghanistan est redevenu le premier producteur mondial de pavot a opium servant a l’elaboration de l’heroine4 En 2004, la surface cultivee en pavot couvrait, 131 000 hectares (+ 64 % par rapport a 2003), soit un peu moins de 3 % des terres cultivables Ce sont desormais toutes les provinces qui sont concemees par cette culture, les plus touchees etant celles de Kandahar et Helmand au Sud, de Nangarhar a l’Est de Kaboul et la zone traditionnelle du Badakhchan au Nord Les populations impliquees sont egalement en nette progression: de 1,7 million de personnes en 2003, elles sont a present 2,3 millions, soit environ 356 000 familles Aujourd’hui, 10 % des Afghans vivent de la culture du pavot En effet, la vente d’un kilo d’opium brut rapporte au cultivateur afghan environ 50 s5 en moyenne Et meme si 1’opium afghan est le moins cher du marche mondial, un cultivateur peut esperer gagner en moyenne 500 a 600 s annuels, soit cinquante fois plus que ce que lui rapporterait une production de mais ou de ble a superficie egale La reprise apres la chute des Taliban: "le pactole du pavot" Historiquement, le retrait des troupes sovietiques en 1989 a coincide avec l’augmentation du niveau de la production du pavot 1" Une Europe sure dans un monde meilleur " PESD 2 " Geopolitique des drogues " Que sais-je ? A Labrousse PUF 2004 3 Du 24 06 2005 4 Rapport du Senat 2004 5 Dollar des Etats-Unis d’Amerique 146 UNiUNEA EUROPEANa (UE) iN LUPTA iMPOTRiVA TRAFiCULUi DE DROGURi: EXEMPLUL AFGANiSTANULUi LA TRiBUNE BULETiN Certes, les Services secrets pakistanais6ont facilite la production et la transformation du pavot en heroine dans le sud et dans les zones tribales du Pakistan pour financer la lutte contre l’envahisseur sovietique Cependant, les moudjahiddins ont egalement encourage la production d’opium de 1992 a 1994 pour financer l’achat d’armes et de munitions ainsi que pour accompagner le retour des refugies Paradoxalement, c’est sous l’ere des Taliban que la culture va s’institutionnaliser avec l’instauration d’une taxe islamique sur la production et l’absence de repression envers les paysans producteurs Certes, le Mollah Omar a tente d’interdire la culture du pavot en 2001, mais l’intervention de la coalition a la fin de l’annee n’a pas permis aux Taliban de faire respecter cette interdiction et les paysans ont seme massivement le pavot des 2002 L 'impact sur la reconstruction Avec une production illicite de drogue correspondant a environ 40% du PiB du pays, l’opium7est bien le "nerf de l’economie afghane" Or, pour reconstituer une economie et faciliter le relevement du pays, il est indispensable de defaire la corruption Essentiellement, il s’agit de financer les plans de reconstruction balbutiants par les ressources internes et par les dons de la communaute internationale Ainsi, en 2002, le gouvernement interimaire avait decrete un programme d’eradication du pavot a opium prevoyant l’allocation d’une aide de 250 s par jirib8 de pavot plante et eradique, c’est-a-dire 1250 s par hectare Or, les cultivateurs estiment qu’ils peuvent obtenir entre 1700 s et 3500 s par jirib s’ils recoltent le pavot La recolte avait ete reduite9 10 d’environ 10% L’equation est donc difficile a resoudre car de nombreux acteurs tirent leurs ressources du trafic : paysans, trafiquants, " seigneurs de guerre ", representants de l’autorite, etc L’Afghanistan: un "narco-Etat"? On peut legitimement s’interroger sur cette eventualite au regard d’un Etat qui puise l’essentiel de ses revenus du narcotrafic Surtout, il est avere que des autorites et des representants de l’Etat ont des liens avec les trafiquants Meme le propre frere du president afghan, Walid Karzai, finance ses projets de construction urbains au sud de Kandahar avec l’argent de la drogue Cette situation de deliquescence de l’Etat est d’autant plus grave que, jusqu’a l’echelon regional, les gouverneurs de province sont egalement soupqonnes de tirer profit de ce trafic C’est aussi une source de puissance des seigneurs de guerre70 qui financent leurs milices par les revenus tires du narcotrafic Le narcotrafic est quasi-institutionnalise en Afghanistan La communaute internationale se doit de reagir La lutte contre le trafic de drogue necessite une cooperation internationale En effet, les forces en presence sont reduites et manquent de coordination Des forces de securite afghanes insuffisantes La formation des cadres de la police est assuree par l’Allemagne qui a ouvert une ecole de police a Kaboul en 2002 En 2004, pres de 5000 policiers afghans etaient formes et affectes dans les provinces Si la formation des cadres est un succes, en revanche celle des policiers locaux est inexistante Ainsi, dans les provinces, le risque de corruption augmente Singulierement, il n’existe pas de corps de garde-frontieres ni de fonctionnaires des douanes ii avait ete envisage d’y reinserer les miliciens desarmes dans le cadre du programme DDR11 Toutefois, l’absence de plan de formation des miliciens et le manque de volonte politique du gouvernement de transition afghan, n’ont pas encourage ce processus Les forces armees afghanes12, sont quant a elles formees conjointement par l’armee americaine et la France, et sont deja operationnelles Des bataillons de l’ANA13 operent aux cates des Americains dans le sud du pays dans le cadre de la lutte contre le 6 L’inter Services intelligence (iSi) 7 Selon le programme des Nations unies pour le controle international des drogues (PNUCiD) 2004 8 Unite de mesure de surface afghane correspondante a 1 5 d’hectare 9 Article de Pierre Arnaud Chouvy (CNRS) mai 2003 10 Warlords 11 Desarmement, Demobilisation, Reinsertion dirige par le Japon, premier bailleur de fonds 12 L’Armee nationale afghane (ANA) comprend environ 30 000 soldats instruits 13 Armee nationale afghane 147 LA TRiBUNE terrorisme14 Cependant, l’absence d’authentiques commandements regionaux et d’une veritable autonomie de decision, ne facilite pas l’emploi des forces armees afghanes dans cette lutte Pour l’heure, son engagement est oriente exclusivement au profit de la coalition et donc au detriment d’operations d’envergure contre le trafic de drogue Pourtant, il existe une force embryonnaire de l’ANA dediee a la lutte contre le trafic de drogue: la Task Force 333 Cette unite a ete cree en 2004 sous l’impulsion des Americains dans le but d’eradiquer la culture du pavot Apres des operations peu fructueuses en 2004 dans les provinces, et notamment dans celle d’Helmand, ce projet peine a obtenir des succes convaincants Puisque les forces afghanes ne luttent pas contre ce trafic, les pays allies doivent agir Des initiatives desordonndes Les tentatives de reduire le trafic de drogue sont fragmentaires et relevent davantage d’une impulsion nationale que d’une action commune internationale D’abord, sous l’impulsion des bailleurs de fonds, il у a bien eu des tentatives de lutte de la part du gouvernement interimaire afghan comme cites plus haut Puis en 2004, les Britanniques ont detruit des laboratoires de transformation du pavot et ont saisis a cette occasion des quantites significatives d’opium dans les provinces du sud et de l’est Mais ce succes ponctuel est sans commune mesure avec une lutte globale d’eradication Ensuite, les Americains ont inaugura en 2004 un programme interministeriel dirige par le FBi15 et la DEA16 avec le concours de l’ANA dans le but de creer une " brigade " de lutte : la Central Poppy Eradication Force Ce programme dote d’un budget d’environ 780 millions s sur cinq ans, vient de commencer et les resultats demeurent inconnus a ce jour Enfin, la France17 s’est engagee resolument dans cette lutte puisque depuis 2003 im attache de securite interieur (ASi) est en fonction a l’ambassade de France a Kaboul Son action consiste notamment a organiser des 14 Operation Enduring Freedom (OEF) rassemblant environ 20 000 coalises de 18 pays operant dans le sud et le sud-est 15 Federal Bureau of investigation des Etats-Unis 16 Drug Enforcement Administration des Etats-Unis 17 Rapport du ministere des Affaires Etrangeres en 2003 BULETiN formations de lutte contre les stupefiants pour la police afghane Par ailleurs, la France consacre environ 10 millions d’euros pour la relance de la cultura du coton dans les provinces de Kunduz et de Balkh On voit bien que la lutte contre le trafic de drogue en Afghanistan est imparfaite et depend essentiellement d’initiatives non coordonnees Cette lutte merite donc etre amelioree Coalition et OTAN: une "cooperation" deficiente Aujourd’hui, il est peu probable d’envisager un appui de la coalition, en revanche celui des forces de l’OTAN pourrait etre recherche La coalition concentra depuis 2001 tous ses moyens dans la lutte contre le terrorisme dans le sud du pays Les operations se succedent au rythme des periodes favorables a l’engagement des forces aeroterrestres soit une "saison" de fevrier a octobre Outre l’absence de disponibilite des moyens, il n’existe pas de volonte politique d’engager des forces militaires de la coalition directement dans la lutte contre le trafic de drogue En revanche, l’OTAN18 pourrait soutenir la lutte contre le trafic de drogue en foumissant des moyens aeriens et logistiques par le biais des PRT19 Cependant, les pays contributeurs des forces de l’OTAN ne souhaitent pas engager directement leurs troupes dans la lutte contre le trafic de drogue Jusqu’a present, ils ont accorde la priorite au soutien du processus electoral et а Г aide a la restauration de l’autorite de l’Etat Pour une initiative europeenne: "Que la guerre de Г opium commence" Par un volet politique, diplomatique et economique L’Union europeenne est capable de proposer et soutenir un projet d’ensemble, qui comporterait un volet militaire et un volet civil, a travers les trois piliers20qui structurent son organisation 18 La Force internationale d’assistance et de securite en Afghanistan (FiAS) comprend environ 10 000 hommes 19 Provincial Reconstruction Team : au nombre de 22 dont six sous commandement de l’OTAN dans le nord et l’ouest du pays 20 Les politiques communes, la PESC (dont la PESD), la cooperation policiere et judiciaire en matiere penale 148 LA TRiBUNE D’abord, il s’agit d’"ecarter" les seigneurs de guerre de la vie politique afghane en elevant leur puissance politique Paradoxalement, il est plus facile d’ " eloigner " les seigneurs de guerre en leur donnant davantage de representation politique ii est illusoire de les convaincre de se separer d’un attribut de leur puissance que represente la manne financiere issue du narcotrafic Ainsi, en les nommant a des postes diplomatiques a l’etranger, "une porte de sortie" honorable serait offerte a ces " survivants" des conflits afghans qui sont pour la plupart ages de 60 ans dans un pays ou l’esperance de vie se situe autour de 43 ans selon les Nations unies Ensuite, il est indispensable de produire des revenus aux paysans en remplasant la culture du pavot par des cultures de substitution comme le coton et le safran Ainsi, dans la region de Jalalabad, 1’abandon de la culture du pavot pour le ble et le tournesol est en passe de reussir Dans la province de Nangarhar a l’Est du pays, la culture du coton a ete developpee Ainsi, sous la double influence du gouvemement afghan et des aides internationales, la culture du pavot a ete reduite de 96% dans cette province qui etait pourtant la seconde productrice derriere celle d’Helmand En outre, il ne faut pas negliger des Solutions innovantes comme l’emploi d’insectes qui ravagent les plantations illicites: "le papillon cocainomane" colombien21 Cependant, c’est en creant un veritable marche economique et en maitrisant le developpement de l’irrigation, que la culture du pavot sera reduite progressivement comme le souhaite le President Karzai dans son discours de mai 200522 Enfin, pour lutter efficacement contre la corruption inherente a ce trafic, il faut developper la Justice afghane23 Aujourd’hui, elle souffre d’un manque de moyens tant fmanciers qu’humains en l’absence de personnel qualifies Par ailleurs, le poids de la religion dans l’elaboration du systeme judiciaire est une contrainte car souvent, la coutume est appliquee dans les decisions de justice 21" Le point" 16 septembre 2005 22 Declaration faite sur les chaines CNN et Fox News 23 Selon M Jean Arnault, chef de la mission d’assistance des Nations unies en Afghanistan (MiNUA) BULETiN completepar une operation militaire autonome Comme le souligne l’ambassadeur de France a Kaboul24 " puisque la substitution ne marche pas, il est temps d’user de methodes de contrainte par le recours a une coercition internationale" De meme, la declaration du conseil de securite de l’ONU le 24 juin 2005 est sans equivoque : " face a des organisations quasi-militaires que sont les narcotrafiquants, il faut opposer une force equivalente qui necessite de mettre en oeuvre des moyens militaires " Ainsi, beneficiant d’une resolution du Conseil de securite et agissant en cooperation avec les forces de l’OTAN dans le cadre des " accords de Berlin plus "25, une force de l’UE pourrait intervenir au profit de FANA Elle serait soutenue par la FiAS ainsi que la coalition et commandee par les moyens d’une nation cadre comme pour l’operation ARTEMiS26 En vue de soutenir l’action des forces de securite afghanes dans la destruction des cultures et des laboratoires et Parrestation des trafiquants, l’operation militaire consisterait a appuyer les forces engagees par la fourniture de moyens renseignements comme l’emploi des drones et des capteurs specialises La force pourrait agir en soutien d’operations d’envergure et lutter efficacement contre la criminalite organisee Cette force pourrait etre appuyee par des moyens de la Marine nationale qui remplit deja ce genre de missions dans les caraibes et par la Force de gendarmerie europeenne27 Pour rester dans le champ europeen, la chaine de commandement pourrait etre la suivante:   le controle politique et la direction strategique seraient confies au COPS28 et au CMUE;   le niveau strategique militaire serait assure par une Nation cadre (France, Royaume-Uni Allemagne, italie, Grece);   sur le theatre, au niveau operatif, la France armerait un FHQ29 24 Compte rendu aupres de la commission des Affaires Etrangeres le 8 juin 2004 25 Accords prevoyant notamment l’emploi des moyens de l’OTAN par l’UE 26 Premiere operation autonome dirigee par l’UE visant a stabiliser les conditions de securite et a ameliorer la situation humanitaire en ituri au Congo en juin 2003 27 Cree en 2005 PC a Vicenza en italie 28Comite politique et de securite ; comite militaire de l’UE ; etat-major de l’UE ; centre de situation; l’ensemble etant localise a Bruxelles 149 LA TRiBUNE BULETiN Par ailleurs, ce scenario correspond bien aux objectifs fixes dans le document de strategie et de securite de l’UE29 30 Une operation de ce type faciliterait la demonstration de la volonte europeenne d’agir comme " un acteur global sur la scene internationale" Particulierement, cette operation accelererait l’evolution des doctrines d’emploi des forces de l’UE Elle validerait le concept d’un "centre operationnel europeen permanent" au sein de l’EMUE et qui fait encore defaut aujourd’hui Enfin, l’emploi d’un a deux " Battle group 150031 " d’ici a 2007 confirmerait l’interet de ce nouvel outil Parce que les Etats membres de l’UE sont les premieres victimes de la consommation de drogue produite en Afghanistan et parce que ces memes Etats foumissent des efforts consequents pour reconstruire ce pays, il est temps de mettre en ceuvre un plan global de lutte contre le trafic de drogue La reconstruction du pays sera facilitee et les maux de nos societes attenues L’Union europeenne a donc le devoir de reagir pour mettre un terme a ce trafic qui represente un frein au retour a la normalisation de 1’Afghanistan Or, l’UE possede tous les outils pour jouer un role decisif La mise en ceuvre d’un plan global dont seul le volet militaire serait innovant est un objectif coherent et accessible, il depend uniquement de la volonte politique des Etats membres Aujourd’hui, la France est appreciee en Afghanistan en raison des liens privilegies qu’elle a tisses et notamment dans les periodes les plus difficiles de son histoire recente En outre, elle у joue actuellement un role singulier en assumant la responsabilite de la securite de la capitale et en participant directement a la lutte contre le terrorisme En consequence, elle pourrait etre le pays moteur de cette lutte globale en proposant le plan d’ensemble au niveau europeen et en s’engageant resolument comme nation cadre ou en fournissant une unite du type " battle group 1500" 29 Force Headquarters 30 PESD : " Une Europe sure dans un monde meilleur " discours de M Solana du 12 decembre 2003 31 Equivalent a une force terrestre d’environ 1500 hommes dont la vocation est la projection dans l’urgence Elle serait constituee autour d’un noyau dur d’infanterie 150 LA TRiBUNE BULETiN UNiUNEA EUROPEANa (UE) iN LUPTA iMPOTRiVA TRAFiCULUi DE DROGURi: EXEMPLUL AFGHANiSTANULUi CB A CHARPENTiER Агтёе de terre  France in 2004, conform Biroului international de Control al narcoticelor din cadrul Natiunilor Unite, productia de opium in Afghanistan atinsese 4000 de tone, de 5 ori mai mult ca in anul precedent Or, asa cum subliniaza domnul Javier Solana, in discursul sau din decembrie 2003   in problema strategiei europene de securitate, Europa constituie o tinta de prima marime pentru crima organizata intr-adevar, aproximativ 80% din heroina vanduta in Europa1 2 provine din macul cultivat in Afghanistan in consecinta, ne intrebam ce rol ar putea juca UE in lupta eficace impotriva traficului UE are datoria si mijloacele de a se angaja cu hotarare in lupta impotriva traficului de droguri in Afghanistan Ea ar putea sa intervina, pe de o parte, in domeniile politice, diplomatice si economice, iar pe de alta parte, sa conduca o operatiune militara autonoma si coordonata cu OTAN Dupa o situatie ingrijoratoare despre traficul de droguri si consecintele sale in Afghanistan, va fi facuta o scurta analiza a mijloacelor de lupta existente in fine, va fi formulata o scurta propunere de angajare europeana O productie record intr-o tara in reconstructie Conform unui raport al Consiliului de Securitate al Natiunilor Unite3, productia de opium in 2005 va fi in declin datorita impactului campaniei de lupta guvernamentala, dar si datorita influentei religioase Totusi ea ramane importanta, deoarece a crescut in provinciile Nimroze si Farah si ar trebui sa atinga cel putin 4000 de tone Afghanistanul a redevenit primul producator mondial de mac de opium, care se foloseste la prepararea heroinei4 in 2004, suprafata cultivata cu mac acoperea 131 000 ha (+64% in raport cu 2003), mai putin de 3% din terenurile cultivabile De acum inainte toate aceste provincii sunt avute in vedere, cele mai intinse fiind Kandahar si Helmand la sud, Nangarhar la est de Kabul si zona traditionala Badakhchan la nord Populatiile implicate sunt, de asemenea, in progresie sigura: de la 1,7 milioane de persoane in 2003, s-a ajuns in prezent la 2,3 milioane, adica aproximativ 356 000 de familii Astazi, 10% din afghani traiesc din cultura de mac intr-adevar, vanzarea unui kilogram de opium brut ii aduce cultivatorului afghan apoximativ 50 de dolari5 in medie si chiar daca opiumul afghan este cel mai ieftin de pe piata mondiala, un cultivator poate spera sa castige in medie 500 pana la 600 de dolari anual, adica de 50 de ori mai mult decat ceea ce i-ar aduce o productie de porumb sau de grau la suprafata egala Reluarea dupa caderea talibanilor: "mina de aur a macului" Din punct de vedere istoric, retragerea trupelor sovietice in 1989 a coincis cu marirea nivelului productiei de mac Cu siguranta, serviciile secrete pakistaneze6 au facilitat productia si transformarea macului in heroina in sud si in zonele tribale ale Pakistanului pentru a finanta lupta impotriva invadatorului sovietic Totusi mudjahiddinii au incurajat si ei productia de opium din 1992 pana in 1994 pentru a finanta 1 "O Europa sigura intr-o lume mai buna" PESD 2 "Geopolitica drogurilor" Ce stiu?, A Labrousse, PUF, 2004 3 Din 24 06 2005 4 Raportul Senatului 2004 5 Dolar al SUA 6 inter Service intelligence (iSi) L’UNiON EUROPEENNE (UE) DANS LA LUTTE CONTRE LE TRAFiC DE DROGUE: L’EXEMPLE DE L’AFGHANiSTAN LA TRiBUNE BULETiN cumpararea de arme si munitii, ca si pentru a insoti intoarcerea refugiatilor in mod paradoxal, in era talibanilor cultura se va institutionaliza cu instaurarea unei taxe islamice pe productie si absenta represiunii asupra taranilor cultivatori Cu siguranta, Mollah Omar a incercat sa interzica cultura macului in 2001, dar interventia coalitiei la sfarsitul anului nu a permis talibanilor sa instituie respectarea acestei interdictii si taranii au semanat masiv macul, incepand din 2002 impactul asupra reconstructiei Cu o productie ilicita de droguri ce corespunde cu aproximativ 40% din PiB-ul tarii, opiumul7 este "nervul economiei afghane" Or, pentru a reconstitui o economie si a facilita dezvoltarea tarii, este indispensabila eradicarea coruptiei in esenta, se pune problema finantarii planurilor de reconstructie prin resursele interne si prin donatiile comunitatii internationale Astfel, in 2002, guvernul interimar decretase un program de eradicare a cultivarii macului de opium, prevazand alocarea unui ajutor de 250 de dolari pe jirib8 de mac plantat si eradicat, adica 1250 de dolari pe hectar Or, cultivatorii estimeaza ca pot obtine intre 1700 si 3500 dolari pe jirib daca recolteaza mac Recolta fusese redusa9 cu aproximativ 10% Ecuatia este deci dificil de rezolvat, deoarece numerosi actori isi gasesc resursele in trafic: tarani, traficanti, "domni de razboi", reprezentanti ai autoritatilor etc Afghanistanul: un "narco-stat"? Pe buna dreptate ne putem intreba despre aceasta eventualitate cu privire la un stat care extrage esentialul veniturilor sale din traficul de narcotice Mai ales este dovedit faptul ca autoritatile si reprezentanti ai statului au legaturi cu traficantii Chiar propriul frate al presedintelui afghan, Walid Karzai, finanteaza proiectele sale de constructie urbana in sudul Kandaharului cu bani proveniti din droguri Aceasta situatie a statului este cu atat mai grava cu cat, pana la nivel regional, guvernatorii de provincii sunt si ei banuiti ca profita de pe urma traficului Aceasta este si o sursa de putere a "domnilor de razboi"10, care finanteaza militiile prin veniturile obtinute din traficul de narcotice Narcotraficul este cvasi- 7 Conform Programului Natiunilor Unite pentru Controlul international al Drogurilor 2004 8 Unitate de masura afghana pentru suprafata (1 5 ha) 9 Articolul lui Pierre Arnaud Chouvy (CNRS) mai 2003 10 Walords institutionalizat in Afghanistan Comunitatea internationala trebuie sa reactioneze Lupta impotriva traficului de droguri necesita o cooperare internationala intr-adevar, fortele existente sunt reduse si nu sunt bine coordonate Forte de securitate afghane insuficiente Formarea cadrelor de politie este asigurata de Germania care a deschis o scoala de politie la Kabul in 2002 in 2004, aproape 5000 de politisti afghani erau formati si repartizati in provincii Daca formarea cadrelor este un succes, in schimb cea a politistilor locali este inexistenta Astfel, in provincii, creste riscul coruptiei in mod singular, nu exista corp de graniceri, nici functionari de vama Se luase in calcul ideea de a reinsera aici militiile dezarmate in cadrul programului DDR11 Totusi absenta unui plan de pregatire a militienilor si lipsa de vointa politica a guvernului de tranzitie afghan nu au incurajat acest proces Fortele armate afghane12 sunt formate de armata americana si Franta, fiind deja operationale Batalioane din ANA13 (armata nationala afghana) opereaza alaturi de americani in sudul tarii, in cadrul luptei impotriva terorismului14 Totusi absenta unor autentice comandamente regionale si a unei veritabile autonomii de decizie nu faciliteaza folosirea fortelor armate afghane in aceasta lupta Pentru moment, angajarea sa este orientata exclusiv in folosul coalitiei si deci in detrimentul unor operatii de anvergura impotriva traficului de droguri Totusi exista o forta embrionara a ANA dedicata luptei impotriva traficului de droguri: Task Force 333 Aceasta unitate a fost creata in 2004 la indemnul americanilor, in scopul eradicarii culturii macului Dupa niste operatii nu prea fructuoase, in 2004, in provincii si in special in cele din Helmand, acest proiect face eforturi sa obtina succese convingatoare Deoarece fortele afghane nu lupta impotriva acestui trafic, tarile aliate trebuie sa actioneze 11 Dezarmare, demobilizare, reinsertia dirijata de Japonia, primul deschizator de fonduri 12 Armata Nationala Afghana (ANA) cuprinde aproximativ 30 000 de soldati instruiti 13 Armata Nationala Afghana 14 Operation Enduring Freedom (OEF) care reuneste aproximativ 20 000 de militari coalizati din 18 tari ce opereaza in sud si sud-est 152 LA TRiBUNE initiative dezordonate incercarile de reducere a traficului de droguri sunt fragmentare si tin mai mult de un impuls national decat de o actiune comuna internationala Mai intai, sub influenta deschizatorilor de fonduri, au fost niste incercari de lupta din partea guvernului interimar afghan, citate de noi anterior Apoi, in 2004, britanicii au distrus niste laboratoare de transformare a macului si au confiscat cu aceasta ocazie cantitati semnificative de opium in provinciile din sud si din est Dar acest succes punctual nu se inscrie intr-o masura comuna de eradicare Dupa aceea, americanii au inaugurat in 2004 un program interministerial condus de FBi15 si de DEA1 ° cu concursul ANA, in scopul crearii unei brigazi de lupta: Central Poppy Eradication Force Acest program, avand un buget de aproximativ 780 de milioane de dolari pe 5 ani, tocmai a inceput si rezultatele sunt inca necunoscute in sfarsit, Franta17 s-a angajat puternic in aceasta lupta de vreme ce din 2003 un atasat de securitate intern (ASi) este in functie la ambasada Frantei de la Kabul Actiunea sa consta in special in organizarea formatiunilor de lupta impotriva stupefiantelor pentru politia afghana De altfel, Franta consacra aproximativ 10 milione de euro pentru relansarea culturii de bumbac in provinciile Kunduz si Balkh Vedem bine ca lupta impotriva traficului de droguri in Afghanistan este imperfecta si depinde, in principal, de initiative necoordonate Aceasta lupta merita deci sa fie imbunatatita Coalitia si OTAN: o cooperare ineficienta Astazi este putin probabil sa avem in vedere un sprijin al coalitiei, in schimb cel al OTAN ar putea fi cautat Coalitia isi concentreaza din 2001 toate mijloacele in lupta impotriva terorismului in sudul tarii Operatiile se succed in ritmul perioadelor favorabile, cu angajarea fortelor aero-terestre intr-un sezon, din februarie pana in octombrie Exceptand absenta disponibilitatii mijloacelor, nu exista vointa politica de angajare a fortelor militare ale coalitiei direct in lupta impotriva traficului de droguri in schimb OTAN18 ar putea sustine lupta, furnizand 15 Federal Bureau of investigation din SUA 16 Drug Enforcement Administration din SUA 17 Raport al Ministerului Afacerilor Externe in 2003 18 Forta internationala de asistenta si de securitate in Afghanistan (FiAS) cuprinde aproximativ 10 000 de oameni BULETiN mijloace aeriene si logistice prin PRT19 Totusi tarile care contribuie la fortele OTAN nu doresc o angajare directa a trupelor lor in aceasta lupta Pana in prezent, ele au acordat prioritate sustinerii procesului electoral si ajutorului rezolvarii autoritatii statului Pentru o initiativa europeana: sa inceapa razboiul impotriva opiumului Printr-o componenta politica, diplomatica si economica, UE este capabila sa propuna si sa sustina un proiect de ansamblu, care ar comporta o parte militara si una civila, cu trei branse20, care ii structureaza organizarea Mai intai se pune problema indepartarii "domnilor de razboi" din viata politica afghana, ridicandu-le puterea politica in mod paradoxal, este mai usor sa-i indepartezi pe acesti domni, dandu-le mai multa reprezentare politica Este iluzoriu sa-i convingi sa se desparta de un atribut al puterii lor, reprezentat de masca financiara rezultata din narcotrafic Astfel, numindu-i in posturi diplomatice in strainatate, o poarta de iesire onorabila va fi oferita acestor "supravietuitor?4 ai conflictelor afghane, care sunt in majoritate in varsta de 60 de ani, intr-o tara in care speranta de viata se situeaza in jurul varstei de 43 de ani, conform Natiunilor Unite Dupa aceea, este indispensabil sa se aduca venituri taranilor, inlocuind cultura de mac cu bumbac sau sofran Astfel, in regiunea Jalalabad, abandonarea culturii de mac pentru grau sau floarea-soarelui este pe punctul de a reusi in provincia Nangarhar, in estul tarii, a fost dezvoltata cultura bumbacului Astfel sub dubla influenta a guvernului afghan si a ajutoarelor internationale, cultura de mac a fost redusa cu 96% in aceasta provincie, care era totusi a doua producatoare dupa Helmand in plus, nu putem neglija solutiile inovatoare, cum ar fi folosirea insectelor care fac ravagii in culturile ilicite: fluturele cocainoman columbian21 Totusi, creand o adevarata piata economica si stapanind dezvoltarea irigatiei, cultura de mac va fi redusa progresiv, cum isi exprima presedintele Karzai dorinta, in discursul sau din mai 200522 in fine, pentru a lupta cu eficacitate impotriva coruptiei inerente legate de acest trafic, 19 Provincial Reconstruction Team: in numar de 22, din care 6 sub comanda OTAN in nord si in vest 20 Politicile Comune, PESC (dintre care PESD), cooperarea politieneasca si judiciara in materie penala 21 "Le point"-16 septembrie 2005 22 Declaratie facuta de CNN si Fox News 153 LA TRiBUNE BULETiN trebuie sa dezvoltam justitia afghana23 Astazi, ea sufera de lipsa de mijloace atat financiare, cat si umane, in absenta unui personal calificat De altfel, importanta religiei in elaborarea sistemului judiciar este o constrangere, deoarece adesea cultura este aplicata in deciziile justitiei, fiind completata de o operatiune militara autonoma Cum subliniaza ambasadorului Frantei la Kabul24 25: "fiindca substituirea nu merge, este timpul sa folosesti metode de constrangere prin recurgerea la coercitie internationala44 De asemenea, declaratia Consiliului de Securitate al ONU din data de 24 iunie este fara echivoc: "in fata organizatiilor cvasi-militare reprezentate de narco-traficanti, trebuie sa opunem o forta echivalenta care necesita punerea in functiune a mijloacelor militare 44 Astfel, beneficiind de o hotarare a Consiliului de Securitate si actionand in cooperare cu fortele OTAN in cadrul "acordurilor de la Berlin plus442 5, o forta a UE ar putea interveni in profitul ANA Ea ar fi sustinuta de FiAS, ca si coalitia, si ar fi comandata cu mijloacele unei natiuni-cadru ca pentru operatiunea ARTEMiS26 in vederea sustinerii actiunii fortelor de securitate afghane in distrugerea culturilor si a laboratoarelor si arestarea traficantilor, operatiunea militara ar consta in sprijinirea fortelor angajate prin furnizarea de mijloace de informatii, cum ar fi folosirea dronurilor si a captatorilor specializati Forta ar putea actiona ca sprijin al actiunilor de anvergura si ar putea lupta eficient impotriva crimei organizate Aceasta forta ar putea fi sprijinita de mijloacele Marinei nationale, care indeplineste deja acest gen de misiune in Caraibe, si de Forta de jandarmerie europeana27 Pentru a ramane in campul european, lantul de comandament ar putea fi urmatorul: • controlul politic si conducerea strategica ar fi incredintate COPS28 si sau CMUE; • nivelul strategic militar ar fi asigurat de o Natiune-Cadru (Franta, Regatul-Unit, Germania, italia, Grecia) in teatru, la nivelul operativ, Franta ar inarma FMQ29 De altfel, acest scenariu corespunde obiectivelor fixate in documentul de strategie si de securitate al UE30 Operatiunea de acest tip ar facilita demonstratia vointei europene de a actiona ca un "actor global pe scena internationala 44 in mod deosebit, aceasta operatiune ar accelera evolutia doctrinelor de folosire a fortelor UE Ea ar valida conceptul unui "centru operational european permanent44 in cadrul EMUE si care astazi inca lipseste in fine, folosirea unuia sau a doua "Battle group 1500"31 de acum pana in 2007 ar confirma interesul acestui nou instrument Pentru ca statele membre ale UE sunt primele victime ale consumului de droguri produse in Afghanistan si pentru ca aceleasi state fac eforturi pentru a reconstrui aceasta tara, este timpul sa se puna in aplicare un plan global de lupta impotriva traficului de droguri Reconstructia tarii va fi facilitata si nenorocirile societatilor noastre atenuate UE are deci datoria sa reactioneze pentru a stopa acest trafic care reprezinta o frana in calea normalizarii Afghanistanului Or, UE poseda toate instrumentele pentru a juca un rol decisiv Punerea in aplicare a unui plan global in cadrul caruia numai partea militara va fi inovatoare este un obiectiv coerent si accesibil, care depinde numai de vointa politica a statelor membre Astazi, Franta este apreciata in Afghanistan datorita legaturilor privilegiate pe care le-a realizat, in special in perioadele cele mai dificile ale istoriei ei recente in plus, ea joaca actualmente aici un rol deosebit, asumandu-si responsabilitatea securitatii capitalei si participand direct la lupta impotriva terorismului in consecinta, ea ar putea fi tara-motor a acestei lupte globale, propunand planul de ansamblu la nivel european si angajandu-se cu hotarare ca o natiune-cadru sau furnizand o unitate de tip "Battle group 1500" 23 Dupa dl Jean Arnault, seful misiunii de asistenta a Natiunilor Unite in Afghanistan (MiNUA) 24 Dare de seama la Comisia Afacerilor Externe - 8 iunie 2004 25 Acorduri ce prevad in special folosirea mijloacelor OTAN de catre UE 26 Prima operatie autonoma condusa de UE ce vizeaza stabilizarea conditiilor de securitate si imbunatatirea situatiei in Congo si ituri, in iunie 2003 27 Creeaza in 2005 PC la Vicenza, in italia 28 Comitetul Politic si de Securitate; Comitetul militar al UE; statul-major al UE; Centrul de situatie; ansamblul fiind localizat la Bruxelles 29 Force Headquarters 30 PESD: "O Europa sigura intr-o lume mai buna" - discursul domnului Solana din decembrie 2003 31 Echivalent al unei forte terestre de aproximativ 1500 de oameni, a carei vocatie este proiectarea in urgenta Ea ar fi constituita in jurul unui nucleu dur de infanterie 154 LA TRiBUNE BULETiN VERS UN NOUVEL ESPACE HUMANiTAiRE CF BA UDONNiERE Marine  France Depuis la fin de la guerre froide, l’humanitaire a connu d’importants bouleversements l’obligeant periodiquement a redefinir les elements de son identite et a rappeler les principes fondamentaux sous-tendant le mandat d’assistance aux populations civiles et d’acces aux victimes des conflits Face aux interventions armees de grandes envergures, les organisations humanitaires ont souvent ete prises entre le dilemme de temoigner, de denoncer ou celui de sauver des vies La complexite des demieres grandes crises humanitaires a provoque des reponses internationales qui, au-dela de questionnements geopolitiques et d’elans de generosite sans precedent, ont risque de mettre en perii les principes fondateurs des interventions humanitaires et en danger les acteurs concemes Diverses questions se posent alors : quels types d’actions peuvent etre legitimement menees ? En reponse a quels besoins, a quelles priorites ? Comment assurer la securite des intervenants ? Comment coordonner l’action des diflerents organismes - civils et militaires - afin que l’aide soit plus efficace? Dans les debats parfois tres vifs suscites par les grandes operations transnationales de secours d’urgence, la notion d’espace humanitaire est devenue centrale Cette notion enveloppe des dimensions diverses, dont le developpement clair et precis devrait permettre de mieux circonscrire ce que doit etre la "nouvelle" action humanitaire, ses enjeux et de baliser ses modalites d’intervention Un espace humanitaire difficile a caracteriser La multiplicite des acteurs presents sur le terrain (populations locales, militaires, organisations transnationales non gouvernementales, Etats et associations etatiques, agences privees parfois commerciales) mais aussi la complexite des lieux d’intervention (zones de conflit, zones d’instabilite, zones difficilement accessibles) remettent aujourd’hui en question les methodes des interventions humanitaires et les raisons d’intervenir La multiplication des crises d’urgence depuis la fin de la guerre froide et le nombre croissant d’acteurs concernes par les interventions ont certes demontre la necessite d’une cooperation entre les acteurs sur le terrain mais egalement au niveau politico strategique L’administration americaine, apres l’echec de l’intervention en Somalie (1993) et le manque de coordination en Haiti (1994) entre organisations civiles gouvernementales, non gouvernementales (ONG) et militaires, avait lance une reflexion strategique pour ameliorer la coherence des reponses multidimensionnelles aux crises Dix ans plus tard, les interventions recentes en Asie apres le tsunami de decembre 2004 comme, avant elles, celles de Bam en iran ou les conflits en Afghanistan ou en irak nourrissent toujours les debats au sein du monde de l’humanitaire Ainsi, cette crise de l’humanitaire interpelle tant les praticiens des actions humanitaires - qu’ils soient civils ou militaires - que les observateurs exterieurs CaTRE UN NOU SPAtiU UMANiTAR 155 LA TRiBUNE BULETiN Un espace humanitaire dans lequel Pacces aux populations sinistrees est garanti Les contextes d’interventions deviennent de plus en plus complexes et Гacces aux populations afiectees de plus en plus difficile Cet acces peut etre limite par des conditions logistiques (routes coupees ou detruites, populations isolees par le relief ou un climat hostile, terrains mines, ), mais aussi et de plus en plus souvent pour des raisons politiques: acces contrele par des forces armees (militaires dans la province d’Aceh en indonesie) ou des gouvemements (certaines provinces de Coree du Nord, touchees par la famine, sont interdites aux etrangers1) Cette "conditionnalite" de Г aide peut etre apprehendee de deux fasons D’une part, des conditions d’acces aux populations afiectees peuvent etre definies au profit des organismes de secours mais ce n’est pas toujours possible D’autre part, certaines conditions peuvent etre imposees aux populations pour pouvoir beneficier de l’aide: necessite de se deplacer vers une zone sure dans laquelle est prodiguee l’aide, acceptation d’un cessez-le-feu par les belligerants laissant le temps aux organismes humanitaires de delivrer leur aide a des populations osant s’aventurer en territoire provisoirement apaise, voire incitation a la delation en echange d’un soutien Dans les deux cas, les resultats peuvent etre semblables et desastreux Certaines populations risquent d’etre exclues du systeme de l’aide internationale car les criteres d’eligibilite imposes par les diverses parties sont soit inacceptables, soit tres eloignes des criteres humanitaires de vulnerabilite L’acceptation de cette "conditionnalite" de l’aide et les jeux de pouvoir par lesquels certains acteurs peuvent se voir manipules, remettent en question les notions d’impartialite et de neutralite qui constituent pourtant le fondement de toute action humanitaire Le risque majeur est l’instauration de deux categories de beneficiaires: les bonnes et les mauvaises victimes Un espace humanitaire se'curise qui modific la physionomie du metier de militaire "L’insecurite des missions humanitaires augmente dramatiquement"2 La securite des 1 A l’instar des iles Nicobar et Adaman en inde, ravagees par le Tsunami, qui constituent des bases militaires de Гarmee indienne 2 D’apres Xavier Zeebroek dans " Les Humanitaires en guerre ", publie en decembre 2004, dans lequel l’auteur tente de demeler l’echeveau humanitaire et du maintien de la paix 156 missions humanitaires devient donc une des preoccupations majeures de tout intervenant Cette exposition au danger croissante est due en grande partie a la complexite des nouveaux conflits dans lesquels la distinction entre population civile et groupes armes est de plus en plus malaisee Le raie des forces armees dans cette mission de securisation a lui-meme evolue En effet, les modalites d’engagement des forces armees ont change de nature avec le developpement d’operations exterieures generalement menees dans un cadre multinational Les guerres declarees ont laisse la place aux crises, plus ou moins aigues; Г action militaire vise aujourd’hui autant a contenir la violence pour maintenir ou retablir la paix qu’a detruire des forces adverses clairement identifiees Aux personnels humanitaires " de la premiere heure", les medecins et les infirmiers, les membres des organisations onusiennes et des ONG en general, ont donc ete ajoutes les militaires, charges d’assurer la protection des missions humanitaires, voire meme d’entreprendre eux-memes ces actions lorsque les situations sont trop dangereuses Des lors, les militaires sont en train de changer de metier Ce changement de "statut social" pourrait declencher des reticences dans les rangs des forces armees: cette mutation doit s’accompagner d’une politique de communication interne adaptee Face a la systematisation des missions pacifiantes ou humanitaires - actions qui obeissent a des principes decales a ceux de la guerre -, le militaire n’est plus un combattant, au sens guerrier du terme, mais devient veritablement une sentinelle de la paix La definition d’un nouvel espace humanitaire passe donc par une modification du raie du militaire dans ce type d’engagement Ainsi, il est imperatif que le militaire prenne conscience que son engagement dans les crises du XXieme siecle comprend necessairement un volet humanitaire Et il est tout aussi important que les forces armees, en symbiose avec Г autorite politique, donnent a leurs soldats les moyens de participer efficacement a ce type de missions: une formation et un entrainement adaptes, une couverture juridique adequate, des moyens appropries Par ailleurs, il est indispensable que le mandat des acteurs militaires soit clairement defini vis-a-vis des populations locales afin que Г action militaire soit non seulement LA TRiBUNE comprise et acceptee, mais surtout favorisee par les acteurs locaux En outre, la complexite du sy steme international de l’aide, la "conditionnalite" de celle-ci, les comportements parfois peu soucieux des cultures locales, le manque de clarte de Г agenda de certains intervenants, peuvent entrainer une certaine incomprehension aupres des populations En effet, dans certains cas, la distinction entre les amis et les ennemis, ou les militaires et les civils n’est pas aisee L’acteur humanitaire, qu’il soit arme ou non, devient alors un ennemi potentiel, une monnaie d’echange et une cible dans certaines actions de guerre, de repression, voire de terrorisme Un espace humanitaire qui favorise la gestion des crises dans leur globalite La crise recente en Asie rappelle que l’action humanitaire d’urgence n’a de sens que replacee dans un continuum plus large liant prevention, preparation aux crises, rehabilitation, reconstruction et developpement L’action humanitaire d’urgence a pour seul but de soulager les souffrances des victimes, d’eviter que les crises empirent par l’apparition d’epidemies ou par des deplacements trop massifs de populations par exemple Elle doit stabiliser suffisamment la situation pour permettre une reconstruction effective et l’emergence de Solutions perennes L’effet d’annonce des dons et l’emulation de ces grandes collectes de fonds entrainent une arrivee massive d’argent pour l’action d’urgence ; mais le financement de la reconstruction est toujours plus difficile, surtout lorsque les medias quittent les zones affectees et que d’autres crises provoquent d’autres elans de generosite ii est donc imperatif que les differents types de projets conduisant a la transformation d’un conflit3 4 soient mis en place de fayon coordonnee afin d’assurer une forme de perennite au processus d’aide 3 Le terme de "transformation du conflit" est prefere par les analystes actuels a celui de " resolution de conflit" Le differend peut en effet etre salutaire et porteur de changement social, s’il reste gerable dans les limites des mecanismes de gestion des conflits ou s’il n’evolue pas en formes extremes de violence Resoudre ou prevenit un conflit revient a le considerer comme un evenement negatif et non souhaitable plutot que de le comprendre comme un processus dynamique necessaire a l’evolution de toute societe BULETiN Un espace humanitaire dans lequel se developperait une action civilo-militaire integree? Bien que recherchee, l’integration des processus civils et militaires presente de nombreux risques Un systeme integre, holistique et complexe, etablit necessairement une interdependance entre les dynamiques civiles et militaires dans la gestion du conflit et de l’apres conflit La phase recente de l’operation de stabilisation en irak souligne les limites d’une strategie par laquelle les echecs militaires mettent en perii les programmes d’assistance aux populations civiles La strategie anglo-saxonne de l’integration civilo-militaire, telle qu’elle se met en ceuvre a travers la reconfiguration securitaire pour les prochaines decennies (le cycle de la violence lie au concept GWOT*) vise a accorder un role croissant aux acteurs commerciaux, notamment ceux qui proposent des Services techniques dans le soutien voire la conduite de certaines operations Ces acteurs prives fonctionnent souvent en reseaux informels (publics-prives, politiques-industriels, mercenaires-paramilitaires-securitaires), favorisant l’aneantissement des processus de controles politiques voire la corruption et la criminalite, et entrainant un affaiblissement des Etats en voie de developpement L’espace humanitaire doit etre securise mais separe de 1’espace militarise, sans chevauchements dangereux aboutissant a une instrumentalisation du premier Un espace humanitaire en voie de "privatisation" De nombreuses societes privees de securite ont, depuis plusieurs annees, effectue un important travail de jeu d’influences et de propagande pour se presenter comme des partenaires fiables et experts dans la gestion des operations de paix, voire comme les "nouveaux agents humanitaires" Les Services proposes par certaines compagnies, comme Defense System Limited (DSL)5, vont de la protection passive (pour les agences onusiennes ou pour la protection de convois d’ONG) a des taches d’assistance aux forces 4 Global war on terrorism 5 DSL appartient a la multinationale ArmorGroup 157 LA TRiBUNE BULETiN armees (demobilisation, desarmement et reintegration des belligerants) La liste des clients de DSL est vaste, avec notamment les gouvernements americain, britannique, suedois, canadien et suisse, ou certaines ONG telles que CARE La dynamique de marchandisation de l’action humanitaire a travers des partenariats public-prive accompagne donc l’emergence de compagnies privees de Services de soutien logistique ou de securite Sous la pression des bailleurs de fonds soucieux de rentabilite, l’humanitaire, notamment anglo-saxon, semble se transformer en une action technique, centree sur les activites logistiques (distribution de nourriture, construction de camps de refugies ) oubliant les principes humanitaires Les evenements recents de la crise irakienne montrent que ces acteurs prives sont presents durant les phases essentielles du conflit et de l’apres conflit et qu’ils remplissent des fonctions indispensables a l’exercice de la force par la puissance americaine ils en sont meme la ele de voute Avec 20000 hommes de la securite privee presents en irak, soit l’equivalent de 15 % du total des forces armees occidentales, la privatisation des operations de paix devient une realite Elle se fait de maniere Progressive en repoussant les limites de l’externalisation de fonctions traditionnellement remplies par les forces armees et l’Etat Un espace humanitaire ou la participation de tous les acteurs est reconnue Dans toute crise humanitaire, il faut considerer que pres des deux tiers des operations de secours sont menees directement par les populations concemees, souvent avant l’arrivee des organismes internationaux Nier ou negliger ces efforts revient a deresponsabiliser ces populations et a risquer de briser des initiatives locales et des reseaux de solidarite pourtant si importants pour le developpement d’un systeme perenne Ceci peut meme entrainer des sentiments de frustration, d’exasperation, voire d’hostilite des populations envers les acteurs exterieurs Le travail titanesque realise par les populations locales, trop souvent presentees et cantonnees dans un role de passivite et d’attentisme, merite d’etre souligne; ces populations demeurent les acteurs incontournables - et souvent tres efficaces -de la gestion de ce type de crise Un espace humanitaire respectueux du droit international A mesure que la communaute internationale s’est elargie, un nombre croissant d’Etats a contribue au developpement du droit international humanitaire (DiH)6 Ces regles sont fondees sur l’experience amere de la guerre moderne et cherchent a limiter les effets des conflits armes Elles representent un equilibre minutieux entre les preoccupations humanitaires et les exigences militaires des Etats Les exemples de violation du DiH sont innombrables Toutefois, une evolution est perceptible dans la volonte des Etats d’appliquer et de faire appliquer ce droit Les gouvernements, comme les differentes organisations, doivent veiller a ce que ses regles soient connues de tous les acteurs engages dans un conflit arme Proliferation d’acteurs, insecurite croissante, interdiction d’acces de certaines zones, confusion des genres, reticences des populations locales: face a ces defis, l’humanitaire doit trouver un nouvel espace Alors que 1’Europe definit un cadre institutionnel pour ses operations exterieures dites de Petersberg7, il est necessaire de penser les relations civilo-militaires autrement Grace a sa structure multi-pilier, 1’Europe est bien armee pour repondre aux crises modernes incluant l’aspect humanitaire Au modele americain de l’integration devrait repondre une coordination civilo-militaire plus poussee, s’appuyant sur une dynamique equilibree de relations de confiance entre acteurs civils et militaires et sur une reconnaissance du role de chacun Enfin, la planification des operations civilo-militaires devrait pouvoir se faire avec un contrele de l’action militaire par le Politique, et par une institution internationale issue du systeme onusien pour s’assurer de la legitimite de 6 Aussi appele "droit de la guerre" ou "droit des conflits armes" 7 Missions de maintien de la paix et de soutien aux interventions humanitaires 158 LA TRiBUNE BULETiN Г action militaire et du respect du droit international humanitaire Compte tenu des nouveaux enjeux internationaux resultant du nouvel agenda securitaire, un regard prospectif sur les evolutions de Г humanitaire devrait faire emerger des approches altematives afin de retrouver les cles d’une identite plus respectueuse du droit international et des peuples C’est a ce prix que les actions humanitaires pourront atteindre le niveau d’efficacite a la hauteur de l’engagement -financier, technique mais surtout humain -consenti par la communaute internationale 159 LA TRiBUNE BULETiN CaTRE UN NOU SPAtiU UMANiTAR J CF BA UDONNiERE Marine   France De la sfarsitul Razboiului Rece, spatiul umanitar a cunoscut importante transformari care l-au obligat sa-si redefineasca in mod periodic elementele identitatii sale si sa readuca in discutie principiile fundamentale care stau la baza mandatului de asistenta acordata populatiilor civile si de acces la victimele conflictelor in fata interventiilor armate de amploare, organizatiile umanitare au fost adesea prinse intre dilema de a depune marturie, a denunta sau a salva vieti Complexitatea ultimelor mari crize umanitare a provocat raspunsuri internationale care, dincolo de implicatiile geopolitice si de elanurile de generozitate fara precedent, au riscat sa puna in pericol atat principiile fondatoare ale interventiilor umanitare, cat si pe cei implicati in acestea Apar atunci diverse intrebari: ce tipuri de actiuni pot fi desfasurate in mod legitim? Ca raspuns la ce nevoi, la ce prioritati? Cum se poate asigura securitatea celor care intervin? Cum trebuie coordonata actiunea diferitelor organisme - civile si militare - pentru ca ajutorul sa fie cat mai eficace? in dezbaterile adesea foarte aprinse, starnite de marile operatiuni transnationale de ajutor de urgenta, notiunea de spatiu umanitar a devenit cea mai importanta Aceasta notiune imbraca aspecte diverse, a caror dezvoltare clara si precisa ar trebui sa permita o mai buna definire a ceea ce trebuie sa fie "noua" actiune umanitara, mizele sale si modalitatile sale de interventie Un spatiu umanitar dificil de caracterizat Numarul mare al actorilor prezenti pe teren (populatii locale, militare, organizatii transnationale nonguvernamentale, state si asociatii statale, agentii particulare, uneori comerciale), dar si complexitatea locurilor de interventie (zone de conflict, zone de instabilitate, zone greu accesibile) readuc astazi in discutie metodele interventiilor umanitare si motivele pentru care se intervine inmultirea crizelor de urgenta de la sfarsitul Razboiului Rece si numarul tot mai mare de actori implicati in interventii au demonstrat cu certitudine necesitatea unei cooperari intre actorii de pe teren, dar si la nivel politico-strategic Administratia americana, dupa esecul interventiei din Somalia (1993) si lipsa de coordonare din Haiti (1994) intre organizatiile civile guvernamentale, nonguvernamentale (ONG) si militare, a lansat o dezbatere strategica pentru a imbunatati coerenta raspunsurilor pluridimensionale la crize Zece ani mai tarziu, interventiile recente din Asia dupa tsunami-ul din decembrie 2004, ca si inaintea lor, cele din Bam in iran sau conflictele din Afghanistan si irak continua sa starneasca dezbateri in jurul spatiului umanitar Astfel, aceasta criza a umanitarului ii provoaca la o schimbare de atitudine atat pe practicienii actiunilor umanitare - fie ei civili sau militari - cat si pe observatorii externi Un spatiu umanitar in care sa fie garantat accesul la populatiile sinistrate Contextele de interventii devin din ce in ce mai complexe si accesul la populatiile afectate este din ce in ce mai greu Acest acces poate fi limitat de conditii logistice (drumuri blocate sau distruse, populatii izolate de relief sau de o clima ostila, terenuri minate ), dar si, din ce in ce mai des, din motive politice: acces controlat de fortele armate (militare in provincia Aceh din indonezia) sau de guverne (anumite provincii din Coreea de Nord, afectate de foamete, in care accesul strainilor este interzis) 1 1 Asemanator insulelor Nicobar si Andaman, ravasite de Tsunami, care constituie baze militare ale armatei indiene 160 VERS UN NOUVEL ESPACE HUMANiTAiRE LA TRiBUNE BULETiN Aceasta "conditionalitate" a ajutorului poate fi inteleasa in doua moduri Pe de-o parte, conditiile de acces la populatiile afectate pot fi definite in folosul organismelor de intrajutorare, dar acest lucru nu este intotdeauna posibil Pe de alta parte, anumite conditii pot fi impuse populatiilor pentru ca acestea sa poata beneficia de ajutor: necesitatea de a se deplasa catre o zona sigura in care sunt distribuite ajutoarele; acceptarea unei incetari a focului de catre beligeranti, care sa lase timp organismelor umanitare, ce se incumeta sa se aventureze intr-un teritoriu linistit pentru o vreme, pentru a-si distribui ajutoarele populatiilor; incitarea la denunturi in schimbul sprijinului acordat in ambele cazuri, rezultatele pot fi identice si dezastruoase Anumite populatii risca sa fie excluse din sistemul ajutoarelor internationale caci criteriile de eligibilitate impuse de diversele parti sunt fie inacceptabile, fie foarte indepartate de criteriile umanitare de vulnerabilitate Acceptarea acestei "conditionalitati" a ajutorului si jocurile de putere prin care anumiti actori se pot vedea manipulati readuc in discutie notiunile de impartialitate si de neutralitate care constituie totusi fundamentul oricarei actiuni umanitare Riscul major este instaurarea a doua categorii de beneficiari: victimele bune si cele rele Un spatiu umanitar securizat care modifica fizionomia meseriei de militar "Nesiguranta misiunilor umanitare creste in mod dramatic" 2 Siguranta misiunilor umanitare devine asadar una dintre preocuparile majore ale oricarei parti care intervine in acest context Aceasta expunere tot mai mare la pericol se datoreaza in mare parte complexitatii noilor conflicte in care distinctia dintre populatia civila si grupurile armate este din ce in ce mai greu de facut Rolul fortelor armate in aceasta misiune de securizare a evoluat intr-adevar, modalitatile de angajare a fortelor armate si-au schimbat caracterul odata cu dezvoltarea operatiunilor externe desfasurate, in general, intr-un cadru multinational Razboaiele declarate au cedat locul crizelor, mai mult sau mai putin acute; actiunea militara isi propune 2 Dupa Xavier Zeebroek in "Umanitarii in razboi", publicat in decembrie 2004, in care autorul incearca sa lamureasca spatiul umanitar si de mentinere a pacii astazi atat sa puna capat violentei pentru a mentine sau a restabili pacea, cat si sa distruga fortele adverse identificate cu precizie Personalului umanitar "de prim ajutor", medicilor si infirmierilor, membrilor organizatiilor ONU si ai ONG, in general, li s-au adaugat asadar militarii, insarcinati cu asigurarea protectiei misiunilor umanitare, ba chiar cu intreprinderea de catre ei insisi a acestor actiuni atunci cand situatiile sunt prea periculoase in consecinta, militarii sunt pe cale de a-si schimba meseria Aceasta ca schimbare de "statut social" ar putea declansa reticente in randul fortelor armate: mutatia la care ne referim trebuie sa fie insotita de o politica de comunicare interna adaptata in fata sistematizarii misiunilor pacifiste sau umanitare - actiuni care raspund unor principii diferite de cele ale razboiului - , militarul nu mai este un combatant, in sensul razboinic al cuvantului, ci devine cu adevarat o santinela a pacii Definirea unui nou spatiu umanitar trece asadar printr-o modificare a rolului militarului in acest tip de angajare Astfel, este absolut necesar ca militarul sa fie constient ca angajarea sa in crizele secolului XXi cuprinde obligatoriu si o componenta umanitara si este tot atat de important ca fortele armate, in simbioza cu autoritatea politica, sa le dea soldatilor mijloacele de a participa eficient la acest tip de misiuni: o pregatire si un antrenament adaptat, o protectie juridica adecvata, mijloace potrivite in alta ordine de idei, este indispensabil ca mandatul actorilor politici sa fie precis definit fata de populatiile locale pentru ca actiunea militara sa fie nu numai inteleasa si acceptata, ci si, mai ales, favorizata de catre actorii locali Pe langa aceasta, complexitatea sistemului international al ajutoarelor, "conditio-nalitatea" acestora, comportamentele adesea neglijente fata de culturile locale, lipsa de claritate care apare uneori in agenda factorilor care intervin, pot duce la o anumita neintelegere din partea populatiilor intr-adevar, in anumite cazuri, distinctia dintre prieteni si dusmani sau militari si civili nu este usor de facut Actorul umanitar, fie ca este inarmat sau nu, devine atunci un dusman potential, o moneda de schimb si o tinta in anumite actiuni de razboi, de represiune, sau chiar de terorism 161 LA TRiBUNE Un spatiu umanitar care favorizeaza controlul crizelor in totalitatea lor Criza recenta din Asia ne atrage atentia asupra faptului ca actiunea umanitara de urgenta nu are sens decat daca este reasezata intr-o succesiune mai ampla, in care se inlantuie prevenirea, pregatirea pentru crize, reabilitarea, reconstructia si dezvoltarea Actiunea umanitara are ca unic scop alinarea suferintelor victimelor si evitarea agravarii crizelor prin aparitia de epidemii sau de deplasari prea masive ale populatiilor, de exemplu Ea trebuie sa stabilizeze situatia in asa masura incat sa permita o reconstructie efectiva si aparitia unor solutii de durata Efectul anuntului de donatii si intrecerea intre aceste mari strangeri de fonduri duc la o sosire masiva a banilor pentru actiunea de urgenta; dar finantarea reconstructiei este intotdeauna mai grea, mai ales atunci cand mass-media parasesc zonele afectate si alte crize provoaca alte elanuri de generozitate Este deci absolut necesar ca diferitele tipuri de proiecte care duc la transformarea unui conflict3 sa fie puse in practica intr-un mod coordonat pentru ca procesul de intrajutorare sa fie de durata Un spatiu umanitar in care sa se dezvolte o actiune civila si militara integrata? Desi este dorita, integrarea proceselor civile si militare prezinta numeroase riscuri Un sistem integrat si complex stabileste in mod obligatoriu o interdependenta intre dinamicile civile si militare in controlul conflictului si al etapei postconflictuale Faza recenta a operatiunii de stabilizare din irak scoate in evidenta limitele unei strategii prin care esecurile militare pun in pericol programele de asistenta a populatiilor civile Strategia anglo-saxona de integrare civila si militara, asa cum este pusa ea in practica prin reconfigurarea securitatii pentru urmatoarele decenii (ciclul violentei legat de conceptul GWOT4), isi propune sa acorde un rol din ce in ce mai important actorilor comerciali, in special 3 Termenul de "transformare a conflictului" este preferat de catre analistii actuali in locul celui de "rezolvare a conflictului" Conflictul poate intr-adevar sa fie salutar si sa duca la o schimbare sociala, daca este controlat in limitele mecanismelor de control al conflictelor sau daca nu evolueaza spre forme extreme de violenta A rezolva sau a preintampina un conflict inseamna a-1 considera drept un eveniment negativ si nedorit, mai degraba decat a-1 intelege ca pe un proces dinamic necesar evolutiei oricarei societati 4 Global war on terrorism BULETiN celor care propun servicii tehnice in sprijinul, ba chiar si in conducerea anumitor operatiuni Acesti actori particulari functioneaza adesea in retele neoficiale (de stat si particulare, politico-industriale, mercenare, paramilitare de securitate) care favorizeaza distrugerea proceselor de controale politice, ba chiar coruptia si criminalitatea, ducand la o slabire a statelor in curs de dezvoltare Spatiul umanitar trebuie sa fie securizat, dar separat de spatiul militarizat, fara intrepatrunderi periculoase care sa duca la o instrumentalizare a celui dintai Un spatiu umanitar in curs de "privatizare" Numeroase societati particulare de securitate au efectuat, de mai multi ani incoace, o importanta munca de influenta si propaganda pentru a se prezenta drept parteneri fiabili si experti in controlul operatiunilor de pace, ba chiar drept "noi agenti umanitari" Serviciile propuse de anumite companii, cum ar fi Defense System Limited (DSL)5, merg de la protectia pasiva (pentru agentiile ONU sau pentru protectia convoaielor apartinand ONG) pana la misiuni de asistenta a fortelor armate (demobilizare, dezarmare si reintegrare a beligerantilor) Lista clientilor DSL este vasta, cuprinzand in special guvernul american, britanic, suedez, canadian si elvetian sau anumite ONG, cum ar fi CARE Dinamica comercializarii actiunii umanitare prin parteneriate de stat si particulare insoteste asadar aparitia companiilor particulare de servicii de sprijin logistic sau de securitate Sub presiunea comanditarilor dornici de rentabilitate, domeniul umanitar, in special cel anglo-saxon, pare sa se transforme intr-o actiune tehnica, orientata spre activitati logistice (distribuire de hrana, constructii de tabere pentru refugiati ), uitand de principiile umanitare Evenimentele recente ale crizei irakiene arata ca acesti actori particulari sunt prezenti in timpul fazelor esentiale ale conflictului si ale etapei postconflictuale si ca ei indeplinesc functii indispensabile exercitarii fortei de catre puterea americana Ei sunt chiar cheia de bolta a acestei puteri Cu 20 000 de oameni apartinand unei societati de securitate particulare, prezenti in irak, adica echivalentul a 15% din totalul fortelor armate occidentale, privatizarea operatiunilor de 5 DSL apartine multinationalului Armor Group 162 LA TRiBUNE BULETiN pace devine o realitate Ea se face treptat, impingand tot mai inapoi limitele extemalizarii unor functii indeplinite, conform traditiei, de fortele armate si de stat Un spatiu umanitar in care este recunoscuta participarea tuturor actorilor in orice criza umanitara, trebuie avut in vedere ca aproape doua treimi din operatiunile de intrajutorare sunt desfasurate direct de catre populatiile in cauza, adesea inainte de sosirea organismelor internationale A nega sau a neglija aceste eforturi inseamna a lipsi de raspundere aceste populatii si a pune in pericol initiativele locale si retelele de solidaritate totusi atat de importante pentru dezvoltarea unui sistem durabil Acest lucru poate sa duca la sentimente de frustrare, de exasperare, ba chiar de ostilitate a populatiilor fata de actorii externi Munca titanica desfasurata de populatiile locale, prea des prezentate si etichetate ca pasive si stand in asteptare, merita sa fie subliniata; aceste populatii raman actorii de neinlocuit - si adesea foarte eficienti - ai controlului acestui tip de criza Un spatiu umanitar care respecta dreptul international Odata cu largirea comunitatii internationale, un numar tot mai mare de state au contribuit la dezvoltarea dreptului international umanitar (DiH)6 Aceste reguli se bazeaza pe experienta amara a razboiului modern si incearca sa limiteze efectele conflictelor armate Ele reprezinta un echilibru minutios intre preocuparile umanitare si exigentele militare ale statelor Exemplele de violare a dreptului international umanitar sunt nenumarate Totusi se face simtita o evolutie in vointa statelor de a pune in aplicare sau de a obliga sa se puna in aplicare acest drept Guvernele, ca si diferitele organizatii, trebuie sa contribuie la cunoasterea regulilor acestui drept de catre toti actorii angajati intr-un conflict armat in fata provocarilor de genul proliferarea actorilor, nesiguranta crescanda, interzicerea accesului in anumite zone, confuzia, reticentele populatiilor locale, domeniul umanitar trebuie sa-si gaseasca un nou spatiu in timp ce Europa isi defineste un cadru institutional pentru operatiunile sale externe zise de la Petersberg7, este necesar sa se abordeze altfel relatiile dintre civili si militari Datorita structurii sale "multi-pilier", multinationale, cu puteri solide la baza, Europa este pregatita sa raspunda crizelor moderne care includ si aspectul umanitar Modelului american de integrare ar trebui sa-i raspunda o coordonare civilo-militara mai profunda, care sa se sprijine pe o dinamica echilibrata a relatiilor de incredere intre actorii civili si militari si pe o recunoastere a rolului fiecaruia, in sfarsit, planificarea operatiunilor civilo-militare ar trebui sa se poata face cu un control al actiunii militare de catre factorul politic si de catre o institutie intenationala provenita din sistemul ONU pentru a avea garantia ca actiunea militara este legitima si ca dreptul international umanitar este respectat tinand cont de noile mize internationale care rezulta din noua agenda de securitate, o privire de perspectiva asupra evolutiilor domeniului umanitar ar trebui sa scoata la lumina abordari alternative pentru a regasi cheile unei identitati care sa respecte mai mult dreptul international si popoarele Numai in acest fel actiunile umanitare vor putea ajunge la o eficacitate care sa fie la inaltimea angajarii -financiare, tehnice, dar mai ales umane -consimtite de comunitatea internationala 6 Denumit, de asemenea, "dreptul razboiului" sau "dreptul conflictelor armate" 7 Misiune de mentinere a pacii si de sustinere a interventiilor umanitare 163 LA TRiBUNE BULETiN L’EAU: FACTEUR DE PAiX AU XXiEME SiECLE ? CC MAJOUFRE Marine   France Depuis 1972, date de la convocation par Г ONU de la premiere conference mondiale sur 1’environnement, le monde semble avoir pris progressivement conscience que l’eau, cette ressource naturelle longtemps consideree comme inepuisable et quasi gratuite, devenait de plus en plus rare et chera Les demandes sont croissantes L’offre est trop souvent limitee Noircissant un etat des lieux deja inquietant, certains analystes, confortes dans leurs opinions par des declarations de hauts responsables politiques1, n’ont pas hesite a annoncer l’imminence d’une "hydrocatastrophe" Pourtant, bien que l’eau soit une source de convoitise interetatique et bien qu’elle se soit retrouvee en quelques armees au cceur des preoccupations geopolitiques mondiales, cette ressource, generalement associee a des valeurs positives de paix et de prosperite partagee, ne sera pas elle seule une cause de conflit Au contraire, sa mise en valeur et son partage naturel permettront de prevenir certains conflits ou de construire la paix En effet, la situation hydrique mondiale est preoccupante, mais des Solutions existent Elles participeront vraisemblablement aux desamorsages des crises Par ailleurs, l’etude de conflits historiques, souvent pris comme exemple, nous montre que l’eau n’a ete en aucun cas la cause exclusive justifiant ces guerres Finalement, en osant etre optimiste, et a l’image d’autres ressources naturelles parfois utilisees pour consolider une paix, 1 M Boutros Boutros-Ghali, ancien secretaire general des Nations unies, declara en 1987, alors qu’il etait chef de la diplomatie egyptienne : "la prochaine guerre dans notre region concernera l’eau, pas la politique " l’eau peut etre consideree plutot comme un facteur de pacification Un constat inquietant qu’il convient de relativiser L’eau est une ressource tres inegalement repartie La penurie menace le Nord comme le Sud Quelques chiffres permettent de mieux apprehender les disparites flagrantes de cette repartition : - cinq grands fleuves representent 27 % des ressources mondiales en eau douce : le Congo, le Gange, l’Amazone, l’Orenoque et le Yang-Tse ; -60 % des ressources sont localisees dans neuf pays dont le Bresil, la Chine, le Canada, l’indonesie, la Russie, les Etats-Unis et le tiers des eaux est concentra dans dix bassins ; -20 % de l’humanite est actuellement privee d’eau potable et 80 pays (soit 40 % de la population du globe) sont confrontes a des penuries d’eau De ces inegalites de repartition decoulent d’enormes decalages de consommation A titre d’exemple, certains africains vivent avec moins de dix litres d’eau par jour, soit le minimum vital, alors qu’a l’autre extreme un Americain consomme quotidiennement 425 litres Cette difference de repartition se double d’une inquietante degradation de la qualite de l’eau Ainsi, plus d’un milliard de personnes n’ont pas acces a l’eau potable La moitie de l’humanite ne dispose d’aucun moyen d’assainissement adequat Dans les pays en voie de developpement, 90 % des eaux usees sont liberees sans avoir subi le moindre traitement Selon l’Organisation mondiale de la sante (OMS), l’insalubrite de l’eau serait a 164 APA: FACTOR DE PACE iN SECOLUL XXi? LA TRiBUNE Г origine de 80 % de toutes les maladies existantes dans les pays en voie de developpement Dans certaines regions, l’eau est tellement polluee qu’elle ne peut plus etre utilisee, meme a des tins industrielles Demier facteur d’inquietude, la croissance demographique, conjuguee a une urbanisation non contralee, risque de fragiliser le faible equilibre hydrique actuel Au cours des cent demieres annees, alors que la population mondiale a tout juste double, la consommation d’eau a ete multipliee par six A ce jour, environ un tiers de la population mondiale vit deja dans des pays consideres comme etant sous stress hydrique, c’est-a-dire que leur consommation depasse 10 % de leurs ressources totales Si les tendances actuelles se confirment, les deux tiers de l’humanite risquent de vivre dans cette situation d’ici 20252 Cet etat des lieux est certes alarmant, mais il convient de le relativiser Des etudes prospectives sur les besoins en eau dans le monde tendent a prouver que les prelevements ont generalement ete surestimes par certains pays ils ont principalement voulu justifier des investissements importants necessaires a la realisation de grands chantiers ou encore beneficier des subsides de l’aide internationale Par ailleurs, certains analystes sont prompts a decrier les mefaits du developpement industriei ils oublient souvent de preciser que ces demiers peuvent s’accompagner d’une meilleure gestion des ressources en eau ii est difficile d’estimer avec precision la consommation future de la planete La situation hydrique mondiale est preoccupante, mais rien ne permet d’affirmer avec certitude que nous courrons a la catastrophe Des Solutions techniques simples existent pour limiter le gaspillage Ce fleau doit etre prealablement endigue pour reduire significativement les prelevements d’eau Vers de nouvelles Solutions pour mie их maitriser la consommation Les Solutions envisagees pour faire face aux problemes chroniques d’approvisionnement en eau ont longtemps consiste dans la recherche de techniques permettant une augmentation 2 Donnees foumies par le " Programme de Developpement des Nations Unies " (UNDP), Human Development Report Statistical Database, Human Development Report Office, New York, 1998 BULETiN significative de l’offre L’edification toujours plus nombreuse de barrages ou le dessalement de l’eau de mer furent des projets couteux qui n’offraient que des Solutions partielles voire insatisfaisantes Ces Solutions se heurtent a des difficultes economiques et environnementales La construction de barrages de grande capacite en est une bonne illustration Outre les prejudices environnementaux considerables qui accompagnent leur construction, comme le deplacement de population ou le noyage de region entiere, les quantites d’eau qu’ils contiennent, du fait de l’evaporation et de l’accumulation de sediments, diminuent d’annee en armee Par ailleurs, les zones irriguees par ces lacs de retenue perdent en fertilite principalement а cause de la perte des limons et alluvions qui sedimentent en amont des barrages Enfin, le dessalement de l’eau de mer demeure cher et necessite une importante depense d’energie ii n’est accessible qu’a une minorite d’Etats Desormais une autre logique prevaut ii s’agit de mieux gerer et utiliser les ressources existantes La lutte contre le gaspillage est une solution ambitieuse car d’envergure Neanmoins, tous les partis concemes s’accordent a dire qu’elle doit aboutir Ces actions comprennent la maitrise de l’irrigation, le recyclage des eaux usees, la surveillance des reseaux d’adduction ainsi qu’une meilleure education de la population Dans la plupart des pays situes en zone aride, les techniques actuelles d’irrigation demeurent ancestrales et archai'ques Certes peu couteuses, elles sont grandes consommatrices d’eau principalement a cause de l’evaporation durant le stockage ou encore du mauvais etat des systemes de transport et de distribution On estime a moins de 40 % le taux global d’efficacite de l’irrigation Ainsi, la majeure partie de l’eau prelevee au titre de l’agriculture ne profite jamais a une quelconque recolte Les nouveaux procedes d’irrigation (goutte-a-goutte), malgre de faibles consommations d’eau, permettent un doublement voir un triplement des rendements ils sont а promouvoir de toute urgence Les economies realisees seraient significatives A titre d’exemple, les pays en voie de developpement utilisent deux fois plus d’eau a l’hectare que les pays industrialises alors que leur production agricole est trois fois moins elevee 165 LA TRiBUNE Le second pan des Solutions repose sur la generalisation du traitement des eaux usees et la maitrise de la consommation d’eau a des tins industrielles Une crainte souvent affichee demeure que cette consommation augmente demesurement avec l’accroissement du produit interieur brut La croissance des pays s’accompagne generalement d’une modernisation du tissu industriei Ceci permet d’envisager une amelioration des rendements ainsi que le developpement significatif du nombre d’usines de traitement Des etudes montrent que certaines categories d’industrie peuvent reduire leur consommation d’eau dans une proportion de 40 % a 90 % Par ailleurs, un traitement efficace des eaux usees devrait rendre l’eau reutilisable pour d’autres usages Enfin, il est urgent d’entreprendre un vaste projet de modernisation des reseaux d’adduction On estime actuellement a 50 % les pertes d’eau potable dues aux fuites des systemes d’alimentation Dans la plupart des pays europeens, les conduites d’eau datent d’avant la Seconde Guerre mondiale Les couts correspondant aux pertes s’eleveraient a 10 milliards de dollars par an3 L’accroissement de la population et le developpement industriei des pays les moins avances ne s’accompagnent pas ineluctablement d’une augmentation incontralee de la consommation d’eau et de la pollution de cette ressource Certes, le scenario que des Etats aillent, les armes a la main se procurer chez les voisins une ressource vitale dont ils sont prives, est theoriquement envisageable L’ONU a recense environ 300 zones potentielles "d’hydroconflits" pour cause de fleuves transfrontaliers ou de nappes phreatiques communes Cependant, rien ne permet d’affirmer que l’emploi des armes sera la reponse apportee aux futurs stress hydriques De nombreuses mesures permettraient de desamorcer les tensions bien avant qu’elles ne degenerent La guerre de Геаи: une guerre par necessite? Les conflits pour l’eau s’inscrivent pleinement dans les guerres qualifiees de "guerre par necessite "4 Ce type de crise politiquement orpheline ne repose pas sur un 3 Donnee fournie par la commission economique des Nations unies pour l’Europe a Geneve 4 Delmas, Philippe: "Le bel avenir de la guerre", editions Gallimard 1995 BULETiN antagonisme culturel, sociologique, ou religieux profond et ancien mais juste sur un besoin de survie Parce que l’eau joue un role crucial sur le plan de la sante, du developpement economique et social et de l’ecosysteme, sa maitrise est vitale et la necessite pour chaque nation d’en assurer l’approvisionnement pourrait representer une justification suffisant а une declaration de guerre Pour bien des analystes, l’inadequation entre l’offre et la demande represente une justification suffisante a l’eclatement d’un conflit arme Ce raisonnement est а premiere vue convaincant Les ressources en eau diminuant et leur qualite se deteriorant, les pays partageant les eaux d’un meme bassin aquifere ou d’un meme fleuve seront tentes d’assurer a leur avantage l’exploitation d’un bien commun Cette exploitation non consensuelle, bafouant le principe de l’usage equitable et raisonnable des eaux d’un bassin partage, attiserait des tensions interetatiques qui pourraient degenerer en conflit ouvert Cependant, malgre cette apparente validite, 1’argument fonde sur la penurie n’est qu’une demi-verite D’autres facteurs plus traditionnels entrent toujours en ligne de compte dans la genese des conflits Ainsi, les rivalites ethniques et raciales, les integrismes et fanatismes religieux, les nationalismes exacerbes, les luttes d’influence pour une hegemonie regionale sont autant d’elements a prendre en compte pour expliquer la naissance des conflits L’exemple de ceux enflammant le Proche-Orient est symptomatique La guerre entre l’Etat d’israel et ses voisins arabes dure depuis plus de 50 ans Les causes historiques motivant cette guerre sont bien plus profondes que le seul probleme de l’exploitation et la distribution des eaux du Jourdain ou la maitrise des eaux du plateau du Golan Au-dela de l’opposition religieuse entre juifs et musulmans, la creation meme de l’Etat d’israel au lendemain de la Seconde Guerre mondiale, demeure une cause bien suffisante a cet etat de guerre permanent En 1964, un plan de repartition des eaux du Jourdain a ete arrete sans pour autant qu’un reglement final du conflit et une regularisation complete des relations entre les belligerants ne soient observes Ainsi, l’eau pourrait etre qualifiee de facteur aggravant voire declenchant comme ce 166 LA TRiBUNE fut le cas pour la guerre des six jours Elle n’est en realite qu’un aspect du desaccord multidimensionnel dans ce conflit perpetuellement cite en exemple Le partage des eaux du Chatt-El-Arab qui oppose les Arabes et les Perses depuis le XVieme siecle est egalement souvent pris comme exemple de source de conflit lie a la maitrise de l’eau Cependant, lors du dernier conflit iran irak, ce differend frontalier n’a servi que de justificatif au declenchement d’une guerre qui trouvait ses fondements dans des considerations bien plus profondes En 1976, suite a un traite de reconciliation qui fixait une delimitation de la frontiere fluviale entre les deux pays, le probleme semblait definitivement regie et une detente fut observee La situation se deteriora pourtant en mai 1979, des l’arrivee de l’Ayatollah Khomeyni au pouvoir Bien plus qu’un simple conflit pour s’assurer l’appropriation d’une ressource en eau, cette guerre a reflete la lutte menee par deux pays desireux d’asseoir leur suprematie regionale L’eau se trouvera certainement au coeur des relations entre les pays en particulier dans les regions ou cette ressource est comptee Son partage et sa gestion pourraient deboucher sur de graves tensions dans les zones qualifiees d’" hydroconflictuelles" Cependant, l’eau n’a jusqu’a present jamais represente seule une raison suffisante a une declaration de guerre On pourrait imaginer en revanche qu’elle soit un formidable facteur de cohesion et de cooperation Ainsi, le rassemblement de pays au sein de communautes d’interets visant a gerer et repartir harmonieusement cette ressource pourrait s’averer une solution plus perenne qu’un conflit dont rien n’assure qu’il resoudra le probleme L ’eau facteur de pacification : utopie ou solution (Гaven ir ? Selon Janos Bogardi5, deux ecoles de pensee s’affrontent sur les problemes de l’eau La premiere qualifiee de populiste et mediatique affirme que la rarefaction de l’eau et la degradation de sa qualite occasionneront 5 Directeur de l'institut pour l'environnement et la securite humaine de l’universite des Nations unies, Bonn BULETiN obligatoirement des conflits armes au XXieme siecle La seconde, plus optimiste, voire idealiste, estime au contraire que face a cette menace, la gestion commune de l’eau, la realisation de projets multinationaux d’inffastructures en cooperation pourraient se reveler etre un remarquable "facteur de pacification" L’histoire ne montre-t-elle pas en effet que l’amenagement des ressources hydrauliques a bien souvent ete le point de depart de nombreuses civilisations et une formidable source de developpement de societes A l’instar de la Communaute europeenne du charbon et de l’acier (CECA) et dans l'esprit de ce que Jean Monnet avait imagine pour garantir la paix en Europe, l’eau pourrait tres bien se trouver au coeur d’une communaute d’Etats aux interets convergents, ouvrant ainsi la voie a des relations plus etroites entre les nations ii s’agirait d'instituer dans les zones sensibles des autorites supranationales dotees de veritables pouvoirs et chargees de faire respecter l'equilibre de la production et des marches, fixer les regles d’exploitation et de distribution, orienter les investissements et definir les programmes d’amenagements Reve et utopie, c’est sans doute ce que l’on repondit a Robert Schuman et Jean Monnet lorsqu’ils poserent les fondements de la CECA Des efforts considerables ont ete entrepris pour fixer un cadre juridique a l’exploitation de l’eau ii s’agit d’accompagner des demarches interetatiques visant a assurer un partage harmonieux de cette ressource La definition en 1997 d’un statut juridique de l’eau marque un toumant crucial pour le droit international L’Assemblee generale des Nations unies a adopte le 21 mai 1997 le texte de la Convention sur le droit relatif aux utilisations des cours d’eau internationaux a des fins autres que la navigation6 L’article 5 de la Convention codifie la premiere regie coutumiere du droit des utilisations des cours d’eau internationaux, c’est-a-dire le principe de l’utilisation equitable La premiere phrase de l’article est la suivante : " Les Etats utilisent sur leurs territoires respectifs le cours d’eau international de maniere equitable et raisonnable " Cette regie est fondee sur l’idee de l’egalite souveraine des Etats, selon laquelle tout Etat riverain a, en ce qui concerne 6 Resolution de l’Assemblee generale 51 229 du 21 mai 1997 167 LA TRiBUNE l’utilisation de l’eau des fleuves intemationaux traversant son territoire, des droits quantitativement egaux et correlativement lies a ceux des autres Etats riverains Cela signifie que chaque pays peut utiliser une portion equitable et raisonnable de l’eau du cours d’eau, c’est-a-dire une quantite qui ne prive pas de leur droit d’utilisation ses voisins ii est certes bien delicat de definir ce que l’on entend clairement par une utilisation equitable et raisonnable Ce principe d’utilisation est une regie souple et nuancee qui ne vise pas a indiquer de resultat mais se borne plutot a proposer une methode Cet article possede en revanche le merite de rendre caduque la "doctrine Harmon" qui servait parfois de reference en matiere de gestion des ressources hydriques Selon cette demiere, aussi qualifiee de doctrine de "la souverainete territoriale absolue ", les Etats sont proprietaires exclusifs des ressources en eau de surface et souterraine se trouvant sur leur territoire ; ils ont le droit d’en faire usage comme ils l’entendent Ce principe conflictuel par nature etait bien logiquement rejete par les pays traverses par les parties basses des fleuves Ainsi, l’eau peut etre un facteur de pacification et de collaboration Actuellement on denombre environ 2000 accords bi ou multipartites conclus pour regler l’utilisation des fleuves et des rivieres entre pays riverains Ceci tend a prouver que, jusqu’a present, le dialogue a prevalu sur la politique du canon Lors du sommet du millenaire en 2000, les dirigeants de la planete ont reconnu le raie BULETiN central des ressources en eau douce dans le developpement humain et ont souscrit a un programme specifique assorti de delais visant a s’attaquer aux problemes actuels et futurs mondiaux lies aux ressources en eau et a son assainissement Par ailleurs, l’annee 2003 a ete proclamee annee internationale de l’eau douce Cette prise de conscience mondiale associee a un plan d’action precis et concret represente la meilleure garantie pour prevenir les crises majeures On a trop souvent affirme que les penuries d’eau seraient sources de conflits armes Les problemes d’approvisionnement en eau agiront plutot comme un catalyseur pour initier ou poursuivre des cooperations entre les peuples et les nations Les pays qui possedent un reel savoir-faire dans la maitrise des techniques de captage, de distribution, d’assainissement de l’eau ou d’irrigation devront partager ces connaissances avec d’autres Des a present, les scientifiques, les autorites locales, les organisations non gouvernementales, les entreprises privees et les organisations intemationales conjuguent tous leurs efforts dans l’espoir de voir se realiser une " revolution bleue "7 Malgre les divisions intercommunautaires, en depit des differences de situation geographique, les questions relatives a l’eau devront nous rassembler Nous devrons fournir un effort commun pour economiser, proteger et partager cette ressource de maniere equitable, durable et pacifique 7 Kofi Annan : L 'eau pour le futur, message du secretaire general de l’ONU a l’occasion de la journee mondiale de l’eau (2003) 168 LA TRiBUNE BULETiN APA: FACTOR DE PACE iN SECOLUL XXi? CC MAJOUFRE Marine   France Din 1972, data convocarii de catre ONU a primei conferinte mondiale privind mediul, lumea pare sa fi constientizat progresiv ca apa, aceasta resursa naturala considerata multa vreme ca inepuizabila si cvasigratuita, devenea din ce in ce mai rara si mai scumpa Cererile sunt mari Oferta este de cele mai multe ori limitata intunecand o stare de lucruri deja alarmanta, unii analisti au influentat prin opiniile lor declaratiile unor inalti responsabili politici1, care nu au ezitat sa anunte iminenta unei "hidrocatastrofe" Totusi, cu toate ca apa este o sursa ravnita de state si se regaseste de cativa ani in centrul preocuparilor geopolitice mondiale, aceasta resursa, asociata in general cu valorile pozitive de pace si prosperitate reciproca, nu ar fi singura o cauza de conflict Dimpotriva, punerea in valoare si repartizarea ei naturala ar permite prevenirea unor conflicte sau edificarea pacii Prin urmare, situatia hidrica mondiala este ingrijoratoare, dar solutii exista Acestea pot participa cu adevarat la dezamorsarea crizelor De altfel, studiul conflictelor istorice, adeseori luat ca exemplu, ne demonstreaza ca apa nu a fost in nici un caz cauza exclusiva de justificare a acestor razboaie in fine, indraznind sa fiu optimist, as putea spune ca asemanator altor resurse naturale, utilizate uneori pentru consolidarea pacii, apa poate fi considerata mai curand ca un factor de pacificare O constatare ingrijoratoare care se cuvine a fi mediatizata Apa este o resursa repartizata inegal Penuria ameninta atat Nordul, cat si Sudul Cateva cifre permit intelegerea mai buna a disparitatilor flagrante ale acestei repartitii: - cinci mari fluvii reprezinta 27% din resursele mondiale de apa dulce: Congo, Gange, Amazon, Orinoco si Yangtze; 1 Boutros Boutros-Ghali, fostul secretar general al Organizatiei Natiunilor Unite, declara in 1987, cand era seful diplomatiei egiptene: "viitorul razboi din regiunea noastra va viza apa, nu politica" - 60% din resurse sunt localizate in noua tari, intre care Brazilia, China, Canada, indonezia, Rusia, Statele Unite, si o treime din apa este concentrata in zece bazine; - 20% din umanitate este in prezent privata de apa potabila si 80 de tari (aproximativ 40% din populatia globului) sunt confruntate cu penurii de apa Din aceste inegalitati de repartitie decurg enorme decalaje de consum De exemplu, unii africani traiesc cu mai putin de zece litri de apa pe zi, reprezentand minimul vital, in timp ce, la cealalta extrema, un american consuma zilnic 425 de litri zi Aceasta diferenta de repartitie este dublata de o degradare ingrijoratoare a calitatii apei Astfel, peste un miliard de persoane nu au acces la apa potabila Jumatate din umanitate nu dispune de nici un mijloc de asanare adecvat in tarile in curs de dezvoltare, 90% din apele uzate sunt eliberate fara a fi supuse la cel mai redus tratament Conform Organizatiei Mondiale a Sanatatii (OMS), insalubritatea apei ar fi la originea a 80% din toate maladiile existente in tarile in curs de dezvoltare in unele regiuni apa este atat de poluata, incat nu mai poate fi utilizata nici macar in scopuri industriale Ultimul factor de ingrijorare, cresterea demografica, conjugata cu o urbanizare necontrolata, risca sa fragilizeze subredul echilibru hidric actual in cursul ultimilor o suta de ani, cand populatia mondiala tocmai s-a dublat, consumul de apa a crescut de sase ori in prezent, aproximativ o treime din populatia mondiala traieste deja in tari considerate ca fiind sub stres hidric, consumul lor depasind 10% din resursele lor totale Daca tendintele actuale se confirma, doua treimi din L’EAU: FACTEUR DE PAiX AU XX!EME SiECLE ? 169 LA TRiBUNE umanitate risca sa traiasca in aceasta situatie pana in 20252 Aceasta stare de lucruri este, desigur, alarmanta, insa se cuvine sa o explic Studii prospective privind nevoile de apa in lume tind sa demonstreze ca extractiile au fost in general supraestimate de unele tari in principal, s-a dorit sa se justifice investitii importante, necesare realizarii unor mari santiere sau chiar sa se beneficieze de subsidii ale ajutorului international De altfel, unii analisti sunt prompti in a discredita calamitatile dezvoltarii industriale Adeseori ei uita sa precizeze ca acestea din urma pot fi insotite de o mai buna gestionare a resurselor de apa Este dificil de estimat cu precizie consumul viitor al planetei Situatia hidrica mondiala este preocupanta, insa nimic nu permite sa se afirme cu certitudine ca ne indreptam spre o catastrofa Exista solutii tehnice simple pentru a limita risipa Acest flagel trebuie sa fie in prealabil stavilit, pentru a reduce semnificativ consumurile de apa Spre noi solutii pentru a controla mai bine consumul Solutiile luate in considerare pentru a face fata problemelor cronice de aprovizionare cu apa au constat multa vreme in cautarea tehnicilor care sa permita o crestere semnificativa a ofertei Edificarea tot mai multor baraje sau desalinizarea apei de mare au reprezentat proiecte costisitoare, care nu ofereau decat solutii partiale, chiar nesatisfacatoare Aceste solutii s-au ciocnit de dificultati economice si de mediu Construirea barajelor de mare capacitate este o buna ilustrare in acest sens Dincolo de prejudiciile considerabile asupra mediului, care insotesc construirea lor, precum deplasarea populatiei sau inundarea unor regiuni intregi, cantitatile de apa pe care le contin scad an de an din cauza evaporarii si a acumularii de sedimente De altfel, zonele irigate de aceste lacuri de retinere pierd in fertilitate in principal din cauza depunerii de noroi si aluviuni, care se sedimenteaza in amonte de baraje in fine, desalinizarea apei de mare ramane scumpa si necesita un important consum de energie Ea nu este accesibila decat unei minoritati de state 2 Date oferite prin "Programul de dezvoltare al Natiunilor Unite" (UNDP), Human Development Report Statistical Database, Human Development Report Office, New York, 1998 170 BULETiN in viitor va prevala o alta logica Este vorba de a controla si a utiliza mai bine resursele existente Lupta contra risipei este o solutie ambitioasa, deoarece este de anvergura Cu toate acestea, toate partile vizate sunt de acord sa afirme ca ea trebuie sa reuseasca Aceste actiuni cuprind controlul irigarii, reciclarea apelor uzate, supravegherea retelelor de aductiune, precum si o mai buna educare a populatiei in majoritatea tarilor situate in zona arida, tehnicile actuale de irigare raman ancestrale si arhaice Sigur, putin costisitoare, ele sunt mari consumatoare de apa, in principal din cauza evaporarii pe timpul stocarii sau chiar a starii precare a sistemelor de transport si de distributie Procentajul global al eficacitatii irigarii se estimeaza la mai putin de 40% Astfel, mare parte din apa extrasa pentru agricultura nu serveste nicicum la obtinerea unei recolte oarecare Noile procedee de irigare (picatura cu picatura), in pofida consumurilor reduse de apa, permit o dublare, chiar o triplare a randamentelor Ele trebuie folosite imediat Economiile realizate ar fi semnificative De exemplu, tarile in curs de dezvoltare folosesc de doua ori mai multa apa la hectar decat tarile industriale, in timp ce productia lor agricola este de trei ori mai mica A doua serie de solutii se bazeaza pe generalizarea tratamentului apelor uzate si controlul consumului de apa in scopuri industriale O teama afisata adesea ramane faptul ca acest consum creste fara masura odata cu cresterea produsului intern brut Dezvoltarea statelor este insotita, in general, de o modernizare a retelei industriale Aceasta permite luarea in considerare a unei imbunatatiri a randamentelor, precum si a cresterii semnificative a numarului de uzine de tratare Unele studii arata ca anumite categorii de industrie isi pot reduce consumul de apa intr-o proportie de 40-90% De altfel, un tratament eficace al apelor uzate trebuie sa faca apa reutilizabila pentru alte tipuri de folosinta in fine, este urgent sa se intreprinda un vast proiect de modernizare a retelelor de aductiune in prezent se estimeaza la 50% pierderile de apa potabila cauzate de scurgerile din sistemele de alimentare in majoritatea tarilor europene, conductele de apa dateaza de inainte de Primul Razboi Mondial Costurile LA TRiBUNE BULETiN corespunzatoare pierderilor s-ar ridica la 10 miliarde de dolari pe an3 Cresterea populatiei si dezvoltarea industriala a statelor mai putin avansate nu sunt insotite numaidecat de o crestere necontrolata a consumului de apa si de o poluare a acestei resurse Fara indoiala, scenariul pe care unele state il vad de a obtine apa cu arma in mana, adica folosirea fortei pentru a-si procura de la vecini o resursa vitala de care ele sunt private, teoretic, este luat in considerare ONU a recenzat circa 300 de zone potentiale de "hidroconflicte" din cauza fluviilor transfrontaliere sau a panzelor freatice comune Totusi, nu este permis sa se afirme ca folosirea armelor va fi raspunsul dat viitoarelor stresuri hidrice Exista masuri care ar permite dezamorsarea tensiunilor chiar inainte ca ele sa degenereze intr-un conflict armat Razboiul apei: un razboi din necesitate? Conflictele pentru apa se inscriu pe deplin in cadrul razboaielor calificate drept "razboaie din necesitate"4 Acest tip de criza, orfelina din punct de vedere politic, nu se bazeaza pe un antagonism cultural, sociologic sau religios, profund si vechi, ci sigur pe nevoia de a supravietui Deoarece apa joaca un rol crucial in planul sanatatii, al dezvoltarii economice si sociale si al ecosistemului, controlul ei este vital si necesitatea fiecarei natiuni de a-si asigura aprovizionarea ar putea reprezenta o justificare suficienta pentru o declaratie de razboi Pentru multi analisti, nepotrivirea dintre oferta si cerere reprezinta o justificare suficienta pentru declansarea unui conflict armat Acest rationament este, la prima vedere, convingator Resursele de apa micsorandu-se si calitatea lor deteriorandu-se, tarile care isi impart apele aceluiasi bazin acvifer sau ale aceluiasi fluviu vor fi tentate sa asigure, in avantajul propriu, exploatarea unui bun comun Aceasta exploatare nonconsensuala, incalcand principiul utilizarii echitabile si rezonabile a apelor dintr-un bazin comun, ar atata tensiuni intereinice care ar putea degenera in conflict deschis Totusi, in pofida acestei aparente validitati, argumentul bazat pe 3 informatie oferita de Comisia economica a Natiunilor Unite pentru Europa de la Geneva 4 Delmas, Philippe, Le bel avenir de la guerre, Editions Gallimard, 1995 penurie nu este decat o jumatate de adevar Dar alti factori traditionali intra intotdeauna in calcul la geneza conflictelor Astfel, rivalitatile einice si rasiale, integrismele si fanatismele religioase, nationalismele exacerbate, luptele de influenta pentru o hegemonie regionala sunt tot atatea elemente de luat in seama pentru a explica nasterea conflictelor Exemplul celor care au inflamat Orientul Apropiat este simptomatic Razboiul dintre statul israel si vecinii sai arabi dureaza de peste 50 de ani Cauzele istorice care motiveaza acest razboi sunt mult mai profunde decat doar problema exploatarii si distributiei apei iordanului sau controlul apelor din platoul Golan Dincolo de opozitia religioasa dintre evrei si musulmani, chiar crearea statului israel imediat dupa al Doilea Razboi Mondial ramane o cauza prea suficienta acestei stari permanente de razboi in 1964 s-a stabilit un plan de repartitie a apelor iordanului, fara ca totusi sa se observe o reglementare finala a conflictului si o regularizare completa a relatiilor dintre beligeranti Astfel, apa ar putea fi calificata drept factor agravant, chiar de declansare, cum a fost cazul razboiului de sase zile in realitate, ea nu este decat un aspect al dezacordului multidimensional al acestui conflict citat perpetuu ca exemplu impartirea apelor fluviului Shatt-al’-Arab, care ii opune pe arabi persilor inca din secolul al XVi-lea, este de asemenea luata ca exemplu de sursa de conflict legat de controlarea apei Totusi, in timpul ultimului conflict dintre iran si irak, acest diferend frontalier nu a servit ca justificare a declansarii unui razboi, care isi gasea fundamentele in consideratii mult mai profunde in 1976, ca urmare a unui tratat de reconciliere care fixa o delimitare a frontierelor fluviale dintre cele doua tari, problema parea definitiv reglata si se observa o destindere Situatia se va deteriora totusi in mai 1979, odata cu ajungerea ayatollahului Khomeini la putere Cauzele si obiectivele principale ale conflictului erau, in ceea ce priveste irakul si partenerii lui din acel timp, teama de "contaminare" cu fundamentalismul siit din sudul irakului De altfel, Saddam Hussein dorea sa intareasca unitatea tarii sale Mai mult decat un simplu conflict pentru asigurarea insusirii unei resurse 171 LA TRiBUNE BULETiN de apa, acest razboi a reflectat lupta dusa de doua tari dornice de a-si impune suprematia regionala Cu siguranta, apa se va afla in special in centrul relatiilor dintre statele din regiunile in care aceasta resursa conteaza impartirea si controlul ei ar putea degenera in grave tensiuni in zonele calificate ca "hidroconflictuale" Cu toate acestea, apa nu a reprezentat niciodata pana in prezent singura ratiune suficienta pentru declansarea unui razboi Ne-am putea imagina in schimb ca ea ar fi un formidabil factor de coeziune si de cooperare Astfel, gruparea tarilor in cadrul comunitatilor de interese vizand controlul si repartizarea armonioasa a acestei resurse ar putea sa se dovedeasca o solutie mai perena decat un conflict in care nimic nu garanteaza ca va rezolva problema Apa - factor de pacificare: utopie sau solutie de viitor? Dupa Janos Bogardi5, doua scoli de gandire se infrunta asupra problemelor apei Prima, calificata drept populista si mediatica, afirma ca penuria apei si degradarea calitatii sale vor ocaziona obligatoriu conflictele armate ale secolului XXi A doua, mult mai optimista, chiar idealista, estimeaza ca, dimpotriva, in fata acestei amenintari, gestionarea comuna a apei, realizarea de proiecte multinationale de infrastructura in comun s-ar putea releva a fi un remarcabil "factor de pacificare" Ca urmare, oare istoria nu ne arata ca amenajarea resurselor hidraulice a fost adeseori punctul de plecare pentru marile civilizatii si o formidabila sursa de dezvoltare a societatilor? Dupa exemplul Comunitatii Europene a Carbunelui si Otelului (CECA) si in spiritul a ceea ce Jean Monnet si-a imaginat pentru a garanta pacea in Europa, apa ar putea sa se gaseasca foarte bine in centrul unei comunitati de state cu interese convergente, deschizand astfel calea unor relatii mai stranse intre natiuni Ar fi vorba de a institui in zonele sensibile autoritati supranationale indrituite cu puteri depline si insarcinate sa impuna respectarea echilibrului productiei si al pietelor, sa fixeze reguli de exploatare si de distributie, sa orienteze investitiile si sa defineasca programele de amenajari Vis si utopie, fara indoiala, este ceea ce li s-a raspuns lui Robert Schuman si lui Jean Monnet cand au pus fundamentele CECA Eforturi considerabile au fost intreprinse pentru a fixa un cadru juridic exploatarii apei Este vorba de a insoti demersurile interstatale vizand asigurarea impartirii armonioase a acestei resurse Definirea in 1997 a unui statut juridic al apei marcheaza o turnura cruciala pentru dreptul international Adunarea generala a Natiunilor Unite a adoptat pe 21 mai 1997 textul Conventiei asupra dreptului privind utilizarile cursurilor de apa internationale in alte scopuri decat navigatia6 Articolul 5 al conventiei codifica prima regula cutumiara a dreptului utilizarilor cursurilor de apa internationale, adica principiul de folosire echitabila Prima fraza a articolului este urmatoarea: "Statele folosesc pe teritoriile lor respective cursul de apa international in mod echitabil si rezonabil" Aceasta regula se bazeaza pe ideea egalitatii suverane a statelor, conform careia orice stat riveran are, in ceea ce priveste folosirea apei fluviilor internationale care ii traverseaza teritoriul, drepturi cantitativ egale si corelativ legate de cele ale altor state riverane Aceasta inseamna ca fiecare tara poate folosi o portie echitabila si rezonabila de apa din cursul de apa, adica o cantitate care nu-i priveaza pe vecini de dreptul lor de utilizare Desigur, este foarte delicat de definit cu claritate ceea ce se intelege prin utilizarea echitabila si rezonabila Acest principiu de utilizare constituie o regula supla si nuantata, care nu vizeaza sa indice rezultatul, ci se margineste mai curand sa propuna o metoda Articolul are in schimb meritul de a face caduca "doctrina Harmon", care servea uneori unor state drept referinta in materie de gestionare a resurselor hidrice Conform celei din urma, calificata si ca doctrina a "suveranitatii teritoriale absolute", statele sunt proprietare exclusive ale resurselor de apa de suprafata si subterane care se afla pe teritoriul lor; statele au dreptul sa se foloseasca de ele dupa cum considera Acest principiu, conflictual prin natura, era respins in mod logic de tarile traversate de fluvii in aval 5 Directorul institutului pentru mediu si securitate umana de la Universitatea Natiunilor Unite, Bonn 6 Rezolutia Adunarii generale 51 229 din 21 mai 1997 172 LA TRiBUNE BULETiN Prin urmare, apa poate fi un factor de pacificare si de colaborare in prezent, sunt recenzate circa 2000 de acorduri bi- sau multilaterale incheiate pentru reglementarea utilizarii fluviilor si raurilor intre state riverane Faptul tinde sa demonstreze ca, pana acum, dialogul a prevalat asupra politicii tunului La summit-ul mileniului din anul 2000, conducatorii planetei au recunoscut rolul central al resurselor de apa dulce in dezvoltarea umana si au semnat un program specific armonizat de ragaz, vizand atacarea problemelor mondiale actuale si viitoare legate de resursele de apa si de asanarea ei De altfel, anul 2003 a fost proclamat anul international al apei dulci Aceasta luare la cunostinta mondiala, asociata cu un plan de actiune precis si concret, reprezinta cea mai buna garantie pentru prevenirea crizelor majore Se afirma prea des ca penuriile de apa ar fi surse ale conflictelor armate Problemele aprovizionarii cu apa ar actiona mai degraba ca un catalizator pentru initierea sau continuarea cooperarilor dintre popoare si natiuni Statele care au o reala pricepere in stapanirea tehnicilor de captare, de distributie, de asanare a apei sau de irigare vor trebui sa impartaseasca aceste cunostinte cu celelalte Chiar in prezent, oamenii de stiinta, autoritatile locale, organizatiile nongu-vemamentale, intreprinderile private si organizatiile internationale isi conjuga toate eforturile, in speranta de a vedea realizandu-se "revolutia albastra"7 in ciuda divizarilor intercomunitare, in pofida diferentelor de situatie geografica, problemele privind apa vor trebui sa ne uneasca Omenirea va trebui sa depuna un efort comun pentru economisirea, protejarea si impartirea acestei resurse in mod echitabil, durabil si pasnic 7 Kofi Annan, L’eau pour le future, mesajul secretarului general al ONU cu ocazia zilei mondiale a apei (2003) 173 LA TRiBUNE BULETiN CONSiDERAtii PRiViND PARTiCiPAREA STRUCTURii SUA DE NiVEL BRiGADa LA OPERAtiA "ENDURiNG FREEDOM" iN AFGHANiSTAN Capitaine NiCOLA PiASENTE Forces terrestres italie Resume Dans la litterature de specialite qui etudie le phenomene du deroulement des actions militaires, le syntagme "commandement et controle" represente la totalite des activites effectuees a tous les echelons des organisations militaires et comprend des actions de repartition des missions, la motivation dupersonnel, l’imposition des missions et des objectifs communs; la coordination des membres de Г organisation, ainsi que l’evaluation de la faqon dont ces objectifs sont atteints, aussi bien au niveau de Гorganisation dans son ensemble que par chacun de ses membres Le commandement et le controle constituent un processus iteratif de la prise des decisions, dont les etapes sont etroitement liees au processus de feedback etabli entre la realite existante dans Гespace de combat et les mesures comprises dans les plans et leurs correctifs, realises au niveau du commandement in razboiul global impotriva terorismului, endstate-ul este reprezentat de eliminarea acestuia ca mijloc pentru atingerea scopurilor politice Astfel, la nivel strategic, centrul de greutate va fi crearea conditiilor pentru a renunta la acesta forma de lupta Pentru a lovi acest centru de greutate sunt folosite diferite linii operative (economica, diplomatica, informationala, financiara) si binenteles cea militara Optiunea militara este urmarita prin conducerea unei campanii antiteroriste (de exemplu campania din Afghanistan) Caracteristica cea mai importanta este ca in razboiul terorist castiga mereu cel care loveste primul, succesul nu este reprezentat de distrugerea unui anumit obiectiv, ci de reactia de frica, senzatia de vulnerabilitate si impotenta provocata 1 in acest articol vom analiza participarea unei structuri de nivel brigada la operatiile in Afghanistan, din punct de vedere al organizarii de comanda si control si al tipurilor de actiuni executate, tinand cont de urmatoarele particularitati: • campania din Afghanistan de la inceput a fost planificata, organizata si condusa ca o campanie antiterorista; • procedeele tactice folosite de gruparile teroriste Al-Qaeda si talibane in Afghanistan impotriva Fortelelor Coalitiei dezvaluie experienta ca urmare a luptei impotriva armatei sovietice din perioada invaziei si pregatirea asigurata de instructori arabi introdusi in teatru de Al-Qaeda2 Structura si organizarea de comanda si control a brigazii americane in cadrul operatiei "Enduring Freedom" Brigada americana, in cadrul operatiei "Enduring freedom", are ca baza un regiment la care s-au adaugat unitati de lupta, de sprijin de lupta si de sprijin logistic, printre acestea aflandu-se un detasament roman de nivel batalion si o unitate italiana de nivel batalion intarit TF SUA se afla in subordinea CJTF (Combined Joint Task Force), care are ca baza un corp de armata Comandantul este un ofiter cu gradul de colonel, iar comandamentul este condus de un sef de stat major (executiv officer EXO), fiind compus din urmatoarele compartimente: • Si (resurse umane); • S2 (informatii); • S3 (impartit in operatii curente, operatii viitoare, sprijin cu foc, S3 air, ALO); 1 Cf , Fabio Mini, La guerra dopo la guerra, Torino, Einaudi, 2003, p 187 www cia gov cia publications CONSiDERA TiONS SUR LA PARTiCiPA TiON DE LA FORCE DES ETA TS-UNiS AU NiVEAU BRiGADE A L'OPERATiON "ENDURiNG FREEDOM" D'AFGHANiSTAN 174 LA TRiBUNE BULETiN • S4 (logistica); • S5 РАО (public affairs officer, S5); • S6 (comunicatii) in acest stat major, pe timpul desfasurarii operatiilor, numai "primary staff’, compus din S2, S3, FSO (fire support officer), S6, se afla alaturi de comandant in punctul de comanda tactic De regula, acest punct de comanda se afla la bordul unui elicopter Particularitatile privind teatrul de operatii, proceduri, tehnici si tactici folosite de catre Fortele Coalitiei, dislocarea fortelor in teritoriu, care nu implica numai bazele pentru forta principala, dar si bazele avansate (FOB, forward operational base), bazele de foc (FB, fire base), bazele pentru fortele speciale (safe hause), dar si caracteristicile misiunii care pot fi sintetizate ca negarea terenului in care fortele teroriste pot stationa in siguranta, implica o organizare de comanda si control foarte bine dezvoltata din punct de vedere tehnologic si pregatita pentru folosirea procedurilor standard Structura de Operatii S3 este compartimentul care planifica toate activitatile operative, fiind principalul colaborator al comandantului Pentru planificarea operatiilor (actiunilor) viitoare se foloseste de compartimentul "S3 plans", iar pentru gestionarea operatiilor curente de "Battle Captain" in particular, planificarea operativa este condusa, paralel, printr-un proces care prevede urmatorii sapte pasi principali: • "RECEiPT OF MiSSiON" inseamna primirea misiunii si se indeplineste datorita emiterii "Cdr's initial guidance" si a primului "waming order" (ordin de avertizare); • "MiSSiON ANALYSiS", in care fiecare sef de celula pregateste o estimare referitoare la compartimentul sau, cu privire la misiunea primita; • "COA DEVELOPMENT", care se termina cu identificarea diverselor COA "course of action" (cursuri de actiune); • "WAR GAMiNG", in cursul caruia diferiti COA sunt supusi unor testari pentru decizia de indeplinire legata de amenintare (S2) si de sustinerea logistica (S4); comandantul LTF, "logistic task force", va trebui sa asigure material sustinerea logistica a operatiei; • "COA COMPARiSON", inseamna compararea COA care este dus prin matricea de suport decizional, despre care comandantul se pronunta in ceea ce priveste fiecare punct decisiv dupa ce a ascultat parerile statului major; • "COA APPROVAL" inseamna aprobarea COA, in aceasta faza fiind redefinite scopul si intentia comandantului; de asemenea, sunt definite " high pay-off target" si activitatile operative care trebuie sa fie in mod specific incercate inainte de actiune; • "OPORDER PRODUCTiON" faza care se incheie cu emiterea ordinului de operatie in cadrul compartimentului conducerea operatiilor (CURRENT OPS), "Battle Captain" este ofiterul care, in interiorul TOC (Tactical Operational Center), se ocupa de operatiile in curs de desfasurare, urmarite continuu, in mod scrupulos, prin intermediul sistemului telematic de gestionare a informatiilor si folosirea de "executing check list" (liste pentru a controla derularea operatiilor), care parcurg toate etapele principale ale unei operatii, fie ca acestea sunt preplanificate sau eventuale in tura de serviciu, acesta se foloseste de un subofiter, "watchkeeper", si de un gradat, precum si de urmatoarele celule de raspuns: •SWO (staff weather officer); •S2 (informatii); •MiCO (military intelligence company); •FSO (fire support officer); •ADA (air defense artillery); •ENG (engeneer); •Si (resurse umane); •SiGO (signal officer) Pentru conducerea operatiilor, comandantul se foloseste de: • reteaua informatica protejata "Sipmet", care permite: > gestionarea informatiilor clasificate pana la nivelul SECRET; > traficul de informatii prin intermediul postei electronice; > impartirea datelor prin intermediul unui "port web" pentru fiecare unitate, in interiorul fiecarei celule fiind un link propriu; > schimbul de date in timp real, ce se aseamana cu un "chat-line" •sistemul FBCB 2, de comanda si control, care permite in timp real cunoasterea 175 LA TRiBUNE pozitiei unitatii in teritoriu si primirea de informatii de la aceasta; • reteaua TACSAT, sistem de comunicatie satelitara protejat care permite legatura cu unitati dependente, de dimensiunea a treia, cu alte subunitati din CJTF care opereaza in aceeasi zona de operatii, ca de exemplu subunitatile din CJSOTF (Combined Joint Special Operation Task Force) sau din CJCMOTF (Combined Joint Civil Military Operation Task Force); • reteaua DSN de comunicatie telefonica, care permite legatura protejata cu toate unitatile prezente langa KAF (Kandahar Airfield) si cu toate comenzile si instalatiile militare prezente in teatrul de operatii; • retelele VHF si HF pentru comunicatiile radio cu unitatile care opereaza in zona aerodromului din Kandahar Compartimentul S2 informatii lucreaza "fizic" alaturi de seful S3, coordoneaza munca elementelor S2 ale TF din subordine, se foloseste de o celula care trateaza informatiile curente, din deja citatul "SWO" si de o celula de analiza, in timp ce culegerea de informatii este efectuata de MiCO Mentine contactul continuu cu fortele speciale (ODA, "operational detachment Alfa"), si componentele denominate "OGA" (other govemative agencies, CiA, FBi, NiMA), operanti in zona de operatii din TF DEViL "Staff weather officer, SWO" se ocupa de impactul pe care conditiile meteorologice il au asupra operatiilor militare, cu referire in particular la dimensiune a treia, considerata fundamentala pentru desfasurarea oricarui tip de activitate in teatru in particular se ocupa cu indicarea impactului meteorologic asupra urmatoarelor activitati: •folosirea avioanelor; •miscarea autovehiculelor; •deplasari ale personalului pe jos; •folosirea de elicoptere; •CAS (Close air support); •cercetare prin intemediul avioanelor (Predator) "MiCO, military intelligence company" este unitatea de cercetare si culegere de informatii care pe langa propriile capacitati cuprinde si urmatoarele: • Humint; BULETiN • Sigint; • imint in special se foloseste de: • "tactical humint teams" (THT), care opereaza in contact cu personalitati locale, ca de exemplu comandanti AMF (Afghan Milician Forces); • interpreti militari sau civili recrutati in SUA; • nuclee de interogatoriu al "PUCs" (person under custody); • sistemul "PROPHET" (PHT); • misiunile Predator, gestionate de CJTF 180 Pentru analiza imaginilor se foloseste de experti apartenenti NiMA (National immagery Agency) Pe langa aceasta, pentru supravegherea campului de lupta TF dispune de: • sistem GSR (ground surveillance radar); • sistem LLVi (low level voice intercept); • sistem REMBAS (removable monitor battle system) FSO (Fire Support Officer) Celula de sprijin cu foc se ocupa atat de folosirea focului terestru, cat si de sprijinul aerian apropiat, in acord cu ofiterul de legatura de la Fortele Aeriane (ALO) Desfasoara, in special, urmatoarele activitati: • coordoneaza cererile de foc prin procedura denumita "Clearence for fire", in care este implicat tot staful, cu scopul de a evita fratricidul; • coordoneaza folosirea sistemelor de foc terestre, cu referire la rutele de zbor ale avioanelor; • coordoneaza activitatea diferitelor FDC (fire direction centre), chiar si cu ajutorul detasarii ofiterilor de legatura, mai ales pentru operatiile care implica forte non US care sunt parte a coalitiei Suportul de foc terestru este furnizat cu baterii de obuziere de 155 mm si aruncatoare de 120 mm (AFAR, airbome field artillery regiment) si de 81 mm Printre altele, TF DEViL s-a folosit si de suportul unitatilor de aruncatoare de 82 mm din Batalionul de infanterie romana in ceea ce priveste activitatea 176 LA TRiBUNE de contrafoc, TF DEViL se foloseste de disponibilitatea Radarelor Q-363 "ALO, air leason officer" este ofiterul de legatura al fortelor aeriene, lucreaza in strans contact cu FSO si se ocupa esential de concursul aerian ofensiv, dar si de gestionarea CAS, atat pentru misiunile planificate cat si pentru cele de urgenta, in special: • este in legatura directa cu ASOC (Air Suport Operational Center); • primeste zilnic ATO (air task order); • coordoneaza munca FAC si a TACP Dimensiunea a treia RAVN (regimental aviation) se ocupa de suportul furnizat de elicoptere si lucreaza in stransa legatura cu comandantul TF SABER (unitatea care se afla la KAF si are la dispozitie elicoptere de tip AH 64, UH 60 si Ch 47) Pentru activitatea operativa, coordoneaza toate operatiile legate de "air assault", in special incarcarea debarcarea de personal, de sisteme de arma, de mijloace si eventuala aliniere a FARP (forward air refeulling point) Pentru activitatile logistice, coordoneaza transportul de aprovizionare si de salvare-evacuare S3 Air coordoneaza lansarile din avion ale persoanelor, ale mijloacelor si materialelor pentru care se foloseste de sectiunea "Combat Drop Systems" apartenenta la "HQ A Company" al LTF 307 (logistic task force), in timp ce pentru activitatile logistice se ocupa de transportul de materiale si de personal prin diferitele aeroporturi ale teatrului Artileria si rachete antiaeriene (ADA, air defense artillery) Coordoneaza activitatile de aparare antiaeriana, in special de aparare a aeroportului de la Kandahar si a fasiei de aterizare de la "FOB SALERNO"; in afara de asta, pe parcursul principalelor operatii, protectia antiaeriana se extinde la punctele de comanda, la FARP si la GAC (ground assault convoy) Pentru aceasta activitate se foloseste de sistemul de arma "AVENGER" si de sistemul radar de control al spatiului aerian "SENTiNEL" BULETiN Actiunile desfasurate de brigada americana in cadrul operatiei "enduring freedom" Zona de operatii a brigazii americane se afla in sud-estul Afghanistanului, langa granita cu Pakistanul Aceasta este impartita in trei zone diferite, in fiecare opereaza unul dintre batalioanele Task Force, cu exceptia zonei de operatie sud, unde actioneaza doua batalioane SUA si un detasament roman: •northem operational zone (zona de operatii nord, Kabul); •central operational zone (zona de operatii centrala, Khost); •Southern operational zone (zona de operatii sud, Kandahar) Actiunile desfasurate de "TF Devii" au ca scop impiedicarea patrunderii militiei anticoalitie (ACM, anti coalition milicians), adica fortele talibane sau gruparile teroriste Al-Qaeda, de la granita pakistaneza, tinand cont de faptul ca operatiile se desfasoara intr-o zona de continuitate din punct de vedere einic (pasthun), si foarte greu accesibila din punct de vedere al terenului4 Conceptia generala a operatiilor urmeaza noul mod de abordare a operatiilor de catre fortele armate din SUA, care este bine explicata in teoria denumita "three block war", care cuprinde desfasurarea combinata in timp si spatiu a urmatoarelor tipuri de actiuni militare: •lupta armata (war fighting); •operatiile umanitare (humanitarian operations); •operatiile de mentinere a pacii (peace keeping operations) Lupta armata este condusa folosind manevra, mai ales verticala si focul, inclusiv focul aerian si al artileriei, prin actiunile combinate ale fortelor conventionale (infanteria usoara, vanatorii de munte sau parasutistii, cu capacitate aeromobila) si ale fortelor speciale Operatiile umanitare sunt efectuate prin deplasarea subunitatilor specializate, denumite "village team" (combinatie de echipe de cooperare civilo-militare, echipe de operatii psihologice si echipe de cercetare, escortate de regula de catre politia militara), 3 C f, Col Claudio Berto, LA BASE Di FUOCO SALERNO, Rivista Militare, Set -Ott 2005, p 49 4 Cf , Claudio Franco, LA GUERRA CONTiNUA, ViAGGiO NELL 'AFGHANiSTAN SUDORiENTALE, Limes, Rivista italiana di Geopolitica, nr 6 2005, Gruppo Editoriale L’Espresso, p 231 177 LA TRiBUNE BULETiN care desfasoara operatii de asistenta umanitara si pregatesc un fel de estimare CiMiC, denumite "village assestment" Operatiile de mentinere a pacii sunt conduse de fortele conventionale prin controlul teritoriului, executat in coordonare cu fortele afghane, AMF (afghan militian forces), militieni paramilitari cu organizare locala sau ANA (afghan national army), armata nationala afghana care este antrenata si sprijinita de consilierii militari ai fortelor coalitiei Controlul teritoriului este executat prin folosirea de "presence patrol", patrule de prezenta la bordul unor vehicule blindate si puncte de control mobile Fiecare operatie desfasurata de catre TF SUA cuprinde, de regula, patru faze: • de culegere a informatiilor si de executare a repetitiilor; • de insusire a dispozitivului, prin manevra combinata de deplasare terestra prin GAC (graund assault convoy, coloana de asalt terestru) si asalt aerian; • de actiune asupra obiectivelor; • de revenirea la baze si reactivarea capacitatii operationale Faza de culegere a informatiilor incepe cu infiltrarea fortelor speciale, care, pe baza informatiilor luate de echipele "humint" (THT, tactical humint team) si de alte surse, in special supravegherea prin satelit si cercetarea "sigint", executa activitati de achizitionare a tintelor Faza aceasta este foarte delicata pentru ca descoperirea unei echipe de forte speciale pe timpul achizitionarii tintelor de catre populatie poate duce la neindeplinirea misiunii Faza de insusire a dispozitivului incepe cu deplasarea GAC care are ca misiune principala sa sprijine fortele care conduc asaltul aerian (forta principala) prin urmatoarele activitati: • sprijin de lupta apropiat, in special sprijin de foc; • GQRF (ground quick reaction force); • sprijin logistic, in mod special in cazul deplasarii unui FARP Coloana de asalt terestra5, de regula, este compusa astfel: •subunitatile de sprijin de foc (aruncatoare sau obuziere); •subunitatile de geniu specializate in deminare; •subunitatile de cercetare; •echipa CiMiC; •echipa PSYOPS; •echipa de comunicatii; •echipa de razboi electronic; •subunitatile de sprijin logistic; •subunitatile de escorta (infanterie, cu capacitati antitanc sau politie militara); •subunitatile de politie militara Urmeaza deplasarea aeromobila a fortei principale, de regula, a unui batalion pentru operatiile de nivel brigada, constituita din urmatoarele componente: • componenta de C2, UH 60 Black Hawk"; • componenta de transport, CH 47, UH 60; • componenta air QRF, AH 64 ,Apache"; • componenta Opsec, AH 64 "Apache"; • componenta CSAR (combat search and rescue) Faza de actiune asupra obiectivelor in urma executarii unui asalt aerian prevede doua etape principale: • activarea dispozitivului, prin pregatirea unor "blocking positions" pentru a izola zona obiectivelor; • exploatarea obiectivelor, prin izolarea apropiata a fiecarui obiectiv si actiunea propriu-zisa asupra acestuia, care poate sa fie executata si de catre fortele speciale Faza de revenirea la baze si reactivarea capacitatii operationale incepe cu reimbar-carea trupelor si deplasarea coloanelor de asalt terestru la baza unde incepe, din punct de vedere operativ, procesul denumit "after action review" (analiza postactiune), unde sunt analizate, inainte la cald, apoi mai in amanunt fazele operatiei executate, si din punct de vedere logistic, mentenanta echipamentelor, vehiculelor si elicopterelor Aceasta problema cu refacerea capacitatii de lupta este foarte importanta si din acest motiv, de regula, TF nu poate sa execute mai mult de doua operatii de nivel brigada intr-o luna 5 C f , Col Claudio Berto, iL CONVOGLiO D’ASSALTO TERRESTRE, Rivista Militare, Gen -Feb 2005, p 72 178 LA TRiBUNE BULETiN LE COUSiNAGE OU "SANANKOUNYA", FACTEUR D’APAiSEMENT SOCiAL AU MALi Colonel TOGO Агтёе de terre  Mali En cette periode de multiples conflits inter-claniques, interethniques et interreligieux, les operations de maintien de la paix et de gestion de conflits ont montre leur limite a trouver des Solutions d’apaisement social efficaces et durables ii serait interessant de considerer un phenomene qui existe au Mali en tant que facteur d’apaisement social tres important et qui peut trouver son correspondant dans certaines zones de conflits ii s’agit du "sanankounya" ou cousinage qui s’illustre bien par le proverbe suivant: "la vache donne du lait en depit du sang qui coule dans ses veines " ou en clair: on peut etre un vaillant guerrier et vivre en paix avec ses voisins Dans les operations de maintien de la paix et de gestions des conflits, Г ONU, l’Union africaine, et les organisations sous-regionales mettent Г accent sur la presence des forces d’interposition, de maintien ou d’imposition de la paix selon les cas Les sanctions contre les recalcitrants au processus de paix sont utilisees pour renforcer l’action des troupes sur le terrain Tout cela sans que le travail de fond, qui doit consister a une action psychologique devant amener les communautes en conflit a s’integrer ou tout au moins a se tolerer, ne soit perceptible En considerant 1’exemple du Rwanda et du Burundi, apres une decennie de forte mobilisation de la communaute internationale, les Hutus et les Tutsis restent foncierement opposes malgre un apaisement apparent du conflit Au Congo, en Centre Afrique, au Tchad et dans tous les foyers de tension interethniques, les communautes sont juxtaposees au sein des pays et le retour a une paix superficielle est certes benefique mais non suffisant car la rumeur d’une simple querelle entre deux individus d’ethnie differente peut provoquer des affrontements a grande echelle ii est donc necessaire de conforter les resultats obtenus grace aux forces de maintien de la paix par un travail psychologique qui a long terme peut amener les communautes a s’integrer sinon a se tolerer ii existe en Afrique des cas d’integration et de coexistence sereine qui, sans etre transposables, peuvent servir d’exemples et de bases de travail Le travail de fourmis revient aux historiens et aux anthropologues ; a eux de fouiller et trouver dans l’histoire des peuples les facteurs d’apaisement qui permettront, avec un travail d’education a plus ou moins long terme, de creer des nations debarrassees des soucis des conflits communautaires pour faire face aux problemes de developpement Le "Sanankounya" ou "cousinage" au Mali et dans certains pays de 1’Afrique de l’ouest peut servir de base de reflexion et de recherche Les origines du "Sanankounya" ou "cousinage" au Mali Le Mali est le berceau de vieilles civilisations qui se sont manifestees sous forme de grands empires tel que l’empire du Ghana du iV0 au X° siecles, l’empire du Mali du Xi° au Xiii° siecles, l’empire Songhai du XiV° au XVi° siecles et ensuite de nombreux petits royaumes qui ont pris des ascendances momentanees les uns sur les autres avant le debut de la conquete coloniale Cette RUBEDENiiLE SAU "SANANKOUNYA", FACTOR DE APLANARE A CONFLiCTELOR SOCiALE fN MALi 179 LA TRiBUNE BULETiN succession dans le commandement a amene les ethnies a se dominer a tour de raie et a engendre au fii du temps des relations de "sanankounya " ou " cousinage " entre les ethnies, les tribus et les familles sous une forme qui a nos jours est un veritable facteur d’apaisement social De nombreuses etudes consacrees a ce phenomene ont donne lieu a des interpretations differentes quant a ses origines et a sa signification M Griaule et V Paques Font defini comme etant " une alliance cathartique avec fonction purificatrice " reposant au depart sur un serment qui scellait un pacte de fratemisation 1 Le Sanankounya se pratique entre des familles ou tribus comme dans le cas entre Diarra et Traore ; Keita et Coulibaly ; et entre ethnies, tel les cas Dogon-Bozo, Dogon-Songhai, Minianka-Senoufo, etc La pratique du cousinage "La manifestation la plus remarquable du sanankounya reside dans les echanges de plaisanteries entre "cousins" Les propos souvent injurieux qu’echangent а toute occasion les partenaires ne peuvent donner lieu а aucune consequence Mais au-dela de cet aspect ludique, le "sanankounya" requiert une assistance mutuelle entre "sanankouns" en toutes circonstances, un devoir voire une obligation de mediation lorsque l’un des partenaires est en conflit avec un tiers"2 La formule consacree en cas de mediation est generalement la suivante: "Au nom du Sanankounya plus que seculaire qui nous lie, je vous demande de revenir а de meilleurs sentiments " Les protagonistes sont des lors tenus de regler leurs differends par le dialogue Un exemple historique de l’utilisation du cousinage comme outil d’apaisement est rapporte par l’auteur Siriman Kouyate dans son ouvrage " Cousinages а plaisanteries "3 : " L ’histoire retiendra que Sory kandia Kouyate sut en faire bon usage en 1975, entre les presidents Sangoule Lamizana de Haute 1 Marcel Griaule, " L’alliance cathartique", Africa, 1948, XViii 4 2 Doulaye Konate, " Les Fondements endogenes d’une culture de paix au Mali: Les mecanismes traditionnels de prevention et de resolution des conflits " 3 JMJ Newsroom Guinee actualites 16 02 2004 Volta et Moussa Traore du Mali dont les deux pays etaient en guerre El Hadj Sory Kandia fut un des artisans, et pas des moindres, de la reconciliation Grace a sa voix et a sa connaissance de l’histoire africaine, il sut dans une version extraordinaire de la geste des braves "Djandjon", inviter les deux chefs a depasser les querelles intestines et a voir en grand l’avenir d’un continent uni et fort Kandia n’hesita pas un seul instant, devant Sekou Toure et de nombreux invites, a exhorter les deux presidents a s’embrasser, apres avoir narre avec une inoubliable eloquence, la force des liens historiques entre les deux hommes et les deux pays, en minimisant et en ironisant au passage, les contradictions et rivalites presentes " La societe malienne est reputee pour sa capacite a autogerer ses conflits Plusieurs conflits, comme celui des Touaregs, celui entre Kountas et Arabes a Gao, celui de Salsabe et Sossobe, celui du Kassa dans le pays Dogon ont ete regles par les communautes grace а l’appui des organisations de la societe civile en utilisant judicieusement les traditions comme le sanankounya Le cas mythique entre les Dogons et les Bozos Aussi incroyable que cela puisse paraitre, les Dogons agriculteurs et les Bozos pecheurs pratiquent un cousinage dont l’intensite et les contraintes depassent de loin ceux des autres groupes ils n’entretiennent aucune relation sentimentale : pas de copinage, a fortiori de mariage afin d’eviter toute cohabitation pouvant conduire a des desaccords ils ne doivent jamais en venir aux mains, ne doivent voir ni le sang ni la depouille mortelle d’un "sanankoun"; ils n’assistent pas aux funerailles les uns des autres Ce qui est encore plus incroyable, c’est que le mythe n’est entretenu que par la croyance en un pacte ancestral qui porte inexorablement malheur en cas de transgression La legende orale rapporte que pendant leur voyage de migration, les ancetres Dogon et Bozo ont eu, dans des conditions tres dramatiques, а se sauver mutuellement la vie Les actes poses ont ete gardes secrets mais un 180 LA TRiBUNE BULETiN pacte de sang en est ne avec une malediction lancee a l’encontre de tout descendant dont le comportement pourrait compromettre ce pacte Le point positif est qu’en cas de conflits, quelle que soit la gravite des faits, leurs heritiers doivent obtemperer a l’injonction d’un "cousin" La capitalisation du sanankounya par l’Etat Actuellement, l’Etat malien a bien compris l’importance de la dimension pacificatrice du " sanankounya " et encourage les medias dans la promotion de cet aspect de notre culture A la television comme a la radio, les animateurs d’emissions lancent toujours une boutade en direction des " sanankouns " avant de commencer leur show; meme dans les joumaux, les redacteurs ne manquent jamais une occasion de taquiner leurs " sanankouns " surtout en fin d’article quand il s’agit de tirer la leson d’un fait divers Une preuve palpable de cet etat d’esprit present et valorise a tous les niveaux tant gouvernementaux que politiques peut se voir dans les paroles du president de l’assemblee nationale du Mali lors des vceux du nouvel an 2006 au president de la republique: " Lorsqu’un conflit survient, et nous en avons eu notre lot, la mediation interne, grace aux structures et reseaux anciens, conduit a l’apaisement Cela doit demeurer " En conclusion, le point que nous voulons mettre en relief est le suivant: la violence et les clivages etant inherents a notre societe, nous nous devons de trouver les ressources adequates pour les gerer Des communautes qui vivent sur le meme espace geographique pour plusieurs siecles doivent forcement developper des moyens de gestion des frictions qui ne manqueront pas de se creer entre elles Notre suggestion est donc que les organismes intemationaux tels que l’ONU et l’Union africaine qui gerent les foyers de tension puissent, en se fondant sur des donnees historiques, aider les gouvemements des pays en difficulte a lancer des programmes mediatiques d’actions psychologiques visant a un rapprochement progressif des communautes en conflit Le travail de recherche peut etre confie a des ONG ou des fondations comme, par exemple, la Fondation Friedrich Ebert avec son Manuel de Formation de fevrier 2004:"la prevention et la gestion des conflits communautaires au Mali " 4 Certaines grandes nations ont eu recours a une redaction orientee de leur histoire pour renforcer le nationalisme au sein du pays Pourquoi ne pas recourir a la meme methode ? Ainsi les gouvernants, de transition ou elus, auront a leur disposition un outil de travail pour qu’a plus ou moins long terme leurs Etats heteroclites deviennent des nations avec une homogeneite gerable 4 Fondation Friedrich Ebert - Fevrier 2004 " La prevention et la gestion des conflits communautaires au Mali " 181 LA TRiBUNE BULETiN RUBEDENiiLE SAU "SANANKOUNYA", FACTOR DE APLANARE A CONFLiCTELOR SOCiALE iN MALi Colonel TOGO Агтёе de terre Mali in aceasta perioda de multiple conflicte interclanice, intereinice si interreligioase, operatiunile de mentinere a pacii si de solutionare a conflictelor s-au dovedit a fi limitate in incercarea lor de a gasi solutii eficace si durabile pentru aplanarea conflictelor sociale Ar fi interesant sa privim un fenomen care exista in Mali ca pe un factor foarte important de aplanare a conflictelor sociale si care isi poate gasi corespondentul in anumite zone de conflicte Este vorba de "sanankounya" sau fenomenul rubedeniilor, care este foarte bine ilustrat de proverbul urmator: "vaca da lapte in ciuda sangelui care curge prin venele sale " sau altfel spus: poti fi un vajnic razboinic si in acelasi timp poti trai in pace cu vecinii in operatiunile de mentinere a pacii si de solutionare a conflictelor, ONU, Uniunea africana si organizatiile subregionale pun accent pe prezenta fortelor de interpunere, de mentinere sau de impunere a pacii, dupa caz Sanctiunile contra celor care sunt recalcitranti procesului de pace sunt utilizate pentru a intari actiunea trupelor pe teren Toate acestea se intampla fara ca eforturile care stau la baza acestor actiuni si care constau intr-un demers psihologic care trebuie sa duca la integrarea comunitatilor aflate in conflict sau cel putin la tolerarea lor reciproca, sa fie perceptibile Luand ca exemplu Ruanda si Burundi, dupa un deceniu de puternica mobilizare a comunitatii internationale, clanurile Hutu si Tutsi raman fundamental opuse in ciuda unei aparente aplanari a conflictului in Congo, in Africa Centrala, in Ciad si in toate focarele de tensiune intereinice, comunitatile sunt juxtapuse in interiorul tarilor si intoarcerea la o pace superficiala este fara indoiala benefica dar insuficienta, caci zvonul unei simple dispute intre doi indivizi de einie diferita poate provoca infruntari pe scara larga Este asadar necesar sa se consolideze rezultatele obtinute datorita fortelor de mentinere a pacii printr-o munca de ordin psihologic, care pe termen lung poate duce la integrarea comunitatilor, daca nu chiar la tolerarea lor reciproca Exista in Africa cazuri de integrare si de coexistenta pasnica care, fara a fi transpozabile in alte regiuni, pot servi drept exemplu si baza de lucru Munca de furnica le revine istoricilor si antropologilor; ei trebuie sa scotoceasca si sa gaseasca in istoria popoarelor factorii de aplanare care vor permite, cu o munca de educare pe termen mai lung sau mai scurt, crearea unor natiuni lipsite de grija unor conflicte comunitare, care vor putea face fata problemelor dezvoltarii "Sanankounya" sau "fenomenul rubedeniilor" din Mali si din anumite tari ale Africii de Vest poate servi drept punct de plecare pentru reflectie si cercetare Originile fenomenului "Sanankounya" sau al "rubedeniilor"din Mali Mali este leaganul unor vechi civilizatii care s-au manifestat sub forma unor mari imperii, cum ar fi imperiul Ghana din secolele iV-X, imperiul Mali din secolele Xi-Xiii, imperiul Songhai din secolele XiV-XVi si apoi numeroase regate mici care au avut o ascendenta de moment unele asupra celorlalte inainte de inceputul cuceririi coloniale Aceasta succesiune la putere a facut ca einiile sa se domine pe rand si a dat nastere, de-a lungul timpurilor, relatiilor de "sanankounya" sau de "inrudire" intre einii, triburi si familii sub o forma care in zilele noastre reprezinta un adevarat factor de aplanare a conflictelor sociale 182 LE COUSiNAGE OU "SANANKOUNYA", FACTEUR D’APAiSEMENT SOCiAL AU MALi LA TRiBUNE BULETiN Numeroase studii consacrate acestui fenomen au dat nastere unor interpretari diferite in privinta originilor si semnificatiei sale Domnii Griaule si V Paques l-au definit ca pe o "alianta catartica cu functie purificatoare", bazata initial pe un juramant care pecetluia un pact de fraternizare 1 Sanankounya se practica intre familii sau triburi, cum ar fi Diarra si Traore, Keita si Coulibaly, precum si intre einii, cum ar fi Dogon-Bozo, Dogon-Songhai, Minianka-Senoufo etc Practica inrudirilor "Manifestarea cea mai de seama a sanankounyei sta in schimbul de glume intre "rubedenii" Cuvintele cel mai adesea injurioase pe care le schimba partenerii in orice ocazie nu pot avea nici o consecinta Dar, dincolo de acest aspect ludic, "sanankounya" implica un ajutor reciproc intre "sanankouni" in orice imprejurare, datoria ba chiar obligatia de a fi un intermediar atunci cand unul dintre parteneri este in conflict cu un al treilea" 2 Formula consacrata in caz de mediere a unui conflict este in general urmatoarea: "in numele lui Sanankounya mai mult decat secularul care ne leaga, va cer sa reveniti la sentimente mai bune " in acest fel, protagonistii sunt obligati sa-si rezolve conflictele prin dialog Un exemplu istoric al utilizarii rubedeniilor drept mijloc de aplanare a conflictelor ne este adus la cunostinta de autorul Siriman Kouyate in lucrarea sa "Rubedenii cu glume":3 "istoria isi va aminti ca Sory Kandia Kouyate a stiut sa se foloseasca de practica "inrudirilor" in 1975, intre presedintii Sangoule Lamizana al statului Haute Volta (Volta de Sus) si Moussa Traore al statului Mali, ale caror doua tari se aflau in razboi El Hadj Sory Kandia a fost unul dintre artizanii cei mai importanti ai reconcilierii Datorita vocii sale si cunoasterii istoriei africane, el a stiut, intr-o versiune extraordinara a cantecului vitejilor "Djandjon", sa-i invite pe cei doi sefi sa depaseasca conflictele interne si sa vada in perspectiva viitorul unui continent unit si 1 Marcel Griaule, "Alianta cathartica", Africa, 1948, ХѴПІ 4 2 Doulaye Konate, "Fundmanetele endogene a unei culturi de pace in Mali: Mecanismele traditionale de prevenire si de solutionare a conflictelor" 3 JMJ Newsroom Guineea actualitati 16 02 2004 puternic Kandia nu a ezitat nici o clipa, in fata lui Sekou Toure si a numerosi invitati, sa-i indemne pe cei doi presedinti sa se imbratiseze, dupa ce a vorbit cu o elocventa de neuitat despre forta legaturilor istorice dintre cei doi oameni si cele doua tari, minimalizand si ironizand in trecere contradictiile si rivalitatile prezente " Societatea maleza este renumita pentru capacitatea de a-si rezolva singura conflictele Mai multe conflicte, ca cel al Tuaregilor, cel dintre Kountas si Arabes la Gao, cel dintre Salsabe si Sossobe, cel al lui Kassa din tinutul Dogon au fost rezolvate de catre comunitati datorita sprijinului organizatiilor societatii civile, folosindu-se in mod judicios traditii precum sanankounya Cazul mitic al einiilor Dogon si Bozo Oricat de incredibil ar putea sa para acest lucru, agricultorii Dogon si pescarii Bozo practica o relatie de inrudire care, prin intensitate si constrangeri, o depaseste cu mult pe cea dintre alte grupuri Ei nu intretin nici o relatie sentimentala: nici o prietenie si, a fortiori, nici o casatorie pentru a evita orice coabitare care ar putea duce la neintelegeri Ei nu trebuie sa se bata niciodata, nu trebuie sa vada nici sangele, nici cadavrul unui "sanankoun"; nu asista la inmormantarea nici uneia dintre rude Ceea ce este mai surprizator este faptul ca mitul nu este mentinut decat prin credinta, prin intermediul unui pact ancestral care aduce inevitabil nenorocire in caz de nerespectare Legenda orala spune ca in timpul calatoriei lor de migratie, stramosii Dogon si Bozo au trebuit, in conditii dramatice, sa-si salveze reciproc vietile intamplarile din vremea respectiva au fost pastrate secrete, dar un pact de sange s-a nascut de aici, cu un blestem aruncat asupra oricarui descendent al carui comportament ar putea compromite acest pact Partea pozitiva este ca, in caz de conflicte, oricare ar fi gravitatea faptelor, urmasii lor trebuie sa se reconcilieze la indemnul unui "var" Capitalizarea traditiei sanankounya de catre stat in prezent, statul malez a inteles foarte bine importanta dimensiunii pacifiste a traditiei "sanankounya" si incurajeaza mass- 183 LA TRiBUNE BULETiN media in promovarea acestui aspect al culturii noastre Atat la televiziune, cat si la radio, prezentatorii emisiunilor lanseaza intotdeauna o butada in directia "sanankounilor" inainte de a-si incepe spectacolul; chiar si in ziare, redactorii nu scapa niciodata ocazia de a-si tachina "sanankounii", in special la sfarsitul articolului, cand e momentul sa traga o concluzie moralizatoare dintr-un fapt divers O dovada palpabila a acestei stari de spirit prezente si valorificate la toate nivelurile, atat guvernamentale cat si politice, se poate vedea in cuvintele presedintelui adunarii nationale din Mali cu ocazia urarilor pentru noul an 2006, pe care acesta i le-a facut presedintelui republicii: "Cand apare un conflict -si slava domnului ca am avut destule - medierea interna, datorita structurilor si retelelor stravechi, duce la aplanarea lui Acest lucru trebuie sa se mentina " in concluzie, aspectul pe care vrem sa-l scoatem in evidenta este urmatorul: violenta si conflictele fiind inerente societatii noastre, trebuie sa gasim resursele adecvate pentru a le tine sub control; comunitatile care traiesc in acelasi spatiu geografic de mai multe secole trebuie, prin forta imprejurarilor, sa-si dezvolte mijloace de rezolvare a frictiunilor care nu vor inceta sa apara intre ele Sugestia noastra este, asadar, ca organismele internationale, cum ar fi ONU si Uniunea africana care tin sub control focarele de tensiune, sa poata, bazandu-se pe datele istorice, sa ajute guvernele tarilor cu probleme sa lanseze programe mediatice de actiuni psihologice, care sa aiba drept scop o apropiere progresiva a comunitatilor aflate in conflict Munca de cercetare poate fi incredintata unor organizatii ONG sau unor fundatii precum Fundatia Friedrich Ebert cu Manualul sau de pregatire din februarie 2004: "Prevenirea si rezolvarea conflictelor comunitare din Mali" 4 Anumite mari natiuni si-au orientat istoria in asa fel incat sa-si intareasca nationalismul in interiorul propriei tari De ce nu am recurge la aceeasi metoda? Astfel, guvernantii, de tranzitie sau alesi, vor avea la dispozitie o unealta de lucru pentru ca, pe termen mai mult sau mai putin lung, statele lor heteroclite sa devina natiuni cu o omogenitate care sa poata fi tinuta sub control 4 Fundatia Friedrich Ebert - februarie 2004 "Prevenirea si gestionarea conflictelor comunitare in Mali" 184 BULETiN EViTAREA SAU MiNiMALiZAREA CONSECiNtELOR STRESULUi J Coininandant ViCENtiUiAMANDi Logistique  Roumanie Resume: L ’агтёе constitue un univers qui ne peut reellement etre connu que de l ’interieur Seul celui qui a embrasse par vocation la carriere militaire peut seprononcer sur ce qu’un civil appellerait "un milieu deshumanisant" C’est vrai, on a tous vecu, certes de faton temporaire, des moments extremes ой l ’insatisfaction a atteint son apogee; differentes situations quotidiennes qui peuvent induire ce qu ’on appelle de maniere generale stress Afin de se mettre a l ’abri des consequences de ce " malaise de la civilisation ", je те permets de soumettre a votre attention quelques directions qui pourraient nous conduire a eviter ou diminuer certaines consequences non souhaitables ii reste que chacun d’entre nous mieux comprise ce phenomene et trouve les ressources dont il dispose, afin de faire face aux risques Ca institutie a statului cu un statut aparte, armata a suscitat intotdeauna interesul cetatenilor, in masura in care curiozitatea i-a impins sa vada ceea ce se lasa greu de intrezarit De aceea armata a primit, de-a lungul timpului, denumirea de "marea muta" Transparenta de care vorbim astazi lasa sa se intrevada anumite lucruri, dar esentialul, nucleul dur, ramane putin cunoscut populatiei Vazuta din exterior, organizatia militara este ceva care inspira teama, admiratie si respect in acelasi timp O parada militara va fi intotdeauna frumos de privit, iar uniforma care caracterizeaza orice armata va marca pentru totdeauna spiritul spectatorului Totusi viata de zi cu zi in interiorul sistemului nu este chiar usoara Cei care au ales sa poarte tinuta militara pot marturisi despre multitudinea de constrangeri impuse de regimul existent in armata Ei pot, de asemenea, sa confirme ca in cariera unui soldat exista momente in care sentimentul de insatisfactie atinge apogeul Se spune deseori despre armata ca este un mediu dezumanizant, unde omul este obligat sa se supuna orbeste ordinelor Se spune ca logica ramane la poarta cazarmii Cu siguranta, aceste reprosuri sunt, in parte, justificate Totusi cel care a imbratisat benevol profesia militara stie ca toate acestea sunt temporare si fac pur si simplu parte din procesul de pregatire si functionare a sistemului Mai stie de asemenea ca toate aceste aspecte care pot parea de neconceput pentru un civil, au ca scop sa sporeasca anduranta soldatului si sa il maturizeze mai rapid Acest articol nu are ca scop redarea unei imagini fidele a ceea ce este armata El nu se va focaliza pe aspectele care vizeaza militarii si viata acestora in cadrul acestui sistem riguros Cunoastem cu totii inconvenientele profesiei militare, dificultatile carierei militare, situatiile care induc ceea ce numim, la modul general, stres Voi prezenta succint ceea ce este stresul si va incit in a identifica unele solutii posibile, cateva remedii de luat in considerare pentru a preveni si combate consecintele nefaste ale "indispozitiei civilizatiei" Definirea stresului Stresul este un concept la limitele psihologiei, psihiatriei, neuropsihiatriei, psihanalizei, neurochimiei, psihosomaticii etc Acest concept este folosit pentru a exprima suferinta, privarea, plictiseala, calamitatea si adversitatea, consecinte rezultate ca urmare a desfasurarii unei vieti dificile Prima definitie a stresului a fost data de Hans Selye (parintele stresului): "stare care se traduce printr-un sindrom specific datorat tuturor schimbarilor nespecifice induse intr-un sistem biologic" EViTER OU MiNiMALiSER LES CONSEQUENCES DU STRESS 185 LA TRiBUNE BULETiN Dupa Agentia Europeana pentru Securitatea si Sanatatea Muncii, stresul survine atunci cand exista un dezechilibru intre perceptia pe care o are o persoana despre constrangerile impuse de mediul inconjurator si perceptia despre propriile resurse de care dispune pentru a face fata acestor constrangeri Potrivit disciplinei care il studiaza, stresul poate face obiectul unor definitii diferite, dar, oricare ar fi unghiul de vedere, definitiile se refera intotdeauna la trei componente: - factorii de stres sau situatiile de lucru restrictive care vor expune persoana la stres; - persoana care va reactiona la ceea ce i se intampla, fizic si psihic; - efectele observabile cu privire la comportamentul persoanei sau starea de sanatate a acesteia, precum si la intreprindere, daca situatia vizeaza un numar important de salariati Mecanismele biologice si psihologice ale stresului au ca prim obiectiv de a ne pune in cea mai buna stare psihica si mentala pentru a face fata unei situatii dificile si astfel, sa ne ajute sa ne adaptam mai usor la aceasta situatie Vorbim in acest caz de "stres pozitiv", in schimb, acesta devine "nociv" daca este activat la un nivel foarte ridicat, care sa impinga la extrem reactiile noastre, caci el ne va uza progresiv, fizic si mental Doi psihologi, Yerkes si Dodson, au ilustrat sub forma unei curbe, care le poarta numele, raportul care exista intre intensitatea reactiei la stres si nivelul performantei Figura 1 - Curba lui Yerkes & Dodson Acest ultim aspect face obiectul studiului meu Stresul profesional si corolarul sau, stresul familial au devenit adesea o problema majora Sursele stresului sunt foarte variate La modul general, ele tin de conditiile de lucru, de excesul in munca, de pericolul fizic, de adaptarea individului la mediul inconjurator si de interfata familie   munca Un model simplificat al stresului profesional, cuprinzand aceste aspecte, a fost conceput de C L Cooper (Bulletin of the British Psychological Society): Figura 2 - Model simplificat al stresului intrinsec lucrului Conditii de lucru Urgente Responsabilitatea vietilor omenesti Rolul in organizatie Ambiguitate con-flict de roluri Conflicte de responsabilitate Dezvoltarea in cariera Prea multe promovari insuficiente promovari Nesiguranta locului de munca Ambitii estompate Relatii profesionale Slaba relationare cu superiorii, subordonatii, colegii Dificultati in delegarea de responsabilitate etc Structura si climat organizational insuficienta sau lipsa de participare la procesul de luare a deciziilor Restrictionarea puterii de decizie Politica generala Lipsa consultarilor Cercetatorii au cautat sa evidentieze trasaturile persoanelor care fac fata intr-o maniera fructuoasa situatiilor dificile Una dintre caracteristicile propuse de Antonovsky (1987) este "sensul coerentei" sau capacitatea de vedea lumea ca o entitate previzibila si comprehensibila Acest concept al sensului coerentei cuprinde trei idei: intelegerea, gestionarea si semnificatia Astfel, persoanele care poseda o capacitate ridicata de intelegere isi concep viata si experientele ca fiind ordonate, structurate si previzibile invers, persoanele care poseda un nivel scazut de intelegere le percep ca fiind confuze si aleatorii Gestionarea inseamna ca persoanele estimeaza ca au resursele necesare si adecvate 186 LA TRiBUNE BULETiN solicitarilor la care sunt supuse indivizii cred ca viata si experientele lor au sens si ca problemele si obstacolele cotidiene au valoare pentru ca in acestea investim timp si energie Trebuie subliniat totodata ca, dupa Antonovsky, sensul coerentei exista pentru toate aspectele vietii (relatii familiale, lucru etc ) si ca, la fel ca si in cazul procesului de evaluare, se pare ca felul in care o persoana face fata evenimentelor este determinat, in parte, de propriile resurse (aptitudini, credinta, personalitate etc ), dar si de constrangerile socioculturale care interzic unele forme de comportament in cautarile lor, analistii au constatat ca indivizii se manifesta diferit in fata aceleasi situatii De exemplu, un individ poate percepe o mutare profesionala ca o problema insurmontabila, in timp ce un altul o poate percepe ca pe o provocare in aceasta optica, nu intensitatea stimulului ar explica raspunsul mai mult sau mai putin intens, ci evaluarea situatiei de catre individ si semnificatia pe care o da individul stimulului care ar determina existenta stresului (Lazarus si Folkman, 1984) in fapt, primele studii ale lui Hans Selye (1974) cu privire la raspunsul la stres in functie de constrangerile din mediul inconjurator au demonstrat ca nu exista ceva specific la nivelul raspunsului sau al factorilor de stres, si ca, in consecinta, este imposibil de stabilit corespondente intre constrangere si raspunsul individului Factorii de stres variaza la randul lor in intensitate si sunt perceputi diferit de catre persoane Eventuala evolutie catre o patologie a stresului ar depinde deci de capacitatea subiectului de a face fata unei situatii stresante Raspunsul la un factor de stres ar fi atunci in functie de fiecare persoana, iar factori precum experienta anterioara, nivelul de expectatie, autoevaluarea sau motivarea ar influenta procesul de adaptare in plus, nu exista situatii identice, eficienta punerii in aplicare a sistemului de adaptare ar depinde de circumstante Fiinta umana a fost dotata cu un mecanism neurobiologic performant, care ii permite sa se adapteze la toate modificarile din mediu Organismul isi mentine echilibrul mobilizandu-si energia necesara procesului de adaptare si totusi acest echilibru poate fi subrezit pe termen lung datorita unui stres prelungit in urma evenimentelor care induc depresii, dureri etc , aparitia bolilor grave este foarte probabila Profesionistii interesati de acest fenomen au reusit sa identifice doua mari categorii de efecte: tulburari psihologice si maladii somatice Piste in cautarea posibilelor solutii contra stresului Pentru a evita aceste consecinte, mi se pare util sa analizam solutii posibile pe care le putem pune in practica pentru a lupta impotriva efectelor nocive ale stresului Nu e vorba de un tratament medicamentos, ci de masuri de prevenire, de resursele de care dispunem pentru a ne proteja Fara a avea pretentia de a putea elucida acest mister, de a gasi remediul universal si atotputernic, propun cititorului cateva piste de studiat si adaptat, in functie de personalitatea indivizilor si de mediul in care isi desfasoara activitatea O mai buna stapanire a emotiilor O prima alternativa consta intr-o mai buna stapanire a starilor sufletesti, a emotiilor si manifestarilor lor Daca sunt exploatate cu inteligenta, emotiile noastre joaca un rol de adevarat ghid in satisfacerea nevoilor noastre Exista mai multe metode pentru a ne controla reactiile si a ne stapani, printre care: anticiparea, diversiunea, dezamorsarea si disiparea Anticiparea evenimentelor, a situatiilor ce vor urma tin de capacitatea intelectuala a individului si de experienta sa Pe baza diferitelor situatii traite in trecut, putem anticipa altele similare sau prevedea momentul in care acestea se vor produce, in functie de anumite premise depistate la momentul oportun Odata descoperita sursa stresului, daca ea nu poate fi evitata, efortul trebuie sa se canalizeze spre a o deturna Diversiunea pare a fi un bun subterfugiu si necesita putin efort Dezamorsarea unei situatii generatoare de stres ramane o solutie mai dificila de stapanit individul trebuie sa aiba cunostinte anterior insusite si o lunga experienta Acest tip de comportament defineste perfect ceea ce numim diplomatie Disiparea consta in a nu lasa impulsiunile intempestive sa se manifeste Revenirea in trecut, relativizarea problemelor, dedramatizarea situatiei permit deconectarea individului pentru a nu cadea victima emotiilor violente sau negative E vorba de o transformare a energiei emotionale intr-o actiune sau o reflectie constructiva 187 LA TRiBUNE Aceasta tehnica mai este numita "transmutatie", cuvant care evoca epoca alchimistilor care cautau sa transforme plumbul in aur Controlul emotiilor se invata si se perfectioneaza ca si celelalte deprinderi in diferite domenii Nu exista pentru aceasta retete miraculoase Regula pentru o mai mare eficienta consta in a-ti regasi mai intai calmul pentru a actiona ulterior mai bine Trebuie sa stim ca, cu cat emotivitatea este mai puternica, cu atat ratiunea functioneaza mai putin intr-adevar, o emotivitate ridicata impiedica gandirea eficace si ne face sa regresam catre niveluri de functionare arhaice Pentru a infrunta mai bine stresul, orice individ trebuie sa-si alimenteze energia printr-o puternica motivatie Daca nu dispunem de o puternica motivatie, batalia este dinainte pierduta Motivarea la locul de munca este legata de interactiunea dintre doua campuri complementare: primul este mai degraba psihologic, iar secundul, organizational Nu un camp sau altul ne intereseaza, ci relatia dintre cele doua: individul si organizatia militara Satisfacerea nevoilor in ce priveste individul, un important nume de retinut este Maslow, care a marcat profund teoriile motivatiei si care continua sa fie adeseori un punct de referinta pentru cei care se ocupa cu gestionarea resurselor umane De la Maslow vom retine doua idei esentiale: -nevoile pot fi ierarhizate, ele sunt organizate pe niveluri si acestea pot fi reprezentate printr-o piramida; in partea de jos a piramidei se gasesc nevoile fiziologice, apoi nevoile de siguranta si, in final, nevoile sociale; ultimele doua niveluri cuprind nevoile de stima si realizare de sine - trebuie ca nevoile unui nivel sa fie satisfacute pentru ca individul sa fie motivat de nevoile nivelului superior BULETiN Maslow aduce totusi o nuanta: nevoile celor trei niveluri inferioare functioneaza in mod homeostatic: o data nevoile satisfacute, tensiunea dispare, echilibrul se instaleaza si nu mai exista dorinta de actiune in schimb, in ce priveste ultimele doua niveluri si in special ultimul, Maslow considera ca acestea nu vor fi niciodata satisfacute Ele isi vor pastra intotdeauna forta lor motivationala Motivare pozitiva si reusita Multe intreprinderi cauta modalitati nu numai pentru a-si motiva personalul, dar si pentru a mentine aceasta motivatie la un nivel inalt Ele stiu ca, cu cat o persoana este mai motivata cu atat este mai eficienta, mai productiva, mai rentabila interesul pentru motivatie ia totodata in calcul faptul ca resursa umana reprezinta unul dintre costurile cele mai ridicate in majoritatea intreprinderilor Pentru a dispune de salariati in permanenta motivati, este important sa examinam cu atentie numerosi factori care pot afecta motivatia si sa actionam in consecinta Oamenii au nevoie de un mediu fizic, de conditii de munca si de un climat relational care sa puna in valoare perceptia de sine si valoarea a ceea ce este realizat de fiecare persoana Motivatia se bazeaza pe perceptia pe care o avem despre noi insine, despre ceilalti, despre munca, despre salariu, despre viata in ansamblul ei Perceptia noastra despre ce este posibil sau nu, despre ceea ce este acceptabil sau nu, despre ceea ce ofera siguranta sau nu, despre ceea ce suntem capabili sau incapabili sa facem se bazeaza pe credintele si paradigmele noastre Situatiile sunt neutre; credintele noastre fixeaza perceptia negativa sau pozitiva pe care o avem despre acestea Oamenii sunt intotdeauna motivati, totusi motivatia este adesea negativa Cu trecerea timpului, motivatia negativa devine un obstacol pentru actiune din cauza nivelului excesiv de stres pe care aceasta il produce Atunci cand motivatia este negativa, aceasta devine o piedica pentru actiune, intra in dualitate cu motivatia pozitiva Ele devin doua forte egale care actioneaza in sens contrar Daca motivatia pozitiva intra in contradictie cu motivatia negativa, o parte a energiei noastre se va consuma pentru aceasta dualitate Printre 188 LA TRiBUNE indicatorii cei mai frecventi ai acestui tip de situatie regasim ezitarea, indoiala, incertitudinea, inactiunea si confuzia in realizarea obiectivelor Motivatia negativa foloseste teama ca stimulent in realizarea unui scop; timpul care se scurge intre momentul in care un obiectiv este fixat si momentul realizarii sale este sursa unei tensiuni considerabile Pentru ca motivatia negativa asociaza frica, actiune si tensiune, un plus de actiune implica mai multa teama si tensiune in consecinta, actiunea scade pentru a diminua totodata teama Cand motivatia este pozitiva, actiunea este asociata cu placerea de a actiona Sinergia astfel creata este enorma, deoarece cu cat actiunea creste in volum cu atat placerea creste Motivatia pozitiva creeaza un sentiment de reusita in prezent; timpul care se scurge intre decizia de realizare a unui proiect si momentul realizarii sale este o sursa de entuziasm in acest caz, o persoana isi poate exprima pe deplin potentialul si poate deveni foarte eficienta in realizarea obiectivelor sale Un alt fel de management Bineinteles, rezultatele vor fi incoronate de succes daca managerii sistemului adopta ei insisi un stil de comanda favorabil instalarii unui climat de munca care sa permita obtinerea eficientei scontate si totodata punerea in valoare a individului in acest sens, nu voi incerca sa descriu ceea ce a fost deja exprimat Ma voi multumi sa dau citire la ceea ce a scris generalul de MAUD’HUY (1857-1921) in amurgul vietii sale si a lasat cadrelor din regimentul sau ca "testament in materie de comanda" • Superiorul trebuie sa respecte personalitatea subordonatilor sai Evident, acestia nu indeplinesc niciodata idealul sau absolut Dar trebuie sa ne folosim de subordonatii nostri asa cum sunt, utilizand calitatile lor si cautand sa le corectam greselile care, uneori, nu sunt decat exagerari ale calitatilor • Sa ne straduim sa ne supunem si sa comandam cu buna dispozitie Omul indispus si omul furios sunt fiinte de calitate momentan inferioara • Sa fim intotdeauna politicosi cu subordonatii nostri; cand suntem politicosi, BULETiN inaltam pe cei carora ne adresam; cand suntem grosieri, ne coboram noi insine • Cat priveste superiorul, impolitetea este o abatere disciplinara in ce priveste subordonatul, ea este intre altele o lasitate • Numai politetea face suportabila duritatea unui repros • Sa vorbim cu blandete, ceea ce nu ne impiedica sa vorbim cu fermitate; dand ordine, facand observatii pe un ton prea inalt, indispunem subordonatii, ii obligam la randul lor sa strige, afectam negativ serviciul • Sa nu facem reprosuri unui gradat in fata militarilor stirbindu-i prestanta, nesocotim principiul autoritatii • Sa nu ne indoim niciodata fara motiv de cuvantul unuia dintre subordonatii nostri; ar fi o injurie gratuita Daca ne dam seama ca ne-a mintit, avem datoria de a-l pedepsi, cu atat mai sever cu cat i-am aratat mai multa incredere • Sa nu incercam sa inspiram subordonatilor nostri teama, ci incredere; lor sa nu le fie teama ci sa-si doreasca prezenta sefului • Sa nu cautam popularitate in raport cu subordonatii nostri Daca ne iubim oamenii, si ei ne vor iubi Sa cautam sa ne facem stimati de acestia • Sa ii acoperim intotdeauna cand au executat sau au crezut ca executa ordinele noastre • Fara exigente inutile! Dar ceea ce cerem, sa cerem la modul absolut si permanent • Sa facem cunoscuta esenta cerintelor noastre, sa facem cunoscut tuturor ca disciplina este necesara pentru serviciu si pentru binele fiecaruia, ca ea inseamna inteligenta, devotament si supunere in acelasi timp • Fiind binevoitori, sa nu fim niciodata slabi Fara sensibilitati; armata este o scoala de energie Sa ne amintim ca disciplina trebuie sa fie respectata cu orice pret, oriunde si de oricine Acest testament descrie cu claritate stilul de comanda la care as dori sa ne raportam noi, militarii in sinteza, "a comanda cu sufletul", aceasta este referinta mea in materie de comanda Consideratia, ascultarea, intelegerea trebuie sa preceada decizia 189 LA TRiBUNE "Supunere din prietenie" este corolarul firesc al stilului de comanda pe care il doresc pentru armata de astazi * * * Daca exista un efort de facut pentru imbunatatirea modului de functionare a armatei, acesta va fi fara indoiala reducerea numarului si a gravitatii factorilor generatori de stres care ating astazi institutia militara in acest sens, toti BULETiN militarii trebuie sa-si revizuiasca bazele comportamentului si sa-si insuseasca procedee fiabile pentru a evita si combate efectele stresului Aceasta s-ar putea aplica atat personalului de conducere, cat si personalului de executie Sa actionam pentru ca locul de munca sa devina un loc constructiv al personalitatii noastre si nu unul distructiv Nu este oare necesar sa stim sa gestionam mai bine acest stres pentru ca munca sa nu ne distruga? 190 BULETiN MODALiTatiLE DE ANGAJARE J A FORtELOR sl MiJLOACELOR iN ASiMETRiA iNALTa Commandant iULiAN MARTiN Forces aeriennes Roumanie Resume: Par excellence, la guerre a ete et sera asymetrique De l'assertion du renomme stratege chinois Sun Tzu: "L'art entier de la guerre est base sur le mensonge En consequence, si tu es capable, simules l'incapacite; si tu es actif, simules lapassivite!" Dans la theorie de "l'abordage indirect" elaboreepar B H Lindell Hart qui affirmait que la plus adaptee strategie est de connaitre et d''eviter les points forts de l'ennemi, d'exploiter ses faiblesses, les penseurs du domaine de l'art et de la strategie militaire ont remarque, en etudiant les derniers conflicts regionaux, la tentative des parties belligerantes d'imposer а l 'adversaire des " actions atypiques ", asymetriques La comprehension de leur caractere et la prefiguration de leur prochaine phisionomie represente la premice a partir de laquelle on doit initier l'elaboration des prognoses, des scenarios strategiques et operatifs, lors de la planification des actions militaires et la projection des forces dans les actions militaires du futur Pentru a-si asigura continuitatea in spatiul sau de existenta, poporul roman a fost nevoit adeseori, de-a lungul istoriei, sa infrunte armate superioare in privinta inzestrarii cu armament si tehnica de lupta, dar si ca efective in permanenta comandantii au cautat sa identifice punctele slabe ale adversarului si sa le exploateze prin impunerea propriei vointe, a libertatii de actiune si a initiativei Putem afirma cu certitudine ca poporul roman si armata sa au recurs la asimetria joasa, care este, de regula, apanajul celor slabi si saraci Devenind membra NATO, Romania, in general, si Armata Romana, in special, se afla in fata unei provocari istorice fara precedent: trecerea, de fapt ridicarea, de la asimetria joasa la asimetria inalta Practic, prin procesul de reforma pe care il parcurgem, se tinde spre atingerea acestui obiectiv indraznet Din studierea conflictelor asimetrice care s-au desfasurat in ultimul deceniu si jumatate (la cele mai recente aducandu-si aportul si Armata Romana), reiese ca, in prezent, ies in evidenta cateva caracteristici care se vor amplifica in timp Prima este accentuarea caracterului expeditionar Dat fiind caracterul global al amenintarilor de tip asimetric, dar si puternica incarcatura politica si mediatica, apreciem ca actiunile militare vor fi multinationale, deci vor fi expeditionare pentru multe state Principalul avantaj al actiunilor expeditionare este acela ca sursele de generare si regenerare a fortei sunt scoase in afara loviturilor "clasice" ale adversarului, dar raman, in continuare, vulnerabile la actiunile teroriste O alta caracteristica ar fi faptul ca focul tinde sa devina componenta dominanta a actiunilor militare Marirea preciziei la tinta a consfintit triumful aplicarii tehnologiilor inalte ("high-tech") in actiunile militare si a creat conditiile realizarii dezideratului dintotdeauna al militarilor: concentrarea nu asupra actiunii propriu-zise, ci asupra efectelor actiunii la inamic Necesitatea cresterii eficientei focului si integrarea componentelor terestra, navala si aeriana a facut ca planificarea focului sa devina, incet-incet, o preocupare majora chiar pentru esaloanele strategice Vectorii de transport al focului la tinta permit astazi lovirea simultana a tuturor obiectivelor din dispozitivul strategic al inamicului, indiferent de gradul de dispersare al acestora Aceasta creeaza conditiile pentru realizarea suprematiei MODAL TES DENGAGEMENT DES FORCES ETDES MOYENS DANS LES CONDiTiONS D UNE HAUTE ASYMETR E 191 LA TRiBUNE BULETiN absolute in teatru, desfasurarea actiunilor militare in conditiile unor rapoarte de forte mult defavorabile, mentinerea in permanenta a unor ritmuri inalte, atenuarea diferentelor dintre ofensiva si aparare etc Ponderea efectelor focului executat din mediile aerian si naval creste in defavoarea celui terestru in fine, o caracteristica importanta a actiunilor armate in conflictele asimetrice o reprezinta caracterul intrunit al actiunilor militare care se va manifesta la niveluri din ce in ce mai mici, incepand sa se generalizeze si catre nivelul inferior al esaloanelor tactice Este posibil ca intr-un viitor foarte apropiat sa asistam la actiuni intrunite la nivel grupa -echipaj de zbor sau grupa pluton - echipaj de nava, cu sprijin aerian nemijlocit Caracteristicile definitorii ale viitoarelor confruntari armate sunt urmatoarele: desfasurarea actiunilor in toate mediile (pe uscat, pe apa si sub apa, in aer si chiar in spatiul extraatmosferic); utilizarea de forte si mijloace diversificate, cu o mare mobilitate, putere de foc semnificativa, precizie si efecte de nimicire  distrugere la tinta deosebite; transparenta teatrelor de actiune datorita activitatii conjugate a satelitilor de observare si corectie, a radarelor aeropurtate si a mijloacelor de detectie prin contact, de tip pasiv si activ; folosirea unor arme si sisteme de lovire performante, cu o precizie "chirurgicala", care permit efecte la obiective cu asa-zise "pagube colaterale minime"; aplicarea de lovituri cu aceeasi eficienta atat la contact cat si pe toata adancimea de actiune, concomitent cu existenta contramasurilor proprii eficiente; dispersari si concentrari rapide de forte si mijloace; saturarea electronica a spatiului de lupta pentru executarea unor lovituri cu mijloacele proprii din afara razelor de riposta ale inamicului; tendinta de a se evita confruntarile directe, frontale dintre forte si mijloace numeroase, accentul punandu-se pe actiuni cu formatiuni mici, dar deosebit de eficiente prin puterea lor de foc, autonomia de actiune deosebita, avand sustinere adecvata; consumuri uriase de munitie, carburanti si alte resurse care sa pregateasca, sa sustina si sa asigure indeplinirea obiectivului final -victoria, adica impunerea vointei; pierderi materiale uriase in potentialul adversarului, blocarea cailor si a nodurilor de comunicatie, aprovizionare si destabilizarea economica; angajarea in lupta a profesionistilor, atat in confruntare directa, om la om, cat si in spatiul informatic, psihic si mediatic in desfasurarea conflictelor militare vor fi angajate sisteme militare cu structura complexa, interarme si intercategorii de forte, distribuite pe suprafete geografice impresionante, in conditiile unei noi modelari a limitelor dintre esaloane, in toate mediile si sub influenta unor noi dimensiuni ale inovatiei si informatiei inmultirea si diversificarea riscurilor si amenintarilor la adresa stabilitatii si pacii, difuzia acestora in profunzimea comunitatilor sociale si diseminarea lor pe spatii largi supun decizia politica - de recurgere la violenta armata - unor teste dure, provocate indeosebi de diferentele de cultura politica in asumarea responsabilitatilor si consecintelor Structurile militare vor actiona pentru indeplinirea unor obiective politice sau strategice bine definite si mediatizate, care determina intensitatea si durata actiunii, gestionarea efectelor post-conflict din teatru, strategiile de stabilizare, reconstructie etc Regulile de angajare, cursurile si intensitatea actiunii, pana si unele momente "strict tehnice", cum sunt planificarea si selectarea tintelor, alegerea momentelor sau intrebuintarea fortelor, vor avea o puternica incarcatura politica, desi rationamentele privind operationalitatea si eficienta ar impune ca acestea sa fie ignorate Maximizarea violentei armate va fi un proces care va impune gestionarea atenta si permanenta a tuturor componentelor actiunii militare pentru a evita atat efectele exagerate asupra adversarului, cat si obtinerea acestora de catre adversar asupra trupelor proprii inamicul va fi insuficient definit, iar gama atitudinilor dintre cele doua extreme va fi larga si diversificata Nevoia de temporizare postconflict va impune anumite note de temporizare a actiunilor militare Ca urmare, planificatorii actiunilor militare sunt nevoiti sa ia in calcul elemente care pana nu demult aveau relevanta mica ori erau ignorate din motive de eficienta: - eliminarea pierderilor exagerate ori aparent inutile provocate in randurile adversarului, chiar cu riscul intarzierii atingerii obiectivelor; 192 LA TRiBUNE BULETiN - protectia trupelor proprii; - protejarea unor obiective (economice, sociale, culturale etc ) ale adversarului; - schimbarea rapida a cursului actiunii, in functie de reactiile opiniei publice interne si externe; - evidentierea, monitorizarea si planificarea de actiuni in locurile si momentele in care inamicul ar putea actiona prin provocari ce ar afecta imaginea trupelor proprii Cursurile de actiune care duc la atingerea rapida a scopului actiunii militare nu pot fi adoptate intotdeauna fara riscuri, deoarece imaginea obliga la o reconsiderare a criteriilor de eficienta Actiunile militare in care violenta armata este exagerata, chiar daca ratiunile militare ar justifica-o, pot duce la pierderea sprijinului public in propriile medii De asemenea, pierderile in randurile trupelor proprii sau situatiile umilitoare pot ridica intrebari asupra legitimitatii actiunilor si a razboiului in ansamblul sau, dar si intari spiritul combativ sau fanatismul adversarului1 Pentru a evita influentele acestei vulnerabilitati asupra psihicului combatantilor, este posibil ca fortele din teatrul de operatii sa constituie singure un actor distinct, protejat impotriva influentelor exogene, dar influentand comunitatile sociale carora le apartine prin proiectarea unei imagini favorabile Unul dintre punctele - cheie este capacitatea trupelor de a se adapta la conditiile impuse de razboiul asimetric in razboiul din irak, fortele coalitiei conduse de SUA si Marea Britanie au incercat sa-si adapteze tactica si structura de forte la noile cerinte ale confruntarii asimetrice La toate nivelurile artei militare, obiectivul principal este "cunoasterea" de catre fortele proprii a campului de lupta, in timp ce inamicului trebuie sa i se interzica aceasta "cunoastere" La nivelul campului de lupta se dezvolta principiile "operatiunilor neliniare" care impun un ritm rapid operatiunilor duse impotriva tintelor - cheie la nivel tactic, operational si strategic, pe lungimea, latimea si adancimea campului de lupta Aceasta doctrina noua, inspirata efectiv din "lectiile" razboaielor din Golf, promoveaza operatii ofensive cu putere mare de lovire si in 1 Cf dr Grigore Alexandrescu, dr Nicolae Dolhin, dr Constantin Mostoflei, Fizionomia actiunilor militare, Ed UNAp , Bucuresti, 2004, Fond biblioteca UNAp , cota C 501, p ll ritm alert (asalturi aeromobile, atacuri aeriene si cu rachete, manevre combinate impotriva centrelor de greutate ale inamicului) Obiectivul acestor operatiuni este de a provoca lovituri rapide, cat mai in adancimea dispozitivului inamicului, si simultane pentru a-1 paraliza si a-1 impiedica sa-si realizeze o aparare efectiva in cadrul acestui tip de operatiuni nu va exista o linie a frontului, lupta fiind o serie de ciocniri discontinue de-a lungul intregii zone a conflictului in cadrul spatiului geografic, in "cyberspatiul" razboiului electronic, in cercetarea " high-tech " si comunicatiile instantanee Fizionomia urmatoarelor conflicte va fi configurata decisiv de "high-tech" La baza actiunilor militare desfasurate sub spectrul tehnologiei informatiei (iT) va sta o noua abordare privind ducerea luptei armate, in care se doreste ca fortele combatante sa vada toate tintele de maxima importanta de pe campul de lupta, sa poata executa lovituri directe asupra oricarei tinte, sa distruga tintele din zona de nimicire   lovire in acelasi timp, dependenta de mijloace a actiunilor a determinat si schimbari in tacticile si modul de intrebuintare a arsenalului militar Singura, tehnologia nu poate realiza o adevarata revolutie in domeniul militar, fiind mai important modul cum sistemul militar se adapteaza si se ajusteaza la cerintele noii tehnologii in acest sens, pe langa sistemele militare si conceptele operationale care sunt, fara indoiala, foarte importante, un rol deosebit il are atitudinea doctrinara ce decurge din comanda politica si politico-militara Preocuparile statelor lumii de a preveni si combate fenomenul terorist nu au scapat analistilor Literatura de specialitate consemneaza faptul ca eforturile de tinere sub control a terorismului comporta: antiterorism, contraterorism si combaterea (contracararea) terorismului Combaterea terorismului la nivel mondial, regional si national cunoaste, in ultima perioada, noi parametri, ca urmare a pericolului tot mai crescand manifestat de acest fenomen la adresa securitatii statelor, dar si ca reactie la proliferarea cunoscuta in ultimii ani in acest sens, razboiul de alianta sau, dupa caz, de coalitie poate fi considerat solutia ce va fi adoptata cu predilectie Fara indoiala, forta de raspuns a NATO este o solutie 193 LA TRiBUNE BULETiN adecvata la provocarile adresate securitatii si stabilitatii regionale si globale Dar la inceputul secolului al XXi-lea este inca dificil pentru fortele militare conventionale sa contracareze actiunile asimetrice ale unor forte paramilitare sau teroriste care actioneaza altfel decat conform principiilor si regulilor artei militare si care nu respecta normele de drept international, ca sa nu mai vorbim de normele dreptului international umanitar Relatia de asimetrie care, in prezent, in unele cazuri, nu favorizeaza fortele armate in conflict cu actori nonstate, se va modifica in favoarea celor dintai, odata cu dezvoltarea unor capabilitati de exceptie in domenii de granita ale stiintei si tehnologiei (biotehnologia, nanotehnologia, mini- si micro-robotica, psihotehnologia etc 2) si utilizarea lor in mod extensiv Toate aceste noi domenii de confruntare asimetrica (neconventionale, ca si conflictele al caror scop se doreste sa-l deserveasca), ce presupun interventia si exploatarea unor tehnologii de ultima generatie, sunt foarte costisitoare si sunt, deocamdata, doar la indemana unui numar restrans de state, dintre cele mai dezvoltate tehnologic Ele prefigureaza noi dimensiuni ale asimetriei in domeniul capacitatilor militare, la care actorii nonstate, indiferent care sunt ei, nu au inca acces Prin utilizarea acestor tehnologii novatoare pe scara larga, depasind faza de experiment in care se afla multe din ele in prezent, controlul spatiului de confruntare va deveni mai eficace, iar adversarii care nu detin sisteme de armament bazate pe noile tehnologii nu vor mai putea beneficia de unele avantaje pe care le au in prezent, cum ar fi posibilitatea concentrarii fortelor si a efectelor unor actiuni pentru a realiza surprinderea inamicului Razboaiele inceputului de mileniu pun in fata fortelor destinate sa le poarte unele cerinte inedite: structuri profesionalizate, tot mai bine inzestrate, diversificate si specializate, cu capacitate accentuata de a desfasura actiuni decisive, dinamice, violente, manevriere, cu un grad mare de continuitate, simultan pe toata adancimea dispozitivelor actionale; structuri 2 Cf Gl lt dr Eugen Badalan, Gl bg dr Teodor Frunzeti, Asimetria si idiosincrasia in actiunile militare, Centrul tehnic-editorial al Armatei, Bucuresti, 2004, pp 110-115 cu autonomie actionala; renuntarea la structuri "prefabricate" in favoarea constituirii de grupari de forte la specificul fiecarei misiuni in parte; capacitate superioara de conducere a fortelor si mijloacelor aflate la dispozitie, in timp real; perfectionarea si instruirea permanenta a personalului, pentru a fi in masura sa utilizeze mijloace, tehnici, tactici si proceduri de ultima generatie; adaptarea doctrinelor, formelor si procedeelor de actiune la nivelul tehnologiei din dotare etc in viitorul nu prea indepartat, rolul fortelor terestre, care au inceput sa dobandeasca si o componenta aeriana, va ramane, in continuare, acela de a pregati campul de lupta din punct de vedere al informatiilor (folosind structuri din ce in ce mai specializate in acest domeniu), de a ocupa si a mentine teritoriul si astfel, de a impune inamicului, in final, conditiile stabilite de invingator Este putin probabil ca fortele terestre sa intre in actiune inaintea desfasurarii unor actiuni aeriene si sau navale de nivel strategic Se considera ca ideea de ofensiva va triumfa in conceptia marilor puteri Mai intai, datorita faptului ca lupta informationala permite adoptarea unei atitudini ofensive, prin cunoasterea si dezinformarea inamicului, intr-o dinamica oricat de accentuata ideea centrala este ca atacatorul poate, pe baza acestor avantaje, sa creeze brese in sistemul defensiv al aparatorului, mai rapid decat acesta le poate acoperi in al doilea rand, armamentul de inalta precizie anuleaza avantajul detinut de aparator, prin amplasarea in pozitii intarite si aparate in al treilea rand, aparatorul are mai putin timp sa se refaca in urma loviturilor primite si sa riposteze in mod eficace in lupta de aparare este de asteptat trecerea de la o forma de lupta si operatie la alta in cursul aceleiasi misiuni a unei mari unitati unitati, ca de altfel si in cazul actiunilor militare de restabilire a ordinii constitutionale Acest fapt rezulta din necesitatea mentinerii permanente a adversarului sub presiunea loviturilor noastre, in vederea temporizarii actiunilor sale si pentru crearea conditiilor favorabile de trecere la actiuni decisive impotriva acestuia importanta fortelor aeriene este tot mai mare, operatiile duse in spatiul aerian si din 194 LA TRiBUNE BULETiN aer avand un rol si o pondere crescanda in cadrul operatiilor militare intrunite Acest rol rezulta din capacitatea fortelor aeriene de a lovi rapid, prin surprindere si cu o mare putere de distrugere obiectivele vitale ale adversarului, cu efecte puternice si de lunga durata asupra capacitatii de reactie si a coerentei actiunilor de raspuns Datorita tehnologiilor de varf cu care sunt dotate, sistemele aeriene de cercetare si lovire au depasit stadiul de elemente ajutatoare ale celorlalte categorii de forte ale armatei, chiar tind sa devina elementul decisiv si constituie o prezenta obligatorie, indispensabila in confruntarea militara Fortele navale, pe langa rolul consacrat in proiectia fortelor in teatrele de operatii, odata cu instalarea pe nave a sistemelor cu inalta precizie de lovire si raza de actiune corespunzatoare, tind sa capete, in cadrul operatiilor militare integrate, un statut tot mai pregnant de forta de asigurare si de sprijin a actiunilor duse de celelalte categorii in ultimele conflicte si-au facut tot mai mult simtita utilitatea mijloacele din Cosmos (nu insa si fortele cosmice) Credem ca nu se exagereaza cand se afirma ca era razboiului cibernetic purtat de soldatul mileniului trei intr-un spatiu digitizat si pluridimensional (terestru si subteran, maritim si submarin, aerian si cosmic, in ciberspatiu pe de o parte, politic, economic, militar, informational, psihologic si cultural pe de alta parte) nu este departe3 Noile concepte operativ-tactice si strategice prefigurate pentru inceputul secolului al XXl-lea, cum sunt "ARMY-21", "AiR-FORCE-21" sau "FOCUS-21", vor da o si mai mare amploare operatiilor si luptei, integrand pe campul de lupta armele si sistemele de arme create pe baza celor mai noi tehnologii, cu o mare putere de distrugere Actiunea militara devine tot mai mult un domeniu organizat si planificat, precum o afacere economica, o investitie in adevaratul sens al cuvantului, in care se pot obtine castiguri maxime cu cheltuielile si resursele existente (disponibile), deci o intreprindere care sa aduca profituri timp indelungat Ca urmare, comandantii si statele majore vor fi obligati sa aiba in vedere considerente precum identificarea si analizarea "centrelor de greutate economica" ale inamicului, interventia in circuitele de finantare ale acestuia, planificarea intrebuintarii armamentului, tehnicii si echipamentelor in functie de exigentele operationale, performante, dar si de vechime, termene de expirare, bugetele viitoare etc 3 Cf Gl lt dr Eugen Badalan, Gl bg dr Teodor Frunzeti, Asimetria si idiosincrasia in actiunile militare, Centrul tehnic-editorial al Armatei, Bucuresti, 2004, p 201 195 LA TRiBUNE BULETiN iNTREBUiNtAREA FORtELOR SPECiALE PENTRU COMBATEREA TERORiSMULUi Lieutenant-colonel GHEORGHE PA VEL Forces terrestres Rouinanie Resume: Le terorisme, ce "fleau" mondiale, a donee naissance aux veritable controverses dans l'adaptassion des strategies d'utilisation des forces armees pour combatre les actions de ce genre De la multitude de strategies, il semble, a ce moment les forces qui repondent adequat a ce mode de mener la guerre sont le "Forces Speciales" Selon moi ces structures des forces, a cause de leurs capacites de maneuvre et a une palette diversifie des actions, repondent mieux aux conditions " de la guerre du troisieme vague " in decursul ultimilor 20-25 de ani, societatea mondiala s-a confruntat, in permanenta, cu un fenomen precum terorismul international la scara mare, foarte diferit in ceea ce priveste formele si procedeele de actiune 1 Confirmarea acestui fenomen este atestata de enumerarea, care este departe de a fi completa, a celor mai cunoscute actiuni teroriste: in 1972, in timpul Jocurilor Olimpice de la Munchen, cand gruparea " Septembrie Negru" a impuscat echipa de atletism a israelului; in 1983 a avut loc o explozie in cazarmile infanteriei Marine a S U A din Beirut, iar in luna decembrie a aceluiasi an, la ambasada americana din Kuweit; in 1984-1985 incidente asemanatoare au avut loc pe aeroporturile internationale din Frankfurt, Roma si Viena; in 1988 pe cerul Scotiei a explodat avionul liniei PAN AMERiCAN (au murit 259 de pasageri) Perioada de dupa anii 1990 se caracterizeaza prin escaladarea terorismului Conform opiniei specialistilor americani, acesta va constitui un pericol real in viitor (exemple: actiunile teroriste din 11 09 2001, 11 03 2004, 07 07 2005) Se considera ca actiunile teroriste vor fi intreprinse activ atat asupra militarilor "Aliantei Nord-Atlantice (ANA)", cat si asupra obiectivelor militare si socio-economice, pentru a avea un impact psihologic foarte mare asupra populatiei, autoritatilor si organismelor internationale 2 in Regulamentul oficial FM 33-1 al Trupelor de Uscat ale SUA - " Operatii psihologice" - se arata ca "terorismul a devenit parte componenta a strategiei anumitor forte, de aceea Fortele Armate trebuie sa fie gata de a actiona in aceste conditii" Totusi trebuie remarcat faptul ca, in conceptia analistilor militari, pana in prezent nu exista o interpretare unica si identica a termenului de terorism, unii experti considerand aceasta ca o actiune pur criminala si de aceea sunt de parere ca lupta impotriva lui trebuie dusa numai de catre organele de protectie juridica Altii (mai ales specialistii militari) atribuie terorismului categoria de " actiune de lupta" si avanseaza ideea intrebuintarii fortelor armate pentru a se opune acestuia 3 in prezent, se folosesc cel putin trei definitii ale terorismului, adoptate de Departamentul de Stat, Biroul Federal de investigatii si de Departamentul Apararii Conform opiniei expertilor americani, cea mai acceptabila, mai ales in domeniul militar, este formularea sustinuta de Pentagon Conform interpretarii respective, prin terorism se intelege folosirea violentei in mod ilegal, pregatita din timp (dar si probabilitatea unei asemenea actiuni), desfasurata asupra 1 Paul Vasile, Asimetria strategica, riscuri, amenintari si conflicte asimetrice, EdituraDBH, Bucuresti, 2001, p 37 2 Brian Jenkins, The potential of nuclear lerrorism RaND, 1997, p 76 3 Caleb Carr, Terrorism as warfare, Policy Journal, 1996, p 456 196 UT!USA TiON DES FORCES SPECiALES POUR COMBA TRE LE TERORiSME LA TRiBUNE BULETiN unei persoane sau a proprietatii acesteia in scopul de a constrange guvernul (societatea, statul) sa ia o hotarare care sa vina in intampinarea cerintelor fortelor teroriste in acest context, terorismul este considerat ca o actiune criminala Se considera ca, in conflict, acesta va fi folosit in combinatie cu alte modalitati de lupta (propaganda, executarea operatiunilor psihologice, desfasurarea actiunilor cu partizani), precum si atunci cand toate celelalte mijloace de actiune ( politice, economice si diplomatice) au fost epuizate Pornind de la o asemenea interpretare a terorismului, specialistii americani au elaborat bazele juridice si organizatorico-functionale ale activitatii antiteroriste a Fortelor Armate, cu implicatii in ceea ce priveste intrebuintarea Fortelor Speciale 4 Bazele juridice stabilesc clar responsabilitatile organelor militare si ale persoanelor cu functie de raspundere in lupta cu terorismul indreptat impotriva personalului, precum si a oricaror obiective militare Din punct de vedere legislativ, acestea sunt consfintite in " Codul SUA" ( Titlul 10 "Fortele Armate", 1989), precum si in instructiunile si regulamentele aprobate de Departamentul Apararii (ministrii categoriilor de forte armate) cu valoare de acte juridice: AR 210-10 "Administratia" (1988), FM 100-20 " Actiuni militare in conflictele de mica intensitate" (1990), AR 190-52 " Lupta cu terorismul si cu alte actiuni, indreptate impotriva obiectivelor militare" (1986) in conformitate cu reglementarile juridice de baza, care se refera la activitatea antiterorista a fortelor armate, specialistii militari trebuie sa aiba in vedere urmatoarele: - stabilirea clara a conditiilor de executare a operatiunilor antiteroriste cu participarea formatiunilor luptatoare, in cazul comiterii unui atac terorist; - coordonarea obligatorie a tuturor actiunilor organelor militare, ale structurilor si persoanelor cu functii de raspundere, cu Biroul Federal de investigatii - determinat de faptul ca, potrivit legislatiei americane, responsabilitatea pentru lupta impotriva teroristilor care savarsesc actiuni armate impotriva cetatenilor Statelor Unite, inclusiv a militarilor, atat in partea 4 Walter Laquer, Postmodern Terrorism, Foreign Affairs, University Pres, New York, 1998, p 312 continentala a tarii, cat si in strainatate, revine acestui "Birou" - responsabilitatea comandantilor de la toate esaloanele pentru mentinerea legalitatii si ordinii in unitatile militare sau in obiectivele militare situate in partea continentala a SUA si in afara acestora (ei au dreptul sa intreprinda toate masurile pentru a riposta la orice actiune terorista, pana la intrebuintarea fortelor si mijloacelor speciale pentru a proteja personalul impotriva unui atac, precum si a armamentului si tehnicii de lupta; in cazul savarsirii atacului terorist impotriva unui obiectiv militar amplasat in strainatate, comandantul are aceleasi drepturi, dar si obligatia sa isi coordoneze actiunile cu reprezentantul tarii unde stationeaza si cu Departamentul de Stat al SUA); - intrebuintarea fortelor armate fortelor speciale in lupta impotriva actiunilor teroriste, in afara raionului de dislocare, se realizeaza numai conform directivei presedintelui (in acest caz unitatile si subunitatile corespunzatoare executa misiunile incredintate, actionand conform instructiunilor Biroului Federal de investigatii); - anchetarea actiunii teroriste si a urmarilor acesteia, efectuata de catre personalul de investigatii prevazut in statutul categoriilor de forte armate, in cazul savarsirii actiunii pe teritoriul obiectivului militar sau chiar impotriva acestuia, independent de locul de dislocare - in partea continentala a SUA sau in afara teritoriului acestora (in cazul din urma, la acest proces participa in mod obligatoriu reprezentantul tarii unde stationeaza trupele americane) Baza juridica a activitatii antiteroriste a Fortelor Armate a devenit, practic, punctul de plecare pentru organizarea si functionarea structurilor militare corespunzatoare Scopul acestora este planificarea prealabila si minutioasa, pregatirea si realizarea masurilor antiteroriste Structurile organizatorice din compunerea Fortelor Armate ale SUA, participante la lupta cu teroristii, sunt capabile, dupa opinia specialistilor americani, sa solutioneze destul de eficient problemele care le revin Totodata, actiunile practice ale acestora sunt justificate juridic, confirmate de legislatia Statelor Unite privind activitatea antiterorista a Fortelor Armate in general si a Fortelor Speciale in mod exceptional si totusi, analizand atent fortele destinate in mod special pentru contracararea terorismului, rezulta 197 LA TRiBUNE BULETiN foarte clar ca acestea sunt de sorginte speciala Este de ajuns sa facem o "radiografie" a misiunilor ce le aveau de indeplinit marile unitati si unitatile de Forte Speciale inainte de anul 2000, precum Regimentul 75 Rangers (Beretele Negre), Detasamentul Operativ Delta Force, Grupurile cu destinatie speciala Beretele Verzi, si ce misiuni au de indeplinit acestea la inceputul acestui secol Reorientarea catre intrebuintarea Fortelor Speciale impotriva terorismului, dezvoltarea conceptiei si strategiei de intrebuintare a acestor forte pentru combaterea acestui "flagel" cu efecte majore atat in plan socio-economic si politic, cat si in plan psihologic, are la baza asemanarea dintre caracteristicile actiunilor si obiectivele urmarite, astfel: o se desfasoara, de regula, in afara teritoriului national sau la distante mari de locatia de baza; o au mare caracter de autonomie  independenta; o sunt de regula clandestine (secrete  ascunse); o actiunile sunt desfasurate de grupuri mici; o loviturile sunt punctuale chirurgicale; o efectele distructive sau psihologice sunt majore; o tintele sunt reprezentate de "centre de greutate" politice, socio-economice sau militare; o actiunile sunt atat de natura clasica conventionala, cat si neconventionala, purtand, de cele mai multe ori, amprenta luptei de guerila; o au risc ridicat in ce priveste nein-deplinirea obiectivelor deconspirarea acestora si recuperarea fortelor; o scopul obiectivul actiunilor se manifesta, de regula, in plan strategic (politic, socio-economic sau militar); o determina schimbari majore in adoptarea de concepte si strategii militare Lista ar putea continua, dar opinia mea este ca o analiza pertinenta numai a acestor caracteristici impune automat elaborarea unor strategii de combatere a terorismului care sa respecte o lege, definitorie spun eu, a luptei armate, si anume "concordanta dintre scopuri obiective, forte si mijloace" in acest context, afirm ca Fortele Speciale cu structurile sale flexibile si cu mobilitate ridicata sunt capabile sa raspunda in totalitate acestor strategii 198 BULETiN NECESiTATEA DE iNTEGRARE A LOGiSTiCii CU OPERAtiiLE J Coininandant BiXi-POMPiLiU MOCANU Forces terrestres   R o uman ie Resume: Le deroulement des actions militaires en Afghanistan et en iraq, ont mis en relief devant les specialistes militaires de tout le monde les discussions concernant les possibilites offertes par les actuelles structures militaires de riposter a de nouveaux risques et a de nouvelles menaces a l’adresse de lapaix et de la securite globales, ayant en vue tant la modalite de constitutions que les capacites d’action et la dotation actuelle des grandes unites et des unites combattantes L’appui logistiques offert aux forces qui ont participe a ces actions militaires a beneficie des memes considerations, par le presence de nombreuses observations visant la capacite, la dotation et la possibilites d’action des unites, sousunites de logistique d’intervenir a temps, au bon moment pour satisfaire les besoins reels des unites combattantes Viata internationala de la inceputul acestui secol si mileniu pare sa fi intrat intr-o perioada extrem de complexa si contradictorie ca urmare a mutatiilor intervenite in lume dupa incheierea Razboiului Rece si evenimentele de la 11 septembrie 2001, momente care au marcat declansarea razboiului antiterorist la nivel global Evenimentele care s-au succedat, de cele mai multe ori cu repeziciune, n-au evoluat intotdeauna in conformitate cu prognozele elaborate de catre analistii politico-militari si, de cele mai multe ori, cu asteptarile opiniei publice in acest context international a inceput sa se manifeste preocuparea pentru depistarea modalitatilor de gestionare a factorilor care pot provoca marile crize in plan economic, politic sau religios Aceste transformari au determinat, implicit, schimbarea hartii geopolitice si geostrategice a lumii si continentelor si au influentat in mod categoric fenomenul militar Tendintele de evolutie din acest domeniu denota continuarea acestor procese si aparitia altora noi in aceste conditii, fenomenul militar va fi expus aceleiasi rate a schimbarilor influenta acestor actiuni asupra fenomenului militar este dublata de evolutia proceselor proprii, interne, care determina largirea considerabila a sferei sale de cuprindere, diversificarea preocuparilor responsabililor militari pentru gasirea unor solutii viabile la problemele nou aparute Dupa evenimentele de la 11 septembrie 2001, armatele tarilor membre ale Organizatiei Tratatului Atlanticului de Nord (OTAN), sub impulsul procesului de transformare si restructurare venit din partea armatei SUA, au trecut la reorganizarea fortelor lor militare, pentru a putea crea capabilitatile de raspuns la noile riscuri si amenintari venite din latura asimetrica a acestora Rezultatul acestor transformari destul de generoase nu a fost pe masura asteptarilor, unii analisti militari in domeniu spunand ca a esuat din cauza lipsei de sprijin care trebuia sa fie primit din afara armatei, iar din aceasta cauza au fost temporizate anumite actiuni ale organismului militar in dorinta acestuia de a se adapta la noile provocari aparute la nivel geostrategic Evenimentele militare derulate in Afghanistan si ulterior in irak au determinat, prin modalitatea asimetrica, iar uneori disimetrica de desfasurare, o serie de adanci transformari ale armatelor tarilor participante la aceste conflicte LA NECESSiTE DE L 'iNTEGRA TiON DE LA LOGiSTiQUE DANS LES OPERA TiONS MiLiTAiRES 199 LA TRiBUNE in acest sens, in actiunea de reorganizare si redotare a armatelor nationale cu ultimele cuceriri ale stiintei si tehnologiei moderne, statele puternice din punct de vedere economic si militar au actionat intr-o izolare relativa, pentru testarea si dezvoltarea noilor arme ce vor intra in serviciul fortelor luptatoare: toata gama de armament care echipeaza aviatia militara, armament de infanterie usor si greu, material de artilerie cu tragere rapida de toate calibrele si proiectilele aferente, autovehicule de lupta si de transport etc La fel ca in celelalte tari membre OTAN, amplul proces de transformare in care armata romana este angajata in momentul actual, vine sa sublinieze inca o data faptul ca atingerea obiectivelor propuse depinde de o serie de factori, intre care timpul conteaza cel mai mult, deoarece el nu se poate dilata sau comprima dupa dorinta unora sau altora Plecand de la aceste considerente, factorii de decizie ai armatei romane, atat la nivelul conducerii politice, cat si la nivelul conducerii militare, au considerat necesar sa impulsioneze cursul procesului de transformare a fortelor armate, pentru a putea raspunde noilor provocari, din ce in ce mai complexe, pe care acestea sunt chemate sa le rezolve Acest amplu proces nu a ocolit nici sistemul logistic si componentele sale, indeosebi structurile de executie, care, in conformitate cu proiectia sa viitoare, se doreste a fi realizat in concordanta cu fizionomia moderna a actiunilor militare Acest lucru impune ca marile unitati, unitatile si subunitatile de logistica sa devina modulare, flexibile si integrabile aidoma componentelor fortei, bazate pe elemente unitare de asigurare cu munitii, carburanti, alimente si echipamente, ale caror consumuri nu mai seamana cu cele din conflictele secolului trecut Altfel spus, un sistem logistic performant poate crea conditii pentru ca fortele care actioneaza intr-un teatru de operatii sa actioneze ziua si noaptea, in orice conditii de teren, clima, timp, anotimp si stare a vremii si in conformitate cu noile cerinte ale campului de lupta Daca ar trebui sa facem o delimitare clara a tot ceea ce reprezinta o actiune militara, am putea spune ca avem de-a face cu trei BULETiN domenii majore de activitate1: actiunile (operatiile) in sine, informatiile (necesare desfasurarii tuturor activitatilor) si ansamblul de activitati denumit sprijin logistic: • operatiile, in care comanda actiunilor militare este centrala si in care efortul fortei este cerut pe intreaga gama de operatii pentru a raspunde obiectivelor nationale strategice, operative sau tactice; •informatiile (inclusiv supravegherea si recunoasterea), in care senzorii, sursele si analiza sunt folosite pentru furnizarea datelor, informatiilor, cunostintelor, precum si pentru intelegerea situatiei tactice, operative sau strategice si a mediului global de securitate al momentului; • sprijinul logistic, in care sunt planificate si implementate pregatirea, operationalizarea si sustinerea celor doua Din punct de vedere al operatiilor desfasurate anterior anului 2000, sprijinul logistic a avut o abordare bazata pe cantitate si acumulare, pentru a satisface nevoile operationale, generand munti de materiale, echipament si tehnica, si si-a masurat eficienta prin zile de aprovizionare Nefiind exclusa conceptual, acumularea va continua sa functioneze acolo unde cererea poate fi anticipata sau calculata si unde situatia permite sa se constituie linii logistice sau acolo unde riscul constituirii de excedente este minim Abordari ceva mai vechi, de genul sprijin logistic la timpul potrivit si la momentul oportun (just in time), au reprezentat pana nu demult o solutie la problemele generate de nevoile trupelor de a desfasura actiunile militare, mai bine spus o incercare de a aplica practicile comerciale in armata pentru a face mai eficient sistemul logistic indicatorul sau principal a fost durata fluxului sau ritmul fluxului de aprovizionare Acest concept (just in time) a functional de cele mai multe ori multumitor, insa nu trebuie sa uitam faptul ca, intr-un mediu dinamic, poate introduce acumulari necontrolate de materiale, deoarece lantul de distributie a materialelor este relativ fragil si rigid, devenind vulnerabil atunci cand derularea rapida a actiunilor militare impune satisfacerea unor nevoi sporite Eforturile curente depuse pentru modernizarea logisticii se axeaza pe cresterea ^Operational sense and respond logistics: coevolution of an adaptive enterprise capability, Department of Defense USA, Office of Force Transformation, 2004, p 13 200 LA TRiBUNE BULETiN eficientei sistemului, reducerea amprentei mobilitatii fortelor asupra sa, pe implementarea contractelor bazate pe performanta si crearea mediului de partajare a datelor logistice Mai nou, sunt aplicate acum sisteme de planificare a resurselor si sisteme de management al relatiilor cu consumatorii, sisteme imprumutate din sectorul comercial Totusi ultimele abordari in domeniul logistic nu au condus la realizarea unui tip de sistem logistic adaptabil, bazat pe efecte, care sa sprijine operatii modulare, dinamice, distribuite in timp real Ele au sprijinit destul de bine crearea acelor lanturi de distributie liniare, care, chiar daca au un anume grad de predictibilitate si isi pot autoregla activitatea, vor putea sprijini doar actiunile militare ale unor forte traditionale, ierarhice, bazate pe un sistem de comanda si control traditional 2 Datorita nevoilor sporite de integrare a actiunilor celor trei domenii mentionate mai sus, a aparut si este dezvoltat la momentul actual, in toate armatele membre OTAN, conceptul de Logistica Bazata pe Retea (Network Enabled Logistic -NEL), care reprezinta un concept revolutionar in materie de sprijin logistic, deoarece intareste viziunea intrunita asupra fortelor militare (in special in domeniul logistic) si vine in sprijinul celorlalte concepte noi din domeniul operatiilor si informatiilor Elaborarea si ulterior implementarea acestui concept in armatele tarilor membre OTAN are in vedere o serie de teorii: - cele trei domenii ale actiunilor militare vor deveni total integrate; - rolul si functiile acestora se va modifica ca urmare a acestei integrari; - actiunile militare vor fi larg distribuite si vor necesita adaptarea la noul mediu de securitate; - vor fi necesare mecanisme dinamice de adaptare a comenzii si controlului, precum si a logisticii pentru integrarea domeniilor actiunilor militare; - integrarea va transforma activitatile fiecarui domeniu pentru a raspunde mai bine obiectivelor actiunilor militare viitoare NEL reprezinta un concept operational, bazat pe retea, axat pe informatie, care permite desfasurarea operatiilor intrunite bazate pe efecte si asigura precizie si flexibilitate in acordarea 2 Col Benone Andronic, "Determinari logistice ale razboiului bazat pe retea", Gandirea Militara Romaneasca, nr 6, 2004, p 30 sprijinului logistic El se bazeaza pe procese fizice si functionale versatile, adaptabile, autosincroni-zante si dinamice El planifica, anticipeaza si coordoneaza actiuni ce asigura succesul in toata gama de operatii militare NEL necesita mutatii doctrinare si structurale, dar furnizeaza coerenta comenzii si controlului, operatiilor, logisticii, informatiilor, supravegherii si recunoasterii implementat initial ca o capacitate de a se acorda sprijinul logistic incrucisat intre diferite structuri, NEL asigura acum o retea de resurse si capabilitati logistice in cadrul acesteia, fiecare entitate, atat militara cat si comerciala, poate deveni fie consumator, fie furnizor al logisticii Astfel se asigura flexibilitate, robustete, precum si posibilitatea masurarii efectelor sprijinului acordat operatiilor intrunite NEL, asa cum am aratat anterior, este ancorat in teoria RBR si in practica actiunilor intrunite isi are radacinile in stiinta: teoria retelelor, teoria sistemelor complex adaptabile, teoria haosului Unele din ideile de baza ale NEL, care pot fi intalnite in literatura si practica stiintifica si comerciala, reflecta aplicarea teoriei si principiilor RBR: - cererea este, in ultima instanta, imprevizibila, deci succesul depinde de viteza recunoasterii modelului acesteia si de viteza de raspuns; - cel mai bun lant de aprovizionare nu mai este cel optimizat, ci acela care este foarte flexibil si este, in mod considerabil, mai mult o retea decat liniar intr-adevar, nu mai este un lant, ci un mozaic de sprijin si servicii care se adapteaza in mod dinamic la contextul operational, la evolutia misiunii, situatiei, mediului si starii fortelor; - structurarea unitatilor si subunitatilor logistice in entitati modulare, dinamic reorganizabile, care sa poata negocia una cu alta indiferent unde sunt dispuse; ele vor inlocui actualele structuri logistice statice, iar insasi organica acestora va suferi modificari pe timpul operatiei, in functie de situatie in acest context apreciem ca, in momentul actual, conceptele militare si logistice nou aparute in domeniul militar influenteaza si contribuie la modificarea contextului operational Apreciem ca, prin nevoia sporita de integrare cu sistemul de comanda si control al fortelor luptatoare, sprijinul logistic va permite in viitorul apropiat 201 LA TRiBUNE BULETiN mai multe optiuni de actiune in vederea respingerii (interzicerii) actiunilor inamicului in faza initiala sau pentru obtinerea succesului cu eforturi minime Altfel spus, prin modificarea situatiei initiale, se poate obtine efectul dorit - schimbarea situatiei in care se afla un inamic virtual Experimentat in Afghanistan si irak, Razboiul Bazat pe Retea (RBR) a adus numeroase exemple ale beneficiilor obtinute prin implementarea acestor noi concepte in domeniul logistic, care in final au condus la cresterea ritmului de luare a deciziilor Apreciem ca sprijinul logistic al unor noi structuri militare, care vor fi organizate pe principiile Razboiului Bazat pe Retea (RBR), va necesita: largirea spectrului surselor de aprovizionare; - derularea unor operatii logistice pentru forte integrate in retea, ce pun accent pe viteza comenzii, calitatea efectelor si capacitatea de adaptare; - implementarea, mentinerea si distribuirea in timp real a imaginii logistice relevante comune, precum si a imaginilor tactice strategice asociate acesteia; - sprijin logistic pentru desfasurarea rapida a fortei si pentru operatii rapide si decisive ale acesteia, inclusiv prin folosirea flexibila a bazelor si manevrelor tip forta-obiectiv in domeniul logistic, imperativele transformarii au impus adaptarea la noul mediu de securitate, la noile concepte ale operatiilor militare, precum si pentru imbunatatirea si transformarea domeniilor functionale ale logisticii Aceste obiective includ , printre altele: - eliminarea lanturilor de aprovizionare traditionale; - sprijinul operatiilor expeditionare prin amplasarea de baze flexibile; - largirea spectrului sprijinului logistic intre categorii de forte, intre aliati sau cu resursele locale ale tarii-gazda; eficientizarea sprijinului bazei strategice de pe teritoriul national; - reducerea riscului oprational datorat logisticii (de ex: eliminarea pauzelor operationale generate de logistica); - sprijinul cognitiv al deciziei logistice, in special in anticiparea nevoilor de sprijin logistic; - integrarea in retea a resurselor logistice, pentru toate categoriile de sprijin logistic; 3ibidem, p 34 - demasificarea structurilor de sprijin logistic; - prioritizare globala si optimizare locala a sprijinului logistic; - actualizarea permanenta a operatiilor logisticii conform evolutiei intentiei comandantului si situatiei tactice; - sprijinul logistic in toata gama de operatii militare in conformitate cu cele prezentate, principiile logistice ale NEL scot in evidenta aspectele prezentate in continuare Adaptabilitatea si viteza Cererea este, in ultima instanta, imprevizibila Sprijinul eficace depinde astfel de adaptabilitate si de viteza de raspuns Retelele logistice se vor autosincroniza prin crearea unui mediu comun si a unor seturi de obiective comune pentru satisfacerea cerintelor operationale, la punctul de efect Eficacitatea Sprijinul logistic trebuie sa se axeze pe intentia comandantului aflata in continua evolutie, vizavi de situatia tactica, operativa, strategica, de mediul in care evolueaza actiunile si de starea fortelor: optiunile privind repartizarea misiunilor si sarcinilor trebuie asigurate prin analiza capabilitatilor de sprijin; - riscul operational datorat logisticii trebuie recunoscut, analizat si diminuat Flexibilitatea Sustinerea operatiilor militare este eficace atunci cand reteaua de distributie este mai degraba puternic flexibila, decat puternic optimizata Aceasta necesita o baza de cunostinte mai in detaliu a resurselor si o totala vizibilitate asupra acestora: - baza resurselor sprijinului logistic trebuie largita: sprijinul logistic va functiona intre elementele si esaloanele din cadrul unei categorii de forte, intre categorii de forte, intre parteneri de alianta coalitie si intre bazele strategice de pe teritoriul national; - trebuie incurajata negocierea dintre aceste elemente pentru resurse  capabilitati logistice, in vederea sustinerii operatiilor bazate pe efecte; - pe cat posibil, distributia si transportul nu trebuie sa depinda de constrangeri pe criteriul geografic; - alte elemente solicitate pentru sprijin trebuie de asemenea identificate independent, chiar prin interventia tertilor Modularitatea Modularitatea implica vizibilitate asupra sistemului de sprijin logistic 202 LA TRiBUNE BULETiN organizat pe module de capabilitati de sprijin, mai degraba decat pe elemente structurale traditionale integrarea Logistica adaptabila si coerenta necesita o arhitectura iT sofisticata, care ingaduie comuniunea de informatii, imaginea unica a spatiului de lupta, avertizare timpurie asupra consumurilor si necesitatilor, angajarea colectiva in urmarirea materialelor, precum si suport pentru reconfigurarea sa Avand in vedere cele prezentate, consideram ca viitorul logisticii tine de rapiditatea cu care ea va raspunde noilor cerinte de integrare a sistemului de informatii logistic cu cel al fortelor luptatoare, astfel incat operatiile si logistica sa conlucreze intr-o maniera optima integrarea acestor entitati va permite celor doua compartimente sa interactioneze in timp real, pentru a veni cu o solutie pertinenta, necesara comandantilor in luarea deciziilor, astfel incat conlucrarea lor sa fie focalizata si axata pe retea in acelasi timp, prin reducerea cantitatilor de tehnica, a echipamentelor, materialelor si fortelor implicate in managementul acestor materiale, se vor putea crea structuri flexibile cu mare capacitate de reactie, capabile sa actioneze in orice conditii de teren, anotimp si stare a vremii si intr-o plaja larga de misiuni Concluzia la care se ajunge in urma parcurgerii acestui material4 este ca ceea ce stiam inainte ca optimizarea contribuie la realizarea unui sistem logistic viabil si capabil de reactie nu mai este de actualitate, in conditiile in care un bun sistem logistic devine cel adaptabil si flexibil Pentru a se putea realiza acest deziderat se doreste crearea unei strategii de abordare bazata pe retea, care sa imbunatateasca in mod considerabil integrarea dintre operatii si logistica, deoarece simpla modificare a practicilor de pana acum nu mai este de ajuns Atunci cand aceste obiective vor fi atinse, logistica va reusi sa asigure un sprijin real si eficient fortelor luptatoare, astfel incat misiunile stabilite sa poata fi indeplinite in conditii de maxima eficienta, indiferent de zona de desfasurare a actiunilor militare, de timp, anotimp sau stare a vremii in acest context, apreciem ca sprijinul logistic al viitoarelor actiuni militare capata o noua dimensiune, generata de multitudinea de factori care influenteaza aceste operatii 4 Gl bg (r) dr Gheorghe Vaduva, Strategia actiunilor rapide, Editura AiSM, Bucuresti, 2003 203 EDiTURA UNiVERSiTatii NA tiONALE DE APaRARE "CAROLi" Redactor: Lily LEONTE Tehnoredactor: Catherine PaVaLOiU Bun de cules: 04 06 2006 Hartie copiator: A3 Coli tipar: 25,5 Bun de tipar:27 07 2006 Format: A4 Coli editura: 12,75 Lucrarea contine 204pagini TiPOGRAFiA UNiVERSiTatii NA tiONALE DE APaRARE " CAROL i" soseaua Panduri, nr 68-72, sector 5, Bucuresti   editura@unap ro Tel : 319 59 69; 319 48 80 215; 307 Fax: 319 59 69 141 1239 06 C 315 06 Capitolul 4 TEHNiCi GENERALE DE CONFECtiONARE A PROTEZELOR DENTARE Protezele dentare sunt corpuri fizice, confectionate din diverse materiale, cu scopul restaurarii integritatii morfofunctionale a sistemului stomatognat Pentru atingerea acestui scop in practica sunt utilizate diverse constructii de proteze dentare, la baza confectionarii carora sunt principii si tehnici generale comune 4 1 Amprente si modele Amprenta se defineste ca copie negativa si fidela a campului protetic, cu ajutorul careia se obtine modelul pe care se va confectiona proteza Campul protetic este o notiune ce defineste totalitatea elementelor morfologice cu care protezele dentare prezinta raport intim de contact in dependenta de caracterul patologiei, de particularitatile constructive ale lucrarii protetice campul protetic Va fi diferit in caz de afectiuni odontale coronare, edentatie partiala sau totala etc Amprentele sunt obtinute de catre medic in salonul terapeutic cu ajutorul 1 unor dispozitive speciale numite linguri amprentare care reprezinta un suport rigid, rezistent, nedeformabil pe care se depune materialul de amprentare si se preseaza pe campul protetic Lingurile amprentare sunt diverse dupa dimensiuni si forme, caracteristice pentru maxila si mandibula Lingura pentru obtinerea amprentei de pe maxila este compusa din baza, care acopera palatul dur, versantul vestibular al apofizei alveolare si arcada dentara in partea anterioara la centrul bazei este solidarizat manerul lingurii, care permite manevrarea in timpul introducerii si indepartarii amprentei de pe campul protetic Totodata manerul, fiind situat in zona anterioara, corespunzator liniei mediane a fetei, reprezinta si un element de reper pentru asezarea simetrica a lingurii cu materialul de amprentare pe campul protetic Lingurile amprentare mandibulare se deosebesc de cele maxilare prin rascroirea bazei la crearea locului pentru limba, si prezenta bordurii linguale care acopera versantul intern al apofizei alveolare Exista doua tipuri de linguri: linguri standard si linguri individuale Lingurile standard sunt cunoscute si sub denumirea de linguri universale, confectionate industrial, variate ca dimensiuni, din materiale metalice si nemetalice Lingurile amprentare pot fi inzestrate cu elemente retentive pentru materialele amprentare, reprezentate, de regula, de perforatii sau nervuri si fara elemente reientive Lingurile amprentare standarde se fabrica atat pentru fiecare maxilar, cat si pentru realizarea concomitenta a 'amprentei de pe ambele maxilare in pozitia de intercuspidare maxima, fiind fenestrate pentru dintii restanti antagonisti Lingurile amprentare individuale sunt confectionate in conditii clinice din materiale termoplastice sau in conditii de laborator din acrilate auto- si termopolimerizabile, sau pot fi utilizate lingurile confectionate industrial din acrilate, fiind adaptate prin slefuire la dimensiunile campului protetic individual Din punctul de vedere al scopului urmarit, amprentele pot fi documentare, auxiliare si de baza Amprentele documentare sunt rea- 'izate la pregatirea proprotetica a cavitatii bucale in vederea realizarii modelului documentar, iar cele auxiliare — pentru realizarea modelului de diagnostic 2 (studiu) sau a modelului auxiliar necesar la confectionarea diferitelor lucrari protetice Amprentele de baza sunt obtinute dupa efectuarea interventiilor de pregatire speciala a dintilor sau partilor moi ale campului protetic pentru confectionarea modelului de lucru si realizarea lucrarii protetice corespunzatoare La randul sau amprentele sunt clasificate in amprente anatomice si functionale Amprentele anatomice sunt realizate cu ajutorul lingurilor standarde sau individuale fara a tine cont de starea functionala a tesuturilor moi ale campului protetic Ele sunt utilizate pentru confectionarea modelelor documentare, de studiu, diagnostic si a modelelor de lucru in vederea realizarii pieselor dentare fixe, sau a celor mobilizabile cu suport dentoparo- dontal Amprentele functionale sunt realizate numai cu aj utorul lingurilor individuale si prin folosirea unor teste speciale care per mit inregistrarea starii functionale a fibromucoasei campului protetic Ele sunt indicate atat la confectionarea protezelor totale, cat si a celor partial mobilizabile cu suport mucoosos sau mixt, daca este o asemenea necesitate in dependenta de tehnica realizarii amprentei, ele pot fi divizate in: amprente realizate intr-un timp, amprente realizate in doi timpi, amprente de corectare, amprente in inel de cupru, amprente in ocluzie, amprente partiale, amprente totale Amprenta realizata intr-un timp este obtinuta prin depunerea materialului amprentar in lingura de amprentare si presarea lui direct pe campul protetic Aceasta tehnica poate fi utilizata si la aplicarea a doua materiale amprentare de diferita consistenta: unul vascos si altul fluid in acest caz amb ele materiale sunt preparate concomitent: materialul vascos se depune in lingura amprentara, iar materialul fluid cu ajutorul unei seringi se injecteaza imprejurul dintilor preparati, in asa mod ca sa fie inglobat in materialul vascos Amprenta realizata in doi timpi (in doua faze) este obtinuta prin 3 realizarea unei amprente intr-un timp, iar dupa ce este indepartata de pe campul protetic este acoperita de un material am- prentar fluid fiind reintrodusa in cavitatea bucala in faza a doua O alta varianta de realizare a amprentei in doi timpi prevede acoperirea dintilor preparati cu o pasta fluida in prima faza si dupa priza materialului amprentar aplicarea lingurii cu un material de amprentare vascos in faza a doua Amprenta de corectare este considerata ca o modificare a metodei de amprentare in doi timpi, in cadrul careia se aplica materiale amprentare de aceeasi provenienta chimica Amprentele realizate din materiale de consistenta diferita sunt cunoscute in literatura de specialitate si sub numele de amprente duble Pentru realizarea amprentei cu ine! de cupru sunt folosite inele de cupru cu o grosime de 0,2 mm, care se adapteaza cervical, transversal si axial la nivelul bontului dintelui preparat Adaptarea transversala prevede realizarea unui spatiu de 0,02—0,03 mm intre bontul dintelui preparat si peretii interni ai inelului pentru materialul de amprentare, iar cea cervicala repeta forma coletului Materialul de amprentare se introduce in inel care este presat pe bontul dentar preparat, dupa ce peste acest inel se realizeaza o supraamprenta Amprenta in ocluzie este executata utilizand lingura ampren- tara speciala, care permite inregistrarea ambelor arcade dentare in pozitie de 4 ocluzie centrica Amprenta in ocluzie poate fi la fel obtinuta in doi timpi Dupa obtinerea primei amprente (portampren- ta), pe ea se aplica un strat subtire de material amprentar fluid, se reintroduce in cavitatea bucala si se mentine sub actiunea presiunii ocluzale Amprenta partiala poate fi obtinuta prin una din tehnicile descrise, inregistrand elementele campului protetic de pe sectorul dat al arcadei dentare, pe cand cea totala va fi obtinuta de pe intreaga arcada independent de tehnica realizarii, amprentele trebuie sa corespunda urmatoarelor cerinte: 1) sa redea in intregime suprafata campului protetic; 2) materialul amprentar sa fie repartizat uniform pe toata suprafata campului protetic; 3) santul dentogingi- v? l sa fie amprentat suficient pe toata circumferinta bontului dentar; 4) la prepararea speciala a dintilor-stalpi prezentata de praguri, santuri, sau puturi sa fie redate fidel; 5) materialul amprentar sa fie fixat stabil in lingura amprentara sau portamprenta; 6) suprafata amprentei sa fie fara goluri sau lipsuri determinate de existenta bulelor de aer sau lipsuri ale materialului amprentar in cadrul realizarii protezelor mobilizabile, de rand cu cerintele expuse, amprenta trebuie sa cuprinda dintii restanti, apofizele alveolare, tuberozitatile maxilare, tuberculii piriformi, bolta palatina; 5 marginile amprentei trebuie sa se extinda pana la limita mucoasei mobile si sa fie vizibile imprimarile lasate de insertiile Trenurilor si ale plicelor mucoasei cavitatii bucale Daca amprenta nu corespunde acestor cerinte, ea trebuie realizata din nou, fiindca calitatea amprentei reprezinta un factor important de care depinde precizia protezelor dentare si succesul restaurarii protetice Modelul reprezinta copia pozitiva a campului protetic Modelele ca si amprentele pot fi documentare, auxiliare si de baza Modelele documentare si auxiliare, de regula, sunt confectionate numai dintr-un singur material utilizand ghipsul obisnuit sau dur Modelele de baza sunt confectionate din diverse materiale, in dependenta de varietatile de proteze dentare si tehnicile utilizate la realizarea lor 4 1 1 Confectionarea modelelor din ghips Modelul din ghips poate fi realizat dupa toate tipurile de amprente cunoscute, insa calitatea confectionarii lui depinde de materialul utilizat la obtinerea amprentei Daca, de exemplu, amprenta a fost obtinuta din ghips (unicul material amprentar la utilizarea caruia amprentele sunt inlaturate din cavitatea bucala prin fracturare), ea se reconstruieste prin colationarea 6 fragmentelor cap-:la- cap, fara sa existe spatii intre ele (fig 61 a) in acest scop fragmentele se introduc in lingura amprentara si se lipesc in afara campului protetic cu ceara de lipit, solidarizandu-le totodata de lingura (fig 61b) Amprenta reconstruita se introduce intr-o solutie de apa sapunata, sau in apa fara nici un adaos, unde se tine timp de 10—15 min, pentru ca ghipsul sa se imbibe cu apa Aceasta va permite ca ghipsul turnat in amprenta sa nu se solidarizeze cu materialul amprentar in caz ca amprenta a fost obtinuta cu alte materiale amprentare, ea nu necesita o reconstituire, deoarece este inlaturata din cavitatea bucala in intregime Amprentele obtinute din materiale amprentare alginate se recomanda a fi tratate cu solutie 2% suifat de zinc sau solutie 2% sulfat de potasiu timp de 1—2 minute Aceasta permite neutralizarea fosfatului trisodic din Fig 61 Reconstituirea amprentei din ghips: a — colectionarea fragmentelor in lingura amprentara; b — lipirea si solidarizarea amprentei de lingura 7 alginat si obtinerea unei suprafete netede a modelului in caz contrar fosfatul trisodic va actiona nociv asupra ghipsului, micsorand rezistenta lui si conferindu-i modelului o suprafata poroasa Dupa o apreciere a calitatii amprentelor se trece la turnarea modelului La inceput amprentele se spala bine cu un jet de apa rece, apoi se prepara pasta din ghips, prin malaxarea manuala sau mecanica a apei cu pulberea de ghips Prepararea manuala a pastei din ghips se realizeaza intr-un bol special de cauciuc in care initial se toarna o cantitate de apa necesara pentru numarul amprentelor care vor fi turnate si se depune pulbere de ghips pana cand la suprafata apei se va forma o movilita de ghips (sau se ia cantitatea de apa si pulbere indicata de producator) Ulterior cu spatu- la se malaxeaza pulberea de ghips cu apa, realizand miscari de rotatie pe peretii bolului, pana la formarea unei paste omogene de consistenta smantanoasa Malaxarea mecanica se efectueaza cu vacuum-malaxorul— aparat electric cu ajutorul caruia se amesteca praful de ghips sau masa de ambalat, in conditii de vid obtinandu-se o pasta omogena fara bule de aer in prezent sunt comercializate mai multe varietati de aparate, insa in linii generale ele sunt alcatuite din aparatul propriu-zis, in interiorul caruia se afla: motorul electric care roteste axul paletei malaxorului; pompa de vacuum actionata de un electromotor individual care absoarbe aerul din interiorul vasului malaxorului (fig 62 a) Unele aparate sunt inzestrate si cu vibratoare reprezentate de tije metalice, de extremitatea exterioara a carora este solidarizata o sfera din cauciuc, pusa in functie de o bobina electromagnetica Pentru prepararea pastei din ghips la aparat sunt anexate trei vase cu capacitatea de 50—70 g; 100— 150 g; si 200—250 g Fiecare vas 8 este format dintr-un recipient din material plastic cu un capac etans, prin care trece un ax solidarizat cu paleta malaxorului (fig 62 b) Axul se articuleaza cu mo- orul Alphavac (firma Schiitz-Dental): a — aparatul propriu-zis; b — vasul cu capac etans si paleta malaxorului 9 torul malaxorului si prin invartire pune paleta in miscare in interiorul vasului Axele sau capacele au canale de evacuare a aerului din interiorul vaselor care comunica cu pompa de vid prin tuburi din materiale plastice Prepararea pastei din ghips se realizeaza in unul din vasele malaxorului, in functie de cantitatea solicitata in vasul cu capacitatea respectiva se adauga apa si pulbere de ghips, amestecandu-se putin manual pana la imbibarea definitiva de catre pulbere a apei (pentru a evita absorbtia pulberii de catre pompa cu vacuum), apoi se acopera vasul cu capacul care se articuleaza cu axul la tija malaxorului Aparatul este pus in functiune prin apasare pe butonul de contact Dupa ce pasta atinge omogenitatea superioara, aparatul este deconectat in mod automat sau manual Dupa prepararea manuala sau mecanica a pastei din ghips trecem la turnarea modelului in acest scop amprenta spalata se usuca si se depun cu sp'atula portiuni mici de pasta din ghips pe partile interne cele mai pronuntate ale amprentei Se vibreaza cu mana sau prin mentinerea amprentei in vibrator pentru ca pasta sa patrunda treptat in toate imprimarile amprentei (fig 63 a) Aceasta manopera se realizeaza continuu pana la umplerea completa a amprentei cu pasta din ghips Pentru realizarea soclului modelului pe masa de ghips sau pe o placa de sticla se depun portiuni de pasta din ghips de dimensiunile amprentei pana la obtinerea unei inaltimi de 3—4 cm, peste care se amplaseaza amprenta cu partea in care a fost turnata pasta de ghips Ulterior asupra lingurii amprentare se apasa usor pentru solidarizarea portiunilor de pasta de ghips din amprenta si de pe masa avand grija sa nu subdimensionam mai mult de 2,0—3,0 cm inaltimea valurilor de ghips Concomitent, cu spatula se inlatura surplusurile de pasta de ghips si se formeaza laturile soclului modelului (fig 63 b) Dupa priza definitiva a ghipsului se indeparteaza modelul de pe masa sau de pe placa de sticla si se trece la eliberarea lui dematerialul amprentar Tehnica eliberarii modelului este dependenta de materialul utilizat la realizarea amprentei Daca amprenta a fost obtinuta cu ghips, initial se indeparteaza 10 lingura amprentara, apoi prin batai usoare cu ciocanasul pe toata suprafata amprentei obtinem o usoara desprindere a ghipsului utilizat ca material am- Realizarea modelului: a — depunerea pastei de ghips pe marginea am prentei; b — mentinerea lingurii amprentare si netezirea ghipsului b prentar de ghipsul folosit la realizarea modelului in continuare pe limitele dintre materialul amprentar si model se interpune cutitul de ghips si prin miscari de luxare se indeparteaza toate fragmentele fracturate ale amprentei Daca amprenta a fost obtinuta din material amprentar termoplastic, pentru eliberarea modelului initial materialul amprentar se plastifica prin incalzirea lui la o sursa de caldura sau in baie cu apa la temperatura de 50—60°C Materialul termoplastic plastificat se indeparteaza cu usurinta ca si in cazul materialelor amprentare elastice impreuna cu lingura amprentara Daca in timpul eliberarii modelului de materialul amprentar s-au produs unele fracturari ale dintilor sau ale altor formatiuni anatomice, fragmentele lor pot fi solidarizate cu cement de fixare sau cleiuri speciale, fixandu-le in model dupa linia de fracturare Dupa eliberarea definitiva a modelului de materialul amprentar se fasoneaza soclul modelului Aceasta operatie se realizeaza cu ajutorul cutitului de ghips sau cu ajutorul aparatului de soclat (fig 64) Soclul n modelului trebuie sa aiba o inaltime de cel putin 2 cm, iar suprafata bazala sa fie paralela cu suprafata campului protetic Deci realizarea modelului cuprinde urmatoarele etape de lucru: 1) analiza amprentei; 2) izolarea si tratarea ei; 3) spalarea amprentei, prepararea si turnarea pastei de ghips; 4) confectionarea soclului modelului; 5) eliberarea modelului de materialul amprentar si fasonarea soclului Pentru realizarea soclului modelului sunt utilizate si conforma- Fig 64 Aparatul de soclat toare speciale, confectionate din material elastic avand forma de cutii cu o inaltime a peretilor de 2,5 cm, in care se introduce ghipsul, si peste care se pozitioneaza amprenta turnata Acestea sunt cele mai simple conformatoare care pot fi prefabricate si in conditii de laborator in practica sunt utilizate conformatoare contemporane cu ajutorul carora soclul modelului este realizat cu retentii si imprimari necesare pentru pozitionarea modelelor in articulator 12 fara ghipsarea lor Asa, de exemplu, conformatorul comercializat de firma Schutz-"Dental (Germania) este reprezentat de doua cutii care intra una in alta Baza cutiei mai mici este incrustata in forma de cruce si are doua locasuri pentru pozitionarea a doua tuburi din metal magnetizat La turnarea modelului, in baza soclului ramane adancitura incrustatiei si tuburile de metal trec in soclul modelului, iar la turnarea suportului pentru fixarea modelelor in articulator in baza lui raman proeminenta incrustatiei si tuburile magnetizate Aceste particularitati constructive ale conforfnatoru- lui permit realizarea soclului cu imprimari specifice in baza lui, dupa care sunt pozitionate modelele in articulator fara dificultati (fig 65 a, b, c) Turnarea modelului dupa amprenta functionala prevede indiguirea si cofrarea ei pentru a asigura redarea fidela pe model a configuratiei fundului de sac indiguirea amprentei consta in lipirea unei benzi de ceara de 3—4 mm pe suprafata exterioara a amprentei la o distanta de 2—3 mm de marginea ei (fig 66 a, b) 13 atorul pentru realizarea soclului modelului (firma Schiitz-Dental): a — pregatirea conformatorului: b — pozitionarea lingurii amprer tare in coniormator; c — modelul turnat si instalarea lui in articulator 14 b Fig 66 amprenta Cofrajul amprentelor functionale: a — amprenta maxilei; b — mandibulei Cofrarea amprentei este recomandata atunci cand pentru realizarea modelului nu sunt utilizate conformatoare Cofrarea prevede fixarea unei benzi de ceara, lata de 20— 25 mm imprejurul benzii de indiguire la amprenta de pe maxila, iar la cea de la mandibula se mai lipeste de prima banda si o placuta de ceara asemanatoare planseului bucal Astfel prin cof- rare se obtine o cutie asemanatoare conformatorului utilizat la realizarea soclului modelului Prepararea pastei de ghips si turnarea modelului se realizeaza dupa metoda descrisa anterior Realizarea modelelor dupa amprenta obtinuta in ocluzie prevede turnarea si pozitionarea lor direct in simulatoare Dupa tehnica realizarii deosebim: 1) turnarea modelelor cu realizarea oclu- zorului simplu de ghips; 2) turnarea 15 modelelor in simulatoare prefabricate Conform tehnicii de turnare a modelelor eu realizarea ocluzo- rului simplu din ghips pasta din ghips se depune prin vibrare pe una din amprente (superioara sau inferioara) dupa tehnica descrisa in continuare pe masa sau pe placuta de sticla se formeaza valul de ghips cu o inaltime de 3—4 cm si cu o lungime de 4—5 cm mai mare decat lungimea amprentei Ulterior se asa-za amprenta turnata pe valul de ghips, in asa mod ca in partea distala a amprentei valul de ghips sa formeze o prelungire de 3— 4 cm Aceasta prelungire este necesara pentru realizarea sistemu lui de articulare a ocluzorului din ghips Dupa priza definitiva a ghipsului se fasoneaza soclul modelului, conferindu-i forma respectiva, iar pe suprafata prelungirii in dreptate spre amprenta neturnata se incrusteaza doua santuri in forma de cruce sau "T" Modelul fasonat se izoleaza in apa timp de 15 min pentru a preveni solidarizarea cu portiunea urmatoare de ghips Ulterior se toarna a doua parte a modelului ocluzor prin depunerea pastei din ghips in imprimarile amprentei si in santurile prelungirii, cu formarea valului de ghips de dimensiuni cores -punzatoare Dupa priza ghipsului partea a doua a modelului se 16 Fig 67 Realizarea modelelor dupa amprenta in ocluzie cu formarea ocluzorulu" simplu de ghips fasoneaza, dandu-i o forma similara cu prima parte (fig 67) urmat de eliberarea modelului de materialul amprentar Tehnica a doua de confectionare a modelelor poate fi realizata prin doua metode Prima metoda prevede turnarea la inceput a ambelor parti ale modelului, fara eliberarea lor de materialul amprentar, si apoi fixarea in simulatoare dupa metode obisnuite (vezi fixarea modelelor in simulatoare) A doua metoda prevede umplerea cu pasta din ghips 2 partii amprentei ce reda imprimarile anatomice ale arcadei dentare inferioare, urmata de formarea valului de ghips in care se inglobeaza ramura interioara a simulatorului si se asaza partea turnata a amprentei (fig 68 a) Dupa priza ghipsului si fasonarea soclului, se repeta aceasta operatiune si cu partea amprentei arcadei superioare (fig 68 b) Eliberarea modelului de materialul amprentar se realizeaza in dependenta de materialul amprentar Modelul poate fi turnat si mixt, din doua materiale, prin realizarea partii lucratoare (campului protetic) din ghips dur, iar a partii nelucratoare (soclului) din ghips obisnuit La realizarea modelului mixt amprenta se umple initial cu pasta din ghips dur si se realizeaza pe suprafata ghipsului elemente de retentie prin confectionarea unor imprimari sau prin introducerea in ghips a unor anse sau cerculete metalice etc Elementele retentive se realizeaza pentru o solidarizare buna a ambelor materiale 17 utilizate la confectionarea modelului Dupa priza definitiva a ghipsului dur se re aii-  lelor si fixarea in ocluzorul Biokop-Ortomat (firma ivoclar) dupa amprenta in ocluzie: a — turnarea modelului inferior; b — ambele modele in ocluzor 18 zeaza soclul modelului din ghips obisnuit dupa metoda cunoscuta Modelul mixt poate fi realizat si prin depunerea concomitenta a ambelor materiale pentru model Dupa aceasta tehnica modelul mixt poate fi realizat si din alte materiale (aliaje usor fuzibile si ghips obisnuit, amalgama si ghips etc ) La realizarea modelului este necesar de tinut cont de urmatoarele cerinte: 1) la prepararea pastei de ghips este necesar de respectat in mod riguros cantitatea de apa-pudra indicata de producator; daca va fi utilizata mai multa apa, atunci se va mari coeficientul de contractie si ca urmare modelul va fi mai putin precis sti cu o rezistenta mai 1 scazuta; daca cantitatea de apa va fi mai mica, ghipsul nu va umple bine imprimarile, provocand si alte complicatii; 2) o masa mai omogena se obtine la prepararea pastei de ghips cu vacuum-malaxorul; 3) depunerea pastei de ghips in amprenta este realizata prin metoda progresiva si prin patrunderea ghipsului in imprimarile amprentei in timpul vibrarii; 4) eliberarea modelului de materialul amprentar se face numai dupa priza deplina a ghipsului independent de tehnica, realizarea modelelor poate prezenta multiple deficiente Dupa L Eni si colab (cit dupa i Rindasu) deficientele pot fi prezentate schematic astfel : deficiente aparute la suprafata modelului si deficiente inaparente 19 Deficientele vizibile aparute la nivelul suprafetei modelului: 1 Suprafata cu aspect cretos, insotita de rezistenta redusa care poate avea multiple cauze: — amprenta a fost tinuta mai mult de 15 minute pana la turnarea pastei de ghips; — amprenta nu a fost spalata suficient de minutios; — amprenta a avut exces de apa pe suprafata, nu a fost uscata sau a fost tinuta in apa mai mult timp; — amprenta din alginat nu a fost tratata pentru neutralizarea fosfatului trisodic 20 2 Suprafata cu aspect rugos ce se datoreaza urmatoarelor cauze: — alginatul a fost preparat cu o cantitate redusa de apa; — pasta de ghips a fost preparata incorect, neomogen spatu- lata, cu viscozitate crescuta 3 Suprafata prezinta goluri ce se datoreaza urmatoarelor dificultati: — amprenta a fost insuficient vibrata; suprafata amprentei a avut apa sau saliva in timpul turnarii pastei de ghips 4 Suprafata prezinta plusuri sub forma sferica (microsfere) din cauza ca: 21 — pe suprafata amprentei au fost microdepresiuni, deoarece alginatul a incorporat aer la preparare sau intre suprafata amprentei si suprafata campului protetic s-au interpus microbule de 22 5 aer Dintii restan{i fracturati se datoreaza separarii incorecte a modelului din amprenta Separarea s-a efectuat inainte ca ghipsul sa-si definitiveze priza sau s-a efectuat mai tarziu, cand alginatul s-a uscat, fiind aplicate manevre brutale Deficientele in'aparente sunt mai grave, deoarece sunt depistate dupa confectionarea protezelor dentare si se manifesta astfel: — proteza dentara se adaoteaza foarie bine ne model, aplicata fiind pe camnul protetic este insa imprecisa Cauzele care au determinat turnarea unui model cu forma si dimensiuni diferite de cele ale campului protetic, sunt reprezentate de: — deformarea amprentei prin miscarea ei in timpul prizei, sau in timpul desprinderii din lingura; — deformarea amprentei prin tinerea in apa sau in aer mai mult timp; 13 A — ghipsul a fost turnat cu consistenta dura, iar amprenta a fost rasturnata si deformata cand s-a realizat soclul Asadar, modelul trebuie sa corespunda urmatoarelor cerinte: sa redea cu precizie si fidelitate particularitatile morfologice ale campului protetic; suprafata modelului sa nu prezinte plusuri, goluri, sa nu aiba aspect rugos sau cretos; campul protetic sa nu fie deformat atat in timpul turnarii, cat si in urma unor actiuni mecanice; sa aiba o duritate suficienta suportabila la actiuni mecanice; sa nu prezinte segmente fracturate; soclul modelului sa aiba o inaltime de cel putin 2 cm, necesara pentru rezistenta modelului; suprafata bazala a soclului sa fie paralela cu suprafata campu lui protetic 4 1 2 Confectionarea modelelor cu bonturi mobilizatile Modelele cu bonturi mobilizabile sunt cunoscute in literatura de specialitate si ca modele mixte in cazul utilizarii acestor modele bonturile dintilor preparati sunt confectionate din diverse materiale (ghips dur, amalgam, cementuri, acrilate etc ), pot fi detasabile din soclul modelului confectionat din ghips obisnuit si repozitionate in el Sunt cunoscute mai multe tehnici de realizare a modelelor cu bonturi mobilizabile dependente de materialul utilizat la confectionare, cat si de tehnica amprentarii campului protetic Modelul cu bonturi mobilizabile dupa amprenta in inel de cuplu in dependenta de tehnica obtinerii amprentei deosebim urmatoarele moduri de confectionare: 13 * in jurul marginii cervicale a inelului de cupru se infasoara si se lipeste o banda de ceara cu o latime de 8—10 mm, obtinand astfel un conformator cu o forma asemanatoare inelului; in amprenta din interiorul inelului se introduce prin vibrare pasta de ghips dur, cement sau acrilat autopolimerizabil in caz de aplicare a amalgamului de cupru sau argint ele sunt introduse in amprenta prin presare cu un pistil, strat cu strat, inainte de priza materialelor in centrul conformatorului se introduce extremitatea retentiva a ti- lodelului cu bonturi mobilizabile dupa amprenta in inel de cupru: a — bontul mobilizabil cu tija metalica turnat in inelul de cupru; b — fixarea bontului cu ajutorul acelor in amprenta; c — modelul cu bonturi mobilizabile jei metalice (fig 69 a) Dupa priza definitiva se inlatura banda de ceara si se elibereaza bontul de inelul amprentar Prelungirea ra- diculara se prelucreaza atent prin taiere sau slefuire de la marginea pragului spre extremitatea libera a tijei metalice, dandu-i o forma cilindroconica neretentiva, care se izoleaza cu ulei sau vaselina si se asaza in locasul respectiv al dintelui preparat din amprenta corespunzatoare Pentru evitarea miscarii bontului din amprenta in timpul turnarii modelului, el se fixeaza cu ajutorul unor ace sau cu ceara (fig 69 b) Ulterior amprenta este izolata si turnat modelul definitiv dupa tehnica cunoscuta Dupa priza definitiva a ghipsului, modelul se elibereaza de amprenta, se prelucreaza soclul modelului, iar in zona bazei, conform axului de proiectie a bontului (bonturilor), prin adancire cu cutitul de ghips se dezgoleste extremitatea radiculara a tijei metalice cu 1—1,5 mm Unii autori recomanda ca inainte de turnarea modelului sa se creeze o sfera din ceara la extremitatea radiculara a tijei metalice, care va servi ca un punct de reper in timpul eliberarii acestuia de ghipsul soclului modelului Bontul sau bonturile sunt detasate din soclul modelului prin impingere sau ciocanire pe extremitatea libera de ghips din regiunea bazei soclului, si apoi cu usurinja pot fi re- pozitionate in locasurile respective (fig 69 c) 25 — Bontul mobilizabil este confectionat in intregime din materialul solicitat, fara tija metalica in acest caz banda de ceara infasurata si li-pita de inel pentru realizarea conformatorului este mai lata (25—30 mm) ca inelul in interiorul caruia se introduce prin tehnicile cunoscute materialul dur solicitat pentru confectionarea modelului Dupa priza, prelungirii radiculare a bontului mobilizabil i se da o forma cilindrica neretentiva si se pozitioneaza in imprimarea corespunzatoare a amprentei Dupa fixarea lui cu ace sau ceara se realizeaza modelul definitiv dupa tehnica descrisa mai sus — Bonturile mobilizabile realizate cu tija metalica sau fara ea nu sunt eliberate de amprenta in inel, dar impreuna sunt pozitionate si fixate in locasurile respective ale supraamprentei Turnarea partii a doua a modelului si prelucrarea lui se realizeaza definitiv dupa metoda cunoscuta Modelul cu bonturi mobilizpbile dupa amprenta dubla cu siliconi Confectionarea modelelor cu bonturi mobilizabile dupa amprentele duble se realizeaza prin doua variante Prima varianta prevede instalarea in centrul locasurilor respective ale ampremei tijelor metalice paralele intre ele Pozitionarea tijelor poate fi realizata cu ajutorul unor aparate speciale, care sunt alcatuite din: soclu! stabilizator reprezentat de o placa care confera stabilitate aparatului si pe care se aranjeaza amprenta, reprezentand astfel si un suport pentru ea; stalpul vertical solidarizat lateral si perpendicular la soclul stabilizator de care la extremitatea superioara este solidarizata o placa orizontala paralela soclului stabilizator, placa orizontala fiind realizata cu multiple gauri paralele intre ele, directia si diametrul carora permit introducerea tijelor detectoare perpendiculare soclului stabilizator Pentru pozitionarea tijelor metalice in locasurile dintilor preparati amprenta se instaleaza in asa mod ca campul protetic sa fie paralel soclului si 26 se fixeaza de el cu ceara sau plastilina tehnica Tijele detectoare ale placii orizontale se introduc in gaurele ce coincid cu imprimarea bonturilor dintilor preparati, reproduse in amprenta De extremitatea acestor tije se fixeaza tijele metalice care se aduc in contact cu mij locul suprafetei ocluzale a dintelui imprimata in amprenta Tijele metalice pot fi pozitionate in ampren ta si manual (liber) folosind pentru aceasta diverse ace, ceara etc Autorii manualului respectiv au propus utilizarea sarmei de wipla cu diametrul de 0,6 mm, cu o lungime de 5—6 cm, ascutita la o extremitate si prelucrata termic Sarma de wipla se fixeaza cu extremitatea neascutita de extremitatea radiculara a tij ei metalice cu ajutorul unor inele de cauciuc (bucati de niplu cu o lungime de 3—4 mm) Prin indoirea sarmei arse se confera pozitia necesara tijei metalice si se fixeaza cu extremitatea ascutita de marginea amprentei (fig 70) Amprenta pregatita prin una din aceste metode este gata pentru turnarea modelului in imprimarile dentare ale amprentei se introduce pasta de ghips dur (de obicei ca material pentru model este utilizat ghipsul dur), care acopera marginea coletului cu 5— 7 mm, si care in regiunea bonturilor dentare preparate se netezeste in zona dintilor vecini, cat si a portiunilor edentate, care nu vor fi detasate din model sunt realizate elemente retentive 1 din ghips sau sunt introduse inele, ciupercute zimtate din aluminiu, otel sau alt material (fig 71) Dupa priza definitiva a ghipsului dur, suprafata corespunzatoare bontului dentar, cat si extremitatea (tijei metalice sunt izolate cu ulei sau vaselina, apoi se introduce ghipsul obisnuit pentru umplerea definitiva a amprentei si realizarea : ocluilui Dupa demolarea amprentei in regiunea bazei soclului modelului, conform axelor de proiectie a bonturilor preparate, 27 Pozitionarea tijelor metalice in locasurile dintilor preparati imprimate in amprenta Fig 71 Amprenta turnata cu ghips dur si elementele retentive realizate ih zonele ce nu se vor detasa prin adancire se dezgolesc extremitatile tijelor radiculare cu 1— 1,5 mm Ulterior, dupa axul de insertie a tijelor metalice se trag linii paralele pe suprafata soclului modelului in prelungirea suprafetelor proximale ale bontului dentar Dupa aceste linii, cu un ferastrau ce are o panza foarte subtire, se sectioneaza bonturile dentare pana la linia ce demarca ghipsul dur de cel obisnuit Prin impingere sau ciocanire pe extremitatea radiculara a tijei metalice se desprind modelele bonturilor dentare de restul modelului impreuna cu fragmente corespunzatoare procesului alveolar Aceste fragmente sunt prelucrate de la marginea pragului sau a coletului spre extremitatea radiculara a tijei metalice, dandu-le o forma cilindrica Dupa locasurile lasate in soclul modelului de catre tijele metalice, bonturile prelucrate cu usurinta se repozitione'aza in model (fig 72) O alta metoda de realizare a modelelor cu bonturi mobilizabi- le prevede pozitionarea si aplicarea tijelor metalice dupa turnarea primei parti a 28 amprentei din ghips dur in acest scop sunt utilizate aparate speciale alcatuite din soclul stabilizator, in interiorul caruia se afla un aparat de frezat Partea superioara a soclului este realizata cu o masuta, cu ajutorul careia pot fi efectuate miscari verticale limitate in centrul masutei este facuta o gaura prin care trece o freza metalica la apasarea masutei in jos Extremitatea lucratoare a frezei permite realizarea gaurilor in model cu dimensiuni egale cu a extremitatilor retentive ale tijelor metalice De soclul stabilizator este solidarizat perpendicular stalpul vertical, iar de extremitatea lui superioara un brat orizontal Extremitatea bratului orizontal are o lampa-lanterna de la care porneste o raza de lumina spre varful axului frezei Pentru realizarea mo- Modelul cu bonturi mobilizabile repozitionate in soclul lui delului cu bonturi mobilizabile incipient se umple amprenta cu ghips dur, realizand o suprafata neteda, si dupa priza ghipsului se demoleaza materialul amprentar Aparatul se pune in functiune si se pozitioneaza modelul pe masuta soclului in asa fel ca raza de lumina sa coincida cu bontul dintelui preparat La apasarea masutei cu modelul freza gaureste partea radiculara a bontului Aceasta operatiune de frezare se realizeaza pentru fiecare bont dentar preparat in continuare in gaurile obtinute se introduc extremitatile retentive ale tijelor metalice preventiv acoperite cu un strat de clei special realizand astfel solidarizarea lor cu ghipsul dur, apoi se realizeaza soclul modelului si se sectioneaza bonturile mobilizabile dupa metoda cunoscuta 29 A doua varianta de confectionare a modelelor cu bonturi mobilizabile dupa amprente duble prevede confectionarea modelelor cu bonturi mobilizabile fara folosirea tijelor metalice in acest scop se utilizeaza diverse aparate Asa, de exemplu, sistemul de realizare a modelului sub denumirea de "Original model tray-sistem> (MTS; Germania) este alcatuit din: soclul stabilizator pe care se fixeaza amprenta si un suport pentru conformatorul soclului modelului, articulat prin balama de soclul stabilizator (fig 73 a) Conformatorul soclului modelului este confectionat din elemente prefabricate in interiorul lui sunt situate doua borduri paralele: una vestibulara si alta orala asemanatoare cu forma procesului alveolar, iar in interiorul bordurilor sunt multiple adancituri verticale paralele intre ele Atat conformatorul, cat si suportul lui sunt compuse din elemente speciale care la turnarea modelului se imprima in soclul lui si servesc pentru fixarea modelelor in simulatoare alizare a modelelor cu bonturi mobilizabile fara utilizarea tijelor metalice: a — fixarea amprentei pe soclul stabilizator; b — modelul cu bonturile secjionate si repozitionate in conformator Pentru realizarea modelului, amprenta se fixeaza cu ajutorul lingurii de soclul stabilizator in asa mod ca campul protetic sa fie paralel suprafetei suportului, iar marginile bordurii conforma- torului sa se situeze la o distanta de aproximativ 5—10 mm fata de marginile vestibulare amprentare Ulterior amprenta si conforma- torul concomitent se umplu cu pasta din ghips dur si prin sistemul de articulare amprenta este asezata peste pasta din ghips a conformatorului, inlaturand surplusurile de ghips de la marginile vestibulare amprentare spre marginile bordurii conformatorului Dupa priza definitiva a ghipsului si eliberarea modelului de amprenta si conformator, bonturile preparate impreuna cu fragmentele corespunzatoare ale procesului alveolar si soclului modelului se sectioneaza cu ferastraul dinspre suprafata vestibulara pana la linia lasata de bordura orala a conformatorului in soclul modelu lui Desprinderea bonturilor mobilizabile se efectueaza prin interpunerea cutitului de ghips in santul lasat de ferastrau si prin realizarea unor miscari usoare de luxare Bonturiie detasate sunt prelucrate de la marginea pragului dentar sau a coletului pe o portiune de 4—5 mm (aceasta portiune de obicei coincide cu inaltimea procesului alveolar al modelului) spre soclul modelului, conferin- du-d o forma neretentiva asemanatoare circumferintei 'bontului in regiunea pragului Dupa aceasta modelul si bonturiie mobilizabile sunt repozitionate in conformator conform imprimarilor lasate in soclul modelului de adanciturile bordurilor lui (fig 73 b) Astfel, la etapele tehnice de realizare a protezelor dentare bonturiie den tare cu usurinta pot fi detasate si repozitionate in model fara ca ele sa-si modifice pozitia ipitiala 4 1 3 Confectionarea modelelor metalizate pe cale galvanica La confectionarea modelului pe cale galvanica suprafata muco- zala a amprentei se acopera cu un strat de cupru, care in timpul turnarii modelului adera la materialul din care el se confectioneaza, obtinandu-se astfel o suprafata a campului protetic metalizata in acest scop suprafata amprentei se trateaza cu material conducator de electricitate ca sa devina buna conductoare de electricitate Tratarea se obtine prin aplicarea unui strat foarte subtire de material conductor cum este, de exemplu, amestecul pulberii foarte fine de bronz sau de cupru cu hidrocoloid (grafit coloid in apa distilata cu adaugarea clorurii de amoniu), sau depunerea unui strat de argint Ulterior suportul metalic al amprentei (suprafata libera de material amprentar a lingurii amprentare metalice sau a inelului de cupru) se izoleaza cu un material neconductor de electricitate pentru evitarea depunerilor metalice la nivelul acestor suprafete De marginea posterioara a amprentei totale se fixeaza cu materialul amprentar doua sarme de cupru cu diametrul de 0,2— 0,5 mm cu ajutorul acrilatului sau al cerii lipicioase Pentru amprenta obtinuta cu inel de cupru ce are dimensiuni mici se utilizeaza o sarma care se introduce in zona cea mai imprimata a materialului amprentar Sarma se fixeaza in materialul amprentar pentru conductibilitatea curentului electric si se conecteaza la polul negativ (catod) al baii galvanice Polul pozitiv (anodul) este reprezentat de o placa din cupru ce acopera peretii interni ai vasului, in care este introdus lichidul electrochimie ce nu acopera cu cel putin 1—2 cm polul superior al placii de cupru Componenta acestui lichid poate fi diversa Asa, de exemplu, Konod propune utilizarea lichidului electrochimie cu urmatoarea componenta: 1000 ml de apa distilata, 200 g sulfat de cupru, 200 ml acid sulfuric; Muntz—212 g sulfat de cupru, 12 g aiauni, 56 mll acid sulfuric, 1000 ml de apa distilata; Bottcer—105 g sulfat de cupru, 32,2 ml acid sulfuric, 743 ml apa distilata si 6—7 picaturi solutie de zahar Cu uria din aceste solutii se umple baia electrogalvanica in care se introduce amprenta pana la acoperirea ei totala cu solu-tia utilizata Baia electrogalvanica se conecteaza la sursa de cu rent (un transformator electric cu mai multe trepte de tensiune care asigura un curent reglabil de mica intensitate) De mentionat ca intensitatea si tensiunea curentului sunt in functie de marimea electrozilor si departarea intre ei, cantitatea electrolitului si temperatura lui De obicei, temperatura de galvanoplastie este de 22— 35°C, iar intensitatea curentului se regleaza de la 200 mA pana la 400 mA Peste 10—15 min dupa conectarea baii electrogalvanice la sursa de curent, este necesar de verificat cum decurge procesul de depunere a cuprului pe suprafata amprentei Daca nu se depune un strat uniform, atunci zonele neacoperite ale suprafetei amprentei se usuca prin absorbtia lichidultui si din nou pe ele se aplica un strat de material conductor electric Amprenta se introduce in baia electrogalvanica si se repeta procesul de galvanoplastie Dupa obtinerea unui strat cu grosimea de 0,5—1 mm, amprenta este scoasa din lichid si se spala in solutie de 1—2% bicarbonat de sodiu pentru neutralizarea electrolitului, urmata de turnarea modelului din ghips dur, acrilat sau cement dupa metoda cunoscuta Astfel modelul metalizat cu cupru, confectionat pe cale galvanica, prezinta urmatoarele caracteristici: i) suprafata campului protetic este foarte dura si neteda; 2) reproduce cu mare fidelitate imprimarile amprentei; 3) pe parcurs nu prezinta schimbari volumetrice; 4) nu se lezeaza in urma interventiilor mecanice 4 1 4 Confectionarea lingurilor individuale Lingura individuala este confectionata pe modelul din ghips obtinut dupa amprenta anatomica, in scopul amprentarii functionale a campului protetic atat in cadrul edentatiei partiale, cat si a eden- tatiei totale Prin urmare, lingura individuala poate fi socotita ca o portamprenta adaptata suprafetei campului protetic, reprezentand un suport rigid, nedeformabil pentru materialul amprentar Totodata lingura este utilizata si cu scopul obtinerii unei amprente precise cu o grosime a materialului amprentar egala pe toata suprafata campului protetic Lingura individuala este confectionata din acrilat autopolimerizabil sau termopolimerizabil, plexiglas, ceara sau alte materiale Lingura individuala este compusa din baza care acopera in totalitate campul protetic, ocolind insertiile trenurilor si bridelor, si are un maner solidarizat de baza pe linia mediosagitala Tehnica confectionarii este dependenta de materialul utilizat Confectionarea lingurii individuale din ceara Pentru confectionarea acestor linguri este utilizata ceara pentru modelarea machetei protezelor mobilizabile (placa de baza) si poate fi executata (ca si lingurile din alte materiale) direct, in contact intim cu modelul sau distantata fata de model Tehnica realizarii lingurii individuale depinde de maxilarul la care se confectioneaza, de prezenta dintilor restanti (edentatie partiala) sau lipsa lor (edentatie totala) Astfel, in caz de edentatie partiala dupa confectionarea modeluluianatomic din ghips si trasarea limitelor campului protetic, pentru realizarea lingurii individuale in contact cu modelul, este necesar de deretentivizat modelul la nivelul dintilor restanti Derentetivi- zarea consta in depunerea unui strat de ceara topita in zona sub- ecuatoriala a tuturor dintilor restanti, astfel incat ei sa fie paraleli si neretentivi La realizarea lingurilor individuale pe intreaga sup rafata a campului protetic, distantat de model, se lipeste o placa de ceara pentru obtinerea unui spatiu intre lingura si model Distantarea lingurii de campul protetic, dupa i Rindasu, se obtine si prin acoperirea cu un strat de vata umezita sau prin depunerea unui strat de pasta de ghips in grosime de 3—5 mm, pe suprafetele dintilor si pe restul suprafetei campului protetic Dupa aceasta modelul edentatiei partiale sau totale se izoleaza in apa, timp de 3—5 min, iar daca a fost folosita ceara la pregatirea lui se acopera cu un strat de vaselina Ulterior se ia o placa de ceara de baza si se taie corespunzator dimensiunilor modelului, apoi ceara se plastifica la o sursa de caldura, fara a o supraincalzi si se trece imediait la adaptarea ei pe model 143 La maxila adaptarea placii din ceara incepe din mijlocul boltii palatine trecand treptat pe centrul apofizei alveolare si pe versantul vestibular al ei La mandibula adaptarea se face simultan, atat pe versantul lingual, cat si pe cel vestibular al apofizei alveolare sau poate fi inceputa de pe versantul lingual al campului protetic, trecand treptat pe cel vestibular in timpul modelarii placa de ceara poate fi de mai multe ori incalzita in caz de pierdere a plasticitatii ei Este necesar de a nu admite subtierea placii ce poate conduce la micsorarea rezistentei lingurii individuale Dupa adaptarea finala (placa de ceara a capatat contururile modelului) sunt inlaturate prin taiere portiunile placii care depasesc limitele trasate pe model, iar marginile se rotunjesc adaptand-o astfel din nou la model Astfel este confectionata baza lingurii individuale Manerul lingurii individuale poate fi confectionat din acelasi material ca si baza Astfel, ceara ramasa de la adaptarea bazei se incalzeste si se modeleaza manerul care este lipit de baza lingurii corespunzator varfului apofizei alveolare pe linia mediosagitala Manerul poate fi confectionat si din sarma, in acest scop se utilizeaza o bucata de sarma cu diametrul de 1,5 mm si o lungime de 20—30 cm (in raport cu marimea modelului), care se indoaie in doua, realizand la mijlocul lungimii o bucla Extremitatile buclei se rasucesc de 2—3 ori in locul unde se termina ea, iar portiunile libere se indoaie dupa relieful, apofizei alveolare pana la limitele distale, unde se taie si prin incalzire se introduc in baza de ceara a lingurii (fig 74 a) Locul unde a patruns sarma se acopera cu ceara topita, acoperind totodata si bucla (fig 74 b) Astfel, manerul din sarma al lingurii individuale din ceara poate fi comparat cu o armatura metalica, care-i confera lingurii o rezistenta mai mare Cu toate acestea lingura individuala din ceara are o intrebuintare limitata in practica datorita rezistentei mici si posibilitatii de deformare sub actiunea tempera- іагеа lingurii individuale din placa de ceara roz: a — aplicarea manerului la baza lingurii; b — lingura individuala finala turii din cavitatea bucala, din care cauza este utilizata mai mult in scop didactic Confectionarea lingurii individuale din acrilate Lingura individuala poate fi confectionata din acrilate autopolimerizabile si termopolimerizabile, tehnica de realizare fiind diferita Pentru confectionarea lingurii din acrilat autopolimerizabil, modelul este pregatit ca si in cazul realizarii lingurilor din ceara, fiind initial izolat cu substante folosite la izolarea tiparelor (in caz de foliere totala a modelului cu ceara, el nu se izoleaza) Dupa aceasta se pregateste intr-un godeu de sticla sau portelan acri- latul autopolimerizabil dupa indicatiile din prospect Daca aceste indicatii lipsesc, se ia pulbere si lichid in proportie 2:1, se amesteca cu spatula pentru a obtine o pasta omogena din care se formeaza folii cu grosimea de 2—3 mm cu o forma si dimensiunile corespunzatoare maxilei sau mandibulei Grosimea si forma foliei pot fi dirijate, folosind in acest scop doua placi de sticla vaseli- nate Pe marginile unei placi se lipesc benzi de ceara cu grosimea si latimea de 2,5—3 mm realizand forma modelului cu dimensiuni corespunzatoare intre benzile primei placi de sticla se introduce acrilatul in stare plastica si se preseaza cu a doua placa Benzile limiteaza apropierea placilor de sticla si confera grosimea si forma lor acriiatului care in continuare se adapteaza la model ca si placa de baza Manerul lingurii este confectionat din acelasi material, folosind surplusurile de acrilat inlaturate 143 Dupa polimerizarea definitiva, lingura este detasata de pe model si c u ajutorul instrumentelor abrazive rotative se netezesc si se rotunjesc marginile La indicatia medicului, baza lingurii se perforeaza, creand orificii de 1,5—2 mm la o distanta de 8—10 mm unul de altul Aceste orificii reprezinta canale de evacuare a surplusurilor de material amprentar, cat si puncte de retentii pentru materialele amprentare elastice (fig 75) Dupa aceasta tehnica se Fig 75 Lingura individuala cu orificii din acrilat autq polimeri abil realizeaza si lingurile individuale din acrilate lotopolimerizabile, cu conditia ca polimerizare'a definitiva a acrilatului se petrece sub actiunea razelor de lumina in aparate speciale La confectionarea lingurii din acrilat termopolimerizabil, la inceput se modeleaza macheta lingurii din ceara, marginile careia se lipesc de model Modelul impreuna cu macheta sau numai macheta se ambaleaza in chiuveta, se realizeaza tiparul si se introduce in el acrilatul solicitat, supunandu-1 regimului termic de polimeriza- re (vezi: "Realizarea tiparului pentru introducerea acrilatului prin presare") Dupa dezambalare lingura se finiseaza mecanic Remarcam si faptul ca prin aceasta metoda pot fi confectionate si lingurile din acrilat autopolimerizabil cu conditia ca ele nu se supun regimului termic de polimerizare Confectionarea lingurii individuale din plexiglas in acest scop sunt utilizate placi din plexiglas prefabricate, cu grosimea de 1,5 mm, de forma trapezoidala pentru maxila si in forma de potcoava pentru mandibula, comercializate sub denumirea de AKR—P (Rusia) Ele se plastifica prin introducere in apa fierbinte la o temperatura de 70—80°C si dupa aceasta se adapteaza pe model Dupa taierea surplusurilor conform limitelor modelului si rotunjirea marginilor se realizeaza din sarma o bucla care prin incalzire se inglobeaza in zona frontala a apofizei alveolare Ca si la lingurile din acrilate se pot realiza in baza lor orificii — elemente retentive Din placi de polistiren, cu grosimea de 1,5—3 mm, pot fi realizate linguri individuale direct -pe model prin presarea termopneu- matica in aparate speciale 4 2 Confectionarea sabloanelor de ocluzie sabloanele de ocluzie sunt piese auxiliare utilizate de catre medic pentru determinarea si inregistrarea rapoartelor intermaxiiare si cu ajutorul carora tehnicianul pozitioneaza si fixeaza modelele in simulatoare sablonul de ocluzie este compus din doua parti: baza sablonului si bordura de ocluzie Baza sablonului se confectioneaza din placi de ceara de baza sau acrilate dupa tehnologia care a fost descrisa la realizarea lingurii individuale Baza sablonului este realizata in contact intim cu modelul Limitele bazei sunt identice cu limitele lingurii individuale in caz de edentatie totala, iar in caz de edentatie partiala baza nu acopera dintii restanti si portiunea versantului vestibular needentat Marginile bazei prezinta contact cu suprafata orala a dintilor restanti astfel: pentru maxila in zona frontala se intinde pana la tuberculii dintilor, iar in zona laterala se termina pe suprafetele orale ale dintilor restanti pana in zona supraecuatoriala, pentru mandibula atat in zona frontala cat si in cea laterala baza se termina in zona supraecuatoriala linguala a dintilor restanti Bordura de ocluzie, numita si val de ocluzie, confectionata din ceara (insa poate fi confectionata si din materiale amprentare ter- moplastice de tip stens) are forma si dimensiuni asemanatoare arcadelor dentare si se fixeaza de baza Bordura de ocluzie poate fi confectionata dintr-o placa de ceara plastificata la sursa de caldura si rulata intr-un val cu o forma de paralelipiped, avand laturile aproximativ de 1,2—1,5 cm, sau prin turnarea cerii topite intr-un conformator cu dimensiunile corespunzatoare Totodata pot fi utilizate si batoane de ceara in forma de paralelipiped, produse industrial Pentru obtinerea valului de ocluzie, in caz de edentatie totala, batonul de ceara este plastificat la sursa de caldura sau intr-o baie de apa calda (50—60°C) si se indoaie in forma de potcoava pana se obtine o forma corespunzatoare arcadei dentare Acest Val se asaza pe blaza de ceara deasupra mijlocului apofizei alveolare si se solidarizeaza de ea prin lipire cu ceara fierbinte Extremitatile laterale distale se sectioneaza oblic pe linia ce corespunde locului de implantare a molarului doi, conferindu-i suprafetei ocluzale, prin presarea ei pe o sticla uleioasa, o suprafata plana Prin sectionarea surplusurilor de ceara bordurii de ocluzie i se imprima urmatoarele dimensiuni: in zona frontala o inaltime de 10—12 mm, descrescand progresiv spre dis- tal corespunzator locului de implantare a primului molar, avand o inaltime de 6—8 mm; latimea este de 5—6 mm in zona frontala si respectiv 8—10 mm in cea laterala (fig 76) Dupa aceasta sup- 10 Gh Barsa, i PostolachiFig 77 Dimensiunea bordurilor de 145 ocluzie in edentatia partiala rafetele vestibulara si odala ale bordurii se netezesc cu spatula fierbinte edentatia totala in caz de edentatie partiala, bordurile de ocluzie sunt fixate in spatiile edentate si sunt mai inalte cu 2 mm decat dintii restanti si mai late cu 1 mm in sens vestibulooral (fig 77) La realizarea bazei din ceara pentru marirea rezistentei si evitarii fracturarii in timnul oneratiunilor clinici 8-10 mm S-3mm oanele se consolideaza in >aie dupa se asaza trunde in :eaista se lodel, se )oi dupa racirea definitiva sabloanele sunt indepartate de pe model si asezate din nou, controland astfel daca aceste operatii se fac au usurinta sabloanele de ocluzie trebuie sa corespunda urmatoarelor cerinte: 1) baza sablonului sa fie adaptata intim la suprafata campului protetic, acoperind-o in totalitate; 2) baza sablonului sa aiba o grosime de 1,5—2 mm, sa fie rezistenta la presiune si sa nu prezinte miscari de basculare; 3) indepartarea si repunerea pe model sa se realizeze cu usurinta, fara dificultati; 4) marginile bazei sa fie rotunjite si finisate corespunzator limitelor determinate; 5) bordurile de ocluzie sa fie monolite si bine solidarizate te baza sablonului corespunzator mijlocului apofizei alveolare, sa aiba forma si dimensiuni corespunzatoare; 6) sablonul aplicat pe model, cat si pe campul protetic sa aiba un grad suficient de mentinere 4 3 Simulatoarele Simulatoarele sunt aparate care reproduc in afara sistemului stomatognat una, mai multe sau toate miscarile mandibulei fata de maxila Cu ajutorul lor modelele sunt pozitionate in relatie centri- ca Simulatoarele pot fi clasificate in ocluzoare si articulatoare Fig 78 Ocluzor articulat prin ЬаІатЙ Ocluzoarele Sunt cele mai simple aparate utilizate in practica proteticii dentare care imita miscarile mandibulei in plan vertical (deschidere si inchidere) Ocluzoarele sunt compuse din doua rame (una inferioara si alta superioara) articulate in jurul unui ax asemanator cu o balama si care pot fi mentinute la o anumita distanta prin intermediul unui surub sau al unei tije metalice situata in sens vertical Rama inferioara a ocluzorului reprezinta schematic mandibula cu o extremitate libera rotunjita situata in plan orizontal asemanatoare corpului mandibulei si alta situata in plan vertical sub un unghi de 100—120° asemanatoare ramurilor mandibulei Extremitatea verticala este inzestrata cu o ansa pentru a putea fi unita cu rama superioara a ocluzorului care reprezinta pozitia orizontala a maxilei intre extremitatile ramelor este plasat un surub cu o con- trapiulita, cu ajutorul caruia se fixeaza si se mentine inaltimea necesara intre brate (fig 78) in prezent sunt elaborate si comercializate ocluzoare care imita si miscarile de lateralitate (dreapta, stanga) ale mandibulei Asa, de exemplu, ocluzoarele "Biokop" (ivoclar, Germania) sunt formate din doua corpuri in forma de picioruse articulate cu sarniera si pe care se monteaza paralel ramele ocluzorului de diversa forma si marime Ramura superioara este articulata si prin balama (fig 79 a, b) Articulatoarele Aceste aparate imita miscarile mandibulei in toate planurile: deschidere—inchidere, de propulsie, de lateralitate (stanga si dreapta) si servesc la pozitionarea modelelor in rela- :ulate prin sarniera si balama (firma ivoclar): a — Biokop; b — Biokop-Orthomat tie centrica pentru refacerea morfologiei ocluzale (montarea dintilor) corespunzatoare activitatii functionale a sistemului stomato- gnat Sunt cunoscute diverse tipuri de articulatoare avand la baza conceptii diferite Mobilitatea functionala a aparatului este realizata de un complex de articulare a ramelor mai perfectionat decat la ocluzoare Conform constructiei si particularitatilor de imitare a miscarilor mandibulare articulatoarele pot fi grupate in doua mari categorii: 1) articulatoare anatomice medii si semiadaptabile; 2) articulatoare adaptabile individuale Articulatoarele anatomice medii au fost imaginate si construite avand la baza date medii antropometrice obtinute in urma masurarilor intre diferite repere osoase, articulare si dentare Asa, de exemplu, in anul 1858 Bonwill dupa masurarile antropometrice a descris triunghiul ce-i poarta numele (fig 4) si care a fost pus la baza principiilor de construire a primului articulator in linii generale articulatoarele anatomice ca si ocluzoarele sunt alcatuite din doua rame: una superioara ce reprezinta maxila si alta inferioara — mandibula, articulate nrintr-un complex asemanator articulatiei temporomandibulare si care rezulta din media valorilor antropometrice a ATM Astfel, extremitatile posterioare ale ramei superioare sunt prezentate de condilii articulari care aluneca pe pantele ce imita tuberculii articulari situati pe rama inferioara Suprafata acestor pante are un grad de inclinare in sens mezio- distal de 33° si oralovestibular de 17° (unghiul Bennett) Aceste suprafete articulare sunt plasate mai jos si mai posterior fata de locul J48 corespunzator al acestora in articulatia temporomandibulara Locul lor de articulatie in ATM si al axului intercondilian transversal este indicat de o tija transversala cu extremitati ascutite, solidarizata la rama superioara a articulatorului Extremitatea anterioara a ramei superioare are o tija verticala detasabila ce mentine distanta dintre ambele rame si pe care este instalata alta tija orizontala, varful careia ne indica marginea interincisivala a dintilor centrali inferiori Totodata varfufl tijei orizontale si pintenii de suport, situati pe laturile verticale posterioare ale ramurii infe rioare, formeaza linia mediana orizontala a articulatorului dupa care se stabileste planul protetic Extremitatea inferioara a tijei verti cale are contact cu placuta incizala detasabila, care reprezinta unghiurile traiectoriilor incisivale: unghiul sagital egal in medie cu 40° si unghiul transversali— 120° Descrierea prezentata este caracteristica articulatorului Simplex propus de Gysi, care-i poarta numele (fig 80) Sunt cunoscute si alte articulatoare anatomice ca: Monsson, Wadsworth, Heit S J A -l care au la baza aceleasi principii generale de constructie J48 Articulatoarele adaptabile individuale se caracterizeaza prin faptul ca permit sa se reproduca miscarile mandibulei individual pentru fiecare pacient dupa unele inregistrari prealabile efectuate de catre medic in dependenta de intrabucala; 2) articu- aceasta articulatoarele pot fi grupate in: 1) articulatoare cu inregistrare Fig 80 Articulatorul Gysi Simplex latoare cu inregistrare extrabucala; 3) articulatoare cu inregistrare intra-si extrabucale Ca un prototip al articulatoarelor cu inregistrari extrabucale poate fi considerat articulatorul Gysi-Trubyte, care are placuta in- cizala reglabila pentru realizarea unghiurilor traiectoriilor incisi- vale corespunzatoare cu ale pacientului examinat Suprafata articulara a pantelor condiliene de asemenea este reglabila pentru miscarile in plan sagital si lateral Articulatorul este adaptat conform indicilor inregistrati de catre medic cu ajutorul arcului facial Arcul facial Gysi (fig 81) are o forma asemanatoare cu litera U, care prezinta la ambele extremitati patru sisteme de culisare in care aluneca si pot fi blocate doua bare condiliene ce inregistreaza traiectoria de miscare condiliana, precum si doua tije verticale ce determina pozitia corpului mandibulei in partea anterioara 47 Fig* 81 Arcul facial Gysi 48 i Fig 83 Arcul facial Hanau •msm central, este situata o tija metalica reglabila cu ajutorul careia prin inscrieri grafice extraoraie se inregistreaza unghiul transversal al traiectoriei incisivale (unghiul Gotic) inregistrarile realizate se transpun in articulator, tot cu ajutorul arcului facial, dupa ce se fixeaza modelele Articulatorul Hanau (fig 82) poate fi considerat ca un articulator universal ce efectueaza inregistrari intra- si extrabucale Ca si toate articulatoarele este construit din doua rame Rama superioara are trei puncte de sprijin: doua icondiliene si unul incizal iar pantele deplasabile ale ramei inferioare sunt inzestrate cu mecanisme speciale pentru reproducerea si 49 fixarea unghiurilor articulare si a traiectoriilor incisivale Mecanismul articulator condi- lian permite determinarea unghiului Bennett (amintim ca acest unghi se realizeaza la nivellul ATM in timpul miscarilor de latera-litate unde condilii articulari ai hemiarcadei de balans se deplaseaza inainte, in ios si inauntru, descriind astfel unghiul de 15— 17C) si fixarea lui dupa determinarea ocluziei la pacient Asadar, articulatorul Hanau poate fi adaptat la miscarile mandibulei (propulsie, lateralitate) inregistrate prin muscatura in ceara, ghips sau alt material folosind fenomenul Christhensen Conform acestui fenomen intre suprafetele ocluzale ale bordurilor ocluzale necurbate, la miscarile de lateralitate pe hemiarcada de balans (nelucratoare) apare intre suprafetele ocluzale ale bordurii de ocluzie in zona posterioara un spatiu de dezocluzie de o forma triunghiulara cu varful indreptat spre hemiarcada opusa Aceasta fanta se formeaza si la miscarea de propulsie, prin aparitia spatiului triunghiular in zonele posterioare ale ambelor hemiarcade la care baza triunghiului este orientata posterior, iar varful anterior Pentru inregistrari extrabucale si pozitionarea modelelor in articulator, Hanau utilizeaza si arcul facial ce-i poarta numele (fig 83) Arcul la ambele extremitati laterale are sisteme de cu- 50 Articulatoare comercializate de firma ivoclar: a — Gnathomat; b — Gnat-homat "junior" lisare in care aluneca si pot ii blocate doua rigle gradate sau tije condiliene in partea anterioara de asemenea sunt realizate doua sisteme de culisare si fixare, unul dintre care este folosit pentru suportul sub forma de platou, pe care se asaza si se fixeaza ou partea ocluzala bordura sablonului superior, si altul pentru stiletul indicator al punctului infraorbitai in iprezent sunt comercializate de catre firma ivodlar (Germa- n a) articulatoare perfectionate ce permit reproducerea miscarilor mandibulei in toate planurile si limite foarte apropiate de cele individuale (fig 84 a, b) Ramele acestor articulatoare sunt inzestrate cu elemente mecanice articulate reglabil multidirectional pentru pozitionarea si fixarea modelelor fara ghipsare 4 3 1 Fixarea modelelor in ocluzoare Modelele sunt fixate in ocluzor prin ghipsare in pozitie de relatie centrica in acest scop este necesar de efectuat urmatoarele operatiuni: pregatirea modelelor, pozitionarea modelelor in relatie centrica, alegerea si verificarea ocluzorului, ghipsarea modelelor, fasonarea ghipsului si fixarea dimensiunii verticale 51 Pregatirea modelelor consta in reducerea dimensiunilor soclurilor, in caz ca inaltimea lor nu permite fixarea si mentinerea inaltimii necesare intre ramele ocluzorului prin surubul cu contrapiu- lita Rindasu, Costa, Ene recomanda si crearea unor santuri de re- tentie pe suprafata bazala a soclurilor Pozitionarea modelelor in relatie centrica depinde de tehnica fixarii relatiei centrice Astfel, daca exista un numar necesar de dinti restanti, ce formeaza cel putin trei grupe de dinti antagonisti, modelele se pozitioneaza in relatie centrica dupa ei in caz de fixare a relatiei centrice cu blocuri din ghips, material termoplastic eftc , fiecare bloc se probeaza pe hemiarcada respectiva atat la modelul superior, cat si la cel inferior, fara exercitarea presiunilor (pentru a nu fractura dintii restanti) Dupa imprimarile dintilor restanti si spatiilor edentate blocurile adaptate se interpun intre ambele modele pozitionandu-le astfel in relatia centrica Daca fixarea a fost realizata cu sabloane de ocluzie, pozitionarea modelelor in ocluzie centrica se efectueaza dupa imprimarile lasate pe suprafata ocluzala a bordurilor ocluzale Modelele pozitionate in relatie centrica prin una din aceste metode urmeaza a fi solidarizate pentru asigurarea stabilitatii an samblului model-model sau modele-bloc sau modele-sabloane Solidarizarea se realizeaza prin lipirea cu ceara lipicioasa topita a unor betisoare de chibrit sau segmente de sarma de marime potrivita la nivelul soclurilor modelelor in trei zone diferite (2 laterale si una centrala) Ulterior se verifica articularea bratelor oclu- zorului ales la nivelul axei de balama, fiind reglata in asa mod ca articulatia ocluzorului sa permita deplasarea cu usurinta a ramei siuperioare numai in plan vertical in caz de utilizare a ocluzoarelor ce permit ramelor si miscari laterale este reglata si articulatia acestor miscari 52 intre ramele ocluzorului cu ajutorul surubului de reglare se fixeaza o asemenea distanta ca la pozitionarea ansamblului modelelor intre ramele ocluzorului, rama superioara sa se gaseasca cu 1 cm deasupra suprafetei bazale a soclului modelului Ulterior se prepara pasta din ghips si se depune o portiune pe masa de ghips, in care se inglobeaza extremitatea anterioara a ramei inferioare a ocluzorului Peste portiunea in care este inglobata rama se mai depune o mica cantitate de pasta din ghips si se asaza ansamblul modelelor solidarizat cu suprafata bazala a soclului modelului man- d'bulei Daca pe suprafetele bazale ale soclurilor modelelor s-au creat retentii, atunci inainte de fixarea lor in ocluzor modelele se izoleaza in apa timp de 2 —3 min, pentru ca ele sa nu se uneasca trainic cu pasta din ghips Pentru orientarea corecta a modelelor in ocluzor este necesara respectarea urmatoarelor indicatii: 1) partile distale ale modelelor se orienteaza catre axa-balama a ocluzorului; 2) planul de ocluzie, reprezentat de suprafata ocluzala a dintilor restanti sau de linia de contact a ambelor borduri ocluzale, sa fie paralel cu planul orizontal al ramei inferioare a ocluzorului si cu planul mesei de ghips; 3) distanta intre punctul incisiv si axul articular all ocluzorului sa fie de 10—10,5 cm (triunghiul Bonwill); 4) planul mediosagital al modelelor sa se suprapuna cu acelasi plan al ocluzorului si sa fie perpendicular pe centrul axului articular al ocluzorului Dupa ce modelele au fost asezate in pozitie corecta, se fixeaza rama superioara a ocluzorului de modelul superior Pentru aceasta pe baza soclului superior se aplica o cantitate de pasta de ghips peste care se asaza rama superioara a ocluzorului, peste care apoi se mai depune o portiune de pasta de ghips Cu spatula se inlatura surplusurile de ghips de la marginile soclului modelelor, iar portiunii superioare i se da o forma de semisfera Dupa priza definitiva a ghipsului se executa fasonarea lui, conferindu-i o forma simetrica conform soclurilor modelelor Ulterior se verifica inal-tirnea fixata intre ramele ocluzorului mentinuta de surubul cu con-trapiulita, varful caruia trebuie sa prezinte contact cu suportul lui, situat pe rama inferioara a ocluzorului Astfel, ocluzorul cu modelele ghipsate (fig 85), dupa inlaturarea elementelor de solidarizare si a dispozitivelor cu care 53 s-au pozitionat modelele in ocluzia centrica, este gata pentru folosire 4 3 2 Fixarea modelelor in articulatoare Tehnica fixarii modelelor in articulatoare se deosebeste de cea a fixarii in ocluzoare si depinde de articulatorul utilizat, precum si de metodele de inregistrare a deplasarii mandibulei fata de maxila AAa, de exemplu, tehnica de fixare a modelelor in articulatorul anatomic mediu Gysi Simplex cuprinde urmatoarele operatiuni: 1) pregatirea modelelor; 2) pregatirea anticulatoruflui; 3) ghip- sarea modelelor Pentru o orientare corespunzatoare a modelelor (vezi orientarea modelelor in ocluzor) in articulator pe suprafata bazala a soclului modelului superior se traseaza trei linii in directie antero- posterioara: una centrala ce indica linia mediosagitala a modelului vi corespunde cu planul mediosagital protetic si doua linii de orientare simetrice si paralele fata de prima linie 54 Pregatirea articulatorului consta in fixarea planului mobiliza bil de orientate protetica, materializat de o placa metalica sau de sticla ce are forma trapezoidala Planul de orientare protetica cu latura bazala mare se asaza pe pintenii de suport situati pe ramurile posterioare verticale ale ramei inferioare si anterior pe tija or'zontala indicatoare a punctului interincisival central Din varful tijei orizontale se traseaza o linie pe suprafata superioara a planului de orientare protetica care trebuie sa coincida cu linia mediana a articulatorului marcata pe rama superioara Printr-o unire imaginara a pintenilor de suport cu varful tijei orizontale obtinem triunghiul Bonwill, biseetrisa caruia va coincide cu linia mediana trasata pe planul de orientare protetica Toate acestea constituie linii de reper utilizate la orientarea modelului superior in articulator in vederea fixarii lui Pentru fixarea modelelor in articulatorul Gysi, cat si pentru montarea dintilor in cadrul realizarii protezelor totale,- poate fi utilizat si planul de orientare protetica cunoscut sub denumirea de dispozitiv detasabil Vasiliev Acest dispozitiv este confectionat in conditii de laborator dintr-o placuta de sticla de forma trapezoi-daila, cu baza mica de 6,5 cm si cea mare de 11 cm, iar linia mediana trasata pe supraiata sticlei este de 9 cm Placuta de sticla este pozitionata in articulator dupa aceleasi principii ca si planul de orientare protetica cu exceptia ca la zona anterioara latura mica se fixeaza de varful tijei orizontale Pentru suportul ei sunt utilizate ti ei batoane din ceara, doua dintre care sunt pozitionate posterior si unul anterior Spatiul intre sticla si rama inferioara, dupa ce ultima este izolata cu ulei de vaselina, se umple cu ghips Dupa priza definitiva a ghipsului, dispozitivul este inlaturat de pe rama inferioara, prelucrat si finisait dupa dimensiunile placutei de sticla Pentru ca modelele sa fie detasabile din bratele articulatorului, acestea inainte de ghtpsare se izoleaza cu ulei de vaselina Ghipsarea modelelor in articulator se realizeaza in doi timpi: la inceput este ghipsat modelul superior si apoi cel inferior in acest scop, modelul superior impreuna cu sablonul de ocluzie se asaza cu suprafata ocluzaia a bordurii pe suprafata planului de orientare protetica astfel incat linia mediana a modelului sa fie in acelasi plan si sa coincida cu linia mediana a ramei superioare si a planului de ocluzie Linia verticala interincisivala trasata pe versantul vestibula ai no-turii de ocluzie trebuie sa coincida cu punctul de incepere a liniei mediane a planului de ocluzie si cu varful tijei orizontali Pozitionat in asa fel modelul este solidarizat de planul de orientare protetica cu ceara Dupa prepararea pastei din ghips se aplica o cantitate de pasta pe suprafata bazala a soclului modelului astfel ca sa fie acoperita si se as aza rama superioara a ar ticul atorului peste pasta din ghips astfel ca varful tijei verticale sa preziiite contact cu placuta incizala a ramei inferioare Ulterior se acopera cu pasta din ghips bratul superior realizand deasupra lui o forma de calota ce repeta dimensiunile soclului modelului (fig 86) Dupa priza uefinitiva a ghipsului si finisarea lui, se inlatura planul de orientare protetica sau dispozitivul Vasiliev si se solidarizeaza in relatie centrica modelul inferior de cel superior Dupa prepararea pastei din ghips pe suprafata mesei se depune o portiune de pasta in care se introduce rama inferioara a articulatorului, peste care se mai depune o cantitate de pasta si se coboara rama superioara impreuna cu modelele solidarizate pana cand articulatorul se cupleaza (varful tijei verticale vine in contact cu placuta incizala) (fig 87) Tehnica de fixare a modelelor in articularoarele adaptabile individuale cu inregistrari extrabucale prevede folosirea arcului facial utilizarea arcului facial Gysi (fig 88) varfurile condilie ne ale acestuia se cupleaza la extremitatile tij ei transversale de pe rama cuperioara Pozitia fixata a arcului facial fata de articulator este asigurata de cele trei tij e verticale ale arcului situate pe masuta de ghipsare Dupa planul sagital al arcului se instaleaza planul de orientare protetica si se ghipseaza modelele in articulator dupa axilei ghipsate dupa dispozitivul lui Vasiliev in articulatorul Gysi Simplex sarea modelului inferior in articulatorul Gysi Simplex tehnica descrisa anterior in continuare pentru realizarea miscarilor traiectoriilor condiliene si incisivale identice cu ale pacientului se regleaza suprafetele pantelor condiliene si a placutei incisivale ale articulatorului dupa datele determinate in clinica La utilizarea arcului facial Hanau, modelul superior impreuna cu sablonul de ocluzie este solidarizat de platoul arcului dup a Fig 88 Fisarea modelelor in articulator cu ajutorul arcului facial Gysi reperele marcate in clinica pe suprafata lui Ulterior arcul este aplicat la articulator in asa fel ca varful stiletului indicator al punctului infraoi bilai al arcului sa se gaseasca la acelasi nivel cu planul Frankfurt, materializat pe rama superioara a articulatorului Hanau printr-un brat-cerc, iar varful tijelor condiliene — la nivelul pantelor condiliene Dupa aceasta de rama superioara a articulatorul i'i s hxeaza cu pasAa de ghips modelul superior si dupa priza ghipsului se inlatura arcul facial si se ghipseaza modelul inferior dupa metoda cunoscuta Reglarea mecanismului articular se realizeaza conform datelor stabilite in clinica Tehnica fixarii modelelor in articulatoarele individuale adapta- b le cu inregistrari intrabucale consta din doua faze in prima faza modelele se instaleaza in articulator ca si in cazul utilizarii articulatoarelor anatomice medii in a doua faza se regleaza dispozi- tive'e articulare ale articulatorului conform datelor inregistrarilor grafice ale miscarilor de propulsie si lateralitate mandibulare sau dupa -mprimarile in material amprentar a spatiilor de inocluzie obt'nute la realizarea fenomenului Christhensen O reglare mai perfecta a articulatoarelor adaptabile, in vederea reproducerii miscarilor mandibulei, se obtine la utilizarea amprentelor spatiilor de inocluzie in acest caz rama superioara a articulatorului se deplaseaza posterior si in sus in asa fel ca intre suprafetele ocluzale posterioare ale bordurilor de ocluzie sa se formeze fantele triunghiulare intre care se interpun amprentele din ceara, ghips srrj alt maite,- rial al acestor spatii Dupa imprimarile amprentelor se pozitioneaza rama articulatorului cu modelul superior pana la obtinerea unui contact uniform intre suprafetele ocluzale ale bordurilor si amprentei in aceasta pozitie se mentine bratul superior si se regleaza suprafetele distale ale pantelor condiliene si ale placutei incisiv a 1 e de pe rama inferioara pana la obtinerea contactului in aceste zone cu suprafetele de contact corespunzatoare de pe rama superioara Prin aceasta regjlare se stabileste gradul de inclinare a suprafetelor respective in sens meziodistal, conform unghiurilor sa- gitale condilian si incisival in continuare se inlatura materialul amprentar din zonele laterale si se aduce rama superioara a articulatorului in pozitia de cuplare pentru fixarea gradului unghiurilor individuale transversale incisival si condilian (unghiul Ben- nett) in acest scop sunt utilizate imprimarile in amprenta ale spatiilor de inocluzie obtinute la miscarile de lateralitate ale mandibulei care se interpun intre suprafetele ocluzale opuse miscarii realizate Astfel, la plasarea ramei superioare din pozitia de cup lare in partea dreapta, se formeaza fanta triunghiulara in partea stanga intre care se interpune amprenta realizand dupa imprimarile ei contact cu toata suprafata ocluzala Rama superioara se mentine in pozitie fixata si se regleaza suprafetele mediane ale pan tei condiliene si placutei incisivale, situate pe partea dreapta a ramei infeiioare, pana la realizarea contactului cu suprafetele de contact situate pe bratul superior Dupa fixarea pozitiilor instalate se inlatura materialul amprentar, rama superioara se aduce in pozitia de cuplare, in vederea realizarii acestei operatii cu partea stanga Asttcl, cu aj utorul modelelor fixate in articulator dupa inregis- tianle extra- si intrabucale pot fi reproduse miscarile mandibulei in concordanta cu particularitatile anatomice individuale ale ATM Aceste particularitati individuale permit refacerea suprafetei oclu- zale si confectionarea arcadelor dentare artificiale adaptabile din pune de vedere functional la fiecare pacient in parte Cu toate avantajele descrise articulatoarele nu sunt pe larg utilizate in practica din cauza proceselor complicate de fixare a modelelor in ele Actualmente sunt comercializate articulatoare ce permit pozitionarea si fixarea modelelor corect, rapid si fara folosirea ghipsului Astfel articulatorul "Gnathomat" (ivoclar) corespunde tuturor principiilor gnatologice Modelele pot fi fixate in el cu ajutorul unor magneti inglobati pe suprafata bazala a soclului modelului sau cu ajutorul dispozitivului mecanic de fixare a articulatorului- in acest scop soclul modelului este realizat in conformatoare sau in asa feti ca suprafata vestibulara a hui sa fie perpendicudara suprafetei bazale Fixarea modelelor in articulatorul Gnathomat se deosebeste de fixarea in articulatoarele anatomice si individuale clasice nu numai prin metoda de fixare a modelelor la ramele articulatorului, dar si prin faptul ca fixarea incepe cu modelul inferior Astfel, pe modelul inferior se marcheaza mijlocul apofizei alveolare, linia mediosa- gitala si limitele tuberculilor piriformi (tuberozitatile retromolare) Sistemul elementelor mecanice si de articulare ale ramei superioare este inlocuit cu sistemul de echilibrare, care cu extremitatea cruciforma este indreptat spre procesul alveolar al modelului inferior asezat pe sistemul de fixare articular inferior Pozitia modelului inferior se regleaza in asa mod ca extremitatile mai lungi ale sistemului de echilibrare sa coincida cu linia mediosagitala a modelului, iar aripioarele laterale sa fie situate simetric deasupra li- miitelor posterioare ale tuberculilor piriformi blocand aceasta pozitie (fig 89) Ulterior sistemul de echilibrare din nou este inlocuit cu sistemul de articulare in care se fixeaza modelul superior pozitionat in relatie centrica fata de cel inferior (fig 90) in caz de necesitate in Gnathomat pot fi reglate individual dispozitivele articulare conform inregistrarilor intra- si extrabucale 4 4 Turnarea aliajelor Fig, 90 Modelele pozitionate ti relatie centrica si fixate !n Gnat homat metoda moderna; 3) metoda mixta Astfel, prin metoda de turnare si cea mixta pot fi realizate toate piesele si varietatile de proteze dentare cunoscute in prezent Asadar, prin turnarea aliajelor se intelege procesul tehnic de transformare a machetei protezei dentare sau a unor elemente componente realizate din ceara, polietilena, acrilat sau alte materiale care ard in totalitate fara sa lase reziduuri in componenta metalica Acest proces tehnologic complicat necesita respectarea urmatoarelor operatiuni: realizarea machetei canalelor de turnare, realizarea tiparului, prelucrarea termica a tiparului, topirea si turnarea aliajului in tipar, dezambalarea si prelucrarea componentei metalice 4 4 1 Realizarea machetei canalelor de turnare Machetele canalelor de turnare sunt realizate cu scopul crearii unor tunele sau retele prin care curge aliajul topit in timpul turnarii si umple cavitatile tiparului Aceste machete sunt reprezentate de tije din metal, ceara sau materiale plastice, de lungime si grosime diferita, solidarizate la macheta protezei dentare sau a piesei necesare Lungimea, grosimea si numarul tijelor depind de marimea piesei protetice, de metoda de turnare a aliajului topit in tipar, precum si de alliajul utilizat insa independent de aceasta tijele trebuie sa contribuie la realizarea turnarii omogene atat la suprafata, cat si in interiorul componentei metalice Pentru realizarea acestui scop tij ele se pozitioneaza pe suprafata machetei dupa urmatoarele principii: 1) se situeaza pe locul cel mai gros al machetei, dar nu in zone unde pot modifica morfologia coronara; 2) este situata pe suprafata machetei ce nu prezinta reliefuri ascutite, pentru ca in timpul turnarii aliajul fluid sa nu loveasca direct in aceste reliefuri imprimate in ambalaj si sa nu le fractureze, obstruandu-le; 3) ca aliajul fluid sa umple tiparul in- tr-un timp minim tija este orientata in directia de rotatie a centri fugii Diametrul tijei utilizate la turnarea aliajelor nobile pentru proteze unidentare trebuie sa fie de 1,2—1,5 mm, iar la utilizarea aliajelor incbile—1,7—2,5 mm Cu cat piesa protetica este mai voluminoasa sau prezinta mai multe unitati solidarizate, diametrul tijei va fi mai mare si se vor realiza tije pentru fiecare unitate Astfel, pentru protezele unidentare pot fi utilizate tije metalice care prin incalzirea unei extremitati se fixeaza la suprafata machetei, apoi se acopera tija cu o pelicula de ceara pana se obtine diametrul solicitat La o distanta de 2—3 mm de macheta prin depunere progresiva de ceara topita se realizeaza o sfera cu diametrul de 3—4 mm, care va asigura o turnare fara porozitati (fig 91 a) Tot in acest scop sunt realizate din ceara sau nailon tije cu diametrul de 0,5 mm pentru formarea canalelor de evacuare a gazelor din tipar Aceste tije se fixeaza cu o extremitate la macheta piesei dentare, in zona cea mai indepartata de locul de jonctiune a tijei canalului de turnare, iar cu cealalta extremitate la marginea conu- b Realizarea machetelor canalelor de turnare: a — pozitionarea tijei canalului de turnare fata de suprafata machetei; b — macheta canalului de evacuare a gazelor; c — intersectia tijelor metalice intr-un punct; d — macheta canalelor pentru turnarea concomitenta intr-un tipar a mai multor unitati lui conformatorului (fig 91 b) Macheta pregatita astfel poate fi ambalata pentru realizarea tiparului insa in practica tiparul este realizat concomitent pentru mai multe machete Asa, de exemplu, pentru 2—4 piese dentare machetele canalelor de turnare se pregatesc pentru fiecare piesa dupa metoda descrisa Ulterior machetele canalelor de turnare se solidarizeaza in punctul de incrucisare a tijelor metalice (fig 91 c) in caz ca sunt mai mult de 4 piese dentare, de machete se solidarizeaza tije din ceara sau materiale plastice cu diametrul de 1,7—2,5 mm si cu o lungime de 5— 10 mm, care alcatuiesc machetele canalelor de turnare secundare Pe varful conului conformatorului se fixeaza un bastonas de ceari cu un diametru de 5—6 mm si cu o lungime dependenta de numarul machetelor pieselor dentare De acest bastonas, care alcatuieste de fapt si macheta canalului principal de turnare, se fixeaza sub un unghi de 45—60° extremitatile libere ale tijelor solidarizate de machete (fig 91 d) La turnarea componentelor metalice ale puntilor dentare din- tr-o bucata nefizionomice, semifizionomice sau fizionomice deosebim doua tehnici de realizare a machetelor canalelor de turnare: Fig 92 Realizarea machetelor canalelor de turnare prin metoda clasica la confectionarea puntilor dentare dintr-o bucata clasica si moderna in cazul aplicarii tehnicii clasice se utilizeaza tije cu un diametru de 1,7—3 mm si cu o lungime de aproximativ 3—5 cm La fiecare element al machetei se solidarizeaza cate o tija metalica sau din ceara Aceste tije se incruciseaza la o departare de cel pujin 2—3 cm de macheta, realizand in locul lor de jonctiune palnia de turnare, in caz de utilizare a tijelor metalice, sau pot fi solidarizate la un canal principal de turnare (fig 92) Conform tehnicii moderne sunt utilizate tije din ceara sau materiale plastice, cu diametru si lungime diverse Astfel la fiecare element component al la doua machetei puntii dentare sau cel mult elemente se fixeaza cate o tija verticala cu o lungime de 3— 4 mm si diametrul de 2,5—3 mm, dupa principiile descrise anterior La extremitatile libere ale acestor tije se fixeaza o alta tija orizontala cu diametrul de 4—5 mm, ce repeta forma machetei puntii dentare avand si lungime egala cu ea De tija orizontala sunt fixate 2—3 tije verticale de acelasi diametru, cu o lungime de 2— Fig 93 Realizarea machetelor canalelor de turnare prin metoda moderna la confectionarea puntilor dentare dintr-o bucata: a — puntea dentara din 7 elemente componente cu doua tije; b—puntea dentara totala cu trei tije Fig 94 Diverse forme ale machetelor canalelor de turnare realizate la protezele scheletate 4 cm, care in locul lor de jonctiune pot realiza palnia de turnare sau pot ii solidarizate la macheta canalului principal de turnare (fig 93 a, b) Numarul tijelor verticale este dependent de numarul elementelor componente ale puntii dentare Ca regula se recomanda utilizarea unei tije pentru 3—4 elemente Pentru realizarea componentei metalice a protezelor scheletate, machetele canalelor de turnare cu diametrul de 2,5—3 mm se realizeaza din ceara sau sub forma de benzi late de 4—5 mm si cu grosimea de 1,5—2 mm La o macheta a protezei scheletate sunt realizate 3—4 canale de turnare situate in diferite zone topografice: lateral, anterior si posterior Machetele canalelor de turnare se solidarizeaza de partile cele mai groase ale elementelor de legatura dintre sei (bare, placute) si de seile machetei protezei in cazurile cand sunt utilizate crosete continue se mai realizeaza cate 1—2 tije, care de asemenea se solidarizeaza de partile cele mai groase ale crosetelor Toate machetele canalelor de turnare se solidarizeaza intr-un punct pentru a fi fixate la canalul principal sau palnia de turnare (fig 94) 4 4 2 Realizarea tiparului Tiparul reprezinta o cavitate sau mai multe cavitati si este obtinut in urma operatiunii de ambalare si de ardere, avand forma si volum identice cu ale machetei si ale viitoarei constructii protetice Pentru a se obtine dupa macheta din ceara o piesa protetica fara porozitati, cu o suprafata omogena si adaptata cu precizie la campul protetic, dupa realizarea machetelor canalelor de turnare se efectueaza ambalarea Prin ambalare se intelege includerea machetei din ceara impreuna cu tijele canalelor de turnare intr-u n material termorezistent, in vederea realizarii tiparului Operatiunea de ambalare se realizeaza in conformatoare cunoscute in literatura de specialitate si sub numele de chiuveta sau mufa, reprezentate de cilindri metalici sau din materiale plastice cu diametre diferite (in functie de numarul si marimea machetelor) De o extremitate a conformatorului se solidarizeaza un capac ce are in centrul su prafetei un con indreptat in interiorul cilindrului, care in tipar formeaza palnia de turnare in dependenta de materialele utilizate la ambalare, turnarea aliajelor poate fi realizata in tipare impreuna cu conformatorul si fara el De aceea si tehnica de ambalare va fi diversa Astfel deosebim: 1) ambalare in mase cu liant din sticla; 2) ambalare in mase cu liant din ghips sau fosfat Tehnica de ambalare in mase cu liant din sticla Macheta din ceara a piesei protetice solidarizata cu tijele canalelor de turnare de conul capacului, indiferent de tehnica utilizata, inainte de ambalare se degreseaza prin tamponare sau pulverizare cu alcool, acetona, toluen sau cu solutii speciale (izozit-Kerr, Waxit etc ) De asemenea este recomandata si detensionarea ei, prin introducere, pentru un timp de 20—30 min, intr-un vas cu apa la temperatura de 30—35°C Dupa inlaturarea definitiva a apei de pe suprafata machetei si a capacului se prepara manual pasta de ambalat (vezi componenta chimica si cantitatea necesara la tema 3 9), care prin scurgere se depune pe suprafetele machetelor pieselor dentare, canalurilor de turnare si a conului pana la acoperirea lor cu un strat subtire Ulterior peste pasta de ambalat se pre- soara nisip de cuart cu scopul de-a mentine grosimea uniforma a stratului format pe toate suprafetele machetelor Pentru priza accelerata a pastei de ambalat, conul cu machetele se introduce intr-un vas cu vapori de amoniac (nu se admite contactul lichidului de amoniac cu macheta) in care se mentine 15 minute Dupa inlaturarea din vas se mentine timp de 5 min sub un jet de aer, dupa ce ambalajul se umezeste prin picurare pe suprafata lui a liantului de sticla si din nou se acopera cu pasta de ambalat si nisip de cuart Dupa priza definitiva (mentinerea ambalajului in vasul cu vapori de amoniac timp de 20 min) se asambleaza cilindrul metalic (conformatorul) la con si se aplica la nivelul de asamblare un strat de pasta de ambalat Pentru aceasta pasta de ambalat se depune pe marginea interna a cilindrului, opusa conului, si prin curgere ajunge la nivelul de contact a marginii conformatorului cu suprafata conului in continuare se realizeaza miscari rotative cu conformatorul pentru scurgerea stratului de pasta de ambalat pe toata suprafata de asamblare Apoi conformatorul se asaza pe masuta vibratoare si ca rezultat al vibratiilor cilindrul este umplut cu nisip de cuart, iar suprafata lui este acoperita cu liant de silicat in asa mod conformatorul este pregatit pentru obtinerea tiparului pieselor dentare Remarcam si faptul ca realizarea tiparului cu liant din sticla este indicata la turnarea corpurilor de punte din otel inoxidabil in practica poate fi intrebuintat si la turnarea pieselor protetice unidentare sau alcatuite din 2—3 elemente din aliajele crom-cobalt si crom-nichel Tehnica de ambalare in mase cu liant din ghips sau fosfat in linii generale tehnicile de ambalare in mase cu liant de ghips sau fosfat sunt asemanatoare, cu exceptia ca masele cu liant din ghips sunt utilizate la turnarea aliajelor nobile, iar masele cu liant din fosfat — pentru aliajele inobile si in special crom-cobalt si crom- nichel (vezi tema 3 9) Ambalarea >cu aceste mase poate fi realizata prin doua metode: 1) in conformatoare din metal utilizate pe tot parcursul operatiei de turnare a aliajelor; 2) in conformatoare din materiale plastice care dupa priza definitiva a masei de am - balat sunt inlaturate, obtinand astfel un tipar fara cilindrul metalic Aceasta metoda permite dilatarea termica libera tiparului necesara pentru compensarea contractiei aliajului la racire Metoda respectiva este utilizata in prezent din motive ca unele mase de ambalat au un coeficient de dilatare termica mai mare decat al cilindrului metalic Ambalarea propriu-zisa, indiferent de metoda utilizata, poate fi realizata prin doua tehnici: 1) inir-un singur timp; 2) in doi timpi Tehnica de ambalare intr-un singur timp Machetele pieselor protetice solidarizate la conul capacului, degresate si detensiona- te in prealabil se introduc in interiorul cilindrului metalic sau plastic Capacul ce prezinta contact cu marginea exterioara a cilindrului se solidarizeaza prin lipire cu ceara lipicioasa La utilizarea cilindrului metalic, pentru favorizarea unei dilatari corespunzatoare a masei de ambalat, interiorul lui este captusit cu hartie de azbest cu o grosime de 0,5—1 mm Dupa asamblarea cilindrului la capac, se prepara cu vacuum- malaxorul cantitatea necesara de masa de ambailat, respectand proportiile lichid-pulbere indicate in prospect de catre producator in acest context remarcam si faptul ca utilizarea maselor de ambalat este dependenta de aliajul folosit la realizarea componentei metalice Pentru fiecare aliaj sau a mai multor varietati de aliaje sunt indicate diverse mase de ambalat, de aceea utilizarea si prepararea pastei de ambalat se efectueaza numai dupa insusirea teoretica a caracteristicilor fiecarui produs indicate in prospect Pasta de consistenta smantanoasa este turnata progresiv in conformator sub vibrare continua pentru eliminarea aerului Tot in acest timp cu spatula sau cu pensula se umple cu portiuni mici de pasta interiorul coroanelor, procedura urmata de umplerea definitiva a cilindrului Este important ca macheta piesei protetice sa fie acoperita cu masa de ambalat cu cel putin 10—15 mm de la peretii cilindrului atat in sens orizontal, cat si vertical Aceasta conditie urmeaza sa fie respectata in cazul ambelor metode de ambalare De remarcat ca grosimea peretilor ofera o rezistenta necesara tiparului Tehnica de ambalare in doi timpi La prima etapa a tehnicii de ambalare in doi timpi machetele pieselor protetice se acopera cu Fig 95 Sectiune transversala a tiparului realizat in doi timpi: 1 — palnie de turnare; 2 — tija canalului de turnare; 3 — macheta piesei dentare; 4 — masa de ambalat depusa in primul timp; 5 — masa de ambalat depusa in timpul doi un strat de masa de ambalat, depus cu pensula sau spatula, ob- tinandu-se astfel un nucleu cu grosimea peretilor de 2—4 mm La a doua etapa, dupa priza definitiva a pastei, nucleul se umezeste cu ajutorul lichidului component al masei de ambalat si se umple interiorul conformatorului dupa principiile generale (fig 95) Adeptii acestei tehnici afirma ca prin depunerea progresiva cu pensula a stratului de pasta se pot acoperi cele mai invizibile imprimari ale machetelor, inlaturand definitiv aerul si ca rezultat se obtin componente metalice cu suprafete netede fara plusuri si porozitati Totodata, pentru o economie a materialului de ambalat, la a doua etapa poate fi utilizat un alt material de ambalat de o calitate mai inferioara si cu un pret de cost mai redus 4 4 3 Prelucrarea termica a tiparului Turnarea aliajelor in tipare poate fi realizata prin doua metode: 1) in tipare reci; 2) in tipare fierbinti Prima metoda este aplicata la uzine pentru turnarea pieselor cu volum mare, imprecise, care dupa prelucrare se aduc la dimensiunile necesare De aceea in protetica dentara aceasta metoda n-a capatat o intrebuintare larga fiind utilizata a doua metoda, cunoscuta ca o metoda de turnare precisa Dupa aceasta metoda pot fi turnate piese dentare cu dimensiuni mici, exacte, cu pereti subtiri (0,3—0,5) si netezi, iar aliajul dupa turnare este omogen si are o retea cristalina solicitata Aceste avantaje ale componentelor metalice sunt obtinute datorita prelucrarii termice a tiparului, in timpul careia se realizeaza: 1) uscarea totala a tiparului; 2) evacuarea cerii sau a materialului plastic din care este constituita macheta; 3) arderea din porii tiparului a particelelor de carbon formate la evacuarea materialului machetei; 4) dilatarea termica a tiparului necesara pentru compensarea contractiei specifice fiecarui aliaj la trecerea din stare Fig 96 Cuptorul pentru preincal- zire EWL 5615 (firma KaVo) fluida in stare solida; 5) apropierea intre temperatura tiparului si temperatura aliajului topit, fapt ce usureaza patrunderea aliajului topit in tipare cu dimensiuni foarte mici; 6) tiparul fierbinte ofera posibilitatea racirii treptate a aliajului; la inceput se raceste aliajul de la peretii tiparului, mentinandu-se fluid pe un timp foarte scurt in centru, favorizandu-se astfel absorbtia aliajului Ca rezultat al acestui fenomen componentele metalice sunt obtinute fara microcavitati Prelucrarea termica a tiparului se realizeaza in cuptoare speciale si cuprinde doua faze: preincalzirea si incalzirea tiparului Preincalzirea tiparului este un proces termic reglabil care prevede ridicarea lenta a temperaturii timp de 1 ora pana la 200°C si mentinerea la aceasta temperatura timp de 30 min, pentru ca vaporii de apa ce se formeaza la incalzire sa nu exercite presiuni mari asupra peretilor tiparului producand fisuri sau alte modificari, care pot duce la aparita diferitelor defectiuni in componenta metalica Asadar, preincalzirea este realizata in scopul uscarii tiparului, topirii si scurgerii materialului machetei si arderea lui Pentru aceasta sunt utilizate cuptoare speciale (fig 96) inzestrate cu gratare pentru asezarea tiparelor, cu hote pentru evacuarea vaporilor, gazelor si cu dispozitive de reglare a temperaturii introducerea in cuptor a tiparului se realizeaza dupa 60—90 minute de la priza definitiva a pastei, in caz de utilizare a maselor de ambalat cu liant din ghips sau fosfat, si imediat dupa umplerea conformatorului in caz de utilizare a maselor de ambalat cu liant din sticla inainte de introducere in cuptor, ia folosirea conformatoarelor din masa plastica si a tijelor metalice pentru realizarea machetelor canalelor de turnare, tiparul se elibereaza de conformator, iar tijele sunt inlaturate prin incalzirea extremitatilor libere si prin tragere cu clestele Astfel tiparele pregatite sunt introduse in cuptor in pozitie verticala cu palnia in jos, pentru favorizarea scurgerii materialului machetei Dupa preincalzire timp de 90 min, tiparul este scos din cuptor si introdus in alt cuptor incalzit pana la temperatura de 200°C, cu ridicarea ulterioara a temperaturii pana la Fig, 97 Cuptorul pentru incalzire E'WL dotat cu sistem electronic pentru rtg   acea, fixarea si mentinerea t miperaturir solicitate cel putin 900—1000°C, cu scopul arderii definitive a produselor ramase in interiorul tiparului, dilatarea termica solicitata, apropierea intre temperatura tiparului si temperatura de topire a aliajului utilizat in acest scop sunt comercializate diverse varietati de cuptoare, toate fiind inzestrate cu dispozitive ce permit reglarea manuala sau programata si mentinerea temperaturii corespunzatoare (fig 97) Tiparul este introdus in interiorul cuptorului in pozitie verticala sau orizontala, apoi se regleaza timpul si viteza de incalzire a cuptorului Pentru realizarea unei dilatari corespunzatoare a tiparului se recomanda ridicarea temperaturii de la 200°C pana la 500°C, timp de 60 min, de la 500°C pana la 600°C — inca 60 min, de la 600°C pana la 800°C — 30 min cu mentinerea la temperatura finala timp de 30—45 min, pentru masele cu liant din ghips (temperaturi mai inalte descompun ghipsul in sulfat de calciu si trioxid de sulf) Pentru masele cu liant din sticla sau fosfat se ridica temperatura timp de 60 min de la 600°C pana la 960—1000°C si se mentine tiparul la temperatura finala 30—45 minute, dupa ce in tipar se introduce aliajul topit 4 4 4 Topirea si turnarea aliajului in tipar Faza de topire si turnare a aliajului presupune procesul tizi- co-chimic de transformare a aliajului din stare solida in stare lichida si impingerea lui fortata prin canalul de turnare in interiorul tiparului, materializand astfel componenta metalica a piesei protetice Aceasta faza prevede utilizarea sursei de energie (caldura) si a fortei de impingere a aliajului in tipar Sursele de energie ce sunt folosite pentru topirea aliajelor pot fi divizate in: 1) surse de caldura produse in urma arderii unor gaze; 2) surse de caldura produse in urma utilizarii curentului electric Drept surse de caldura produsa in urma arderii gazelor servesc becurile de ardere, cunoscute sub numele de pistoale pentru amestecul si arderea gazelor in aceste dispozitive se realizeaza amestecul gazelor care sunt apoi evacuate printr-un orificiu mic unde se produce aprinderea gazelor formandu-se flacara de ardere a gazelor Deosebim flacara produsa in urma arderii: a) vaporilor de benzina; b) gazelor naturale (metan, propan, butan) cu oxigenul; c ) hidrogenului cu oxigenul; d) acetilenei cu oxigenul Pentru obtinerea vaporilor de benzina este utilizat generatorul de benzina care este compus dintr-un vas cilindric, prin partea superioara a caruia trece un tub metalic ce ajunge pana la fundul vasulu'i solidarizat prin conducta la un compresor La trecerea aerului prin benzina se formeaza vapori care ies printr-un orificiu situat pe partea superioara a vasului unit printr-o conducta cu pistolul pentru arderea gazelor La aprindere flacara emana o caldura pana la 1200°C, prin urmare generatorul de benzina este intrebuintat la topirea aliajelor cu un punct de topire sub 1200°C (aliajele nobile), la realizarea lipiturilor si la prelucrarea termica a otelurilor inoxidabile Amestecurile de gaze naturale, sau hidrogenul, sau acitelina si oxigenul sunt imbuteliate sub presiune in recipiente inzestrate cu indicatoare de presiune care sunt unite prin conducte cu pistolul pentru amestecul si arderea gazelor Amestecul gazelor se realizeaza in camera pistolului, de unde sunt evacuate printr-un orificiu si la aprinderea carora produc flacara ce emana o caldura de 2000—3000°C si practic pot fi utilizate pentru topirea tuturor aliajelor folosite in protetica dentara Sursa de caldura generata de curentul electric poate fi realizata in urma utilizarii: a) arcului voltaic; b) curentilor de inalta frecventa ' , Arcul voltaic este o sursa de caldura provenita de la scanteia electrica provocata la trecerea curentului intre doi electrozi de grafit, intre care se dezvolta o temperatura de* 3000°C Recent aceasta sursa de caldura nu se intrebuinteaza pentru topirea aliajelor in practica proteticii dentare din motivul ca carbunele din electrozii descompusi intra in combinatie cu aliajul topit si-i schimba proprietatile Caldura dezvoltata in urma actiunii curentilor de inalta frecventa atinge o temperatura de circa 2500°C necesara pentru topirea tuturor aliajelor, deoarece la aceasta temperatura nu se degaja gaze sau alte componente care pot impurifica compozitia chimica a acestora iata de ce aceasta metoda este solicitata in practica tot mai mult, motiv care a contribuit la elaborarea diverselor aparate cu inductie, inzestrate totodata si cu mecanisme de introducere a aliajului topit in tipar Turnarea aliajelor in tipar poate fi realizata in urma actiunii: a) fortei centrifuge; b) aerului comprimat sau prin vacuumare; c) presiunii vaporilor de apa Pentru ca aliajul topit sa umple tiparul sub actiunea presiunii vaporilor de apa el este introdus in palnia tiparului si topit prin una din metodele mentionate anterior in momentul cand el devine fluid,- palnia se astupa cu un clopot, in interiorul caruia se gaseste azbest umezit sau argila Datorita actiunii temperaturii aliajului topit asupra azbestului umezit se formeaza vapori care prin presiunea lor imping metalul prin canalele de turnare in interiorul tiparului Acest sistem de turnare in prezent poate fi considerat clasic, fiind treptat inlocuit prin aparate moderne introducerea aliajului topit in interiorul tiparului prin actiunea aerului comprimat sau prin vacuumare se bazeaza pe principiul de absorbtie a aerului din porii tiparului si impingerea aliajului in interiorul tiparului cu aer comprimat (3—4 atmosfere) Realizarea eficienta a acestui principiu este posibila prin utilizarea aparatelor speciale in prezent sunt comercializate aparate de vid si presiune, inzestrate cu surse electrice de caldura si utilizate in special pentru topirea si turnarea aliaj elor nobile in practica dentara mai frecvent aliajul topit este introdus in interiorul tiparului prin forta centrifuga De aceea au fost imaginate si construite aparate cu diverse forme care dezvolta forta centrifuga Unele sunt mai simple, altele mai complexe, unele realizeaza miscari de rotatie pe verticala, altele pe orizontala Din punct de vedere didactic ne vom limita la descrierea unor aparate care totodata ne demonstreaza si progresul tehnic in acest domeniu Asadar, centrifuga verticala manuala este unul din cele mai vechi aparate,utilizate pentru obtinerea fortei centrifuge cunoscuta si sub denumirea "fronda" sau "prastie tehnica", compusa din trei elemente: maner si taler articulate cu tija din sarma (fig 98) Pentru turnarea aliajului tiparul fierbinte este asezat in centrul talerului cu palnia in sus, in care se pune aliajul solicitat si se topeste cu una din sursele de caldura Prin miscari de rotatie, realizate cu mana si fronda de-a lungul corpului, aliajul fluid este impins, de forta centrifuga in interiorul tiparului prin canalele de turnare Centrifuga verticala manuala si in prezent este utilizata in unele laboratoare de tehnica dentara la turnarea pieselor dentare din aliaj e nobile Centrifuga verticala manuala: 1 — maner; 2 — tija; 3 — taler Fig 99 Centrifuga orizontala automata fara sursa proprie de caldura Centrifuga orizontala automata fara sursa proprie de caldura este un aparat care dezvolta miscarea de rotatie datorita unui motor electric, cu functionare de comanda Este alcatuita dintr-un corp cilindric in centrul caruia se afla un ax vertical solidarizat in afara cilindrului la un motor electric De portiunea axului vertical situata in interiorul cilindrului este fixat un brat orizontal, care la o extremitate are o greutate reglabila pentru realizarea operatiunii de echilibrare a aparatului La cealalta extremitate are doua locasuri: unul nereglabil pentru fixarea tiparului si altul reglabil pentru pozitionarea si fixarea creuzetului (fig 99) Pentru turnarea aliajului tiparul si creuzetul din ceramica sau grafit fierbinti sunt asezate in locasurile lor pozitionand creuzetul cu partea de descarcare centrala la centrul palniei tiparului necontactand cu el cu 10—15 mm in acest scop se manipuleaza numai cu locasul reglabil al tiparului, actiune urmata de blocarea-si fixarea tiparului Dupa introducerea aliajului in interiorul creuzetului, cu contragreutatea situata la extremitatea opusa se echilibreaza bratul orizontal fata de cel vertical prin sistemul de parghie in continuare se topeste aliajul, iar prin punerea in miscare a bratului orizontal de catre motorul electric, forta centrifuga catapulteaza aliajul fluid din creuzet in cavitatea tiparului La aceasta faza o importanta deosebita are determinarea fluiditatii optime a aliajului pentru introducerea lui in tipar Fluiditatea aliajului este dependenta de temperatura lui in timpul trecerii din stare solida in stare lichida Din proprietatile fizice ale aliajelor se cunoaste ca fiecare aliaj in stare lichida are un interval de temperatura de Microtronic-Prisma EL de topire si turnare a aliajelor (Schiitz-Dental) 20—100°C, care mentine aliajul in stare lichida, iar la depasirea acestui interval de temperatura aliajul va incepe sa fiarba introducerea aliajului lichid in tipar se realizeaza in intervalul de temperatura amintit Constatarea temperaturii optime si a fluiditatii aliajului solicitat se face in mod vizual, empiric, prin reactia aliajului lichid la temperatura Astfel, pentru aliajele nobiie momentul optim de catapultare este formarea de catre aceste aliaje a unei sferi (strangerea aliajului intr-o picatura); la otelurile inoxidabile— descoperirea definitiva a suprafetei aliajului de pelicula de oxizi, formarea asa-numitei oglinzi; la aliajele crom-cobalt si crom- nichel — formarea in pelicula de oxizi a unei fisuri Turnarea aliajelor cu temperaturi mai joase aduce la aparitia lipsurilor in componenta metalica a piesei dentare, iar temperaturile de fierbere a aliajelor se reflecta asupra proprietatilor fizico-chimice, componentele metalice avand suprafete poroase (neomogene) La baza realizarii acestui aparat au fost folosite criteriile constructive ale centrifugii orizontale manuale si semiautomate in prezent sunt comercializate centrifugi automate moderne inzestrate cu surse proprii de caldura si in care procesele de topire si turnare ale aliajelor se executa automat Aceste aparate sunt realizate cu centrifugi orizontale sau verticale Aparatele cu centrifugi orizontale au la baza aceleasi principii de constructie deosebindu-se doar prin faptul ca sunt utilate cu sisteme de comanda atat pentru topirea aliajului, cat si pentru punerea in actiune a fortei centrifuge Asa, de exemplu, firma "Schutz-Dental> comercializeaza aparatul sub denumirea de Microtronic Prisma EL (fig 100) utilat cu celula fotoelectrica care prin receptia razelor infrarosii a aliajului topit mentine temperatura optima de turnare a aliaju -lui fluid Sursa de caldura este deconectata automat daca temperatura de topire a aliajului este depasita, iar in caz ca temperatura scade, sursa de caldura este automat conectata Prin urmare, utilizarea acestui aparat exclude devierile temperaturii de topire a aliajului solicitat, iar conectarea aparatului la rezervorul de gaz inert (argon) nu permite oxidarea aliajelor in timpul topirii Aparatele cu centrifugi verticale sunt mai masive in comparatie cu cele cu centrifugi orizontale, la care creuzetul este fixat in interiorul bobinei de inductie Pentru introducerea aliajului in tipar, in interiorul creuzetului este depusa cantitatea necesara de aliaj, peste care se asaza tiparul cu palnia in jos si se fixeaza cu ringul Prin apasarea butonului de declansare se conecteaza sursa de caldura, controlul facandu-se viziual printr-un orificiu special al creuzetului, apoi se pune in functie centrifuga care automat deconecteaza sur sa de caldura si catapulteaza aliajul topit in tipar 4 4 5 Dezambalarea si prelucrarea componentei metalice Dezambalarea este o operatiune de desprindere a machetei com -ponentei metalice din tipar dupa turnare Cercetarile efectuate in acest domeniu denota ca proprietatile fizico-chimice ale aliajului de la trecerea dui din istare Lichida in stare solida, sunt in raport cu timpul necesar pentru racirea (tiparului impreuna cu aliajul turnat Astfel este dovedit ca la racirea lenta aliajele nobile si otelurile formeaza o structura macrogranulara, iar la racirea rapida — o structura microgranulara cu proprietati mecanice superioare Din aceste considerente dupa turnarea aliajelor tiparul este lasat sa se raceasca 5—10 minute, dupa ce se cufunda in apa rece Referitor la racirea tiparului umplut cu aliaje din crom-cobalt sau crom-nichel literatura de specialitate prezinta recomandatii diverse Asa, de exemplu, B Kisela, i Kiseliova (1962), V Kopei- kin (1978, 1984) etc considera ca aceste aliaje racite lent au proprietati mecanice superioare, deci recomanda ca tiparele dupa turnare sa fie introduse in cuptoare incalzite pana la 600—700°C, unde lent se racesc pana la temperatura de camera G Sosnin (1968) recomanda racirea rapida dupa turnarea aliajelor, iar dupa finisarea si lustruirea componentei metalice tiparul sa fie prelucrat termic la temperatura de 700°C, timp de 15 minute i Rin- dasu (1988) recomanda dupa turnarea aliajului mentinerea tiparului la aer timp de 40—50 min, dupa care este scufundat in apa rece, apoi este indepartata masa de ambalat tinand cont de aceste recomandari si de datele stiintifice referitoare la procesele de cristalizare a metalelor, precum si de experienta noastra in acest domeniu, recomandam ca dupa turnarea aliajului tiparul sa fie tinut la aer, pana cand aliajul din palnia tiparului capata o culoare intunecata, apoi trebuie sa fie introdus in apa rece Asadar, dupa racirea definitiva a tiparului componenta metalica se elibereaza de masa de ambalat La utilizarea tiparelor cu chiuveta, aceasta se prinde cu un deste si prin ciocanirea peretilor chiuvetei (conformatorului) de jur imprejur sunt eliberate componentele metalice din interior in tiparede fara chiuveta masa de ambalat se fractureaza cu un cleste desprinzand-o totodata si de piesele metalice (fig 101) Dupa indepartarea masei de ambalat pe suprafata componentelor metalice se mai observa mici zone izolate acoperite de material de ambalat si o pelicula de oxid metalic, care sunt inlaturate definitiv prin metode chimice sau mecanice Astfel, protezele turnate din aliaje nobile sunt curatate definitiv si dezoxidate prin fierberea lor in solutie de acid clorhidric 25—50% timp de 1—2 minute Piesele dentare turnate din oteluri inoxidabile sunt fierte initial in soda caustica si dupa spalarea lor cu un jet de apa iarasi sunt fierte in solutie de Ш0—900 ml + HCl—100 ml+HN0s—50 ml, timp de 1 —2 min in prezent atat curatarea definitiva cat si dezoxidarea pieselor dentare turnate din aliajele inoxidabile, crom-cobalt si crom- nichel se realizeaza in aparate mecanice moderne cunoscute sub Fig 101 Piesa protetica partial eliberata de masa de ambalat are comercializate de firma Schiitz-Dental: a — Blastomatic, utilizat pentru sablarea pieselor metalice dupa turnare; b — MicroBlast, utilizat pentru finisarea componentelor metalice numele de sablatoare Aparatele de sabaare sunt diverse: unele cu capacitati mai mari, automatizate, utilizate pentru prelucrarea mecanica a pieselor turnate, altele mai mici utilizate pentru finisarea pieselor metalice, cat si la pregatirea lor pentru aplicarea maselor ceramice (fig 102 a, b) independent de volumul si destinatia lor, toate sablatoarele au principii comune constructive Aceste aparate sunt formate din carcase metalice de diverse forme, suprafata peretelui superior are o ferestruica prin care se controleaza vizual starea piesei dentare, iar pe peretii laterali exista cate unul sau doua orificii prin care se introduce mana protejata de manusa a medicului pentru a manevra si a mentine piesa metalica sub jetul de corund in interiorul sablatorului se afla: 1) o sursa de lumina; 2) punga-magazin in care se introduc particule de corund cu duritate foarte mare, in special corund de oxid de aluminiu; 3) sistemul de antrenare si proiectare a granulelor de corund compus dintr-o conducta pentru patrunderea corundului si alta pentru aerul comprimat care impreuna sunt asamblate la o duza cu un orificiu mic; 4) sistemul de aspirare a prafului din interiorul sablatorului Conducta pentru aer este unita la un compresor cu capacitatea realizarii presiunilor de 6—10 atm Pentru functionarea sablatorului in punga-magazin se toarna cantitatea de corund indicata in prospect si se conecteaza sursa de lumina si compresorul in urma actiunii aerului comprimat (4— 6 atm) particulele de corund prin orificiul duzei sunt proiectate sub forma de jet continuu asupra suprafetelor componentei metalice Particulele de corund dezvolta o viteza foarte marc si lovindu-sc Fig 103 Componenta metalica tezei dentare dupa sablare de componenta metalica, fragmenteaza resturile masei de ambalat si indeparteaza pelicula de oxizi metalici Astfel, in urma actiunii jetului de granule abrazive de corund pe suprafetele componentelor metalice dezambalate intr-un timp scurt se indeparteaza restul materialului de ambalat si oxizii, obtinand suprafete foarte curate (fig 103) Dupa ce componentele metalice au fost curatate prin aplicarea uneia din metodele descrise, se sectioneaza tijele canalelor de turnare din locul solidarizarii lor cu componenta metalica a piesei dentare Operatiunea de sectionare a tijelor turnate din aliaje nobile se realizeaza cu ajutorul unui cleste sau a unui ferastrau, iar tijele turnate din aliaje inobile se sectioneaza cu abrazive rotative aplicate de obicei la masina de slefuit: discuri de carborund cu grosime de 0,8—1,5 mm fixate in mandrene; pietre sau freze speciale extradure 4 4 6 Defecte posibile ale componentei metalice turnate Componenta metalica turnata si prelucrata este supusa unui examen de apreciere a cailitatii in vederea depistarii unor defecte posibile care pot fi inlaturate prin slefuire Sunt insa defecte care nici dupa interventiile respective nu permit utilizarea pieselor dentare la realizarea protezei dentare finite, din care cauza aceste piese dentare sunt remodeilate si turnate din nou Din grupa defectelor care pot fi inlaturate fac parte modificarile de forma si volum datorita prezentei unor plusuri de aliaj solidificat pe suprafetele piesei turnate determinate de prezenta unor cavitati cu aceleasi forme de pe peretii (tiparului De obicei pot fi evidentiate urmatoarele forme de plusuri: sferice, lamelare, conice, aciculare sau o combinatie de forme Aparitia acestor modificari este determinata de nerespectarea procesului de realizare si prelucrare termica a tiparului si anume: 1) macheta n-a fost degresata; 2) prezenta incluziilor de aer in masa de ambalat; 3) la ambalarea machetei materialul de ambalat n-a fost supus vibrarii; 4) masa de ambalat n-a fost omogena; 5) tiparul a fost incalzit brusc; 6) introducerea tiparului in cuptoare fierbinti sau ridicarea brusca a temperaturii in cuptor, ceea ce provoaca aparitia fisurilor pe peretii tiparului Din grupa defectelor care nu pot fi inlaturate si care se intalnesc mai frecvent evidentiem: — lipsurile determinate de patrunderea partiala a aliajului topit in interiorul tiparului (lipsuri partiale si totale) aparute in cazul realizarii incorecte a canalelor de turnare (subdimensionare, numarul necorespunzator, situarea lor incorecta), al prelucrarii termice necorespunzatoare (nerespectarea regimului termic), obturarii unei zone din tipar sau a canalului central de turnare, al realizarii unei forte mici de impingere a aliajului fluid in tipar, sau cand aliaj ul utilizat a fost insuficient topit, a fost utilizata o cantitate mai mica de aliaj, ce nu corespunde volumului piesei turnate; — defecte de omogenizare a aliajului ce sunt determinate de micro- sau macrocavitatile (pori) de la nivelul suprafetelor piesei dentare sau in interiorul metalului Prezenta acestor defecte este determinata de incluziile de gaze, zgura, masa de ambalat, precum si de comprimarea insuficienta a aliajului, in urma a mai multor cauze, printre care amintim cele mai importante: a) absenta sau dimensiunea insuficienta a rezervoarului de aliaj, cat si situarea lui la o distanta mai mare de 2— 3 mm fata de macheta; b) canale de turnare cu dimensiuni insuficiente; c) s-a utilizat o cantitate mica de aliaj; d) forta de impingere a aliajului topit a fost insuficienta; e) eliminarea gazelor din tiparul umplut cu aliaj topit a fost insuficienta, ca urmare a prelucrarii termice incorecte a tiparului; f) supraincalzirea aliajului topit (fierberea lui); g) oxidarea aliajului in timpul topirii lui; j) incluzii de zgura sau masa de ambalat in aliajul fluid; — componente metalice cu dimensiuni incorecte ce determina imposibilitatea aplicarii lor pe campul protetic Aceste modificari aparute fie in urma supradimensionarii totale sau subdimensiona- rii piesei dentare sunt o consecinta a inegalitatii dintre coeficientii de dilatare si contractie ai masei de ambalat si aliaj ului utilizat, fie prin utilizarea maselor de amb alat cu coeficienti similari mai mari sau mai mici decat ai aliajului, din cauza nedetensionarii machetei din ceara, contractiei machetei prin inglobarea ei in mase de ambalat cu temperaturi scazute (mai mici decat ale machetei) 4 5 Tehnica de aplicare a acrilatelor Dupa cum se stie din studiul materialelor (vezi tema 3 5), in protetica dentara sunt utilizate diverse acrilate atat pentru realizarea protezelor mobilizabile, cat si pentru cele fixe Tehnicile d eaplicare a acrilatelor pot ii clasificate conventional in: tehnici clasice si tehnici moderne Tehnicile clasice prezinta, in general, operatiuni identice atat in cadrul utilizarii acrilatelor pentru protezele mobilizabile, cat si pentru cele fixe, si cuprind urmatoarele operatiuni: 1) realizarea tiparului si izolarea lui; 2) prepararea pastei de acrilat si introducerea ei in tipar prin presare; 3) polimerizarea acrilatului; 4) de- zambalarea protezei Tehnicile moderne se deosebesc de cele clasice nu numai prin operatiunile de realizare, dar si prin metoda aplicarii pastei de acrilat De aceea atat cu scop didactic, cat si cu scop practic vom descrie tehnicile utilizate individual pentru protezele mobilizabile si pentru cele fixe 4 5 1 Tiparele pentru protezele mobilizabile Tiparele sunt cavitati delimitate de pereti si reprezinta negativul machetei protezei mobilizabile Realizarea tiparului consta din doua operatiuni: ambalarea machetei in chiuvete speciale; indepartarea cerii machetei Tiparul protezelor mobilizabile este realizat atat prin tehnica clasica de aplicare a acrilatului, cat si prin cea moderna care se deosebesc una de alta prin detalii 4 5 1 1 Realizarea tiparului pentru aplicarea acrilatului prin tehnica clasica Conform tehnicii clasice, acrilatele se introduc in tipar prin presare, din care cauza la realizarea lui sunt utilizate chiuvete metalice care rezista la presiuni inalte si care sunt alcatuite din doua parti inegale in sens vertical: cea superioara mai mica decat cea inferioara Fiecare jumatate este formata dintr-un inel si un capac Toate partile componente se pot asambla intr-o singura pozitie cu ajutorul dispozitivelor speciale (fig 104) Pentru ambalarea in chiuveta, macheta protezei mobilizabile se solidarizeaza prin lipirea extremitatilor ei de model cu ceara, operatiune urmata de proba modelului cu macheta protezei in jumatatea inferioara a chiuvetei Daca soclul prezinta dimensiuni voluminoase, este redus prin taierea ghipsului pana la patrunderea iin interiorul chiuvetei fara dificultati Modul in care vor fi situate modelul si partile componente ale machetei in chiuveta determina metoda de ambalare a machetei : a) ambailarea directa; b) ambaUarea indirecta; c) ambalarea mixta Ambalarea directa Conform acestei metode, dupa ambalarea si inlaturarea cerii modelul si elementele componente ale machetei (dintii artificiali, crosetele, scheletul metalic) raman intr-o singura jumatate a chiuvetei — in jumatatea inferioara (fig 105) Asadar, pentru ambalarea directa modelul cu macheta se intro- mente ale chiuvetei: 1,2 — jumatatea inferioara cu capacul asamblat; 3 — jumatatea superioara fara capac; 4 — capacul neasamblat; te partile componente asamblate parul obtinut dupa ambalarea directa 12 Gh Barsa, i PostoUchiduce in apa pentru izolare mentinandu-1 cateva minute, apoi se prepara pasta de ghips care se toarna in jumatatea inferioara a chiuvetei in pasta de ghips se infunda soclul modelului pana cand laturile bazale ale acestuia vor fi inglobate in pasta de ghips Surplusurile de ghips se modeleaza in asa fel ca acestea sa acopere in intregime suprafetele vestibulara si ocluzala, inclusiv marginile incizale ale dintilor, formand astfel un val de ghips neretentiv cu o grosime a peretilor de 4—10 mm Din aceste considerente in literatura de specialitate aceasta metoda de ambalare se mai numeste ambalare cu val Dupa priza definitiva a ghipsului se asambleaza jumatatea superioara a chiuvetei, care trebuie sa prezinte contact intim pe toata suprafata inelelor, iar capacul ei sa fie situat la o departare de cel putin 4—6 mm de ghipsul din jumatatea inferioara a chiuvetei in caz de necesitate se fac retusarile corespunzatoare si chiuveta se introduce intr-un vas cu apa timp de 5—10 minute pentru a izola usor ghipsul Dupa izolare se prepara pasta de ghips care se introduce prin vibrare in interiorul jumatatii superioare perior si chiuveta se introduce sub presa pana la priza definitiva a a chiuvetei pana la umplere Ulterior se asambleaza capacul su- ghipsului 94 Ambalarea indirecta Conform acestei metode, dupa inlaturarea cerii si deschiderea chiuvetei in jumatatea ei inferioara ramane mo- delul, iar in cea superioara crosetele sau scheletul metalic si dintii artificiali ai machetei protezei dentare (fig 106) Aceasta metoda practic este utilizata in majoritatea laboratoarelor de tehnica dentara Tehnica de ambalare indirecta este identica cu ambalarea directa cu unele deosebiri de detaliu si anume: in cazul realizarii protezelor partial mobilizabile, dintii restanti de pe model sunt sectionati dinspre cervical spre ocluzal, in asa mod ca ei sa devina neretentivi si sa fie realizat un spatiu de aproximativ 2—3 mm intre segmentele dentare ale crosetelor Modelul cu macheta este infundat in ghips pana cand limitele machetei protezei se vor situa la un nivel cu marginea inelului, apoi se inlatura surplusurile de ghips si se netezeste suprafata lui Astfel, suprafata ghipsului jumatatii inferioare este situata la un nivel cu marginile inelului si limitelor machetei protezei Ulterior operatiunea de ambalare in jumatatea superioara a chiuvetei este efectuata identic cu cea a ambalarii directe Metoda de ambalare indirecta prezinta avantaje fata de ambalarea directa Astfel, in cazul ambalarii indirecte'dintii artificiali isi pastreaza pozitia lor initiala; imprimarile tiparului pot fi usor izolate; exista posibilitatea controlului repartizarii pastei acrilice in interiorul tiparului Dezavantajele acestei metode se manifesta la etapa finala prin suprainaltarea dimensiunii verticale a etajului inferior ca rezultat al supradimensionarii grosimii bazei protezei, fie in urma presarii insuficiente a acrilatului la etapa de introducere a lui in tipar, fie in urma utilizarii unei chiuvete necalitative Ambalarea mixta Aceasta metoda nu poseda tehnici proprii de ambalare, ci rezulta din combinarea celor doua metode descrise intr zona, in dependenta de necesitate, macheta poate fi ambalata dupa tehnica directa, iar in alta dupa tehnica indirecta Dupa ambalarea realizata prin una din aceste metode in interiorul chiuvetei se afla modelul si elementele componente ale machetei din ceara Pentru obtinerea tiparului, dupa priza definitiva a ghipsului, chiuveta este introdusa intr-un vas cu apa care fierbe si mentinuta in ea 10—15 minute Acest timp este necesar pentru plastificarea cerii din interiorul chiuvetei Daca chiuveta este mentinuta mai mult timp in apa fierbinte, ceara se topeste si peretii tiparului se impregneaza cu acizi grasi, greu de inlaturat Dupa plastificarea cerii chiuveta este scoasa din apa si se deschide in cele doua parti componente ale ei, care se asaza pe un suport me -talie Prin spalarea cu apa (la temperatura de fierbere) a acestor doua jumatati ale chiuvetei se inlatura definitiv ceara din tipar in continuare peretii tiparului se izoleaza cu materiale de izolare (vezi tema 3 9), care formeaza o pelicula ce impiedica absorbtia monomerului de catre ghips si aderenta acrilatului la peretii tiparului Tehnica de izolare a tiparului depinde de substantele de izolare utilizate tinem sa mentionam ca, indiferent de tehnica folosita, este necesar de respectat urmatoarele indicatii: a) suprafata tiparullui sa mu contina resturi de apa; b) substanta izolatoare sa fie aplicata pe peretii tiparului prin pensulare intr-un strat uniform si subtire; c) sa fie izolate toate imprimarile tiparului; d) nu se admite aplicarea substantei izolatoare pe suprafetele dintilor artificiali si pe elementele de mentinere si fixare a protezei, insa in caz ca aceasta procedura a fost efectuata, este necesar de a in latura substanta izolatoare prin curatarea cu monomeri in caz ca izolarea tiparelor nu este realizata corect, protezele acrilice dupa polimerizare si dezambalare pot prezenta diverse modificari reprezentate de aderenta intima a ghipsului in diverse zone sau pe toata suprafata protezei, inlaturarea caruia este imposibila sau poate provoca modificari ale suprafetei protezei: prezenta porilor atat la suprafata, cat si in interiorul acrilatului datorita patrunderii vaporilor de apa din peretii tiparului neizolati; acri-latul este fragil, datorita patrunderii monomerului in tipar si micsorarea cantitatii lui in acrilat Dupa racirea tiparului, in interiorul lui este introdus prin presare acrilatul sub forma de pasta Pentru realizarea acestei operatiuni, se amesteca monomerul si polimerul acrilatului solicitat (vezi tema 3 5 2) conform indicatiilor din prospect in scopul economisirii acrilatului, se recomanda pentru fiecare dinte inclusFig 107 Schema realizarii barierei hidrice pentru evitarea evaporarii monomerului: 1 — ceasca Petri; 2 — vasul cu pasta de acrilat; 3 — vasul de acoperire; 4 — stratul de apa in proteza mobilizabila 1,5—2 g de polimer Cantitatea necesara poate fi usor calculata inmultind cantitatea de polimer la dintii inclusi intr-o proteza sau in mai multe, iar monomerul se ia in proportia indicata in prospect Daca produsul nu este insotit de prospect, dozarea polimerului si a monomerului se poate efectua in mod empiric in acest scop se pun 5—10 ml de monomer intr-un vas, peste care se adauga progresiv polimerul pana la saturatie (pana la absorbtia completa a lichidului de ca'tre pulbere), fiind amestecat cu un bastonas de sticla sau cu spatula Pentru evitarea evaporarii monomerului se recomanda acoperirea vasului cu o placuta de sticla sau de ceara, sau cu o folie de celofan sau polietilena umezita De remarcat insa ca si in acest caz nu este exclusa evaporarea monomerului, de aceea se recomanda folosirea cutiei Petri (pe fundul careia este un strat cu apa), in care se introduce vasul cu pasta fiind acoperit in totalmente de un alt vas (fig 107) Aceasta metoda de evitare a evaporarii monomerului, in literatura, este cunoscut si sub numele de bariera hidrica Pasta de acrilat din interiorul vasului succeda urmatoarele faze fizico-chimice: 1) amestecul are aspectul nisipului sau zaharului umezit din cauza absorbtiei monomerului lichid de catre pulbere, formand o pasta friabila; 2) pasta devine lipicioasa (aderenta), vascoasa si se trage in fire subtiri la atingere cu spatula sau bas tonul de sticla; 3) pasta devine asemanatoare unui aluat elastic, neaderenta Ajunsa la etapa finala, se introduce in tipar Durata parcurgerii acestor trei faze depinde de temperatura mediului si de Varietatea acrilatelor utilizate Trecerea de la o faza la alta este determinata de procesul de amestecare a pastei, care se efectueaza periodic (3—4 ori), rapid, urmat de acoperirea vasului Procedeul de 'amestecare se realizeaza in scopul dizolvarii concomitente si totale a pulberii de polimer Deoarece monomerul este mai usor decat polimerul, el se ridica la suprafata producand dizolvarea stratului superior si suprasaturatia lui cu mionomer, urmat in continuare, daca nu se va efectua periodic amestecarea, de dizolvarea progresiva a straturilor inferioare Ca re- zultait acrilatul va capata culori diverse obtinand aspectul unui de sen marmorat cu proprietati mecanice inferioare Prin urmare, pro- cesull de amestecare a pastei este necesar, fiind totodata insolit si de un control asupra parcurgerii fazelor fizico-chimice, in vederea depistarii momentului de trecere din a doua in a treia faza, moment cand pasta are o consistenta optima si poate fi introdusa in tipar prin metoda presarii in acest scop din pasta de acrilat se modeleaza o placa de dimensiuni respective tiparului pentru proteza maxilei si sub forma de val — pentru mandibula Acrilatul este introdus in jumatatea de chiuveta, in care se afla dintii artificiali cu crosetele acoperindu-se toata suprafata tiparului Peste acrilat se aplica o folie de celofana sau polietilena umezita, dupa ce se asambleaza jumatatea opusa a chiuvetei in pozitie corecta, si se preseaza progresiv si lent pana cand intre inelele de contact ale chiuvetei va ramane un spatiu de 1,0—1,5 mm Dupa 2—3 minute de mentinere sub presa (fig 108) se separa jumatatile chiuvetei, se inlatura foaia de celofana si se verifica umplerea tiparului in caz de exces de acrilat acesta se inlatura, iar in caz ca nu ajun -ge se adauga si iarasi chiuveta se inchide si se preseaza pana la inchiderea completa Chiuveta se mentine sub presa cel putin Presa hidromecanica EWL 5410 (firma KaVo) Fig 109 Aparat de polimerizare EWL 5504 10—15 minute dupa ce se sedate si se fixeaza intr-un inel-presa (ring) metalic pe toata perioada in care decurge procesul de poli- merizare a acri latului Regimul tehnic de polimerizare a acrilatului este indicat in prospect tinem insa sa mentionam ca in unele laboratoare mai putin utilate polimerizarea se executa in vase metalice  ate sau din aluminiu, ceea ce nu permite respectarea indicatiilor cuprinse in prospect Din aceste considerente este recomandata utilizarea polimerizatoarelor, aparate speciale, comercializate in ultimul timp (fig 109) Unele polimerizatoare sunt partial automate, altele sunt mai complexe, fiind dotate cu dispozitive de reglare a regimului termic si a duratei procesului de polimerizare 4 5 1 2 Realizarea tiparului pentru aplicarea acrilatului prin tehnica moderna introducerea acrilatului prin tehnica clasica in tipar prezinta unele dezavantaje care se reflecta asupra protezei finale si care se manifesta prin supradimensionarea grosimii bazei protezei mo- bilizabile (intre 0,4—2,5 mm) si ca rezultat si prin stramutarea pozitiei crosetelor de pe suprafata dintilor-stabpi Acest fenomen va aduce la majorarea dimensiunii verticale de ocluzie, solicitand verificari de ocluzie in conditiile cavitatii bucale, Din aceste considerente, in laboratoarele de protetica dentara, actualmente, este aplicata o metoda moderna, conform careia acrilatul este introdus in tipar prin intermediul canalelor de turnare Aceasta metoda este cunoscuta in literatura de specialitate ca tehnica de introducere a acrilatului in tipar prin turnare sau injectare in acest scop tiparul este realizat intr-o chiuveta speciala numita chiuveta-inj ectie Asa, de exemplu, firma ivoclar comercializeaza un apari, complex sub denumirea de "SR-iVOCAP-SYSTEM" alcatuit din chiuveta-injectie, fiole cu monomer si polimer, vibrator pentru amestecarea polimerului si a monomerului din interiorul fiolei (fig 110) Tiparul este realizat dupa metoda indirecta descrisa la tehnica clasica cu exceptia ca pentru ambalat este folosit numai ghips dur, iar la nivelul limitei bazei protezei sunt realizate doua sau mai multe canale de turnare in functie de numarul seilor prote- Fig 110 Complexul "SR-ivoclar-Systern" pentru realizarea si introducerea acrilatului in tipar prin injectar e zelor (fig ill) Aceste canale sunt realizate din tije de ceara cu un diametru de 3 mm (dupa ambalarea machetei protezei in prima parte a chiuvetei), prin lipirea unei extremitati de marginea bazei protezei si a altei extremitati de orificiul chiuvetei-injectie Dupa aceasta se asambleaza a doua jumatate a chiuvetei, se toarna ghipsul, se indeparteaza ceara si se izoleaza tiparul conform tehnicii clasice (fig 112) Dupa racirea tiparului partile chiuvetei-injectie sunt asamblate si fixate in ringul-presa, iar in camera de receptie a aparatului complex este introdusa fiola cu pasta acrilica amesitecata in vibrator Ulterior cu ajutorul pompei si sub presiune foarte mare (pana la 3000 kg) acrilatul este introdus prin canalele de turnare in interiorul tiparului (fig 113 a b) Acrila tul este supus polimerizarii sub actiunea acestor presiuni permanente, timp de 3—5 minute, la temperatura de 95—100°C Pentru realizarea acestui procedeu tehnologic este recomandata utilizarea acrilatului comercializat in acest scop de firma ivoclar in prezent sunt comercializate si alte acrilate termoplastice (vezi tema 3 5 2) Cercetarile realizate in acest domeniu au dovedit ca aproximativ 75% din acrilatele clasice pot fi utilizate pentru in troducerea lor in tipar prin injectare De aceea in prezent sunt comercializate chiuvete-injectii montabile cu o constructie mai simpla Asa de exemplu, firma Sciitz-Dental produce chiuveta sub denumirea de Unipress-System — injektiontechnik, cu ajutorul careia se poate introduce acrilatul in tipar fara utilizarea presiunilor mari Acest sistem chiuveta-injectie este alcatuit din mai multe parti componente La chiuveta se asambleaza un sistem ce ne aminteste o seringa metalica filetata cu piston, demontabila Pistonul se pune in miscare cu ajutorul unui surub Pentru realizarea tiparului, macheta protezei se ambaleaza dupa tehnica descrisa anterior, cu exceptia ca sunt realizate si canale de evacuare a aerului din interiorul tiparului Aceste canale au un diametru mai mic (1,5—2 mm) decat canalele de turnare si sunt situate in zontl'e cele mai indepartate de "la canalele de turnare Dupa inlaturarea cerii si izolarea tiparului jumatatile chiuvetei sunt asamblate prin sisteme speciale Se prepara pasta de acri- lat si se introduce in interiorul tubului seringii (fig 114 a), apoi se asambleaza tubul seringii la orificiul chiuvetei (fig 114 b) Prin rotirea surubului se pune in miscare pistonul, care actioneaza asupra pastei de acrilat injectand-o prin canale in interiorul tiparului, pana cand surplusurile de acrilat ies iprin canalul de eva- introducerea acrilatului in tipar conform tehnicii propuse de firma Schiitz-Dental: a — introducerea pastei de acrilat in seringa; b — asamblarea tuturor elementelor componente a!e sistemului si injectarea acrilatului ih tipar cuare in continuare acest canal se cupleaza si se mai exercita cateva rotiri ale surubului, realizand astfel presiuni suplimentare asupra acrilatului La injectarea acrilatului in tipar o deosebita importanta are starea acrilatului preparat Asa, de exemplu, la utilizarea acrilate- lor termoplastice de turnare care la prepararea pastei nu succeda fazele fizico-chimice, pasta obtinuta se introduce in tipar imediat dupa amestecarea monomerului si polimerului La utilizarea acri- latelor care succeda fazele fizico-chimice, pasta de acrilat se introduce in tipar cand se afla in a doua faza si poseda o fluiditate marita Unii autori (Vares, Pavlenko, sevcenko) recomanda inainte de introducerea pastei in tipar sa fie racite chiuveta (in frigider) si pasta de acrilat, deoarece temperaturile joase prelungesc perioadele fazelor fizico-chimice, iar pasta de acrilat isi pastreaza fluiditatea pe un timp mai indelungat Dupa introducerea acrilatului in tipar se realizeaza polimeriza- rea conform indicatiilor prescrise de fabricant Actualmente sunt comercializate acrilate fotopolimerizante utilizate la confectionarea bazelor protezelor mobilizabile fara realizarea tiparului Asa, dc exemplu, firma Dentsply York Division elabore; za complcxr il "Triad VLC System" ce include acrilate fotopolimerizante, aparatul de fotopolimerizare si instrumente utilizate la modelarea protezei mobilizabile Pentru aplicarea acrilatului dupa aceasta tehnica, pe suprafata ocluzala a dintilor montati in macheta protezei mobilizabile initial se realizeaza cheia de ocluzie Cheia de ocluzie indeplineste functia de mentinere si fixare a dintilor artificiali ce constituie arcada sau hemiarcada dentara mor- fofunctional restaurata pe perioada de timp in care se aplica acri- latul Pentru realizarea cheii de ocluzie, pe suprafetele ocluzale si marginile incizale ale dintilor artificiali se pensuleaza agentul de izolare (MRA) (fig 115 a), peste care se aplica un val de acrilat (fig 115 b) De pe valul de acrilat pornesc spre soclul modelului trei prelungiri: una anterioara situata in zona dintilor frontali si doua posterioare—in zonele retromolare laterale Aceste prelungiri sunt fixate pe proeminentele soclului modelului din zonele res- latului pentru realizarea bazei protezei mobilizabile fara utilizarea tiparului (explicatie in text) pective indeplinind functia de sprijin pentru val Dupa fotopolime- rizarea acrilatului in aparatul "Triad" valul ocluzal cu dintii artificiali si cu prelungirile de sprijin constituie cheia de ocluzie in continuare se indeparteaza cheia de ocluzie cu dintii artificiali (fig 115 c) si cu apa fierbinte se inlatura de pe model ceara machetei protezei mobilizabile, iar cu agentul de izolare se izoleaza prin pensulare suprafata modelului ce constituie campul protetic Din pasta de acrilat "Triad VLC" se realizeaza o placa cu grosimea de 1,5—2,0 mm care se aplica pe suprafata izolata a modelului si se adapteaza dupa limitele bazei protezei marcate pe model Ulterior modelul este introdus in aparatul "Triad" pentru prepolimeri- zarea acrilatului Dupa acest procedeu, pe suprafetele cervicale ale dintilor artificiali, pe apofiza alveolara a acrilatului bazei de pe mo- dell se depun doua valuri de acrilat (fig 115 d ) Ulterior cheia de ocluzie se aplica la model dupa imprimarile prelungirilor de sprijin din zonele laterala si frontala si prin presare se adapteaza la toate punctele de sprijin in continuare cu bisturiul se inlatura surplusurile de material (fig 115 e) si se modeleaza versantele ves- tibulare si orale ale protezei Suprafetele acrilatului modelat se acopera prin pensulare cu lichid de lustruire si se introduc in aparatul "Triad" pentru fotopolimerizarea definitiva a acrilatului Dupa polimerizare se inlatura cheia de ocluzie de pe suprafetele ocluza- le si incisivale ale dintilor ce constituie arcada dentara (fig 115 f ) si se indeparteaza proteza de pe model 4 5 2 Tipare pentru proteze fixe Tiparele pentru protezele fixe ca si pentru protezele mobiliza- bile reprezinta o cavitate reprodusa dupa forma si volumul ma chetei protezei fixe, in care este introdusa nasta acrilica pentru a fi polimerizata Tiparele pentru protezele fixe sunt realizate doar in cazul cand proteza este confectionata prin metoda clasica care prevede: 1) modelarea din ceara a machetei viitoarei proteze; 2) realizarea tiparului; 3) introducerea acrilatului in tipar; 4) dez- amb;alarea protezei, prelucrarea si lustruirea ei Prin urmare, realizarea tiparului pentru protezele fixe prevede utilizarea acelorasi operatiuni si utilaje ca si in cadrul realizarii tiparului pentru protezele mobilizabile Ambalarea in chiuveta a machetelor protezelor fixe este realizata dupa metoda indirecta Se efectueaza ambalarea verticala sau orizontala a machetei La ambalarea verticala macheta protezei fixe este introdusa in ghipsul din jumatatea inferioara a chiuvetei, in pozitie verticala, cu marginea incizala sau cu fata ocluzala in j os, pana la marginea coletului (cervicala) Dupa priza ghipsului si izolarea lui este turnat ghips in a doua jumatate a chiuvetei si se inlatura ceara Astfel, intr-o jumatate a chiuvetei se afla i dupa ambalarea verticala: 1 — jumatatea de chiuveta cu bontul artificial; 2— jumatatea de chiuveta cu cavitatea tiparului; 3 — spatiul format intre peretii tiparului si suprafetele bontului artificial bontul din ghips ce reproduce forma dintelui preparat, iar in cealalta jumatate — cavitatea formata de suprafetele exterioare ale machetei din ceara La asamblarea chiuvetei in cavitatea respectiva intra bontul artificial, intre peretii acestei cavitati si suprafetele bontului se formeaza un spatiu egal cu grosimea fostei machete din ceara sau cu a viitoarei proteze (fig 116) Aceasta metoda de ambalare este practicata, in special, la confectionarea protezelor fixe acrilice, sau a protezelor mixte fizionomice La ambalarea orizontala macheta protezei este introdusa in ghipsul din prima jumatate a chiuvetei, in pozitie orizontala, cu suprafata orala in jos, pana la marginea vestibulara incizala sau ocluzala astfel incat suprafata vesfibulara ramane neacoperita de ghips Dupa izolarea ghipsului din prima jumatate a chiuvetei se Fig 117 Schema tiparului dupa ambalarea orizontala: 1 — jumatatea de chiu- veta cu bontul artificial si spatiul obtinut intre peretii tiparului si suprafetele bontului; 2 — jumatatea de chiuveta cu tiparul suprafetei vestibulare umple a doua jumatate si dupa priza definitiva a ghipsului urmeaza inlaturarea cerii Astfel, intr-o jumatate a chiuvetei se afla bontul artificial si cavitatea formata de suprafetele orale si proximale ale machetei, iar in cealalta jumatate — tiparul suprafetei vestibulare (fig 117) in caz de ambalare a protezelor fixe mixte in prima jumatate a chiuvetei ramane componenta metalica, iar in a doua jumatate — tiparul cu imprimarile suprafetelor vestibulare La asamblarea chiuvetei, intre componenta metalica si tiparul suprafetelor vestibulare, se formeaza un spatiu egal cu grosimea fostelor machete din ceara a suprafetelor vestibulare Aceasta metoda de ambalare poate fi utilizata pentru realizarea tuturor varietatilor de proteze fixe Dupa ambalare urmeaza izolarea tiparului si prepararea pastei de acrilat introducerea acrilatului in tipar este realizata conform tehnicii clasice descrisa la confectionarea protezelor mobilizabile, respectandu-se indicatiile referitoare la procesul de polimerizare indicate in prospectul respectiv La confectionarea protezelor fixe acrilice dupa metoda clasica se inregistreaza si unele dezavantaje Asemenea proteze poseda proprietati fizico-mecanice inferio'are, din care cauza in conditiile cavitatii bucale usor se abraziaza, isi modifica culoarea in timp (instabilitate coloristica) ; poseda o omogenitate nesatisfacatoare, de aceea in conditiile umiditatii cavitatii bucale sunt usor intumescente; in contact cu tesuturile moi pot provoca inflamarea acestora; nu ofera posibilitatea redarii corecte a nuantelor coloristice ale dintilor naturali etc Din aceste considerente actualmente majoritatea specialistilor recomanda utilizarea protezelor fixe confectionate dupa metoda clasica numai in calitate de proteze provizorii, de protectie (pana la confectionarea protezelor definitive) 4 5 3 Tehnica moderna de modelare libera a pastei acrilice utilizate la realizarea protezelor fixe in prezent sunt comercializate diverse acrilate cu noi caracteristici (vezi tema 3 5 1 ), din care pot fi modelate proteze fixe direct pe model, fara a fi introduse in tipar Tehnicile de realizare a acestei metode exclud urmatoarele operatiuni: a) modelarea machetei din ceara a viitoarei proteze; b) realizarea tiparului si toate operatiunile legate de aceasta manopera; c) introducerea acri- latului in tipar Totodata protezele realizate dupa aceasta tehnica prezinta avantaje privind posibilitatile de realizare a nuantelor co-loristice solicitate Pentru realizarea protezelor fixe dupa tehnica moderna, se depune prin pensulare pe bontul artificial sau pe componenta metalica a modelului stratul bazai al acrilatului, cu o grosime uniforma de 0,3—0,4 mm Depunerea acestui strat urmareste un dublu scop: in primul rand, excluderea transparentei componentei metalice si a materialelor de fixare a protezelor pur acrilice si, in al doilea rand, realizeaza aderenta corespunzatoare 'a acrilatului de suprafetele retentive ale componentei metalice Pe stratul bazai obtinut se aplica prin depuneri succesive pas ta de dentina si smalt a acrilatului cu modelarea particularitatilor morfofunctionale ale dintilor prin tehnicile descrise la tema 2 9 Polimerizarea acestor tipuri de acrilate este realizata conform indicatiilor din prospectul respectiv De mentionat ca unele acrilate se polimerizeaza sub actiunea presiunii de 5—6 atm si a temperaturii de 93— 120°C, iar altele sub actiunea razelor de lumina (fotopolimerizare), folosind ul automat "ivomat P3" pentru polimerizarea acrilatului sub actiunea presiunii si a temperaturii Fig 119 Aparatul "Spektramat" pentru polimeri- zarea acrilatelor sub actiunea razelor de lumina Subliniem si faptul ca depunerea pastelor de acrilat si modelarea formei anatomice a dintilor nu sunt limitate de un anumit timp, deoarece pastele de acrilat nu trec prin fazele fizico-chimice descrise la acrilatele clasice Ele formeaza o pasta plastica, care numai dupa polimerizare se solidifica, obtinandu-se astfel proteza fixa cu luciu, iar in caz de realizare a unor retusari pot fi lustruite si dupa tehnicile obisnuite 4 5 4 Dezambalareaprotezelor acrilice din chiuveta Dezambalarea protezelor din chiuveta se efectueaza numai la protezele confectionate prin metoda clasica si consta in eliberarea lor din tipar si curatarea suprafetelor de resturile materialului de ambalat Dezambalarea este realizata dupa polimerizarea acrilatului si racirea definitiva (lenta) a tiparului, prin deschiderea chiuvetei Aceasta operatiune este efectuata dupa eliberarea chiuvetei de ring, prin introducerea cutitului de ghips intre inelele chiuvetei, reali- zandu-se miscari usoare de luxatie urmate de o tractiune egala si uniforma a ambelor jumatati ale chiuvetei in directii opuse Dupa aceasta se inlatura capacelele chiuvetei, iar fiecare jumatate este fixata cu fata tiparului in jos intr-o presa speciala, care actioneaza asupra ghipsului din partea capacului chiuvetei inlaturand din interiorul inelului ghipsul impreuna cu proteza Tiparul scos din chiuveta este fracturat atent in mici portiuni pana la eliberarea definitiva a protezei de ghipsul tiparului, iar resturile de ghips de pe suprafetele protezei sunt inlaturate cu ajutorul cutitului de ghips Aceste operatiuni de eliberare si curatare a protezelor sunt realizate cu atentie pentru a nu fractura protezele 4 6 Prelucrarea si finisarea protezelor dentare Prelucrarea si finisarea protezelor dentare depinde de materialul utilizat la confectionarea lor si consta din doua operatiuni: 1) operatia de planare si netezire a protezelor; 2) operatie de lustruire a protezelor Operatia de planare si netezire a protezei este efectuata cu ajutorul instrumentelor abrazive rotative Pentru prelucrarea protezelor acrilice sunt utilizate diverse forme de freze atat metalice, cat si din carborund, cu ajutorul carora sunt inlaturate surplusurile de acrilat de pe suprafetele protezelor, conferindu-i protezei si un aspect morfologic corespunzator Ulterior suprafetele libere ale protezei ce nu prezinta contact cu tesuturile campului protetic sunt netezite cu ajutorul hartiei de glaspapir cu granulatie fina La prelucrarea suprafetelor protezelor metalice sunt folosite instrumente reprezentate de discuri de carborund sau diamantate, diverse freze din aliaje dure sau diamantate, pietre dentare cu ajutorul carora se slefuiesc suprafetele protezelor pentru adaptarea lor pe model, cat si pentru redarea aspectului morfologic corespunzator Netezirea suprafetelor protezelor metalice se efectueaza cu gume abrazive (polipanturi), in special a protezelor confectionate prin tehnici clasice in cazul utilizarii protezelor confectionate prin tehnici contemporane, aceasta operatiune se efectueaza cu ajutorul sablatorului utilizand corund cu o granulatie fina ce nu depaseste 50 microni Operatia de lustruire a protezelor este efectuata pentru a reda suprafetelor protezei aspecte perfect netede, rezistente din punct de vedere chimic si neretentive pentru alimente Lustruirea suprafetelor protezelor acrilice si metalice confectionate prin tehnici clasice se realizeaza la aparatul de slefuit Pentru lustruirea mecanica sunt utilizate diverse materiale de lustruit (vezi tema 3 8), care se depun pe filturi sau perii Lustruirea finala se realizeaza cu ajutorul pufului de bumbac obtinand astfel un luciu maxim Aparatul de lustruire electrochimica (Schiitz-Dental) Protezele mi electrochimie iot fi lustruite si " ' i aparate speciale numite in literatura de specialitate si bai elec- trogalvanice (fig 120), care sunt puse in functiune de curent elec-trie continuu de mica intensitate si tensiune joasa Proteza dentara se uneste la polul pozitiv al aparatului cu ajutorul unei cleme si se introduce in vasul cu electrolit unit la polul negativ (vezi tema 3 8) La circulatia curentului electric prin solutia electrochimica se reduc toate rugozitatile de ipe suprafata metalica a protezei, ob- tinandu-se astfel luciul corespunzator Pentru lustruirea electrochimica pot fi utilizate atat aparate comercializate, cat si confectionate in conditii de laborator in acest scop pot fi utilizate transformatorul de curent electric cu capacitatea de a realiza curentul continuu de mica intensitate si tensiune joasa si un vas din sticla sau portelan cu capacitatea de un litru in vas se introduce un cilindru de diametrul interiorului vasului realizat dintr-o placa de cupru unita la polul negativ al transformatorului, iar pe marginile vasului este fixata o bara din cupru cu un material neconducator de electricitate, unita la polul pozitiv Pen-tpidiisfiameB electrochimica in interiorul vasului se toarna electro- litul care ntPcftJ&fji'ira cu 1—2 cm marginea inelului de cupru (polul negativ) Cu o clama din cupru se fixeaza proteza de bara (polul pozitiv) in asa fel ca electrolitul sa acopere in totalmente suprafata protezei La intensitatea curentului de 6—8 amperi, proteza este mentinuta timp de 1—3 minute  la temperatura de camera a electrolitului Dupa spalarea protezei cu un jet de apa se verifica calitatea lustruirii Daca nu prezinta luciul corespunzator, proteza este supusa lustruirii inca o data ]3 Gh Barsa, i Postolachi Felix Nicolau Codul lui Eminescu Editura Victor Bucuresti 2011 1 CUPRiNS 1 ARGUMENT 2 2 DEMONiSMUL EMiNESCiAN 73 3 TiTANiSMUL EMiNESCiAN 19 4 GENiUL EMiNESCiAN 43 5 POVESTEA MAGULUi CaLaTOR iN STELE 142 6 LUCEAFaRUL 111 7 TEATRUL EMiNESCiAN 176 8 TiTAN, DEMON Si GENiU iN POEZiA ROMaNEASCa 206 9 CONCLUZii 262 10 BiBLiOGRAFiE 264 2 PREFAta Cercetarea lui Felix Nicolau abordeaza conceptele de demon, titan si geniu in creatia eminesciana "in continuarea interpretarii lui Matei Calinescu" din studiul Titanul si geniul in poezia lui Eminescu, aparut in 1964 ideea acestui studiu isi are sursa, evident, in cursul Poezia lui Eminescu al profesorului clujean D Popovici, litografiat in 1948, editat mai tarziu (1969), postum, si citat de Matei Calinescu Ulterior au aparut, desi scrise, probabil, anterior si alte doua studii cu acelasi titlu, realizate respectiv de i Negoitescu si Edgar Papu, primul in 1965, al doilea in 1979 Mentionate de la inceput, din prima pagina a Argumentului, aceste exegeze substantiale sunt permanent utilizate in cuprinsul demersului interpretativ al lui Felix Nicolau O particularitate a acestei lucrari consta, de altfel, tocmai in faptul de a imbogati exegeza indeosebi prin nuantarea feluritelor judecati emise in cursul deceniilor Noul studiu semnaleaza existenta si unui al treilea prototip, demonul, care preia, uneori, atribute titaniene sau le transmite pe ale sale comparsilor, si are in vedere aceasta triada nu doar in infatisarile ei antropomorfe, ci in toate manifestarile; urmareste nu numai titanul, demonul si geniul stricto sensu, ci titanismul, demonia si genialitatea Examinarea textelor eminesciene supuse interpretarii e operata tinandu-se seama, constant, in primul rand de tot ce s-a scris despre ele, cu competenta, de la Maiorescu si Gherea pana la comentatori din ultimele decenii Cercetatorul confrunta versurile lui Eminescu citate sau parafrazate cu receptarea lor mai ales in critica perioadei interbelice, mentionand opinii ale unor exegeti de talia lui ibraileanu, Lovinescu, Calinescu, Tudor Vianu, Pompiliu Constantinescu, si in aceea din anii postbelici urmatori incatusarii dogmatice extreme, ani in care eminescologia si -a extins hotarele si a sporit chiar calitativ prin scrierile unor istorici literari si eseisti ca Eugen Todoran, Zoe Dumitrescu-Busulenga, George Munteanu, ioana Em Petrescu, Elena Tacciu, Svetlana Paleologu-Matta, Marin Mincu Din plin sunt valorificate lucrari scrise in alte limbi si traduse apoi in romaneste, lucrari consacrate fie direct operei eminesciene, ca Geneza interioara a poeziilor lui Eminescu de Alain Guillermou, Eminescu sau despre absolut de Rosa Del Conte, fie relatiilor ei cu creatii sau climate spirituale straine, ca De la demon la luceafar de Elena Loghinovschi, care studiaza Luceafarul in paralel cu Demonul lui Lermontov, sau Eminescu si india de Amita Bhose, autodefinita titular Demersurile interpretative ale autorului se amplifica si se adancesc si prin recurgeri la eseistica lui Mircea Eliade si a lui Cioran, in care opera lui Eminescu este invocata pentru exemplificarea unor consideratii de filozofie a culturii Semnaland ecourile poeziei eminesciene in constiinta critica estetica si filosofica romaneasca, si nu doar romaneasca, lucrarea lui Felix Nicolau nu o face atat pentru a-si instrui cititorii cat pentru a intemeia propriile judecati, cele formulate de autor, fie prin insusirea, partiala sau totala, a unor puncte de vedere emise de altii, fie prin delimitare de altele, nu rareori prin completarea sau rectificarea parerilor pe care le inregistreaza Comentand felurite asertiuni, autorul propune indeosebi nuantari, menite a duce la acea precizie literara pe care o pretuia atat de mult Paul Zarifopol Citand, bunaoara, asertiunea lui Matei Calinescu potrivit careia "in poezia deplinei maturitati eminesciene Titanul se transforma in Geniu", Felix Nicolau opineaza ca "nu sa vorbit ( ) suficient de reversibilitatea acestei metamorfoze, de capacitatea spontana a visatorului de a reveni ( ) la conditia sa fireasca de luptator in planul realitatii imediate" Constatarea lui D Popovici ca "titanism" inseamna, la Eminescu, pe de o parte "fabula titaniana", pe de alta, o "stare de spirit titaniana" prilejuieste specificarea ca, in timp, tendinta poetului este de a renunta la fabula, potentand in schimb starea de spirit Judicioase ii par noului eminescolog majoritatea propozitiilor lui i Negoitescu, insa pe unele le respinge hotarat Admitand ca, incepand cu Odin si poetul, sursa eudaimonica a inspiratiei eminesciene e inlocuita de o alta, opusa, suferinta, Felix Nicolau gaseste, in dezacord cu Negoitescu, ca poetul nu evolueaza, prin aceasta, "de la mitos la magie si de la magie la virtuozitate, adica de la mitosul 3 neantului la neantul verbal" Spre validarea afirmatiei el transcrie versuri patetice Nu putine dintre observatiile noului exeget impun prin noutate si subtilitate Rugaciunea unui dac e o poezie "deopotriva religioasa si antireligioasa" "Revolta dacului consta in vointa de renuntare la persistenta intr-un spatiu si un timp al imperfectiunii si mai putin in contestarea obstinat-violenta a Demiurgului" in inger si demon, Demonul "se manifesta ca un titan ce actioneaza cu abnegatie in folosul umanitatii" instigatorul din aceasta opera "este o sinteza intre Robespierre si Saint-Just, un fanatic lucid" in Luceafarul, Hyperion ii pare printesei demonic "tocmai prin gradul de desavarsire supraumana" Catalina intuieste ca acest "demon al perfectiunii" ar putea sa prefaca "visul frumos in cosmar" in afara de scrieri (in special critice) romanesti, bibliografia volumului include o diversitate de opere straine: literare, filosofice, teologice, de istoria artei si altele, multe mentionate in versiunile originare in textul lucrarii abunda in special referirile la poeti Se citeaza mai cu seama, cum e normal, din romantici (Hugo, Vigny, Musset, Gautier, Lamartine, Gerard de Nerval, Byron, Keats, Shelley, Wordsworth, Coleridge, W Schlegel, Arnim, Brentano, Novalis, Holderlin, Mickiewicz, Petofi, Madach, Lermontov — si nu numai), dar nu sunt rare trimiterile si la marea poezie anterioara romantismului (Ovidiu, Panciatantra, Dante, Shakespeare, Milton, Blake, Browning, Goethe, Wieland) si de dupa romantism (Baudelaire, Verlaine, Rimbaud) Frecvent apar, in comentariu, nume de ganditori (Epicur, Seneca, Epictet, Leibnitz, Campanella, Kant, Hegel, Schopenhauer, Kierkegaard, Emerson, Unamuno, Carlyle, Heidegger, Jung, Blaga, Berdiaev, Bachelard, Jacques Derrida s a ), si nu lipsesc personalitati din alte sfere ale spiritului, de la parinti ai bisericii (intre altii, Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul, loan Damaschinul) la pretinsi magicieni, precum Paracelsus; de la compozitori ( Beethoven, Wagner, Berlioz, Debussy) la pictori ( ieronimus Bosch, Rousseau Vamesul, David Kaspar-Friedrich s a ), de la istorici ai literaturii si ai artei (De Sanctis, Albert Beguin, G R Hocke, Elie Faure) la memorialisti (Richarda Huch) S-ar putea spune, cu minima exagerare, ca in carte e dispersata o intreaga enciclopedie universala Meritul esential al acestei vaste informatii consta in faptul de a fi recoltata din prima sursa Autorul citeaza in original din opere poetice franceze, engleze, italiene, reproduce ziceri ale unor latini, transcrie vocabule cu functii conceptuale din greaca veche in numeroase cazuri, el da si traducerea versurilor reproduse, semnata de poeti romani notorii — sau in propria sa talmacire Cartea lui Felix Nicolau este o lucrare substantiala, solid articulata, obtinuta prin valorificarea unei cantitati imense de informatie, intemeiata pe o vasta cultura generala, pe cunoasterea mai multor limbi si invederand o riguroasa disciplina intelectuala, stapanirea tuturor instrumentelor de munca stiintifica Dumitru Micu 4 ARGUMENT De ce ar fi importanta luarea in discutie a eroismului eminescian acum, intr-un saeculum care se regaseste cel mai bine in conceptele de pragmatism si scepticism non-filosofic, precum si in abordarile strict logice, non-imaginative? in fond, demersul critic de fata nu face decat sa accentueze ecart-u  dintre o Weltanschauung burgheza, calculata, si una romantica, regala in detenta ei cutezatoare Am avut insa mereu in vedere acuzele de tot felul aduse omului Eminescu sau operei sale, considerata din punctul de vedere al corectitudinii gramaticale Atacurile adpersonam se afla sub linia de plutire a criticii literare, asadar undeva in spatele, mult in spatele orizontului cercetarii intreprinse in aceasta carte in ceea ce priveste analiza scolareasca, obstinat didactica, a operei eminesciene, ea conduce la aceleasi concluzii absurde care rezulta din compararea alchimiei cu chimia Cu alte cuvinte, adesea reusita operatiei critice coincide cu decesul pacientului literar Contestarea in timp a creatiei lui Eminescu — prea des mizandu-se pe confuzia intre arta si ideologie — s-a imbogatit in ultimii ani cu tentativa de desfiintare a miturilor nationale Faptul era previzibil, daca se are in vedere utilizarea anumitor valori nationale in sprijinul ideologiei comuniste si, deci, transformarea lor in valori nationaliste Este timpul, insa, sa ne reamintim ca Miorita nu este o balada infuzata de pasivitate pesimista, ca ciclul de balade avand in centru figura Mesterului Manole valorifica ideea sacrificiului pentru creatie, seductia perfectiunii Ciobanul din Miorita nu se resemneaza in fata mortii, ci transfigureaza in cheie alegorica posibilele consecinte funeste care ar putea rezulta din confruntarea cu ceilalti doi pacurari Excesiv de suavul portret creionat lui Eminescu de nenumarate condeie a declansat, in acelasi fel, o reactie inversa Chiar un spirit acid, cum a fost cel lui Arghezi, considera ca "intr-un fel, Eminescu e sfantul preacurat al ghiersului romanesc Din tumultul dramatic al vietii lui s-a ales un Crucificat" Trebuie sa se remarce insa ca accentul cade in prima propozitie pe intr-un fel intr-altfel, autorul Luceafarului se dezvaluie ca o personalitate artistica de o forta imaginativa covarsitoare, capabila sa creeze noi universuri, de o grandoare si o plasticitate inegalabile Vizionarismul istoric eminescian este conflictual la modul dialectic Pe cerul fanteziei sale se infrunta forte antagonice care declanseaza conflagratii universale Proiectele nedefinitivate din Dodecameronul dramatic depun marturie in favoarea unui spirit care percepe totul la modul eroic si antitetic Ca si in cazul exacerbarii senzitive a lui Caragiale ("vaz enorm si simt monstruos") si organele de perceptie ale lui Eminescu sunt atat de sensibile, incat permit inregistrarea concomitenta a infinitului si a infinitezimalului Asa se prezinta mesajul abundent al acestei opere care supravietuieste oricaror mutatii de perceptie a valorilor estetice datorita delicatetii si soliditatii ei, datorita spectaculosului imaginativ si a detaliului pregnant si nu in cele din urma, calitatile inspiratiei eminesciene au toata indreptatirea sa serveasca drept postament pentru redefinirea moderna a etosului romanesc Abordarea creatiei poetice eminesciene prin prisma conceptelor de titan, demon si geniu vine in continuarea interpretarii lui Matei Calinescu, care era preocupat mai cu seama de tipologia titanului si a geniului Pentru a contura, insa, portretul complet al eroului (liric) lui Eminescu, este necesara si surprinderea categoriei cu incarcatura negativa, cu o contributie atat de marcanta la constituirea magiei universului poetic Spun univers pentru ca triada conceptuala in discutie se rasfrange transformator asupra tuturor componentelor discursului artistic in discutie Asadar, nu doar tipologia umana este urmarita pe parcursul modificarilor (fizice, morale, spirituale) suferite Am considerat ca recapitularea si compararea interpretarilor care au avut in vedere conceptele care ne preocupa, este un demers de prima importanta in redefinirea romantismului eminescian, redefinire cu implicatii majore pentru eminescologia actuala Elementul comun al mai tuturor incercarilor de patrundere in intimitatea laboratorului de creatie eminescian este credinta ca intre cele trei concepte aflate in centrul lucrarii noastre nu intervin bariere insurmontabile, ca 5 viziunea lirica, epica si dramatica a poetului a cunoscut o evolutie, sau o involutie, de-a lungul timpului Pornind de la deceptionismul pe care Constantin Dobrogeanu-Gherea il considera ca trasatura indelebila a poeziei lui Eminescu, o serie de critici importanti au cultivat ideea romantica a inadaptarii geniului implicatiile schopenhaueriene survin ulterior, mai cu seama odata cu portretul pe care Titu Maiorescu i l-a realizat post-mortem poetului Sugestia naivitatii, a dezinteresarii sublime, este preluata de G ibraileanu, care are tendinta de a realiza un transfer de trasaturi psihologice de la autor la opera acestuia Astfel, "labilitatea" energetica a poetului ar influenta decisiv atitudinea sceptic-pesimista a Luceafarului Cu timpul, opiniile critice au cautat sa atenueze impresia de deficienta a dinamicii sufletesti, ajungandu-se pana la George Calinescu, care are viziunea unui Eminescu homeric, framantat de o pornire erotica navalnica, pagana Matei Calinescu tempereaza, intr-o anumita masura, izbucnirea titanica, semnaland transformarea in geniu a luptatorului care se ridica impotriva oricarui gen de opresiune, dar realizeaza, in final, inadecvarea proiectelor sale la realitatea prozaica si D Popovici remarca disparitia, in timp, a titanului, fapt care conduce la accentuarea caracteristicilor titanice ale spatiului si timpului, dar si la o stranie supravietuire a fabulei titaniene, in lipsa protagonistului ei Forta telescopica a gandirii eminesciene a fost observata si de Edgar Papu care, vazand in Eminescu cel mai mare poet al categoriei departelui, se oprea, de asemenea, asupra titanismului din opera poetului ion Negoitescu ii va pune in valoare, in schimb, demonia si determinarea funebra, anuntand o uscaciune conceptuala progresiva Trebuie remarcata, insa, complexitatea reactiei eminesciene fata de provocarile capitale: iubirea, moartea, creatia Atitudinea poetului ramane consecventa cu ea insasi, ceea ce nu inseamna ca el ar putea fi acuzat de rigiditate, de timiditate dialectica Nu se poate afirma, de asemenea, ca geniul preia in abstracto finalitatile luptei purtate de titan pentru modificarea datelor existentiale Titanul, la randul sau, poate recurge la solutii demonice daca renunta la principiile altruiste care il ghideaza in efortul de a desfiinta falsele ierarhii si pseudo-valorile De fapt, demonul se straduieste perpetuu sa anuleze realizarile titanului El este forta antagonica ce actioneaza cu mijloace rationale in vederea unor scopuri irationale Geniul nu este un personaj pasiv, refractar la actiunea nemijlocita, ci un sistematizator al efectelor produse de inclestarea dintre titan si demon Un raisonneur, asadar, care, nemultumit, de aspectul concret al starii de lucruri, isi exerseaza imaginatia propunand un construct oniric al lumii, construct ce, fara sa respinga heraclitiana dialectica a contrariilor, nu apare niciodata sub o forma finita Alcatuind o treime, demonul, titanul si geniul nu se vor suprapune niciodata perfect in opera lui Eminescu Nu exista o evolutie — o involutie, in opinia unor cercetatori — de la titan la demon, cu un ocol prin sfera genialitatii Ceea ce constituie obiectul real al cercetarii mele sunt, insa, categoriile titanismului, demonismului si genialitatii si nu doar reprezentarea lor antropomorfa Categoriile in discutie se rasfrang, asa cum am vazut, asupra intregului univers cuprins si sustinut de creatia eminesciana Spatiul si timpul, categorii ale intuitiei intelectuale la Kant, vor fi dimensionate in functie de intentia urmarita de travaliul artistic Retorica, nu mai putin, poate si ea sa cunoasca diferite grade de intensitate si de complexitate, dupa cum este cerinta motivarii intrepatrunderea continutului celor trei notiuni luate spre studiu conduce la conturarea unei notiuni mai largi, anume cea a eroismului eminescian, notiune pe care o consideram definitorie pentru matricea artistica a autorului Dodecameronului dramatic Figurile titanismului, dinamizatoare ale gandirii poetice, sunt mai putin frecvente in comparatie cu cele ale demonismului si genialitatii D Popovici deosebea un titan istoric si altul mitologic, evidentiind, totodata, un paradox al paradigmei geniu-titan: in timp ce geniul evolueaza pe planul infinitului, titanul, in loc sa se consacre luptei pentru eliberarea energiilor capabile sa umanizeze, adopta o atitudine contemplativa1 Totusi, aceasta retractatio se va manifesta, cu o anumita constanta, de abia in Rugaciunea unui dac, din 1879, ea, de altfel, neajungand sa se 1 D Popovici, Poezia lui Eminescu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1969, p 303 6 constituie intr-o atitudine permanenta Rolul combatantului pe planul gandirii se poate suprapune cu cel al omului de actiune (titan sau demon), dar cele doua optiuni raman ferm despartite si la fel de necesare in economia complicata a derularii istoriei Tineretea eminesciana probeaza atractia pentru historia rerum, in sensul de recuperare a trecutului glorios al neamului, in linia preceptului schillerian care considera istoria un tribunal al lumii (Die Weltgeschichte ist der Weltgericht) Oda La Heliade prilejuieste pronuntarea pentru "falnica cununa a bardului batran", in defavoarea ghirlandei si a lirei' "vibranda de iubire"2 Trebuie retinuta, cu toate acestea, lipsa unei sincope intre vis activa si vis contemplativa in acest sens, Elena Loghinovschi facea chiar o paralela intre titanismul protestatarului la Lermontov, si cel al ganditorului, la Eminescu3 4 5 6 Nu rezulta de aici ca la poetul roman geniul nu ar lua atitudine impotriva unei ordini injuste ori restrictive Hyperion, care este chipul titanic al Luceafarului, destabilizeaza o ierarhie fundamentata pe criterii axiologice, dar insensibila la experienta personala Eul fichteian combate necesitatea impersonala a lui Hegel, demonstrand ca "nici o filozofie a non-violentei nu poate vreodata in istorie decat sa aleaga violenta mai mica inauntrul unei economii a violentei D Popovici preciza ca titanismul se compune din fabula titaniana si din stare de spirit titaniana Cu trecerea timpului, insa, Eminescu va renunta la fabula, accentuand starea de spirit, desi in prima parte a activitatii sale cele doua dimensiuni se intrepatrundeau sau chiar predomina fabula Muresanu, cel din varianta de la 1876, va intra in dialog cu atemporalul rege al Somnului, fata de tabloul dramatic din 1869 cand personajul se afla in disputa cu Anul 1848 Diminuata va fi si tensiunea cu care poetul-profet viziona, la 1872, apocalipsa si il invoca pe Satan, titanul universal ingenuncheat in mod perfid de un demiurg ce foloseste timpul ca pe o instrument de opresiune (restrictio mentis) a memoriei colective, sursa latenta de revolta Doar cu privire la acest ultim aspect as putea lua in consideratie subordonarea aplicata titanului, de catre Matei Calinescu, unor notiuni ca satanismul, demonismul romantic sau prometeismului Altminteri, cred ca distanta intre titanism si speciile genului demonic este mult mai mare Exista, apoi, o falie intre titan si geniu, intre praxis si theoria Cel de al doilea ajunge sa se raporteze la iubire ca la o functie de aliniere pe palierul concretului, de indepartare de viata gandirii, deci este mai putin axiofora; el va nu va neglija, cu toate acestea, certitudinea ca sentimentul sta, adesea, la temelia eroismului Scrisoarea V este un ritual, cu valoare simbolica, de trezire cu sprijinul iubirii a daimonului creatiei, aflat in stare letargica si pentru titan dragostea este un zeu imprevizibil si insondabil (ауѵшотш Ssot), pe altarul caruia jertfeste la fel de des ca titanii byronieni, fara sa sesizeze un impediment major — cum era cazul cu Hernani al lui Hugo — intre sentiment si datorie La Eminescu, platonicianul raport de participare (methexis) la ratiunile inimii nu face ca "judecatile reci la caldura mare"7 sa devina imposibile O data cu anul 1871, titanismul se va imbogati cu motive noi, asezand peste entuziasmul tineresc o patina melancolica in Andrei Muresanu, unde vom intalni o contemplare a revoltei, titanismul peisagistic este pus in evidenta de decorul "de o romanticitate salbateca", cu "brazi acatati de varfuri de stanci"8 La fel, poemele Miradoniz, Povestea magului calator in stele impun o natura (goticizata) grandioasa, a carei imagine este sugerata cu ajutorul metaforelor elaborate De altfel, Matei Calinescu il considera pe Eminescu, alaturi de Keats, "unul dintre cei mai prodigiosi poeti ai titanismului naturist"9 Se remarca, apoi, marea atractie pentru palpabil si strictete morfologica Formele perisabile ale norilor sunt dispuse arhitectural, pana cand ajung sa 2 M Eminescu, Poezii, Editia Perpessicius, E S P L A , Bucuresti, 1958, pp 15-16 3 Elena Loghinovschi, De la demon la luceafar, Editura Univers, Bucuresti, 1979, p 240 4 Jacques Derrida, Scriitura si diferenta, traducere de Bogdan Ghiu si Dumitru Tepeneag, Editura Univers, Bucuresti, 1998, p 135 5 D Popovici, Op cit , p 339 6 Matei Calinescu, Titanul si geniul in poezia lui Eminescu, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1964, p 26 7 Liviu Rusu, Estetica poeziei lirice, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1969, p 106 8 M Eminescu, Op cit , p 222; 9 M Calinescu, op cit , p 59 7 para "o cetate in luna"10 Cetatea sau palatul vor indeplini rolul de tinta eroica a calatoriei unui Halbgott (acesta va fi cazul si in poemul de tinerete Eco) Aspectele fragile, delicate ale mediului sunt hiperbolizate: "Roze ca sorii, si crini, ca urnele antice de-argint"1 Receptarea generoasa a calitatilor olfactive ale plantelor supradimensionate are ca rezultat obtinerea unor efecte de realism fabulos Totodata, frumusetea excesiva, sporirea nefireasca (cu "asupra de masura") a calitatilor unui obiect sau peisaj, sunt indicii ale prezentei demonice, ale hoffmannienelor elixire ale diavolului (Die Elixiere des Teufelp Suprasolicitarea simturilor prin senzatii olfactive, tactile, auditive si vizuale, provoaca o beatitudine demonica, o idolatrizare a Chipului insubstantial din categoria umbrelor (eidola) De la ipostazele patriotice se va face trecerea, cu incepere din 1870, spre un timp al trairii mediate, o durata literara Veacul simtirii poetice ("cu izvoare-ale gandirii si cu rauri de cantari"12 13 14) sa retras in fata unui saeculum al faptei artistice amorale Muresanu era inca un poeta vates care canta in ritmuri naturale si pentru care poezia insemna prestigiu mitic Bardul initiat, oficiant al misterelor lirei, media intre zeita istoriei — marea invatatoare: "Historia magistra vitae" - si popor Preferinta pentru modul mimetic superior era manifesta, deoarece arta se cuvenea sa innobileze realul, sa-l plaseze sub specie aeternitatis Daca poetii-profeti cultivau o ars poetica sapientiala, refractara la estetismul pur, modernii sunt lipsiti de vizionarism si nu mai au capacitatea de a transfigura prozaismul existentei Din cele patru trepte care trebuie parcurse, conform lui Giordano Bruno, in procesul cunoasterii — sensus, ratio, intellectus, animus — ei nu mai urca decat pe primele doua Odin si Poetul, care contine o arspoetica in nuce, impune un titanism al desavarsirii artistice: "durerea mea adanca S-o lustruiesc in rime si cadente" Bardul dispune de un ingenium tumultuos, in necontenita infruntare cu natura limbii; dezideratul sau este "o limba aspra si veche — insa clara si inalta" indreptarea limbii, ca instrument al transmiterii mesajului sacru (nobile verbum) al poeziei, a fost una din preocuparile constante ale poetului care tinde sa realizeze un eros al comunicarii; unica modalitate prin care se poate ajunge la "atingerea esentialitatilor impersonale ale eului poetic"1 Matei Calinescu aprecia ca "in poezia deplinei maturitati eminesciene, Titanul se transforma in Geniu"15 16 Exista, insa, si reversul acestei metamorfoze: capacitatea visatorului de a reveni, in mod spontan, la conditia de luptator, de propagator al preceptului vivere est militari Pornirea excesiva a Poetului din Odin si Poetul ("As sfarama soarele in tandari de-aur"1), avertizeaza ca titanismul si demonismul sunt parti integrale ale fiintei complexe care este geniul inca Muresanu descoperise — in descendenta schopenhaueriana — Raul ca ouo'ia лрытгг , ca substanta prima de origine aristotelica, ce poate afirma ori nega mai multe predicate si care refuza sa preia statutul de atribut al vreunui subiect Acest spectru al raului are in comun cu fictiunea carteziana a lui malin genie magnetizarea spiritului si atragerea lui catre nebunia totala, o anulare ireversibila a simturilor si intelectului Pentru a combate entitatea malefica, Eminescu va contrapune — intr-o infatigabila dialectica a contrariilor - figurii cezarului pe cea a anarhistului insula lui Euthanasius va ramane un paradis de trecere atat timp cat umanitatea nu este intemeiata pe criterii morale Cum oceanu-ntaratat , reda manifestarea cezarica, agresiva a regatului neptunic Okeanos, intruchipare a principiului masculin, practica o asediere a fenomenalului inspre numenal, o modelare a reprezentarii prin vointa infruntarea dintre Poseidon si Zeus sta marturie pentru nazuinta acvaticului de a se reintegra regimului astral — infatigabila tentatie a dezmarginirii 10 10 M Eminescu, op cit, p 261 11 idem 12 M Eminescu, op cit, p 27 13 ibidem, p 268 14 L Rusu, op cit , p 106 15 Matei Calinescu, Titanul si geniul in poezia lui Eminescu, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1964, p 72 16 M Eminescu, Op cit , p 268 8 ontice Resuscitarea alpestra a oceanului, heros-u  transformat intr-un munte cosmic ce incearca sa "strapunga" misterul demiurgic, va trebui sa se limiteze la imaginarea de universuri compensatorii, dupa cum le denumeste ioana Em Petrescu Se face, astfel, pasul dinspre insurectia titanesca spre detenta spirituala a genialitatii Nu este justificata, totusi, situarea — asa o cum face ion Negoitescu - in categoria demonismului funebru a intregii efervescente imaginative a poetului, situare in urma careia rezulta un profil devitalizat al unei creatii ce exceleaza tocmai prin vigoare exuberanta Or, prin demonic, Eminescu intelegea, nu de putine ori, titanic interpretarea Elenei Loghinovski confirma aceasta suprapunere: "Demonului eminescian ii sunt straine trufia si mizantropia, de aceea el lupta in mijlocul oamenilor si pentru oameni"17 18 19 20 21 inger si demon, de pilda, propune un topos al fruntii, topos ce indica un insurgent care actioneaza in raport cu un telos bine precizat, consolidat de o solida componenta cogitationala: "in inimi pustiite samana gindiri rebele"1 Etosul demonic isi gaseste, asadar, o corespondenta organica in topos-ul fruntii puternice: "fruntea-i aspra-adinca, incretita Parea ca o noapte neagra de furtune — acoperita"1 Agitatorul politic cumuleaza caracteristici ale geniului, modificate insa prin asocierea lor cu adjective ale damnarii: "negru", "rece" inrudirea spirituala dintre cele trei ipostaze al eroului eminescian este vizibila pe tot parcursul unei opere ce isi propune sa dea seama de totalitatea experientelor pe care si le asuma orice forma de fiintare sau de existenta a fortei vitale in creatia incipienta, demonul era propulsat spre actiuni titanice, ulterior rolul sau individualizandu-se progresiv in urma disparitiei titanului, cadrul titanic se va transforma si el, intr-un ritm mai lent, primind o incarcatura demonica, de sugestie malefica, prin actiunea unei lumini selenare glaciale Cezarul, de exemplu, este geniu prin capacitatea sa de a descoperi semnificatiile profunde ale relatiilor sociale, dar este si demon prin luciditatea cu care accepta sa dirijeze manipularea popoarelor ("el varful mandru al celor ce apasa"2) De aceea, prezenta sa va fi receptata atat intr-un decor sublim (efigia bizantina din Mira sau din Povestea magului , infatisandu-l pe stefan cel Mare aflat la senectute si inconjurat de sfeinicii sai), cat si intr-unul amenintator (Cezarul detronat din imparat si proletar, contempland fantoma regelui Lear - un mimesis in oglinda - ce i se arata deasupra unei mari tectonice) Un demonism voievodal, propune poezia Sus in curtea cea domneasca, de fapt un portret al melancolicului stefan, chinuit de dragostea pentru eterica Mira si frustrat de personalitatea gigantica a bunicului sau, stefan cel Mare Tristetea, raceala si paloarea sunt atributele unei fapturi ce isi asigura dominatia prin sentimentul de teroare transmis de o prezenta amenintatoare: "Cu priviri crunte si rece, Cu-ochiul negru infundat"2 Rasturnarea (etica) a mitologiei conduce la investirea demonului cu functii demiurgice, daimonice, si la consacrarea lui ca despot peste o acosmie maligna Poemul Demonism are in centru tabloul lumii-temnita, al lumii-cosciug in interiorul careia se desfasoara drama titanului infrant si mineralizat Elementele diafane ce, de regula, contribuie la realizarea unei atmosfere inocente, sublime: stelele, ingerii, psalmii, sunt transformate in simboluri ale tiraniei Umanitatea decazuta este copia unei divinitati uzurpatoare, care se exerseaza intr-o anti-creatie destinata pangaririi universului confiscat: "Facuti suntem Dupa asemanarea-acelui mare Puternic egoist, [ ] in van voim a reintra-n natura, in van voim a scutura din suflet Dorinta de marire si putere, Dorinta de a fi ca el in lume: Unici"22 La fel ca in Andrei Muresanu, meditatia poetului se concentreaza asupra ideii demoniei istorice, a deficitului de temei pe care se inalta societatea umana Avantul prometeic poate degenera intr-o hiper-cultivare a vointei de a fi si de a avea, intr-o adancire a "stiintei mortii" Apocalipsa, provocata, precum in Egipetul (1872), de impietate (mpietas, aafisia) fata de sistemul traditional de valori, nu aduce decat o moarte partiala, privata de implicatii numenale, deoarece timpul se afla 17 Elena Loghinovski, Op cit , p 225 18 M Eminescu, Op cit, p 42 19 ibidem, p 43 20 ibidem, p 51 21 ibidem, p 32 22 ibidem, p 249 9 sub semnul lui panta rhei, un heraclitism dus ad absurdum Moartea este perceputa, in special, ca regresie temporala inspre origini, efectul fiind unul iterativ, de circulus vitiosus Titanul raisonneur si vizionar apare odata cu poemul imparat si proletar Tot aici vom descoperi un titanism instinctiv, irational, dictat de furia disperarii, titanismul ce urmareste "coborirea din mit in istorie"2, specific maselor populare, metonimic denumite "cauza-ntunecoasa De rasturnari marete"23 24 Arta demonica desfiinteaza virtutea, constatare care aduce pe primul plan obsesia molestarii Adevarului de-a lungul unei istorii confiscate de omul-demon Proletarul se pronunta pentru o arta anti-demonica, pentru o epurare stilistica pe criterii morale care sa impuna o estetica puritana si abstracta Dar si in Epigonii era combatut un ideal estetic fara componenta metafizica, de fapt un anti-ideal in lipsa credintei (fides), a trairii lirice, arta se demonizeaza prin hiper-rationalizare, rezultatul fiind uscaciunea conceptuala Excesul de luciditate genereaza un deficit de inspiratie, fenomen daunator starii de reverie, atat de ravnita de creatorul romantic Unica modalitate de transcendere a mecanicii sociale aflate in acuta criza de sens ar fi cultivarea vizionarismului: "Oamenii din toate cele fac icoana si simbol; Numesc sant, frumos si bine ce nimic nu insemneaza, impartesc a lor gandire pe sisteme numeroase si pun haine de imagini pe cadavrul trist si gol"25 Omul s-a edificat ca o anti-physis, ceea ce face ca demersul artistic sa se inscrie in clasofilia generala si sa contribuie la consolidarea demonismului estetic Or, "spiritul creator nu este inerent demonului"26 27 28 29 30 31 Mitosul cuceritorului cucerit este identificabil in Strigoii (1876), unde misticismul agresiv si hipertrofierea spatiala a personalitatii sunt dezamorsate de forta erosului Daca admitem ca iubirea are forta de rafina "mitologia codrica"2, atunci este valabila si ipoteza ca "haosul [ ], care la Eminescu tine de vizionarismul sau htonic-cosmic, incearca sa reziste Logosului, -substratul rational al lumii, gandirea demiurgica in desfasurare - ce tine de un vizionarism apolonic-spiritual"2 Arald incepe extravaganta sa aventura sub semnul Septentrionului, implinind profetia din Memento mori Titanul se va demoniza in urma pactului prin care obtine incalzirea sufletului reginei dunarene, devenind un voievod infernal implinirea erotica, ca argument cu valente ontologice, ramane o utopie aflata la bunul plac al lui Cronos, caci, pentru demiurgul izolat si gelos, fericirea terestra echivaleaza cu un hybris Reprezentarea bisericii darapanate din Melancolie este o metafora pentru sufletul instrainat al poetului Criza ego-ului cuprinde macro si microcosmosul; demonizarea progresiva a sinelui artistic echivaleaza cu o alienare ireversibila, cu o stergere a memoriei istoriei personale: "si cind gindesc la viata-mi, imi pare ca ea cura incet repovestita de o straina gura, Ca si cind n-ar fi viata-mi, ca si cind n-as fi fost [ ] Parc-am murit de mult"2 Aidoma lui Novalis, la care: "singura solutie era de a lega, cu pasionata incordare, moartea de viata, de a preface moartea in viata"3, si Eminescu era nevoit, de acum incolo, sa considere existenta in articulatio mortis Ordinul celor care fiinteaza se contamineaza de la anarhia care asediaza cosmosul in Rugaciunea unui dac Lupta se da impotriva repetitiei, a uniformizarii care urmeaza din deducerea intregii umanitati din Archaeus, un arhe ce restrange, prin predestinare, posibilitatile de manifestare existentiala Dacul, ca unic supravietuitor al vremurilor eroice, realizeaza ca timpul nu mai este trait ci, acum, el isi traieste protagonistii: "Viermele vremurilor roade-n noi"3 Universul, in totalitatea lui, ar persista intr-un regim al oniricului morbid: "Ca vis al mortii-eterne e viata lumii-ntregi"32 (Glossa) Fragilitatea cronica a structurilor intemeiate ontic da nastere unui dor de 23 Eugen Todoran, Mihai Eminescu Epopeea romana, Editura Junimea, iasi, 1981, p 226 24 M Eminescu, Op cit, p 59 25 ibidem, p 30 26 E Loghinovski, Op cit , p 245 27 ion Negoitescu, Poezia lui Eminescu, Editura Junimea, 1980 , p 63 28 ibidem, p 64 29 M Eminescu, Op cit, p 58 30 Ricarda Huch, Romantismul german, trad de Viorica Niscov, Editura Univers, Bucuresti, 1974 , p 76 31 M Eminescu, op cit, p 497 32 ibidem, p 53 10 intoarcere la starea de increat, de dezmembrare a fiintei ("stingerea eterna") Un titanism a rebours, asadar, anti-prometeic si anti-faustic, dar si un demonism pasiv, inteles ca rasfrangere negativista asupra propriei individualitati Se cuvine, totusi, a practica o sustinuta diferenta intre autor si protagonistii operei sale, pentru a fi evitate opiniile care vor sa acrediteze ideea ca "Eminescu a fost un profet national a rebourP3 Scrisoarea iii aduce in prim plan titanismul oniric, visul de glorie militara fiind redat prin intermediul unei impresionante alegorii — inca Friedrich Schlegel decretase ca : "Alle Schonheit ist Allegorie" — a dominatiei spatiale (copacul axis mundi) Hiperbolele si metonimiile hiperbolizante ofera o perspectiva asupra istoriei ca retrospectiva a gesturilor colosale, facute de personalitatile gigantice si insatiabile in linia istorismului eroic al lui Carlyle, Mircea se dovedeste un titan in ordinea morala De altfel, etosul romanesc include titanismul ca manifestare a fenomenului originar (goetheanul Das Urphanomen) al jertfei pentru vatra in momentele de cumpana Mircea intra, mai curand, in aria de cuprindere a conceptelor herderiene de Humanitat si de Volk, decat in a celui renascentist de personalitas Eminescu este un prodigios regizor al scenelor de titanomahie Comparatiile naturiste (" Vajaind ca vijelia si ca ropotul de ploaie " ) pun in evidenta stihialul inclestarii, care covarseste gandirea strategica Partea a doua a poemului, desi detasata de elanul vitalist cu care fusese cantat evul mediu romanesc glorios, conserva titanismul in critica, cu ton vibrant, a realitatii prezente ignobile Titanul arhetipal al Rasaritului este Tamerlan cel Mare, in timp ce Apusul — intepenit, tectonic — este reprezentat de melancolicul Napoleon al ili-lea, aflat in meditatie pe tarmul unei mari metalice, acoperite de " place sure " Rasaritul dispune de o dinamica pe deplin fluida, fluviul de popoare avand o origine silvana, misterioasa si inepuizabila Conceptia energetista asupra istoriei, asa cum o regasim si in Diamantul Nordului, atribuie fiecarui popor ales o piatra filosofala, pe care acesta o va pierde atunci cand misiunea sa istorica se incheie impulsul cuceritor poate fi si o modalitate de defulare a durerii generate de esecul sentimental, cum este cazul in Renuntare Desfiintarea platonicianului kosmos aisthetos se face cu o grandoare disperata: "Astfel doar as preface durerea-mi fara nume, Dezbinul meu din suflet intr-un dezbin de lume"3 Tot un demon al expansiunii — apartinand tipologiei de la care se revendica si Toma Nour — propune Codru si salon (1877) Pentru a caracteriza aceasta modalitate de manifestare sufleteasca, Liviu Rusu propunea doua "numiri de tip simpatetic', anume tipul demoniac-echilibrat si tipul demoniac-anarhic, celui de-al doilea fiindu-i specific "un grad extrem de framintare, de tensiune in plina discrepanta si revarsare"33 34 35 36 Eroul cu aptitudini titanesti este condamnat la demonism din cauza unei raceli sufletesti care-l face incapabil sa-si rasfranga fiinta in iubire Odata cu integritatea constiintei, se disipeaza si modelul pitagoric-platonician al lumilor, asa cum remarca si ioana Em Petrescu Finalmente, Eminescu se va intoarce la tema iubirii (evanescente), acordand mai putina atentie contestarii demiurgului ca primum movens al unei istorii demonizate Eruptia titanica, avand drept climax renuntarea la putere si umilirea vointei, isi fixeaza ca obiectiv subsecvent reinstaurarea dragostei in calitatea ei de summum bonum iubirea poate contine implicatii demonice, dar si lipsa ei este nefasta Philia este liantul cosmotic, zagazul in calea valurilor de timp Hipo-philia, racirea spiritului, incita demonismul latent; demonismul de tip hamletic, relativist si practicant al interogatiei metafizice subversive, care incita la pervertirea arhiei valorice autentice Oda (in metru antic) are ca protagonist un titan epuizat de durere, dispus sa treaca prin procesul analgezic al intelectualizarii Moartea ca smulgere din devenire (heraclitiana genesis), 33 E Cioran, Schimbarea la fata a Romaniei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1990 , p 25 34 M Eminescu, op cit, p 115 35 ibidem, p 546 36 L Rusu, Op cit , p 56 11 trebuie luata in stapanire prin cunoastere, respectiv contempland "steaua Singuratatii" intalnirea cu erosul a prilejuit dezintegrarea personalitatii prin anularea barierei dintre placere si durere (dubletul antic algos —hedone) Exacerbarea voluptatii conduce, in mod neasteptat, la permanentizarea suferintei Dar agonia titanului este "solara", invaluita intr-o luminozitate incandescenta Cantul de lebada al razboinicului urcat pe rugul fiintei are o tonalitate demna; un sermo gravis, sublimis, de o solemnitate clasica Daca Rosa del Conte va face deosebirea intre un titanism etic si unul metafizic3'', durerea retinuta a asumarii infrangerii se va proiecta intr-un titanism orfic Este melosul resemnarii stoice, a atingerii impasibilitatii morale (adidphoron, din filosofia Porticului) si a eliberarii din vraja tiranica a frumusetii; modalitate unica de reintoarcere la sinele propriu, de regasire a substantei prime, neimpurificate de stringenta dorintei, de o macula originalis Maria-Euridice din Strigoii se manifesta ca faptura demonica, stapanita de sortilegiul lunar, dar frumusetea angelica ii confera o spiritualitate stranie: "Parea ca-n somn un inger ar trece prin infern" Pentru ochiul initiatului, care isi supune viziunile unei interpretari anti-eudaimonice si maniheiste, deghizarea este, insa, prea putin subtila: "in corp de inger, sufletul diform" (Pusinicul) Este ingerul mortii, ca fata ascunsa, abisala a reprezentarilor angelice ale erosului in contact cu acesta, Arald se va demoniza prin vampirism si morbiditate Un transfer de substanta demonica va avea loc intre protagonist si ambientul sau: teiul, copac sacru, dar generator de efecte halucinante, reveleaza dubla functionalitate a componentelor universului poetic eminescian Strigoii ramane poemul de referinta pentru puterea letala a faptului zilei, pentru confruntarea lipsita de compromis intre Eros si Helios inca in Care-i amorul meu in asta lume, mitosul inimii statea sub semnul neimplinirii si al funebrului (motivul amorului mort) Trairea iubirii ca fenomen cognitiv-mistic fiind o imposibilitate, titanul se lasa cuprins de mefienta, abandonand si proiectul de reformulare a structurilor sociale; amorul este demascat, cu argumente schopenhaueriene, ca mecanism instinctual Sufletul feminin se complace intr-o ambiguitate funciara ("unde esti, demonico, curato"37 38 39 40, Ah, mierea buzei tale) si transfera sufletului masculin o stare de angoasa Printre figurile feminitatii va aparea, astfel, si femeia-demon, provenita din "deconstructia" imaginii de donna angelicata Frumusetea suprafireasca, extravaganta, siluieste vointa si starneste tentatia auto-contemplarii narcisiace "Cand cu ochii mari, salbateci, se priveste in oglinda", copila "seamana celora indragiti de singuri ei-si"41 - Calin (file de poveste) Stralucirea chipului feminin ascunde voracitate instinctuala, asa cum se intampla in poezia in cautarea seherazadei: "s-arunca ochi intunecosi salbateci, Setosi de patimi c-ale unei hiene"4 Erosul demonic ar urmari anihilarea calitativa a "obiectului" iubirii: "Ai fi ucis si capul si inima din mine Daca-n a tale lanturi eu m-as fi prins mai bine" (M-ai chinuit atata cu vorbe de iubire) Anima tulbura limpiditatea lui animus printr-o instinctualitate cosmaresca: "Acele nopti turbate de doruri si suspine"43 iata de ce nu exista o simbioza completa intre imaginea materna si cea a iubitei, ultima impunand vasalitatea aspra Dar sadismul adoratei satisface pornirile masochiste ale indragostitului: "Durerea-mi este draga, caci de la tine-mi vine si-mi iubesc turbarea caci te iubesc pe tine"44 irationalul ar triumfa daca, in Cand te-am vazut, Verena , simturilor nu li sar prescrie o disciplina anahoretica, scopul fiind regasirea unului si subminarea diadei Eminescu nu concede consideratiilor non-sensualiste ale lui Hegel, in conformitate cu care vazul ar suspenda vointa, si nici nu admite ca "auzul, care ca si vederea nu apartine simturilor practice, ci 37 Rosa Del Conte, Eminescu sau despre absolut, traducere de Marian Papahagi, Editura Dacia, Cluj, 1990, p 172 38 M Eminescu, Op cit, pp 74-75 39 ibidem, p 358 40 ibidem, p 343 41 ibidem, p 63 42 ibidem, p 385 43 ibidem, p 407 44 ibidem, p 414 12 celor teoretice, [ ] este de natura si mai ideala decat vederea"45 Mai mult, dezordinea artistica va fi si ea condamnata, ca reflex al indisciplinei sentimentale: "Sirena dezmierdarii de moarte purtatoare"4 (Pentru pazirea auzului) lanus bifrons, femeia se poate dezvalui, in functie de specificul abordarii, ca o "Venere, marmura calda, ochi de piatra ce scanteie" sau ca "Madona Dumnezeie" Poetul accentueaza tocmai nevoia de ordine, de limpezime aticista, de sublimare a atractiei amoroase Sanctificarea emotiei si inaltarea bucuriilor venerice la demnitatea estetica ar putea asigura depasirea hedonismului demonic: "Suflete! de-ai fi chiar demon, tu esti santa prin iubire"47 (V enera si Madona ) Demonismul feminin rezida in incapacitatea de a trece de la un superficial exercitiu de admiratie, la o implicare totala intr-un destin ce semnificatie supra-individuala Neputinta devine agresiva cand isi propune epuizarea energiei spirituale a barbatului de geniu, aducerea lui la stadiul de golem Gelozie (1881), dezvolta suspiciunea medievala fata de ispita ("arcul cel cu gene"), ispita contracarata prin tactica primitiva a descompunerii anatomice; simtul vederii ("priviri grozave, ca mani fara de trup"48) este utilizat ca un bisturiu ce executa o disectie a aparentei inspre esenta De aici si pana la alegoria polara a dragostei in destramare, din De cate ori, iubito (1879), nu mai este decat un pas marunt Peisajul etat d’ame va suporta invazia memoriei ("Visandu-se-ntr-o clipa cu anii inapoi"49), indiciu al incheierii unui ciclu individual irosit, al anihilarii posibilitatilor de fiintare Demonismul lumii ar trebui sa fie rascumparat de feminitatea ideala pe care o imagineaza eul liric al poetului Femeia, insa, se mineralizeaza, refugiindu-se intr-un contur desavarsit, dar lipsit de transparenta pentru privirea cautatoare de suflet Asa se face ca artistul isi creeaza propriul arhetip feminin: "Un chip taiat de dalta, de-a pururi adorat" — un simulacru Pentru poezia profund masculina a lui Eminescu, eclipsarea feminitatii declanseaza o criza ce are ca efect intunecarea sufletului, inghetarea substantei vitale si invocarea mortii: "Nimic de care-n lume iubirea sa mi-o leg, Pustiul si uratul de-a pururi ma cuprind  Doar bratele-ti de marmur in visul meu se-ntind!"50 (Apari sa dai lumina) Alienarea prin iubire va mai fi amintita in 1882, Un farmec trist si nenteles aratand cum steaua misterioasa, loc geometric al aspiratiilor afective superioare, devine o gaura neagra ce absoarbe, prin implozie, structurile universale indragostitul celest inselat isi ia revansa, tragica, transformandu-se intr-un astru al iubirii defuncte ("lumineaza din trecut iubirii celei moarte") si proiectand asupra lumii un fascicul luminos hipnotizant si otravitor: "si se aprinde pe-orizon Pustiu de mari si stepe si a lui farmec monoton M-a-nvins far a-l pricepe"51 impotriva influentei nefaste a luceafarului muribund Glossa ofera antidotul racelii, al neimplicarii izolarea scrutatoare rezista seductiei practicate de lumea demonizata, lume ce mistifica esenta personalitatii si provoaca deruta prin jocul dintre adevar si travesti: "Cu un cantec de sirena, Lumea-ntinde lucii mreje"52 Sirena lumii a impurificat schilleriana "Putere a cantecului" (Die Macht des Gesanges), deschidere orfica a reintregirii cu natura Demonia presupune devierea inspre extreme, una fiind cea a devitalizarii (hipoestezta), cealalta a excesului pasional (hipereste^ie) Chiar si ipostazele puterii (imparatul, cezarul, voievodul) se construiesc in legatura cu anxietatea implinirii erotice, ele nefiind decat variante demonice ale curtarii dimensiunii feminine a sufletului: "Astfel doar as preface durerea-mi fara nume, Dezbinul meu din suflet intr-un dezbin de lume"53 (Renuntare ) 45 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Estetica, trad de D D Rosca, Editura Academiei, Bucuresti, 1966, vol ii, p 286 46 M Eminescu, Op cit, p 410 47 ibidem, p 47 48 ibidem, p 536 49 ibidem, p 91 50 ibidem, p 545 51 ibidem, p 559 52 ibidem, p 153 53 ibidem, p 546 13 Demonismul erotic cunoaste o ultima dezvoltare in Scrisoarea V Sufletul daimonic al artistului nu se poate sluji de frumusetea feminina, care este "de prisos" Amplasarea femeii in vecinatatea morala a Dalilei ("De ai inima si minte — feri in laturi, e Dalila!"54 55) este motivata de determinarea ei senzuala Eternul feminin pretuit de Goethe isi pastreaza forta inspiratoare si la Eminescu, doar ca grandoarea lui este una exclusiv conceptuala, neimplinita de nici o ipostaza concreta a feminitatii Geniul se aseamana unui Pygmalion caruia i se refuza insufletirea Galateii; vitalizarea artei prin intermediul comunicarii spirituale ramane un vis frumos Consecinta demonizarii Fiintei va fi imposibilitatea recuperarii conditiei adamice Se impune, totodata, o distinctie intre demonismul masculin, care este de natura daimonica, creatoare si prometeica, si cel feminin, dedicat cultivarii aparentei in detrimentul esentei: "Caci din nestiinta rasare iubirea de 55 sine" Geniul reprezinta suprema implinire (vis affirmativa) a eroului eminescian, daca percepem tensiunea inaltarii spre genialitate ca desavarsire a fiintei Un ganditor de factura romantica, ca Berdiaev, considera ca epocii de glorie a sfantului ii succede cea geniului creator, in care ar fi posibila teantropologia si pentru Schopenhauer geniul traieste numai sub auspiciile emblematice ale ideilor eterne si imuabile, intrucat s-a eliberat de constrangerile vointei Matei Calinescu, pentru care genialitatea ar fi "o forma sublimata a inadaptabilitatii titanice, cu un sens precis"56, atragea, insa, atentia asupra contradictiei dintre influenta schopenhaueriana si activismul ganditorului eminescian Asfintirea credintei in forta spiritului coincide, totusi, cu "retrogradarea" geniului la stadiul de demon Daca gandirea este apanajul umanitatii elevate, visarea este abilitatea compensatorie si subtila a naturii de a se regenera din interior Fata de gandirea acuzatoare, visarea se protejeaza prin reabilitarea feericului Razele lunii (emise de ochiul cosmic al constiintei) potenteaza forta visului de a absorbi fostele componente ale realului, acum eliminate din spatiu si timp Astfel, in Egipetul, cand "sufletul viseaza toat-istoria straveche", "Memfis se inalta argintos gand al pustiei"5 si, daca psyche indeplineste functiunea unui organ de rememorare a dimensiunii temporale fericite, lumina selenara are efectul unui drog ce reactiveaza centrul visarii-gandirii Spatiul si timpul cumuleaza atribute ale genialitatii Ele reintegreaza umanitatea ratacita in perimetrul strict al intentionalitatii divine, conlucrand ca angrenaje de baza ale memoriei universale O distinctie neta trebuie facuta intre gandirea sempiterna si cea efemera Ultima este o gandire de rang secund al carei obiect este imediatul si nu presupune consecinte majore Aceasta cogitatie de rang inferior sta la originea instalarii erei demonice, in care existenta geniului devine superflua Locul de unde Miradoniz arunca pe pamant o floare ca o "gandire de aur" este paradisul retras in "proiectiile inceputului"58, in illo tempore Geniul isi asuma rolul de receptacul al imaginii acestui paradis pierdut, el avand si rolul de a accelera ritmul de functionare al mentalului colectiv Acesta este geniul titanesc, care ar reprezenta "o forma sublimata a inadaptabilitatii titanice"59 60 in felul acesta, insa, are loc o indoita alienare: una fata de sinele propriu, alta fata de anturajul mediocru Asa se face ca, in Odin si Poetul, intalnim bardul crispat de durere, neincrezator in valentele eudaimonice ale inspiratiei Scepticismul va produce o adancire a perspectivei artistice, iar nu — dupa cum considera ion Negoitescu — o alunecare "de la mitosul neantului la neantul verbal"6 Odin, stapanitor al unei Valhale subterane care a mostenit ordinea si echilibrul romane, este adeptul esteticii clasice — al frumusetii conforme cu regulile, la beaute reguli'ere aparata de 54 ibidem, p 128 55 Sf Maxim Marturisitorul, Scrieri, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, partea a ii-а, p 30 56 Matei Calinescu, Op cit , p 180 57 M Eminescu, Op cit, pp 36-37 58 i Negoitescu, Op cit , p 59 59 M Calinescu, Op cit , p 109 60 M Eminescu, Op cit, p 165 14 Voltaire — sustinand comportamentul constant in toate situatiile (aequa anima) Este diferenta intre ceea ce Fritz Strich numea ilimitarea infinita (Unendlichkefa romantismului si perfectiunea limitata (Vollendung) a clasicismului Cu scopul de a reda stralucirea fruntii geniale, Odin o va trimite pe muza-seraf Luceafarul feminin, inchipuire a marii sfinte, va elibera geniul prin forta amorului platonic, aducand erosul neptunic-terestru la puritatea eterului Regenerarea imaginatiei coincide cu resuscitarea puterilor sacerdotale si imperiale Fruntea geniului devine o oglinda magica ce focalizeaza in centrul ei armonia cosmica inefabila si o retransmite microcosmosului uman intalnirea dintre Odin si Poet va insemna si reintregirea celor "doua tipuri fundamentale ale psihologiei romantice: omul pozitiv si omul negativ, solar si teluric, barbatesc si femeiesc, demonic si magic, apolonic si dionisiac"61 62 63 64 65 imaginatia poate deveni, insa, o seherazada demonica, hipnotizatoare, cu "ochii-adanci ca doua basme-arabe"; o intruchipare a fantasticului exotic: "regina basmelor maiastra - Lumina lumea gandurilor mele"6 Geniul propune o ordine a luminii, inteleasa ca fermenta cogitationis, o participare a imaginatiei poetice la o lux continua Lipsa de control asupra fanteziei ("Neavand invat si norma, Fantazia fara forma"6, Cu gandiri si cu imagini) provoaca efecte halucinante, de meraviglia manierista Viziunea artistica ajunge sa se sustina prin metafore alambicate (concetti care genereaza slupore), anti-naturaletea sa transformand-o intr-un animi vitium Miezul funerar al viziunii poetice eminesciene este expresia nostalgiei dupa omul antic si renascentist -microcosmos insumand cele patru elemente din compozitia macrocosmosului -, homo quadratus, perfect din punct de vedere organic si al optiunilor estetice in Scrisoarea ii, doctrina impetuozitatii inspiratiei se combina cu cea a rationalizarii ei Telos-ul poetului ar fi mentinerea continutului ideatic nobil al artei, amenintat de inanitatea sufleteasca a "neamului Cain", care confunda aparenta cu esenta Climaxul artistic (Carmen saeculare) este intangibil, deoarece ordinea rationala este desfiintata Eminescu, de altfel, se arata foarte atent la distinctia kantiana intre "intelectul" (Verstand') limitativ si ratiunea Vernunft) inzestrata cu capacitate dialectica si centrata, ca si imaginatia ("puterea esemplastica", la Coleridge), afectiv Daca dispare si stimulul iubirii, geniul devine pasiv; o pasivitate inteleasa ca luciferism (eminescian), respectiv recluziune dezamagita si nobletea tragica Pierderea vointei de structura (Formengeist), este consecinta acestor neimpliniri succesive: "Unde-s sirurile clare din viata-mi sa le spun? Ah! organele-s sfarmate si maestrul e nebun!" Poemul imaginat, dar "nenascut" (agenetos), se razbuna devastand din interior organul gandirii creatoare Catharsis-ul ajunge si el o imposibilitate De aceea este necesara hirotonisirea femeii intru logos: "Consacra-mi Crestetul cu-ale lui ganduri, sa-l sfintesc cu-a mele lacrami"6 (Scrisoarea V) Excelenta geniului atrage dupa sine o soarta tragica, careia i se poate rezista numai prin iubire, prin pharmakon-ul sentimentului: "si totusi va luci in veci Aprins de geniul Amor"66 Cultivarea introspectiei ar putea contribui la smulgerea din betia succesiunii, din raul heraclitian, si la intrarea in staza parmenidiana Aceasta ar fi benefica "dezambiguizarii" adevarului unic, parazitat de adevaruri contrafacute Luna din Scrisoarea i anesteziaza suferinta cunoasterii absorbind-o, caci procesul de anamnesis este dureros Zeita a sortii, luna este si contemplatorul universal care, prin intensitatea privirii sale, anunta fazele destinului umanitatii Astrul protector al geniului transgreseaza limitele vietii si ale mortii, vizionand imaginar cosmogonia si apocalipsa, a si w 61 R Huch, Op cit , p 395 62 ibidem, pp 381-382 63 ibidem, p 430 64 ibidem, p 124 65 ibidem, p 162 66 ibidem, p 555 15 Criticilor mei (1883) reafirma atasamentul in aeternitas pentru o arta totala, zamislita de gandirea impatimita Univocitatea experientelor sufletesti ("e o-namorare de tot ce e al tau") presupune, insa, intensificarea periculoasa a sensibilitatii ("A mea minte, a farmecului roaba"6), pe care sacerdotul iubirii si-o asuma fara rezerve Echilibrarea entuziasmului genial poate surveni, de altfel, doar ca urmare a unei impartasiri sentimentale de o puritate androgina, consfintita de revelarea adevarului suprem Pe langa plopii fara sot trateaza despre transferul de substanta poetica asupra simulacrelor perfectiunii din realitatea prozaica, despre necesitatea imperioasa a intruparii idealului, dar si despre neputinta impamantenirii lui si in teatru Eminescu pleaca de la pragmatismul (teoretic) neproblematic al iluminismului, pentru a sfarsi ca sceptic; parcursul este de la monada la diada De exemplu, intunericul si poetul (1868) - o paralela la Divanul sau galceava inteleptului cu lumea sau giudetul sufletului cu trupul, scrierea lui Cantemir, din 1698 - propune tipul unui artist apolonic, vates sacer purtator de mesaj patriotic: "m-am coborat din stele Purtand pe frunte-mi raza a natiunei mele"6 ideea importantei creatorului, care prin cuvantul sau confera evenimentelor demnitate istorica sau, dimpotriva, le ostracizeaza in anonimat, tanarul poet o mostenise de Heliade-Radulescu Fata de predecesori, care redasera conflictul daco-roman in termenii unei idile clasiciste, Eminescu impune figura unui Decebal eroic si tragic, un suflet oceanic, intempestiv, ce va pieri in incercarea de a-si edifica un anti-destin Opusul regelui dac este iaromir, fiinta slaba care face apologul psihicului de cuceritor, al mentalitatii cezarice a romanilor Foamea de spatiu a acestora vine din structura monolitica a caracterului lor, inclinata sau spre titanism sau spre demonism Regatul dacic, cu peisajul sau titanian (codrul gigantic, muntele cosmic ), nu poate decat sa incite apetitul expansionist al romanilor Cornul lui Decebal va fi mostenit de Dragul, intemeietor al unui neam, Musatinii, eroic si demonic, in acelasi timp Astfel, Dragul este incadrat de un demon lucid — Bogdana, avand-o ca prototip pe Lady Macbeth — si de unul dement, anume Sas, cel posedat de spectrul coroanei imaginate ca mireasa: "Tu numai cerc de aur privirea mea o saturi"6 Motivul dragoste-ura este construit in jurul sugestiei de hipnoza demonica Daca la geniu ochiul dezvaluie combustia cerebrala, in cazul demonului el exercita o influenta paralizanta, de anihilare a vointei celui privit si de inoculare a unei vointe straine Tusa post-renascentista (‘the blood and thunder tragedy') a Dodecameronului dramatic este reperabila in fatum-u  neamului Musatin, dominat de spasmele irationalului in Alexandru-Voda, domnitorul se arata anxios cu privire la mostenirea ereditara patologica: "acest singe fierbinte, plecat spre minie si spre dezbin, din inima neamului Musatin" stefan din proiectul Mira, reflectare temperamentala baroca, sinuoasa a marelui stefan, este "abrutizat de pasiune", osciland intre demonism (sceptico-filosofic) si abulie Pe langa intentia compunerii unei epos dramatic, care urma sa functioneze ca un corpus al mitologiei si istoriei nationale, se intrevede si tentatia expunerii unei anatomii a melancoliei, in traditie baroca Bunaoara stefan pare "cazut intr-un fel de nebunie intunecata si tacuta"7, o epuizare sufleteasca ce poate fi pusa in legatura cu teoria despre corsi si ricorsi a lui Vico Polemica dintre stefan si Arbore echivaleaza cu o confruntare ideologica intre demon si titan Voievodul are interventii ambigue, dominate de cinism si spleen El uraste * * * * * 67 ibidem, p 176 68 M Eminescu, Teatru, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1984, p 3 69 ibidem, vol ii, p 95 70 ibidem, i, p 169 71 ibidem, p 49 16 intangibilitatea extremelor si persistenta in punctul median in timp ce stefan se cantoneaza in prezent, Arbore, romantic nostalgic, se nutreste spiritual din efigia lui stefan cel Mare Cu o indarjire utopica, el isi fixeaza obiective de neatins in timpul duratei sale fizice: "Eu vad o stanca alba, o stanca de argint", adica "unirea Romanimei"7 Titan cu sufletul "aspru ca piatra si ca fierul"7, Arbore intelege traditia ca stimul al energiei patriotice si lupta pentru a pune in functiune resortul vitalizant (psihologic) al actiunilor exemplare in general, eroii Dodecameronului se impart, in functie de bagajul lor energetic, in combatanti lucizi si, incomparabil mai numerosi, visatori introvertiti in cautarea unui ideal de fericire personala, imposibil de atins data fiind inconstanta temperamentului lor Astfel, stefan nutreste un amor demonic pentru Mira, fecioara angelica din familia spirituala a Ofeliei: "E personificarea unei rugaciuni melancolice care nu stie cum de rataceste pe pamant, cind nimic din ea nu se pare a fi a pamant"7 Petru Rares (Ultimul Musatin), "aiureaza" si el, melancolia sa fiind generata de contemplarea gloriei trecute Totodata, atasamentul sau pentru amor sapientiae dovedeste "linistirea" sangelui Musatin; echilibrarea temperamentala si eradicarea demonismului au semnificatia implinirii de destin sub zodii clasice a unei spite considerate in calitatea ei de coloana vertebrala a uriasului organism care este poporul roman Concluzia ar fi ca individul poate depasi extrem de greu istoria inspre eternitate, prizonier fiind al unei repetitii absurde intr-un univers monolitic, inchis, scena a unei eterne reintoarceri ateleologice O aparenta panta rhei, o pan-cosmica invartire in cerc Opozitia intre mortal si imortal, intre apofatic si catafatic este ferma, iar "necunoasterea" mortii autentice este o scadere gnoseologica in aceste conditii, apartenenta lui Hyperion la tipologia titanica are legatura cu tentativa sa de a-si construi un anti-destin demn si signifiant impotriva acestei incercari demiurgul construieste un patrulater al ispitelor impotriva erosului — o contrabalansare valorica Nefiind atras de ipostazele compensatorii: intelept, Orfeu, imparat, Justitiar sau Cuceritor - caci faima (artistica, sapientiala, militara) presupune un raport de putere -, Hyperion refuza instigarea la fapta Fapta glorioasa la scara umana este doar un pharmakon de natura inferioara Respingerea fantasmelor vointei de putere in favoarea iubirii confirma capacitatea naturii hyperionice de a nutri o iubire insubordonata tiraniei dorintei Chiar daca revolta titanica se indreapta spre un scepticism stoic, diferenta fata de jpleen-ul byronian, de mussetianul mal de siecle si de weltschmerp-uX wertherian este profunda Probarea caducitatii sentimentului sprijinit pe cecitatea fata de non-valoare va fi insotita mereu la Eminescu de o inchidere, urmata de o noua deschidere ca posibilitate a intalnirii fiintei, a in-fiintarii reciproce Sacrificiul Luceafarului nu a fost absurd, asa cum il considera Rosa del Conte, deoarece tragicul nu are puncte de intersectie cu absurdul Mai important decat demonismul funerar, decat antiteza medievala dintre corp ("de plumb, de lut Un sclav greoi si rece"72 73 74 75) si suflet, ramane titanismulpenhelic, extazul pre-rafaelit al viziunii angelice si extraordinara capacitate de a explora cele mai ascunse si mai inedite ipostaze ale conditiei umane Doar ca ambitiile "balzaciene" ale lui Eminescu au fost sustinute de o gama mult mai variata a exprimarii artistice Este ceea ce, la randul meu, am incercat sa explorez, aplicand "grila" de interpretare a titanismului, demonismului si genialitatii la creatia poetica a lui Mihai Eminescu M-am straduit sa delimitez, cat mai precis cu putinta, modul de "functionare" specific eminescian al 72 ibidem, p 84 73 ibidem, p 50 74 ibidem, vol i, p 46 75 Mihai Eminescu ,Op Cit , p 339 17 celor trei notiuni, prin comparatie cu edificarea lor in cadrul romantismului romanesc si european 18 Capitolul i Demonul in poezia eminesciana ‘Let heav'n kiss earth! Now let not Nature's hand Keep the wild flood confin'd! let order die! And let this world no longer be a stage To feed contention in a lingering act; But let one spirit of the first-born Cain Reign in all bosoms, that, each heart being set On bloody courses, the rude scene may end, And darkness be the burier of the dead!'7 Demonismul este o categorie morala si intelectuala bogat reprezentata in poezia eminesciana, cu precadere odata cu anul 1876, cand poetul se desprinde de angelismul primilor ani de creatie Ceea ce trebuie remarcat este complexitatea conceptului de demonism la un poet care are ca punct de plecare entuziasmul pentru posibilitatea de a transforma datele realului si de a trai iubirea ca fenomen cognitiv-mistic si care, treptat, isi apropriaza o filosofie stoica impinsa pana la scepticism Cu alte cuvinte, de la un concept cu conotatie pozitiva: erou justitiar, apropiat ca functionalitate de titan, bard al libertatii afirmate plenar, se ajunge la o conotatie negativa, in sensul de mefienta, abandonare a tentatiei de reformulare a structurilor sociale si demascarea amorului ca vanitate si mecanism instinctual schopenhauerian in ceea ce priveste figurile feminitatii, se observa procesul lent, dar ireversibil, de "deconstructie" a imaginii de donna angelicata si de conturare a portretului femeii-demon, vizibil pana tarziu, in epoca romantelor Maturitatea artistica aduce in prim plan chipul iubitei duplicitare, inger si demon deopotriva, stimul si anti-stimul pentru incandescenta inspiratiei Exista, insa, si o dimensiune metafizica, dimensiune in care Eminescu creeaza o mitologie inversa, demonizata, unde demonul este investit cu atributii demiurgice, daimonice (Demonism) Ceea ce persista pe parcursul intregii efervescente creatoare eminesciene este atitudinea eroica fata de vicisitudinile vietii Rosa Del Conte identifica un "accent eroic" care se indeparteaza, in timp, de convulsivul titanism romantic si de "razvratirea satanica"* 77 i 1 Amorul ambiguu Sublimarea artistica a realitatii demonice Latura demonica a femeii este depistata inca la 1867 cand, in poezia Care-o fi in lume, Eminescu, pe langa o "vergina curata, steaua radioasa", descopera si ca "Fata ei e-o masca ce-ascunde-un infern si inima-i este blestemul etern" Simultan unei aparitii ingeresti, asa cum se va materializa ea in poeme precum Povestea magului calator in stele, Odin si poetul etc , se manifesta si o entitate malefica tocmai prin puterea sa seductie: "Buza ei e dulce, insa-i de venin, Ochiu-i te omoara, cand e mai senin" De aici rezulta si o prima definitie a amorului ca experienta ambigua: "s-apoi ce-i amorul? Visu-i si parere, Haina stralucita pusa pe durere" Nu este vorba de o concluzie inatacabila, ci 17 William Shakespeare, The Complete Works, King Henry iV, Second Part, Act i, scene i, p 457 ("Cerul sa imbratiseze pamantul! Pumnul Naturii sa nu mai zagazuiasca Salbaticul suvoi! Sa moara ordinea! iar lumea asta sa nu mai fie o scena Unde multumirea agale se imbuiba; Ci spiritul intaiului-nascut Cain Domneasca in pieptul tuturor, asa incat, orice inima Spre fapte sangeroase tot tanjind, sfarsit sa ia jalnica piesa, iar bezna sa-i ingroape pe cei morti!", trad n ) 77 Rosa Del Conte, Eminescu sau despre absolut, Editura Dacia, Cluj, 1990, p 132 19 doar de o aproximare a dezastrelor pe care dependenta amoroasa le poate produce, poetul tanjind totusi dupa "ingerul cu rasul de alba veselie" care sa-i poata deveni "oglinda sufletului" Mitosul oglinzii, al refractiei realitatii exterioare la nivelul sufletului, are functia de a reuni simbiotic datul fenomenal cu cel numenal: "Ogvinda-i rece imi arat-o gee Cu suflet de inger', cu chip de femeie"78 Aceasta conceptie incipienta este mai bine conturata in poezia Amorul unei marmure (1868), unde amorul demonic se cristalizeaza in jurul alegoriei mitologice a lui Pygmalion si Galateea, alegorie ce va deveni un laitmotiv pe parcursul succesivelor perioade de creatie eminesciene si aici vom intalni creionarea bizantina a chipului iubit, o "icoana" care, insa, "invenina", transferand semnificatia religioasa inspre zona abisala a magiei negre La mise en abime, ca procedeu literar, este determinata de natura antinomica, iremediabil tensionata a sentimentului, intensitatea iubirii fiind comparata cu un "ocean de foi" Orice implicatie crestina a dragostei este contrazisa de o idolatrie in statu nascendi: "Aspune lege lumii iagandul tau detirfAs face al tau gambei un secol de orgie, si lacrimile-li mir" imposibilitatea proiectarii fiintei iubite intr-o zona supra-lunara a calitatilor fizice si morale il umple pe indragostit de "o tainica manie", ratiune suficienta a revoltelor titaniene sau a scepticismelor fertile in ordinea demonica a lucrurilor Eroul romantic isi doreste experiente autentice, chiar tragice, dar nu succedanee, dupa cum se pronunta Adam din Tragedia omului a lui Madach imre: "Caricatura, iata ce detest!"79 80 81 82 83 Anul 1869 aduce ca prezenta obsesiva imaginea marii, metafora pentru sufletul tulburat de fantasmele singuratatii Cand privesti oglinda marei este o reprezentare funerara a unui "sicriP" in a carui "umeda pustie" omul s-ar simti ca "mort de viu"" Toate acestea sunt cantate pe o lira amara, languroasa, ce traduce zbuciumul unei inimi asemuite cu o mare "de mahnire  si venin" Structura sufleteasca de acum a poetului este o intruchipare a contradictiei ireconciliabile dintre aparenta si esenta: "Suflet mort, gambiri senine - iata eu""' Ca si in cazul Luceafarului, simtirea poetica "este steaua de gheata, pe care o soarbe, cu setea erosului cosmic, haosul"8 Perspectiva funebra, mostenire a postpasoptismului, se initiaza odata cu Viata mea fu ziua, unde intalnim "stele negre", "negru foi" Lumea este la randul ei neagra, iar privirea iubitei ("geniul-noroc^’) innegreste viata celui indragostit Tot acum dispare si "speranta divina", dupa ce "norocul si-a stins steaua" sub influenta nefasta a unui inger "cagui" si "de amai" ingerul mortii, entitate a carei pondere va atinge apogeul in Povestea magului calator in stele, este fata ascunsa, abisala a reprezentarilor angelice ale erosului Cu referire la floarea intunecata din Fata in gradina de aur, i Negoitescu considera ca: "idealismului moral, introversiunii medievale, optimismului feeric al lui Novalis, ii raspunde aceasta viziune intunecat albastra, mistica mortii"8 Venere si Madona (1870), poezia considerata pragul de maturitate lirica a lui Eminescu, tradeaza nostalgia dupa vremurile in care imaginatia artistica detinea un rol primordial si se manifesta spontan in relatiile interumane: "idealpierdui in noaptea unei lumi ce nu mai este, Lume ce gandea in basme si vorbea in poegii" Timpurile fericite, dar revolute, veneau "dintr-un cer cu alte stele, cu-alte raiini, cu alti gei" Acelasi Adam, din Tragedia omului, remarca si el invazia prozaismului existential: "Te-ai risipit, deci, sfantapoegie,l Te-ai dus de tot dinproga-acestei lumi?"88’ Plecand de la aceasta antinomie temporala este prezentat, in mod dihotomic, si eternul feminin, polarizat intre "Madona Dumnezeie", feminitatea paradisiaca, si o "Venere, marmura calda, ochi de piatra ce scanteie, Brat molatic ca gandirea unui imparat poet" Faptul ca femeia-ispita cumuleaza atribute ale cerebralitatii demonstreaza increderea lui Eminescu intr-o posibila refacere a perfectiunii androgine, demna de dorit datorita excelentei sale rational-estetizante Dezamagirea provocata de femeia "stearpa, fara suflet, fara foi", bacanta a carei sensibilitate este "spasmodic, lung delir", poate si trebuie sa fie anulata de "valulalb depsoegii" Sublimarea este, 78 M Eminescu, Poezii, E S P L A , Bucuresti, 1958, pp 187-188 79 Madach imre, Tragedia omului, p 161 80 ibidem, pp 196-197 81 ion Negoitescu, Poezia lui Eminescu, Editura Junimea, 1980, p 168 82 ibidem, p 47 83 Madach imre, Op cit , p 175 20 la aceasta epoca, cuvantul de ordine al foarte tanarului creator; fata "pala de o bolnava betie"" si buza "invinetita de-al coruptiei muscat" se cuvin transgresate catre "fruntea ingerului-geniu, ingerului ideal" Nevoia de ordine, de limpezime aticista, dar si de ridicare la o comprehensivitate totalizatoare, il determina pe poet sa se iluzioneze cu privire la compozitia realului: "Din demon facui o santa, dintr-un chicot, simfonie, Din ochirile-ti murdare ochiu-aurorei matinal", sau "Eu facut-am zeitate dintr-o palida femeie, Cu inima stearpa, rece si cu suflet de venin!" Asa cum Rafael Sanzio a izbutit sa corijeze imperfectiunile de contur ale trupului uman, tot asa nici Eminescu nu poate zabovi pentru multa vreme in infinitele posibilitati ale esteticii uratului La ceea ce initial se deslusea ca o aporie, el gaseste o rezolvare supra-rationala, prin apel nemijlocit la sentiment — este, in fond, modalitatea aleasa si de Kant: "Suflete! de-ai fi chiar demon, tu esti santa prin iubire, si ador pe acest demon cu ochi mari, cu parul blond" Evitarea derutei ontologice se face la modul superficial, insa, ceea ce se anunta definitoriu pentru viitoarea axiologie eminesciana, este sanctificarea emotiei si inaltarea bucuriilor venerice (precum in poemul antic Pervigilium Veneris) la demnitati estetice, depasit fiind hedonismul predominant la un post-clasic latin ca Anonymus: "Cras amet qui nunquam amavit quique amavit cras amet!" ("Sa iubeasca maine cine n-a iubit, Cine-a mai iubit sa iubeasca maine"") i 2 Demonismul estetic Revolta metafizica Certitudinea ca foarte tanarul poet nu imbratiseaza conceptul de carpe diem ne-o aduce poemul Epigonii, din acelasi an, in care Eminescu alege perspectiva diacronica pentru a realiza antiteza trecut naiv, dar entuziast, prezent rafinat, insa sceptic Reprezentantii noii generatii de artisti sunt cel mult esteti si arta lor nu poate depasi un manierism blazat: "Simtiri reci, harfe ZdrobitefMici de zile, mari de patimi, inimi batrane, uratejMasti ragande, puse bine pe-un caracter inimii" idealului lor estetic ii lipseste componenta metafizica — deci este un anti-ideal — si nici nu concepe o generoasa implicare sociala, in spiritul combativitatii pasoptiste: "Dumnezeul nostru: umbra, patria noastra: o fraza;  in noi totul e spoiala, totu-i lustru fara baza;  Voi credeati in scrisul vostru, noi nu credem in nimic" Disparitia lui fides are ca rezultat o demonizare a artei constand intr-o hiper-rationalizare, intr-o uscaciune conceptuala incapabila sa mai apeleze trairea lirica a individului neinitiat Este, intr-un fel, mesajul artistic al lui Lucifer din acelasi poem avandu-l ca autor pe Madach imre: "Din lumea greaca-i ura asta iata, Eu ce sunt fiul scoalei noi [ ] in romantism grotescul il iubesc ""6 Epigonul ar fi, asadar, cel care, nesubordonandu-se unei asemenea estetici emotionaliste, eminamente romantica, contribuie la un regres al artei, intrucat produsele talentului sau nu mai au relevanta general-umana; unitatea poet-auditoriu este scindata: "S-a intors masina lumii, cu voi viitorul trece: Noi suntem iarasi trecutul, fara inimi, trist si rece; Noi in noi n-avem nimic, totu-i calp, totu-i strain!" inversarea sensului de parcurgere a axei temporale echivaleaza cu desincronizarea dintre capodopera si momentul istoric aferent Eminescu se impotriveste exersarii unei arte care risca sa elimine inspiratia poetica pentru a pastra numai mestesugul versificatiei: "Voi, pierduti in ganduri sante, convorbeati cu idealuri; Noi carpim cerul cu stele, noi manjim marea cu valuri"" Deficitul de inspiratie provoaca un exces de luciditate, fenomen daunator starii de reverie pe care trebuie sa o atinga creatorul romantic: "Noi? Privirea scrutatoare ce nimica nu viseaza, Ce tablourile minte, ce simtirea simuleaza, Privim reci la lumea asta — va numim vizionari" Or, vizionarismul este unica modalitate de transcendere a unei mecanici sociale aflata in acuta criza de sens: "Oamenii din toate cele fac icoana si simbol; Numesc sant, frumos si bine ce nimic nu insemneaga, inpartesc a lor' gandire pe sisteme numeroase 'si pun haine de imagini pe cadavrul trist si gol" Omul s-a autoconstruit ca o anti-physis, actionand impotriva ordinii firesti a lucrurilor si cultivand o arta ce confirma conventia sociala; demersul 84 in Poeti latini postclacici, Text latin selectat si traducere de Traian Diaconescu, institutul European, iasi, 2000, p 19; 85 M Eminescu, Op cit , p 29; 86 Madach imre, Op cit , p 162; 87 M Eminescu, Op cit , p 29; 21 artistic se inscrie si el in clasofilia generala Vointa de sistem nu coincide cu nevoia de poezie; poezia logica, de tip iluminist nu lasa loc decat unei singure concluzii: "Toate-spraf Lumea-i cum este si ca dansa suntem noi"8 si daca Eminescu inca acorda un rol atat de important metodei discursive in edificarea poemului, o face doar pentru a evidentia implicatiile demonismului estetic caci: "A devenit romantic si Satana, Ori doctrinar Castig sunt amandoua"8 (Madach imre, Tragedia omului) Un demonism voievodal se infiripa intr-o poezie ca Sus in curtea cea domneasca, unde apare figura domnitorului posedat, amenintator Demonul eminescian este departe de a se manifesta brutal; intre trasaturile sale moral-intelectuale se afla si cele caracteristice geniului "Echivalenta originara a termenilor daimon—genius — precizeaza ioana Em Petrescu — explica frecventa sinonimie demon-geniu din opera lui Eminescu"9 Tristetea si raceala sunt atributele acestui tip demonic: "Astfelsade trist si rece La ospatul luminat Din domnescul lui palat, Cupriviri crunte si rece, Cu-ochiul negru infundat" Dintre atributele genialitatii romantice, vom depista la acest virtual portret al lui Alexandru Lapusneanu 'paloarea si V Hugo, in La legende des siecles, identifica personajul negativ prin forta malefica a privirii si prin tacerea amenintatoare: "Demonpar le regard et sphinx par le silence"1 Anul 1871 coincide cu o adancire a problematicii funerare si transcendente a poeziei eminesciene Sub o "faclie de veghe pe umezi morminte" se tese "al vrajilor caier", incat intreaga priveliste este pusa sub semnul pretiosului: "Argint e pe ape si aur- in aer" 1 5 A Г Jp J >, cu aparente rationale, a lumii"1 Cain al lui Byron acuza despotismul celest utilizand argumente asemanatoare: "dand viata celor Meniti doar suferintelor si mortii, Socot ca-nseamna sa impraslii moarte si sa-nmultesti omorul'" i 4 Ambiguitatea funciara a protagonistilor lirici iubirea demonica si pe parcursul anului 1873 persista dualitatea angelic-demonic, fara ca poetul sa produca o separatie neta De exemplu, decorul poeziei inger si demon este o biserica ce aduce ca aspect cu o pestera, in care "in de rage rosii frangen, Palida si mohorata Maica Domnului se vede" Ambianta sepulcrala este potentata de faclia care varsa "luciii picaturi de smoala' si de "cununi de flori uscate' ce "fasaiesc amirosind'f Antiteza, procedeul romantic prin excelenta, predomina intre figurile de stil: "Ea un inger ce se roaga — El un demon ce viseaza; Ea o inima de aur- — El un suflet apostat' Demonul este o prezenta manifesta, insa nu lipsita de echivoc, fiind perceput un ca un Crist straniu: "Cufundat in intuneric, ling-o cruce marmurita, intr-o umbra neagra, deasa, ca un demon El vegheaza, Coatele pe bratul crucii le destinde si le-asaga, Ochii cufundati in capu-i, fruntea trista si-ncretita" Desi sunt favorizate elementele de estetica romantica, intelegerea fenomenului demonic este mai curand baroca; demonul este atras de mirajul titanismului: "El rascoala in popoare, a distrugerii scanteie si in inimi pustiite samana gandiri rebele' Asa cum femeia este perceputa cu functionalitatea ei trinitara: "inger, rege si femeie", asa si notiunile de titan, demon si geniu sunt inseparabile la Eminescu, singura nota distinctiva fiind preeminenta sporadica a uneia dintre ele Lipsa de fermitate o explica chiar Holderlin, prin surprinderea caracterului hazardat al existentei umane: "Ci noua nu ne e lasatafXicaieri alinarea, Se 'petrec si se surpa Chinuiti muritorii, Orbeste-agpartiti l)intr-o ora in alta Ca apa din cremeni in cremeni cazand, Mereu in abisu-indoueVii'""1 La fel ca in cazul Tamarei, eroina din Demonul lermontovian, si pentru printesa eminesciana demonul este o prezenta catafatica, o entitate perfect discernabila: " Clar si incet  Se ivea fata de demon feciorestilor ei vise" De asemenea, demonul nu este un abulic (in genul lui Adolphe al lui Benjamin Constant), ci da dovada de o implicare sociala mai pregnanta decat a byronianului conte Lara: "El piregentul il rascoala cu-a g andiriPr lui faima  Contra tot ce gramadira veacuri lungi si frunti marete" sau agita "poporul cu idei reci, indraznete" Agitatorul politic cumuleaza caracteristici ale geniului, modificate insa prin insotirea lor cu adjective ale damnarii: "negru", "rece" iata de ce etosul demonic isi gaseste corespondenta organica in toposul fruntii puternice: "fruntea-i aspra-adanca, incretita, Parea ca o noapte neagra defurtune-acoperita' Demonul-titan-geniu se ridica, asadar, "contra lumei, Contra legilor ce-s scrise, contra ordinii-mbracate  Cu-a lui Dumnezeu numire", combatand fetisizarea unor concepte care de fapt pervertesc ierarhia valorilor Demersul sau este unul nietzscheian, in sensul ca gandurile "rebele contra cerului deschis" tind sa desfiinteze o paradigma axiologica (falsa) si sa reinstituie autenticitatea principiilor morale si Corsarul lui Byron, Conrad, isi asumase postura demonica din aceleasi motive: "Cu oamenii certat si Cel-divin  Viteaza-ifire, si-al lui drept cuvant  L-au invrajbit Lipsit de cregamant, 'Prea mandru sa se -plece'" De buna seama ca Eminescu incearca sa gaseasca o forta cu actiune lenitiva asupra agitatiei interioare a titanului sau demonului, dupa caz De aceea el inchipuie un set de eroi lirici * * * * * * * 108 ibidem, pp 250-251; 109 ioana Em Petrescu, op cit , p 87; 110 Byron, op cit , Cain, p 305 111 M Eminescu, op cit , pp 40-41; 112 in Antologia poeziei romantice germane, Cantecul de ursita al lui Hyperion, trad de Al Philippide, p 21; 113 M Eminescu,Poezii, pp 41-43; 114 Byron, Op cit , p 54; 25 bipolari in special demonul va cunoaste ambele variante, atat cea masculina, cat si cea feminina Femeia este cea care acopera atat zona marcata pozitiv, dar si pe cea cu semn negativ, ea fiind inger si demon deopotriva, beneficiind de un tratament in consecinta Ea este inrudita cu "femeia-spectru"" (fthe Spectre-Woman"115 116 117 118 119 120 121) a lui Samuel Coleridge in Ghazel, Eminescu anticipa virilitatea agresiva a lui Macedonski, exercitata asupra iubitei vazute ca "al amorului duios, demonica prasia""; dorinta este tiranica si intempestiva: "Sa devastegfrumsetea ta cea dulce,far’de mila"" Atractia feminina este irepresibila si sentimentul provocat de ea se transforma in patima demoniaca: "Demonic-dulce, amoros, spasmodica, febrila", consumatoare de fiinta: "Parc-am trecut noi amandoi in noaptea nefiintei, Neam zugrumat in sarutari, ne-am omorat, copila!" Din aceeasi categorie, a iubirii demoniace, face parte si Ah, mierea buzei tale, o marturie a intensitatii emotionale ardente, exprimata, in lipsa prezentei fizice a fapturii ravnite, la modul conjunctiv: "Sa-ti beau tot sufletul din gura ta, Sa-ti sorb lumina pan’ce-or fi degheata Frumosii-ti ochi — sa-ti devastez asa  Tot ce tu ai frumos O, ma invata  Sa te ucid cu respirarea mea!" Sufletul feminin continua sa se hraneasca din ambiguitatea sa funciara ("unde esti, demonica, curato""), transferand sufletului masculin o stare de angoasa; farmecul iubitei este atat de seducator, dar si atat de imprevizibil, incat indragostitul doreste obtinerea unui statu quo prin inghetarea curgerii temporale: "Vremea-n loc sa steie, Sa stinga universu-ntreg in noi" Dorinta finala vizeaza, in consecinta, extinctia cuplului simultan cu cea cosmica, ca unica modalitate de conservare (iluzorie) a beatitudinii de moment; asa se explica versul cu valoare concluziva: "Ce bine e sa dormi adanc in racla"" O poezie precum Care-i amorul meu in asta lume, aflata in galaxia de creatii lirice care imprejmuieste marile poeme Povestea magului si Luceafarul, atesta primatul vocatiei sentimentale (in defavoarea celei militare, politice sau religioase), dar si imposibilitatea realizarii ei Mitosul inimii sta sub semnul neimplinirii ("Dormi dusa, inima mea arsa"" ) si, din nou, al funebrului Apare acum si motivul amorului mort, acoperit pe vecie de bratele crucii, caci nedesavirsirea lumii este incompatibila cu fericirea Constatare pe care o vom gasi si la Holderlin: "si pamantul e rece, si 'pasarea noptii zboara suierand Neprielnic prin fata ochilor tai""19 i 5 Arta demonica versus dezideratul reprezentarii estetice abstracte si puritane Valul demonic se va asterne apoi asupra simbolurilor si figurilor reprezentative ale crestinismului Un poem cu titulatura ortodox-doctrinara cum este Dumnezeu si om, cuprinde intr-insul o icoana cu desen primitiv, de sugestie medieval-punitiva: "fata mica si urata, Tu, Christoase,-o ieroglifa stai cu fruntea amarata, Tu, Mario, stai tacuta, teapana cu ochii reci!" si totusi, ca de fiecare data la Eminescu, "gravura grosolana" exprima mult mai in profunzime adevarul de credinta crestina decat noua modalitate plastica, glorioasa dar prozaica si golita de misticism: "Agi artistul te concepe cape-un rege-n tronul sau, Dara inima-i desarta mana-i fina n-o urmeaga  'De a veacului suflare a lui inima e treaga si in ochiul lui cuminte tu esti om — nu Dumnegei!"" Se anunta in aceste versuri viitoarea discutie asupra profilului moral al artei din imparat si proletar in acelasi timp, ceea ce se prevedea ca element de doctrina in titlu — dubla natura, umana si divina, a lui lisus Hristos — se dezvaluie, in final, a fi o antiteza intre viziunea religioasa straveche, umila dar plina de har, si noua conceptie artistica in care Mantuitorul este infatisat ca Pantocrator, lipsit insa de forta spirituala Dar conflictul dintre inspiratie si maniera fusese studiat inca in Epigonii, aici Eminescu pronuntandu-se cu privire la creatia religioasa 115 in An Anthology of English Literature, The Romantic Age, The Ancient Mariner, p 264; 116 M Eminescu, Poezii, pp 345-346; 117 ibidem, pp 343-343; 118 ibidem, pp 347-348; 119 in Antologia poeziei romantice germane, Scurtimea, trad de Al Philippide, p 18; 120 M Eminescu, Poezii, p 348; 121 ibidem, p 350; 26 Consideratiile in legatura cu arta demonica sunt reluate in anul urmator, 1874, in imparat si proletar Punctul de plecare al acestei noi dezbateri cu caracter estetic este injustitia sociala pe care o indura "copii saraci si sceptici ai plebei proletare"122 123 124 in viziunea proletarului-orator legea, morala si religia nu sunt decat instrumente de reprimare a maselor Revine, exacerbata, obsesia molestarii, invertirii Adevarului de-a lungul unei istorii confiscate de omul-demon Nu diferita este si situatia artei, obligata sa satisfaca voluptatile cele mai rafinate si sa desfiinteze virtutea Solutia propusa este una radicala: "Sfarmati statuia goala a Venerei antice, Ardeti acele panze cu corpuri de ninsori; Ele starnesc in suflet ideea neferice A perfectiei umane si ele fac sa pice in ghcearele usurei copile din popor!’ Se cuvine ca produsele artei sa apeleze la ratiune si sensibilitate, iar nu sa starneasca patimile omenesti, scop in care ele trebuie sa fie simple, despovarate de excesul decorativ: "Sfarmati tot ce atata inima lor bolnava, Sfarmati 'palate, temple, ce crimele ascund, Zvarliti statui de tirani in foc, sa curga lava,      Sfarmati tot ce arata mandrie si avere, O! depbracati viata de haina-i de granit, De 'purpura, de aur-, de lacrimi, de urat - Sa fie un vis numai, sa fie o 'parere, Ce far de patimi trece in timpul nesfarsit" Astfel, o arta anti-demonica s-ar putea obtine printr-o epurare stilistica pe criterii morale, efectul fiind o estetica puritana si abstracta: "Ziditi din darmature gigantici 'piramide Ca un memento mori pe al istoriei plan; Aceasta este arta ce sufletu-li deschide Naintea veciniciei, nu corpul gol ce rade Cu mutra de vanduta, cu ochi vil si viclean"22’ Condamnarea frumusetii redundante este in stransa conexiune cu conceptia pesimista dupa care istoria inseamna evolutia raului, perfectionarea lui: "principiul rau, Nedreptul si minciuna al lumii duce frau’" Un agent al acestei istorii este si Cezarul, geniu prin capacitatea sa de a descoperi semnificatiile profunde ale relatiilor sociale {"Cezarul trece 'palid, in ganduri adancit""), demon prin luciditatea cu care accepta sa dirijeze manipularea popoarelor: "el varful mandru al celor ce apasa’ Episodul Comunei din Paris descrie o incercare de a suspenda cursul infernal al istoriei cu pretul auto-distrugerii umanitatii: "Evul e un cadavru — Paris al lui mormant’ Lumina selenara care cade peste tarmul oceanic unde mediteaza Cezarul infrant, dimpreuna cu scheletele de lemn ale corabiilor invechite, contureaza un peisaj demonizat: "Apare luna mare campiilor azure,  m'plandu-le cu ochiul ei mandru, triumfal", accentuand inutilitatea detronarii imparatului-filosof Cezarul se afla in fata Selenei ("si-n roata de foc galben sta fata- ca un semn’") si a Thalassei ("Pe maluri pdrumicate de aiurirea marii") cand are viziunea regelui redus la rolul unui bufon-intelept: "Cununa cea de paie ii atarna uscata - Mosneagul rege Leat’ Aparitia personajului shakespearian depune marturie pentru absurditatea efortului umanitatii sub conducerea Cezarului luminat de o constiinta filosofica, in vederea transpunerii ideii de bine la nivelul realului pragmatic  Batranul Demiurgos se oriile in urma in vechi tatani s-arunca l[ ]lLucesc in juru-i ziduri ca tuciul lustruiti" Taumaturg si vrajitor, batranul se serveste de "a farmecelor varga" si de incantatii orfice pentru a o smulge din Hades pe Maria-Euridice "si mii de glasuri slabe incep sub bolta larga Un cantfrumos si dulce — adormitor sunand   Din ce in ce cantarea in valuri ea tot creste,  Se pare ca furtuna ridica al ei glas, Ca vantul trece-n spaima pe-al marilor talag  Ca-n sufletu-i pamantul se zbate cu necaz Ca orice-i viu in lume acum incremeneste" Preambulul resuscitarii la o viata injumatatita, nocturna, rasuna fantomatic-ossianesc: "Plansori sfisietoare impinse de blestem Se urmaresc:prin bolte, se cheama, fulger, gem si cresc tumultuoase in valuri, randuri, randuri "161 162 invierea, apoi, echivaleaza cu o absorbtie luminoasa ("scantei din steaua lina") si duhovniceasca ("iar duh da-i tu, Zamolxe, samanta de lumina, Din duhul gurii tale ce arde si ingheata"), pentru ca intreaga alchimie a stihiilor sa obtina lichidul vital: "Sa-nchege apa-n sange, din pietre foc sa saie, Dar inima-i fecioara hraniti cu sange cald" involburarea firii este, insa, o rasturnare a ordinii divine, caci catapeteasma bisericii crestine se despica si mormantul elibereaza "o fantasma,  O dulce intrupare de-omat" ce poarta insemnele cadavericului: "Ochii cazuti in capu-i si bute viorie; Cu mainile-i de ceara ea tampla si-o mingiie - Dar fata ei frumoasa ca varul este alba" Eminescu si-o reprezinta pe Euridice ca pe o faptura demonica, stapanita de sortilegiul lunar, dar spiritualizata de o frumusete angelica: "si luna innegreste si ceru-ncet se pleaca si apele cu spaima fug in pamant si seaca —  Parea ca-n somn un inger ar trece prin infern"" Frumoasa morbida este un personaj ce aparuse inca in basmul Fat-Frumos din lacrima; aici ea nu se dematerializeaza, insa, ci se incarneaza, iesind din infernala oglinda neagra: "in negrul zid s-arata  Venind ca-n somn lunatic, inpasuri line ea" in fapt, este vorba de o pseudo-fiinta care consuma energia calorica a celui care o invoca, intermediar fiind iubirea: "isi simte gatu-atunci cuprins de brate reci,  Pe pieptul gol el simte un lung sarut de gheata Parea un junghi ca-i curma suflare si 157 ibidem, p 72; 158 ibidem, p 78; 159 in Antologie bilingva de poezie franceza, (" Eu sunt inneguratul - vadan - neconsolat, Senior de Aquitanii cu turnul in ruina : Singura-mi stea e moarta - si-n luthu-mi constelat Soarele negru-al palei Melancolii se-nclina ", trad de ion Bindea si i Camarasan), p 100; 160 M Eminescu, op cit, p 78; 161 ibidem, pp 73-74; 162 ibidem, pp 74-75; 32 viata ", pana ce "sufletul ei dulce din ce in ce-i mai cald " in aceasta ipostaza, Orfeu este subjugat de o Euridice frigida ("Ea-nlantuieste gatu-i cu brate de zapada"), efectul fiind, totusi, un acordaj muzical al naturii, chiar daca de durata nesemnificativa: "Ca murmur de igvoare prin frungele uscate, Acus o armonie de-amor si voluptate  Ca molcoma cadenta a undelor pe lac"'6 in cele din urma, Orfeul eminescian se dovedeste un invingator, precum cel imaginat de Gerard de Nerval: "Et j’ai deuxfois vainqueur traverse lAcheron,   Modulant tour a tour sur la lyre d’Orphee Les soupirs de la sainte et les cris de la fee i 9 Erosul vampiric Celebrarea mortii — vraja orfica si odorifera A treia parte a poemului descopera figura unui Arald demonizat prin vampirism si morbiditate: " Un obragar de ceara parea ca poarta el, Atat de alba fata-i s-atat de nemiscata, Dar ochii ard in friguri si buga-i sangerata, Pe inima sa poarta de-atunci o neagra pata, iara pe frunte poarta coroana de otel   De-atunci in haina mortii el si-a-mbracat viata" Cadrul in care se desfasoara iubirea nocturna a eroilor are in comun cu nuvela fantastico-macabra a romantismului francez materialele cu lucire intunecata si jocul cromatic, puternic contrastant, negru-rosu: "Pe-oglingi de marmuri negre un negru nimiteg, A faclelor lucire ragbind prin panga fina Rasfrang o dureroasa lumina din lumina;  'Zidirea cea pustie de jale pare plina si chipul mortii pare ca-n orice colt il vegt" Se instituie un transfer constant de substanta demonica intre protagonist si ambientul sau: "in salele pustie lumine rosi de tortii Ranesc intunecimea ca pete degeratici Arald seprimbla singur ragand, vorbind salbatic - Arald, tanarul rege, e-un rege singuratic - Palatu-iparc-asteapta in veci sa-i vie mortii"''6 Maria, la randul ei, devine o reprezentare a rebours a omonimei sale, Nascatoarea de Dumnezeu, semanand fecioarelor vampirice ale lui Th Gautier: "dar bugele ei rosii pareau ca-s sangerate" Seductia este necrutatoare de ambele parti, Arald avand ochii "ucizatori de dulci", in timp ce ea il inlantuie cu parul ei balai Pe langa fundalul muzical incantatoriu persista si o invaluire odorifera ce corupe ramasitele de luciditate: "Miroase-adormitoare vagduhul il ingreun Caci vantul adunat-a de flori de tei troiene" Teiul este un copac sacru, dar si emanator al unei arome halucinogene, in conformitate cu bifunctionalitatea componentelor universului poetic eminescian Beatitudinea vrajii orfice si olfactive se transforma intr-o celebrare a mortii: "De-a mortii galbeneala pieriti ei sunt la fata" Cantecul dragostei este, totodata, si un bocet funebru: "Painjenit e ochiu-i de-al mortii glas etern" Euridice si Orfeu sunt absorbiti in regatul umbrelor de un cantus absconditus: "Ca umbre stravegie iesite din infern Ei gboara Vantul geme prin codri cu amar" Cavalcada are supletea celei descrise de Ludwig Achim von Arnim ("Caii fug si se mladie Ca lungi trupuri de fecioare"163 164 165 166 167 168 169), dar si disperarea incordata din balada Fuga a lui Mickiewicz ("Ca scapat de sub o paga, Calu-i arc si-n salt necheaga   'Fuge; garea vrea s-o parga Cand in fata lui aleagsa Prin pustiu, parand de ceara, Vie flacara fugara si tot sare pe morminte, dar cei trei ca vantul gboara  inainte, inainte'"16") Natura intoneaza, precum in Miorita, un imn atat mortuar, cat si nuptial: "in sunete din urma patrunde-n fire cant, Jelind-o pe craiasa cu chip frumos si sfant, Pe-Arald copilul rege al codrilor de brad", doar ca in balada eminesciana moartea nu mai reprezinta o reintegrare cosmica prin intermediul alegoriei nuptiale, ci o intunecare, o intepenire a spiritului si "preotul cel pagan " 9 se intoarce la staza initiala, uitand de acel Sehnsucht nach der Liebe ("dor de viata") al lui Arald si de tentativa sa de a incalca frontiera imuabila dintre cele doua lumi cu ajutorul apostaziei si reconvertirii Strigoii 163 ibidem, pp 75-76; 164 in Antologie bilingva de poezie franceza, El Desdichado, ("si-n doua randuri teafar trecui peste-Acheron : Starnind pe-alterna struna a-naltei lire-orphee inlacramari de sfanta si chiote de fee ", trad de ion Bindea si i Camarasan), p 100; 165 M Eminescu, op cit, pp 76-77; 166 ibidem, pp 77-78; 167 in Antologia poeziei romantice germane, Cintecul calaretului, trad de Lazar iliescu, p 149; 168 A Mickiewicz, op cit , p 129; 169 M Eminescu, op cit, pp 78-79; 33 ramane poemul de referinta pentru puterea ucigasa a faptului zilei, pentru confruntarea totala dintre Helios si Eros 1 10 Viziunea morganatica Demonismul ornamental Exista o ipostaza miezonoptica a macabrului, un demonism al psyche-ei universale care isi filtreaza prin vamile veciei atomii sufletesti Este ceasul la care se deschid cerurile: "La miezul noptii vezi pustia plana  Nascand de suptu-i mandra caravana  De morti in valuri lungi si, treaza, Mergand incet spre-un vis: Vata-Moigana" (in cautarea seherazadei) Viziunile morganatice se constituie intr-un demonism pasiv si exterior, - aici isi gaseau placerea exersarii condeiului poeti ca Sihleanu, Deparateanu, Radu lonescu, Catina -: "De prin deserturi lungi si departate, in siruri vin scheletele uscate  Pustiu-atunci cu caravane-sate, Dormea ca mort sub luna care bate" Remarcabil ramane insa samburele alegoric al poemului construit pe baza unui sistem de imagini conventionale Sufletul poetic, aflat in starea de "moarte vie", este singurul capabil sa se expuna privirii ucigatoare a vrajitoarei "cu rosii flori de mac in paru-i negru", personaj ce locuieste un palat oriental, demonizat: "Pe lucii muri auntele pilastr'efin jurul lor' sunt asezate glastre, Din care cresc bogaie-niunecoase ici roze negre, acolo flori albastre"  Forta descrierii o depaseste pe cea probata de Shelley in Mont Blanc: "E o cetate-a Mortii,-nconjurata De-un zid inalt de gheata scapitoare" Sub chipul de Armida, pelerinul reuseste sa-l distinga pe cel al fabuloasei seherazade: "Ea insira margaritare-n poale si pe-un covor persan, frumos si moale, Ea-ntinde surazand ca-n vis si lenes A ei picioare de zapada goale" Printesei somnului si a basmelor ii este dat sa-l trezeasca pe intrus la adevarata viata spirituala: "Te uita lung la mine, tu ce mort esti, Pan-al tau suflet ochii va deschide" Odata ce s-a constituit un nivel comun de comunicare, demonismul ornamental de la inceputuri lasa loc criticii lumii demonizate, conform scenariului poemelor eminesciene in care se aplica o strategie deductiva, de la abstract la concret Frumusetea feminina mascheaza o voracitate instinctuala: "s-arunca ochi-intunecosi salbateci, Setosi de patimi c-ale unei hiene" Tabloul mundan este zugravit in conformitate cu o estetica a uratului a la Hieronymus Bosch: "Ce-i lumea asta ma intreb acum:  Au nebunit-au, sau domneste ciuma? De-acopar moartea, ranele hidoase Cu ras, cu-amorul, cu betii, cu gluma?" Conceptia seherazadei este mai putin sobra, ea fiind adepta lui carpe diem caci: AAiata lor un vis al mortii este, Aziprada ei, iar mani ea o sa-i prade" Existenta, de fapt, este un Leviatan care inghite siruri de generatii, mecanica vietii si a extinctiei frizand absurdul prin saracia de sens a repetitiei: "Ce afli-n lume? mii degeneratii Popoare mandre sau obscure natii De mult perira si pe-a lor cenusa  Traieste cine? ei! inmormintatii" Perspectiva coincide, in linii mari, cu cea din Glossa, intrucat pune in evidenta alternanta viata-moarte si profunda legatura dintre cele doua situatii ale fiintei, aflate aparent in opozitie ireconciliabila: "Moarte si viata, foaie-n doua fete:  Caci moartea e isvorul de viete, iar viata este raul, ce se-nfunda in regsunea nepatrunsei cete"m in acelasi timp, tragismul subiacent asigura melodicitatea versurilor gnomice, cuprinse in strofe organizate ca un expozeu ideatic Alfred de Musset observa, cu subtilitate, ca: "Lesplus desesperes sont les chants lesplus beam " 1 11 Ecartul dintre esenta si existenta Extirparea ispitei venerice cu ajutorul privirii-bisturiu "Sirena desmierdarii" Poetul nu persista, deocamdata, in meditatia asupra demonismului lumii create de oameni, ci prefera sa dezvolte dezbaterea cu privire la demonismul funciar al femeii, faptura golita si golitoare de esenta: "Femeia? Ce mai este si acest mar de cearta, Cu masca ei de ceara, si mintea ei 170 ibidem, pp 379-383; 171 Shelley, op cit , p 17; 172 M Eminescu, Poezii, pp 384-385; 173 in Antologie bilingva de poezie franceza, La muse, (" Nemuritorul cantec s-a zamislit din chin ", trad de ion Bindea si i Camarasan), p 112; 34 desarta, Cu-nfricosate patimi in fire de copila' Titlul poeziei insusi echivaleaza cu o mini-definitie: Femeia? mar de cearta, care se raporteaza la mitul lui Paris sau la cel al zeitei Discordiei Semnificativ este, insa, raportul de congruenta intre femeia-actrita si fatetele lumii: "Comedianta veche ca lumea-comedie Eajoaca agi —juca-va de ostasi ani o mie" Demonismul femeii din aceasta etapa a poeziei eminesciene isi are originea in incapacitatea de a accede la o cunoastere a esentialului si a cultivarii excesive a aparentelor: "Ea, cea ce nu gandeste, gandind doara cu gura' Adorand o asemenea faptura "sacrificipentru viermi' si esti adus in pragul auto-desconsiderarii: "Despretuieste lumea, pe sine-si-nsfrsit - Derpretuieste gandirea ca e depretuit' Dat fiind ca "a vietii comedie miscata e de aurf femeia, ca entitate dominata de cultul materialului, este refuzata de bucuriile inalte ale spiritului; poetul, insa, e un alchimist preocupat de esentele subtile, integrat acelei tagme ce declara cu indreptatit orgoliu: "aurum nostrum non est aurum vulgi' Pretinsa incandescenta a iubirii este o simpla determinare instinctuala, pervertita prin sofisticare de catre oameni De aici si expresia anti -naturala, rizibila a cochetariei feminine: "ironica-i miscarea a florilor in vant Cand sug cu radacina viata din pamanti lronic epamantul — vistiernic de viete" Consideratiile de factura schopenhaueriana asupra complicatiilor sentimentale ajung la concluzia ca "oricare tont e-Adamul  Vietei viitoare' si ca vraja iubirii este numai un subterfugiu pentru "dorinta de plodire' Se profileaza la orizont conturul femeii-statuie, personaj care-si va lasa amprenta si asupra simbolismului francez prin Paul Verlaine, cu al sau Mon reve familier: "Son regard est pareil au regard des statues, Et pour sa voix, lointaine et calme, et grave, elle a E’inflexion des voix cheres qui se sont tuns" Controlul lucid al pornirilor inimii nu aduce armonia sufleteasca; asfixierea dorintei are ca rezultat negarea vietii, acum lipsita de inteles Reluand dilema din Andrei Muresanu, Eminescu practica distinctia intre o moarte aparenta si alta reala ("O, moarte! — nu aceea ce-omori spre-a naste iar,  Ce umbra esti vietii, o umbra de ocara -  Ci moartea cea eterna, in care toate-s una, in care tot s-afunda, si soarele si luna"15), el imaginand o surpare in neant a intregului cosmos si nu numai cea a existentelor individuale in felul acesta s-ar putea reface unitatea originara, atat de scumpa romanticilor, si reducerea diversitatii la multiplul comun al (Non) Fiintarii Asadar, decat o iubire falsa si utilitara, poetul prefera regasirea unului si exterminarea diadei in Cind te-am vazut, Verena , pseudo-misoginismul eminescian atinge cea mai inalta cota a sa, aplicand celor cinci simturi o disciplina anahoretica: "Cand te-am vagut, Verena, atunci am sis in sine-mi  Zavor voi pune mintii-mi, simtirei mele lacat, Sa nu patrunda dulce gambirea ta din treacat Prin usile gandirei, camara tristei inemi' Susceptibilitatea aceasta fata de armele seductiei feminine este motivata de dorinta pastrarii nesubrezite a geniului, izvor de inspiratie si elevatie sufleteasca: "Caci nu voiam sa ardape-alpatimilor rug Alg andurilor sangse si sufletu-n cantare-mi; si nu voiam a vietii ilugie s-o sfaremi Cu ochii tai de-un dulce, puternic viclesug" in combaterea pasionalitatii nu se face apel la metoda axiomatic-geometrica a lui Spinoza, ci la cea a dezmembrarii brutale, cu plecare de la premisa funebra ("Pareai a fi-nceputulfrumos al unui les"1"5), specifica lui Baudelaire: "Te miri atunci, craiasa, cand tu zambesti, ca tac: Eu idolului mandru scot ochii blangi de serpe, La rodul gurii tale g andivile-mi sunt sterpe, De carnurile albe eu falcile-ti digbrac   Si pielea de deasupra si bugele le tai  Hidoasa capatana de paru-i depoiata Din sange si din flegma scarbos e inchegata" Aceasta modalitate a privirii ce se vrea izvorata dintr-un "rece ochi de mort' tradeaza o sensibilitate excesiva la argumentul corporal, de unde si concluzia: "Usor te biruieste poftirea frumusetii', mai ales ca ea introduce in inima "viermele vietii" in contra inlantuirilor venerice, barbatul de geniu trebuie sa-si intarate mania si sa-si sporeasca vigilenta, intrucat: "Venin e sarutarea paganei zane Vineri, Care arunca-n inimi sagetile-ndlulcirii, Dizbarbateaza mintea cu valul amagirii'' 174 in Antologie bilingva de poezie franceza, p 148; 175M Eminescu, Poezii, p 403; 176 ibidem, p 404; 177 ibidem, pp 404-405; 35 Solutia recomandata este de provenienta biblica: extirparea organului care faciliteaza transmiterea mesajului cu continut amoros catre creier Aceeasi problematica poate fi identificata si in M-ai chinuit atata cu vorbe de iubire in plus, apare si motivul shakespearian al efebului care tortureaza cu perfectiunea sa simturile adultului subjugat: "Demonic-dureroasa era acea simtire - Dureri iar nu placere a tale sarutari"1 Perfectiunii acesteia i se contesta din nou temeiul: "si totusi mi se pare ca-n fire-ti e-o greseala De impli al meu suflet c-o boare de raceala" ea ascunzand o natura umana pervertita: "si stii, nefericito, ca ochiul tau m-atrage ca un magnet — si totusi in taina il repinge"" incompatibilitatea va fi totala {"sangele meu este dusman la al tau sange" si implica evadarea din cercul stramt, lucru ce ii va imposibil Luceafarului: "Dar am lasat eu iute alfiintei tale cerc  Ca dintr-un somn magnetic eu m-am tregit indata" Erosul demonic urmareste anihilarea calitativa a "obiectului" iubirii: "Ai fi ucis si capul si inima din mine daca-n a tale lanturi eu m-as fi prins mai bine", si tinde sa refaca unitatea monstruoasa dintre Ulise si Circe Dragostea autentica este organizata simfonic si consuna cu armonia stelara, lucru care nu se intampla aici: "Ah! sufletele noastre nu sunt de fel armonici si sunt ca doua note cu totul discordante"79 in cele din urma se dovedeste ca pacatul iubitei rezida in exces, in incalcarea acelui nec sutor ultra crspidam "dar nici nu esti femeie Un demon tu imi pari, Ce-ascunde foc din Tartar si-o cumplita raceala  Far’nici o armonie e toata viata ta; Tu esti cumplit de buna, cum esti cumplit de rea" ceea ce contrazice impresia hibernala creata de descrierea initiala a sufletului feminin Anima tulbura limpiditatea lui animus prin instinctualitatea cosmaresca: "Acele nopti turbate de doruri si suspine S-a^u dus ca un vis negru, salbatec si urat" Recucerirea indiferentei amoroase restabileste contactul cu o muza mai geloasa decat aceea a lui Alfred de Musset: "O muse, spectre insatiable"" Pentru pazirea auzului reia situatia arhetipala a lui "Odissev cel mult mestesugaret’,v" in lupta cu melosul demonic Din nou se accentueaza rolul nefast al ritmurilor senzuale asupra mentalului masculin: "Caci cantecele-acestea te-nchina desmierdarii si-li leagana simtirea pe undele uitarii; Se varsa inauntru-li a aerului miere Slabanogindu-ti mintea si mandra ei putere f  Prea dulce adormire in aer curge miere si inima-ti barbata devine de muiere" Aparentele seducatoare si sonurile ademenitoare sunt mijloacele cu ajutorul carora fantezia virila este stimulata sa produca viziuni imbietoare prin moliciune Complexele articulatii lirice sunt, astfel, coplesite de imaginile desfatarii: "iar mintea ta cu purtarea ei cea nalucitoare Nu incet eaga-n forme a plamadi, usoare  Acele chipuri mandre in cantec intelese: Cu chipuri patimase se umple ea adese  Cand cantaretii nu-i regi s-a fi muieri se-ntampla, Atunci se bate-n tremur sangele tau sub tampla si-n primitorii creieri indata el incheaga Poftite chipuri albe — femei cu firea draga" De aici si recomandarea eludarii anumitor ritmuri, considerate demonice din aceleasi considerente: "Nu fluierati de-aceea urechea-n versul iambic: Picior-usor se misca in saltul ditirambic, ! cara de randuiala, si dulce si molatic  Ca ceara ea iti face sufletul muieratic" Fiind si el parte al acelui irritabile genus, poetul condamna dezordinea artistica, reflex al unei dezordini pasionale: "Caci far’de randuiala e al femeiei rers, Ca de pe-o tabla gandul din minte ti l-a sters: Te farmeca, urechei neavand invelitoare, Sirena desmierdarii de moarte purtatoare" Drept exemplu al degenerescentei artistice sunt alesi asirienii din antichitate, care se "prihanesc de carte" si cazutul in dendrolatrie, Xerxes i 12 Masochismul indragostitului Dragostea-lupta; intre sugestie si provocare indarjirea poetului impotriva Venerei ("Venus perverse", la Th Gautier) si a arsenalului ei devastator nu rezista pentru mult timp la o temperatura inalta Tonul inchizitorial scade in Pierduta pentru mine, zambind prin lume treci, poate si datorita faptului ca, in paralel cu imaginea iubitei, ramasa "tot numai femeie"", este invocata si cea a mamei, precum in Melancolie 178 ibidem, p 406; 179 ibidem, pp 406-407; 180 in Antologie bilingva de poezie franceza, Le poete, p 114; 181 M Eminescu, Poezii, pp 407-408; 182 ibidem, pp 408-409; 36 Femeia iubita este inca idolatrizata ("O, tu! tu Dumnepeul si viata vietii mele""113), ceea ce constituie pacatul capital si argumentul cel mai de luat in seama impotriva dragostei pamantesti, chiar sub formele ei cavaleresti De buna seama puterea vrajii feminine este supranaturala: "O, demone, viata-mi si sufletu-mi de vrei De ce mai stai pe ganduri, de ce nu mi le cei?", din moment ce se suprapune peste amintirea sacra a mamei Nu exista o simbioza intre imaginea materna si cea a iubitei, intrucat cea de a doua nu presupune decat o vasalitate aspra: "Sa vad a ta faptura sa nu mai fi ajuns!  Ce demon oare-n cale-ti m-a pus ca sa patrunp - si de sub frunte ochii mai bine i-as fi rupt Decat sa sorb din ochii-ti veninul ce l-am supt, Decat sa fiu un preot la un astfel de cult, Mai bine-mi rupeam capul s-as fi perit de mult!""1" Reluarea ideii privitoare la extirparea organului prin care parvine ispita nu aduce ceva cu adevarat major in dialectica iubirii, deoarece sadismul iubitei satisface, de fapt, masochismul indragostitului: "Durerea-mi este draga, caci de la tine-mi vine 'si-mi iubesc turbarea caci te iubesc pe tine" irationalul triumfa in cele din urma — asa cum se intamplase si in Venere si Madona —, demonului frumos i se iarta multimea viciilor, iar victima dragostei se preda neconditionat celui care i-a cucerit inima - indiferent de orice fapta reprobabila anterioara (turpitudo): "Ca-n lupanar vaput-o-ati jucand, batand din palme  si o sa-mi par-un inger, in gandul lui cu psalme!  Spuneti de ea tot raul de vreti sa-nnebunesc: Ca-i hetera, un monstru, ca-i satan — o iubesdl""11 incandescenta pasiunii presupune un transfer de fiinta inspre subiectul adorat, o alienare ce il apropie pe amant de letargia morala a lui Satan din Eloa: "Et de moi-meme a moi si grande est la distance, Que je ne comprends plus ce que dit l innocence Desigur, zbuciumul amoros atinge si partea feminina, accentuandu-i si mai mult transparenta nefireasca, demonica a chipului, care devine din statuar fantomatic: "iar fata ta e stravepie Ca supra ata albei ceri si numai ochii mari sunt turburi De umbra negrelor dureri""11 (iar fata ta e stravezie) Combinatia de venin si farmec inteteste dorul, care este expresia sufleteasca a imboldului de a reface androginul, ca restaurare a unei fiinte compuse, dar omogena ca substanta (opooooiof) Poezia, la aceasta data, pastreaza inlantuirea discursiva a ideilor versificate, cu mentiunea ca poetul nu abdica de la pozitia sa privilegiata de privitor si decorator al circumstantei erotice Dragostea este intotdeauna asemanata luptei, insa, importanta va fi si impresia produsa asupra celor care asista la aceasta confruntare (romanticul l’etalage du moi) Exista o diferenta subtila intre drapajul public si cel privat, unicul aspect comun fiind agresivitatea delicata a femeii adulate: "De vrei ca toata lumea nebuna sa o faci, in catifea, copila, in negru sa te-mbraci -  Ca marmura de alba cu fata ta rasari, in boltile sub frunte lumina ochii mari""11 in icoana si privaz scriitorul mizeaza cu desfatare pe divergente care converg in mod subtil — subterfugiu artistic gen concordia discors: "de vrei sa-mi placi tu mie, aupi? si numai mie, Atuncea tu imbraca matasa viorie  Ea-nvineteste dulce, o umbr-abia usor" Este diferenta dintre provocare si sugestie, transpusa vestimentar in drapajul neguros si masiv al catifelei (neagra), infirmat de vaporozitatea matasii viorii, culoare a transparentei, a profunzimilor presupuse Venera sau Madona, femeia percepe numai latura narcisiaca a reflectarii superbiei sale in ochii celorlalti: "ea nu vrea iubire vrea numai adorare  Eampit sa-mi plec eu fruntea ca sclavul la picioare" Amour courtois versus amor impurus iubita ramane o faptura prozaica, terre-a-terre, in pofida mirajului poetic care se tese in jurul ei Profilul Catalinei se contureaza cu tot mai multa pregnanta, de unde si concluzia poetului adorator: "Ce-i zic Dumnepeire, si inger, stea si pee, Cand ea este femeie, si vrea a fi femeie?" Ca sa conchidem in termenii lui Averroes femeia e intellectus passivus (pieritor ca si suportul lui material), barbatul de geniu fiind intellectus agens (inteles ca ratiune a speciei umane din care se impartasesc toate spiritele individuale) 183 184 185 186 187 188 189 183 ibidem, pp 410-413; 184 ibidem, pp 413-414; 185 ibidem, p 415; 186 Alfred de Vigny, op cit , (" i-atat de mare departarea intre mine si sinele meu propriu Ca nu mai inteleg ce-nseamna inocenta ", trad n ), p 31; 187 M Eminescu, Poezii, p 417; 188 ibidem, p 425; 189 ibidem, p 429; 37 Prins intre o frumusete ignara si o arta salonarda, ca intre Scylla si Caribda, poetul traieste sentimente contradictorii, modul sau de a-si exprima dragostea facand apel tot mai des la figura ambigua a oximoronului: "Venin si farmec port in suflet’ Aceeasi senzatie ambigua, exprimata prin intermediul aceleiasi tehnici, se putea intalni la un romantic minor ca August von Platen-Hallermunde: "Cui viata este chin si chinul viata" ("Wem leben Leiden ist und Leiden Leben") Vinovata de dilema aceasta se face natura duplicitara a iubitei, care genereaza "dureri de moarte' sufletului, fara a inceta sa-si exercite forta seductiei: "Caci fermecat sunt de zambirea-ti si-nveninat de ochii verzi' (Venin si farmec) Demonismul feminin consta tocmai intr-o atare epuizare a energiei spirituale a barbatului de geniu, in incapacitatea lui funciara de a trece de la un superficial exercitiu de admiratie la o implicare totala intr-un destin cu semnificatie supra-individuala Printr-un straniu proces de ablatio memonae, femeia a uitat totul despre existenta paradisiaca i 13 Dezintegrarea euluipoetic Demonismul apocaliptic intrat in starea aceasta de tensiune sterila, geniul pierde contactul cu eul lui poetic si are viziunea, tipic romantica, a extinctiei ego-ului originar Aceasta este moartea (ultima fata) propriu-zisa intalnirea din Vis (1876) este precedata de un drum initiatic, o descindere infernala, in care sunt reluate toate coordonatele spatiale ale fanteziei eminesciene, alcatuindu-se un inconfundabil peisaj-simbol, demonizat de patina funerara care se asterne pe elementele universului liric: "Pluteam pe un rau Sclipiri bolnave Fantastic trec din val in valfin urma-mi noaptea-mi de dumbrave, Nainte-mi domul cel regalf Caci pe o insula in farmec Se nalta negre, sfinte bolti si luna murii lungi albeste, Cu umbra imple orice colt' La transfigurarea peisajului "in farmec", contribuie si orfismul melancolic-tanguitor Acum are loc visul simbolic (ovsiqqcs sau somnium), menit a pregati intrarea spectrala a fantomei voievodale: "Acum de sus din chor apasa Un cantec trist pe murii reci  Ca o cersire tanguioasa Pentru repaosul de veci   Prin tristul zgomot se arata, incet, sub val, un chip ca-n somn Cu o faclie-n mana-i slaba - in alba mantie de Domn '"9 Aceeasi dezintegrare a eului poetic este deplansa si in De ce in al meu suflet, poetul constatand cu luciditate, dar si cu o spaima abia disimulata, cum devine o forma golita de continut, recipient inexpresiv in care salasuieste spiritul-cadavru: "De ce in al meu suflet De ani eu moartea port, De ce mi-e vorba saca, De ce mi-e ochiul mort?' Stins este si interesul pentru identificarea sensului ascuns al lumii, ca si dispretul pentru o sub-umanitate reificata, lipsita de personalitate si incapabila de traire axiologica; in lipsa iubirii transfiguratoare, artistul ajunge si el un agent demonic ce raspandeste o "sura, stearpa teorie', fara relevanta valorica: "Lumea imi parea o cifra, oamenii imi pareau morti, Masti, ce rad dupa comanda, cari ies de dupa porti si dispar—papusi maiestre, ce ca sunt nici ca nu stiu si-ntr-o lume de cadavre cautam un suflet viu" (Lumea imi parea o cifra)190 191 192 193 194 Friedrich Schlegel numise aceasta atitudine de izolare consternata "furia insatisfactiei' Anul 1877 aduce in prim plan, din nou, acel demon al expansiunii, al lipsei de masura, caracteristic unui personaj ca Toma Nour, care se indeparteaza de idealul clasic grec metron ariston ("masura este cea mai buna") si meden agan ("Nimic prea mult") Tanarul din Codru si salon este sortit sa fie un excesiv, o faptura cu aptitudini titanesti, dar condamnata la demonism din cauza unei raceli sufletesti care-l face incapabil sa-si rasfranga fiinta in iubire: "in ochii unui tanar sadita e raceala si note cat de blande in inima-i n-ajung"94 in ochii iubitei el citeste o presupusa infatuare nemarginita si un repros adresat lui pentru soarta ei saraca in circumstante exceptionale De fapt, totul nu este decat un pretext pentru declansarea demonismului temperamental al barbatului: "Ai vrea sa storc din mare amaraciunea-ntreaga si intr-o picatura s-o beau, sa-nnebunesc?  Spre-a implini vo unul 190 ibidem, p 420; 191 ibidem, p 432; 192 ibidem, p 601; 193 ibidem, p 602; 194 ibidem, p 453; 38 din dorurile tale Au pot sa fiu, copila, de trei ori Dumne^eu si ce-au facut puternic in veacurile sale, Aceea intr-o clipa sa pot a face eu?     O, de-as putea s-amestec a lumii lucruri toate, Dupa a mea vointa un ceas sa te incant,  Cu susu-n jos ar merge a firii legi bogate, Pustiu ar fi in ceriuri si ceriul pe pamint" indragostitul romantic, copil al codrului insondabil si glorios, nu concepe dragostea ca un prilej de desavarsire spirituala prin comunicare supra-verbala, ci ca pe un delir imaginativ in care virtuala moarte a iubitei i-ar da ocazia de a disloca ordinea universala: "Cind ai muri, iubito, caci contra mortii n-are Nici Dumnezeu putere, atunci cu amar  As stinge in gramada sistemele solare si-n ast mormant te-as pune ca pe-un margaritar   iar eu, eu singuratec in lumea cea pustie, in chaos fara stele si fara de nimic, M-as arunca — un demon — sa cad o vesnicie, De-a pururi si singur desertul sa-l despici"'195 196 197 198 199 Conflictul din Mortua est, reeditat in felul acesta, ofera demonului posibilitatea de a viziona intr-un zbor intergalactic ruinarea creatiei divine, considerata o expresie a ordinii tiranice: "Fantasma nesfarsita si totusi diafana, Din lume exilata neafland limanul sau, Demon, gonit de-a pururi de ordinea tirana - Acela sa fiu eu" Mai putin inocenta, deci si mai putin naiva, decat Eloa, "sora ingerilor", iubita citeste cu precizie inversunarea caracteristica neamului Cain ("Dar nu mai crezi in visuri, caci nu mai crezi nimii") si transformarea dragostei intr-o sursa de energie pentru sufletul doritor de revansa transcendentala Este defectul care, in conceptia lui Tudor Vianu, l-a dus la pierzanie si pe regele Lear, anume: "hipertrofia constiintei de sine"1 O percepere strict volitionala a euforiei sentimentale este insa — considera femeia doritoare de dragoste pura si senina — un semn al lipsei de generozitate si al persistentei intr-o vina atavica: "Nu mintea ta, nu ochii, ce fulgera-n tacere, Nu astea ma ingheata de-mi vine ca sa mor  Ma doare — nu stiu glasul amestecat cu fiere,  Caci sufletu-ti e-o rana, suflarile-ti ma dor   Ce vrei? imi psare-n ochii-ti ca vad o veche vina  in vorba amintirea a unei crude munci, in inima e-opsarte cu totului straina - De-ai fost erodata tanar, e foarte mult de-atuncii"1 i 14 Demonismul exotic si barocul realizarii stilistice Demonismul exotic, cu o realizare stilistica fastuoasa, se intalneste in Diamantul Nordului, poem al verificarii sentimentului prin infruntarea ispitei glaciale, al atractiei ideatice refractare la caldura Cadrul natural, initial luxuriant, este prezentat chiar de la inceput ca un spatiu-capcana; stancile dintre care rasare luna: "Pareau uriesi ce in cuib de balaur Pazga o mareata comoara de aur", in timp ce in calea cavalerului se astern "Liane-nflorite in feluri de fete"" Pentru a accede la inima fetei, pretendentul trebuie sa aduca "piatra luminei", care apasa gandirea domnitei -mineral acvatic ("A Nordului mare o piatra ascunde, Luceste ca ziua prin negrele-i unde"") ce o obsedeaza si ii inhiba disponibilitatile afective ("De-un farmec legata-i intreaga-mi simtire"19) Situatia epica este aceeasi cu cea din Noaptea de decemvrie a lui Macedonski, intrucat este vizat drumul initiatic si obstacolele inerente lui Pe de alta parte, nu se poate trece cu vederea aproximarea circumstantei erotice din Luceafarul, printesa trebuind sa fie eliberata de atractia pentru inefabilul metafizic inainte de a putea consimti la dragostea pretendentului Cavalerul va repeta voiajul Luceafarului, dar pe orizontala, viteza sa formidabila fiind indicata de senzatia ca decorul se misca odata cu el Cavalcada sa titanesca face si ea parte din recuzita romantica, latura originala constand in mentionata dislocare a formelor de relief: "Fugea Cavalerul — Dar codrii-n urdie in urma-i s-aduna si iar se-mprastie; Ca mpiile sese aluneca iute, De-asupra-i s-alunga de fulgere sute  si luna s-azvarle pe-a norilor vatra, Paraiele scapar, buh^ioanele latra, Deasupra lui cerul i-alearga in urma si stelele-n rauri rginite, o turma  si muntii batrani il urmau in gahop Cu stancele negre, gigantici ciclopi, Greoaie hurduca pamantu-n picior, Praval de pe umeri padurile lor  Se-ntreaba: Fug eu? sau ca lumea intreaga  A rupt-o de fuga nebuna, pribeaga?  Sau mari subterane duc muntii cu sine, Purtandu-m-o frunza pierduta pe mine" Elongatia spatiala 195 ibidem, p 457; 196 Tudor Vianu, Studii de literatura universala si comparata, Editura Academiei, Bucuresti, 1963, p 83; 197 ibidem, p 458; 198 ibidem, p 459; 199 ibidem, p 461; 39 a celui plecat spre tarmuri nordice este accelerata de aparitia, si ea de factura titanesca, trufasa (superbe), a lui Neptun: " Vuind vine mandrul al marilor crai" Dar acest intermezzo titanesc este curand coplesit de indiciile patrunderii intr-un regat demonic, un regat luminat selenar, cu vegetatie devitalizata, totul fiind invadat de vraja unei muzici ce dizolva vointa: "O muzica trista, adanc-voluptoasa, Patrunde-acea lume de flori si miroasa; si rerzile lanuri se leagana-n luna si lacuri cadenta cantarilor suna   Subtirile neguri pareau panzarie De brum-argintoasa, lucind viorie; si florile toate sub ea-ncremeniteiRespira bogate miroase-adormite iiPe-al codrilor verde, prin boltile dese,iPrin mreje de frunze seninul se tese; si apele misca in psature plane - in funduri viseaza a lumei icoane" Trebuie sa tinem cont ca, asa cum precizeaza Jacques Derrida: "metafora nu este niciodata inocenta"200 Exacerbarea senzualitatii orfic-olfactive, leganarea lenitiva a componentelor peisajului anunta aparitia femeii brune, frumusetea demonica prin forta seducatoare a artificiului supra-considerat: "in parul ei negru lucesc amortite Flori rosi de jeratic frumos incalciteflRubine, smaranduri, astfel presarate, Salbatec-o face la fata s-arate   i si ochi de-un albastru, bogat intuneric, Ca basme pagane, de-iubire chimenflLucesc sub o frunte curata ca ceara f'Zambirea-i imbata ca noptile, vara   Pe codri-nfioara a ei frumusete si apele fulger cu undele crete; iSe pare ca-nrie a basmelor rremuri,iCaci lumea-i cuprinsa de-un dulce cutremuri' Edgar Papu remarca latura utilitara, compensatorie a infrumusetarii excesive practicata de sexul slab: "Femeia este prin excelenta fiinta care foloseste stralucirea ca substitut al puterii"201 202 203 Acesta va fi obstacolul maxim in calea initierii, obstacol pe care cautatorul pietrei pretioase, simbol al dragostei adevarate, spiritualizate, reuseste sa-l depaseasca prin intensitatea visarii si dominarea rationala a simturilor ("Caci mintea meapus-au simtirilor lacat") Straniu se infatiseaza si regatul Nordului, a carui demonie este semnalata, prin contrast cu exotismul anterior, de diminuarea generala a vitalitatii si de mineralizarea peisajului: "Miscate de mare-n strigare mareata  A Nordului vin caravane de gheata  Pe ceruri in neguri o stea nu s-arata, Departe doar luna — o galbena pata    Cetati hrentuite pe tari plutitoarei Cu siruri de dome, steclind de ninsoare, Schelete-uriase purtand cremenite Coroane in colturi pe capuri haite i Vin regii de Nord cu ostiri sa se plimbe,iCu chipuri ciuntite si umere strambe si toata strigarea, vuirea, sunarea E surda ca ceriul, e moarta ca mareaiiin domele largi, prin palate desarte  Rasuna doar vantul ca glasuri — departe i si spiritul mortii eterne-n ruinei isi misca imperiulfara de fine" Nordul, ai carui mesageri aveau sa ingenuncheze trufia civilizatoare a Romei, restabilind masura sfidata, a decazut la randu-i pana la stadiul unui tinut al beznei perpetue; razbunatorilor neamurilor trace, care au preluat morbul decadent al romanilor si si-au pierdut aura hieratica ce-i inconjura in Memento mori si Odin si poetul, le este rapita si piatra magica, un soare subacvatic, ea fiind transferata in pasionala lume hispanica Razboinicii lui Odin traiesc ceea ce, in poezia lui Eichendorff, se numea "voluptatea mortii" (Todeslust) Eminescu isi respecta in felul acesta conceptia energetista asupra istoriei, fiecare popor ales dispunand de o piatra filosofala pe care o va pierde atunci cand misiunea sa istorica se incheie ("Pustiu e in dome — si zeii sunt morti"1 ) si efortul cuceritor devine haotic, fara reverberatie spirituala Critica istoriei pe care o expune poetul roman se inscrie in complexul ideatic elaborat de ganditorii romantici, daca avem in vedere consideratiile Ricardei Huch: "estetica romantica, atit ca forma de exaltare a sentimentelor intunecate, cit si ca forma de divinizare a ratiunii creatoare si a criticii, a avut drept ideal imbinarea dintre simtire si cunostinta"2 Demonismul expansionist din Codru si salon isi afla, astfel, contraponderea in atrofia universala, surprinsa in celelalte poeme ale anului 1877 Ascultarea mortii, melosul hipnotizant al cavoului nu mai gasesc nici macar energia necesara negarii vietii Nicolaus Cusanus indica drept cauza a dizolvarii structurilor morale ordinea injusta (perrersus ordo) si lipsa generalizata a cinstei (deformitas omnis), disfunctionalitati care duc (in mod logic) la descrescere, degenerare iata de ce el face apologia "ignorantei stiutoare" (apologia doctae ignorantiae) La Eminescu, insa, acceptarea extinctiei, departe de a fi o resemnare sapientiala budisto-crestina fata cu inutilitatea asumarii active a 200 Jacques Derrida, Scriitura si diferenta, Editura Univers, Bucuresti, 1998, p 35; 201 E Papu, Barocul ca tip de existenta, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1977, p 251; 202 M Eminescu, Poezii, pp 463-466; 203 Ricarda Huch, Romantismul german, Editura Univers, Bucuresti, 1974, p 101; 40 existentei, pare a fi rezultatul unei vraji nefaste ce isi arata efectele pe fondul unei oboseli insurmontabile: "Auziprin frunzi uscate Trecand un rece vantjEl duce vietile toate in mormant, in adancul mormant  [ ] si parca sub bolti de piatra Aud un rece cant, Ce-atrage vietile noastre in mormant, in rece mormant"'"" De fapt, aceasta este starea predominanta din ultimii ani de creatie ai poetului, perioada in care instantaneele demonice ajung sa prevaleze asupra celor titanice Singuratate (1878), aduce posibilitatea iubirii ca rememorare: "in privazul negru-al vietii-mi E-o icoana de lumina" Totodata, se confirma neaderenta la fluxul unei istorii saracite de semnificatie ("Cu perdelele lasatd"), irelevanta care se gaseste reflectata si in vidul interior al ganditorului devorat de propriul sau trecut: "Amintiri taraiesc incet cagreieri Printre negre, vechi zidiri"0' iesirea dintr-un joc devenit absurd s-ar putea face prin reiterarea situatiei de final din Povestea magului , unde Calugarul il invoca pe Mors sub chip de inger feeric si datator de beatitudine: "O, umbra dulce, vino mai aproape - Sa simt plutind deasupra-mi geniul mortii Cu aripi negre, umede pleoape' (Oricate stele ) Desi imposibil de obtinut ca realizare concreta, iubirea ramane singura traire care contine in ea o fericire virtuala; virtuala intrucat evolutia pasiunii romantice - fiind necontrolabila - tinde cu fatalitate catre hybris Amantii devin: "Deuxfantomes auccquels le demonprete une ame"0, pseudo-fiinte fara individualitate si fara continut moral i 15 invazia memoriei agonice si alegoria polara a erosuluiratat imaginea lumii devitalizate prin inghetare, de fapt un peisaj etat d’ame, se perpetueaza in 1879 prin alegoria polara a dragostei in destramare: "De cate ori, iubito, de noi mi-aduc aminte, Oceanul cel de gheata mi-apare inainte: Pe bolta alburie o stea nu se arata, Departe doara luna cea galbena — o pata;  iar peste mii de sloiuri de valuri repezite  O pasare psluteste cu aripi ostenite" in acelasi timp, invazia memoriei i,"^'isandu-se-ntr-o clipa cu anii inapoi") este un indiciu al incheierii unui ciclu individual, al anihilarii posibilitatilor fiintei: "Suntem tot mai departe deolalta amandoi, Din ce in ce mai singur ma-ntunec si inghet, Cand tu te pierzi in zarea eternei dimineti’"'2'0' (De cate ori, iubito ) Acum se face simtita si setea de anihilare fizica dar si metafizica, o aneantizare prin care sunt desfiintate insesi radacinile creatiei si temeiul existentei: "Din zare departata rasar-un stol de corbi, Sa-ntunece tot cerul pe ochii mei cei orbi, Rasar-o vijelie din margini de psamant, Dand pulberea-mi taranii si inima-mi la ant """ (Despartire) Demonismul acesta pasiv, in sensul de rasfrangere negativista asupra propriei individualitati, ne lasa sa intelegem ca eroul liric al tuturor acestor poezii este dacul, detasat, acum, pana si de confruntarea cu Demiurgul; pentru ca el apare ca unic supravietuitor al vremurilor eroice, dar profund dezamagit de o lume incapabila de adoratie transcendentala (" Templele vechie pustie raman") si devorata de un timp ce nu mai este trait, ci el isi traieste protagonistii: " Viermele vremurilor roade-n noi""" (in van cata-veti ) Astfel, Francesco de Sanctis deosebea concretele res de abstractele notiuni ale lucrurilor (species rerum); frumosul, care tine de a doua categorie, "nu este decat el insusi; uratul este el insusi si contrariul sau; el poarta in sanul lui o contradictie: de aceea are o viata mai bogata, mai fecunda in situatii dramatice"2 204 M Eminescu, Poezii, pp 470-471; 205 ibidem, pp 85-86; 206 ibidem, p 473; 207 V Hugo, op cit , Le marriage de Roland, ("Doua fantome carora demonul le imprumuta un suflet", trad n ), p 243; 208 M Eminescu, Poezii, p 91; 209 ibidem, p 102; 210 ibidem, pp 496-497; 211 Francesco de Sanctis, istoria literaturii italiene, Editura pentru literatura universala, Bucuresti, 1965, p 223; 41 Salvarea nu mai este posibila nici chiar prin iubire, pentru ca microcosmosul uman s-a razvratit impotriva macrocosmosului, distrugand in felul acesta armonia universala ("Pierduta-i a naturii sfanta limba") si mult-visata adequatio rei et intellectus Drama rezida in insuportabila lipsa de comunicare, insuficienta care este resimtita acut de catre geniu ("Lipseste viata acestei vieti") Desfiintarea euritmiei universale are ca efect pierderea capacitatii introspective ("in van cat intregimea vietii mele si armonia dulcii tinereti") si izolarea individului pe un limb median, la egala distanta de sinele propriu si de supra-sinele cosmic ("Sunt nentelese literele vremii  Oricat ai adanci semnul lor sterd") Finalmente, survine si disparitia artei - produs suprem al unei rase demiurgice -, ca urmare a abandonarii oricarui ideal; dupa ani lungi de gandire a formei si de interogare a continutului Eminescu revine la concluzia enuntata inca in Epigonii: "Cand nu mai crezi, sa canti mai ai putere?" (O,-ntelepciune, ai aripi de ceara!) intelectul demonic, adica "mintea rece, neteda, gandita"21 — dupa cum se auto-caracteriza Lucifer din Tragedia omului — nu mai gaseste sursele divine ale categoriei poeticului i 16 Demonismul mitologic — germeni ai coruptiei in paradisul dacic Dupa reluarea in mai multe variante a pozitiei filosofice a dacului, Eminescu se intoarce la coordonatele spatio-temporale ale Getiei mitice, taram selenar, stapanit de vraja si patruns de o demonie latenta: "Deodata luna-ncepe din ape sa rasaie sipan’la mal dureaza o cale de vapaie  Pe-o lepede-nmiire de unde asterne 'Ea, fiica cea de aur a negurei eterne  Cu cat lumina-i dulce pe lume se mareste Cresc valurile marii si tarmul negru creste si aburi se ridica din fund de vai spre dealuri   O insula departe s-a fost ivind din valuri, Parea ca s-apropie mai mare, tot mai mare, Sub blandul disc al lunii, stapanitor de mare" Niciodata, insa, nu se va ajunge, in cazul romanticului roman, la condamnarea nocturnului, precum la catolicul Brentano: "O, vrajitorie a desfranatei nopti" ("O Zauberei Verbuhtler Nacht") Poemul este de fapt un fragment din proiectul dramatic care viza reconstructia figurii titanice a lui Decebal, regii ciclului dac anticipand neamul cu pecete demonica al Musatinilor De aceea si tabloul mirific din deschiderea poemului se innegureaza, ajungand sa reflecte "rastalmacirea neurotica"2 4 a lui Sarmis: "Se clatin visatorii copaci de chiparos Cu ramurile negre uitandu-se in jos, iar tei cu umbra lata si flori pana-n pamant  Spre mana-ntunecata se scutura de vant"' (Sarmis) Delirul regelui dac se datoreaza unui amor de o intensitate demonica, avand drept tendinta, cu funeste, idolatrizarea femeii indragite si — semn al naturii excesive — caderea in hybris Sarmis este un exaltat idealist, adevaratul demon se dovedeste a fi "Brigbelu ce cu Sarmis e frate mic de-a gemeni - Ca umbra cu fiinta sunt amandoi asemeni’"1 Acest frate geaman, in realitate fata intunecata a unei fiinte hibride, isi propune sa puna in aplicare doctrina atingerii scopului prin eludarea barierelor morale, doctrina pe care o expusese la modul sarcastic Muresanu Manifestarea iubirii sale pentru Tomiris cunoaste acelasi tipar demonic pe care il aflasem in teatrul eminescian si pe care il vom intalni in Luceafarul Este vorba, respectiv, de subjugarea vointei unuia dintre parteneri de catre celalalt pentru a-l transforma intr-o anexa subumana a cuplului Victima din iubire nu poate decat sa inregistreze cu luciditate procesul de hipnoza, fara a i se putea impotrivi: "Ce galben esti la fata  Siflarea ta ma arde si ochiul tau ma-ngheata  Ce ma privesti atata? A ta cautatura Ma doare, cum ma doare suflarea ta din gura  Ce ochi urat de negru! Cum e de stins si mort! inchide-l, ah, inchide-l — privirea ta n-o port " Cel mai adesea, tipul acesta de atractie incontrolabila nu atinge cote periculoase, ea fiind preludiul unei comunicari extrasenzoriale, a unei cautari androgine, dar in cazul lui Brigbelu demonul realizeaza un maximum de apropiere de stadiul consecinte A ’ insa daca 212 M Eminescu, Poezii, pp 500-501; 213 M imre, op cit , p 21; 214 Carl Gustav Jung, Despre formarea personalitatii, in antologia Puterea sufletului, iii, Editura Anima, Bucuresti, 1994, p 31; 215M Eminescu, Poezii, pp 524-525; 216 ibidem, p 528; 42 monstruos al fiintei satanice Pasiunea sa - obsesia lui cursus honorum - dobandeste determinari din ce in ce mai aberante, pana cand sentimentele nu mai reprezinta decat instrumente eficace ale luptei pentru putere Daca pentru Sarmis Tomiris era o zeita, pentru Brigbelu ea devine o prada fara sanse de aparare: "Simt ca l-a ta privire vointele-mi sunt sterpe, M-atragi precum m-atrage un rece ochi de serpe, Fugi, fugi in lumea larga! Ma faci sa-nnebunesc  Caci te urmez si totusi din suflet te urastc "Nebunul Sarmis" isi face aparitia, in mod inopinat, la nunta fratelui geaman cu fosta sa iubita, in prezenta zeilor Daciei Blestemul pe care el i-l arunca lui Brigbelu este o profetie a prabusirii unui regat ros de coruptie — dar si un studiu din perspectiva shakespeariana a patologiei schizofrenice -, in felul acesta Eminescu evidentiind din nou dinamica romantica a istoriei: "voi sa-ngalbeneasca si sufletu-ti din piept si ochii-n cap sa-ti sece, pe tron sa te usuci, Sa sameni unei slabe si stravezii naluci, Cuvantul gurii proprii, auf-l tu pe dos si spaima mortii intre-ti in fiecare os  in orice om, un dusman sa stii ca ti se naste, S-ajungi pe tine insuti a nu te mai cunoaste, De propria ta fata, rebel, sa-ti fie teama si somnul — vames vietii — sa nu-ti mai ieie vama  Te mira degandirea-ti, rasai la al tau glas,f ncremeneste galben la propriul tau pas, Cu mainile-ti astupa sperioasele urechi  si striga dupa dansa plangand, muscand din unghii si cand vei vrea s-o-njunghii, pe tine sa te-njunghiF Brigbelu este menit unei cronice instrainari de sine, ca urmare a uzurparii unui tron care-i depaseste posibilitatile si a incapatanarii de a-l mentine prin teroare Sursa acestui rau este Zamolxe, dar zeul suprem al panteonului dacic — vazut prin prisma unui umanism grecesc — este intangibil, dovada ca injustitia este forta motrice a istoriei La fel, natura imperfecta a zeilor face ca dragostea — prilej al evaziunii din istoria pervertita- sa nu fie tolerata: " Caci visul mangaios A trebuit sa piara Prea, prea era frumos   Cu-amor atat de fara margini si de nalt Nu se cadea sa tie un om la celalalt  'Prea nu aveam in lume nici sfant, nici Dumnegeu, Pisea ne uitasem astfel de tot si tu si eu  Cereasca fericire nu se puitea sa tina, Nu se cadea s-o aiba o mana de tarana, in lumea de mizerii si lacrimi nu e loc  Pentru atata mila si pentru-atat noroc ’"11 (Gemenii) i 17 Respingerea si invocarea feminitatii cosmice ironici, zeii sunt totodata si gelosi in momentul in care femeii — instrument al ingenuncherii superbiei masculine ("si zborul cugetarii-mi, mandria din cantare-mi") — i se schimba destinatia de golem in centru iradiant al inspiratiei Din ciclul de poezii dedicate tratarii motivului seductiei agresive face parte si Gelozie (1881), poem al suspiciunii medievale fata de ispita, dar si al sublimarii suferintei prin puritatea sentimentelor impotriva dorintei "guralivC si a privirilor irezistibile plecate din "arcul cel cu gend’, barbatul foloseste tactica primitiva a descompunerii anatomice, ajutandu-se de simtul vederii ("priviri grozave, ca mani fara de trup") ca de un bisturiu cu care practica o disectie a aparentei inspre esenta: "Tu nici visai ca-n gandu-mi eu falcile-ti dezbrac De carnurile albe si gingase si sterpe, Ca idolului mandru scot ochii blanzi de serpe, Tu nici visai ca-n gandu-mi eu fata ta o tai’ Reactia virulenta la demonismul latent al frumusetii feminine - inca Seneca numea femeia animalimpudens - este insa lipsita de succes, intrucat ea are aceeasi influenta ca "steauafatala peste mari’ asupra oceanului "cu suferinti adanci’ care e patruns de "jalea luminei celei reci’ Durerea imprima ritmul deplasarilor cosmice, certitudine care plaseaza feminitatea in centrul spiritual al intregii lumi ("Astfel domnesti pe visu-mi si pe singuratate-mi"), ca o calitate regeneratoare a energiei vitale in felul acesta este dejucat si planul demonic al divinitatii anti-umaniste, caci prin suferinta titanul gaseste deschiderea salvatoare catre genialitate, creatia echivaland cu posibilitatea atingerii perfectiunii chiar in timpul unei existente nedesavarsite: "mistuit de chinuri ca Tantalus in iad  Dar in Zadar! caci astfel a fost vointa sortii  Ca tu sa-mi dai durerea si voluptatea mortii si- sa-mi rasai din marea de suferinti, inalta, Ca marmura eterna iesita de sub dalta"1 Atitudinea stoica in fata suferintei il apropie 217 ibidem, pp 530-531; 218 ibidem, pp 534-535; 219 ibidem, pp 536-538; 43 pe Eminescu de eroismul lui Alfred de Vigny: "J’aime la majeste des souffrances humaines'' (La maison du berger)220 in incercarea de a se impotrivi vointei sortii, artistul isi creeaza propriul arhetip feminin (" Un chip taiat de dalta, de-a pururi adorat"), care sa-i ofere o compensatie pentru imperfectiunea morbida a lumii: "Ca iarna cea eterna a nordului polar  Se-ntinde amortirea in sufletu-mi amar, Nimic nu lumineaza astei pustietati, Doar sloiurile par ca ruine de cetati, Plutind de asprul viscol al mortii cei de veci  Pu ramura-nflorita pe visul meu te pleci!  Din lumea de mizerii si fara de-nteles  Cu ochii cei de gheata ai mortii m-am ales  si totu-mi pare vested, cazut si uniform  Sunt insetat de somnul pamantului s-adorm, incit numai de nume imi pare ca exist " Demonismul lumii este rascumparat, in chip paradoxal, de feminitatea ideala pe care o inchipuie eul liric, feminitate ce se mineralizeaza, cantonandu-se in propriul contur desavarsit Pentru poezia profund masculina a lui Eminescu, eclipsarea feminitatii declanseaza o criza ce are ca efect intunecarea sufletului, inghetarea substantei vitale si invocarea mortii: "Nimic de care-n lume iubirea sa mi-o leg, 'Pustiul si uratul de-a pururi ma cuprind  Doar bratele-ti de marmur in visul meu se-ntind!  Precum corabii negre se leagana de vant Cu panzele-atarnate departe de pamant  Cum intre cer si mare trec pasarile stol, Trec gandurile mele a sufletului gol, intind ale lor' aripi spre negre departari  Tu numai esti in visu-mi luceafarul pe mari'"221 222 223 224 (Apari sa dai lumina) Rolul din Luceafarul a fost inversat, acum geniul fiind cel care practica invocarea feminitatii cosmice fara de care universul sau moral se descompune; se confirma, astfel, "caracterul feminin al romantismului"2 2 Asadar, arta singura nu poate, prin disciplina stilistica, sa insufle viata unei existente nesustinute estetic din interior, dar contribuie la plasticizarea idealului poetic, la antropomorfizarea sa, depasind, astfel, sincopa dintre sfera axiologica si cea a praxisului repetitiv Chiar si ipostazele puterii (imparatul, cezarul, voievodul) se construiesc in legatura cu anxietatea neimplinirii erotice, ele nefiind decat variante demonizate ale curtarii dimensiunii feminine a sufletului ("Astfel doar as preface durerea-mi fara nume,   Dezbinul meu din suflet intr-un dezbin de lume'") Demonizate intrucat dominatia mundana nu se poate obtine decat in urma pactului malefic in care fortele raului sunt conjurate cu mijloacele specifice ritualurilor benigne: "Ruga-ma-voi cu mina uscata tinind strana,   Deasupra mea cu-ntinse aripi va sta Satana" (Renuntare) i 18 Astrul iubirii defuncte Demonism masculin si demonism feminin Alienarea prin iubire cunoaste expresia cea mai acuta in Luceafarul, dar si in variantele la cunoscutul poem, care nu fac decat sa accentueze latura demonica a deschiderii amoroase idealizante si astrale Un farmec trist si nenteles (1882) acuza irosirea fortei vitale in obstinata urmarire a unei himere (" Un farmec trist si nenteles   Puterea mea o leaga,   si cu nimic m-am ales   Din viata mea intreaga'), entitate morganatica capabila sa dizolve spatiul in temporalitate si, deci, sa anuleze structurile psihice: "E un luceafar rasarit   Din negura uitarii,   Dind orizont nemarginit   Singuratatii marii' Steaua misterioasa, loc geometric al aspiratiilor afective superioare, se transforma intr-o gaura neagra ce tinde sa absoarba, prin implozie, structurile universale: "ingalbenit ramine-n veci   si-i e aproape stinsul,   Cind ale apei valuri reci   Calatoresc cu dinsul' in fapt aceasta este revansa — tragica — pe care si-o ia indragostitul celest inselat care, devenind un astru al iubirii defuncte ("lumineaza din trecut   iubirii celei moarte"), proiecteaza asupra intregii lumi un fascicul luminos hipnotizant si otravitor: "si se aprinde pe-orizon   Pustiu de mari si stepe   si a lui farmec monoton   M-a-nvins far-a-lpricepe'1 Ovidiu, de asemenea, avertiza cu privire la influenta 220 in Antologie bilingva de poezie franceza, p 82; 221 M Eminescu, Poezii, pp 543-545; 222 Ricarda Huch, op cit , p 123; 223 M Eminescu, Poezii, p 546; 224 ibidem, pp 558-559; 44 negativa a luceafarului: "Luceafarul de ziua pe cer a picurat   Luceafarul de ziua lucea-n nemarginiri:   Vestea de vremuri negre, vestea nenorociri"112 impotriva acestei influente nefaste a Luceafarului muribund, care imbolnaveste cu razele sale destinul umanitatii, este oferit antidotul racelii, al neimplicarii, din versurile strict cadentate ale Glossei Atitudinea stoica, izolarea scrutatoare, au menirea de a dejuca seductia greu de neglijat a unei lumi demonizate, ce mistifica esenta personalitatii si practica pana la deruta jocul dintre adevar si travesti: "Cu un cantec de sirena, Lumea-ntinde lucii mreje; Ca sa schimbe-arimi-n scena, Te momeste in varteji"1 Umanizarea ar consta, astfel, in aflarea justei masuri, destinatie clasica ce permite evitarea unei stari conflictuale corosive intre minte si inima Ce se intampla daca sirena lumii reuseste sa potenteze nesabuit pasionalitatea, adevarata cutie a Pandorei pentru echilibrul intelectual, ne este infatisat in sonetul iubind in taina imbatarea gandirii este urmata de "dulcea-nvapaiere"" care anunta "o vecinicie De-ucigatoare visuri de placere", sfarsitul fiind insa intotdeauna cersirea unui "sfarsit durerii"1 Demonia presupune devierea inspre extreme, una fiind cea a devitalizarii (pipoestezie), cealalta a excesului pasional (hiperestezie) Plangerea lui Okeanos dupa fanata Venetie este provocata tocmai de epuizarea, printr-o traire prea intensa, a resurselor vitale, luna spectrala intarind senzatia de decrepitudine morbida: "S-a stins viata falnicei Venetii, N-auzi cantari, nu vezi lumini de baluri; Pe scari de marmura, prin vechi portaluri Patrunde luna inalbindpareri" Demonismul pasiv isi face simtite efectele prin reducerea angoasanta a registrului auditiv in favoarea unui sunet predominant: "Ca-n tintirim tacere e-n cetate  Preot ramas din a vechimii zile,  San Marc sinistru miezul noptii bate"’1 Eminescu refuza pana si proiectia onirica, cu rol compensator, pe care o admisese August von Platen Hallermunde: "numai in vis traieste, triumfala, Venetia, doar umbre vechi desface   Leul Republicii in pulberi zace’"'11 La fel, in Se bate miezul noptii (1883), limba clopotului inchipuie o cumpana a gandirii ce mentine echilibrul intre viata si moarte Surprinzator este ca, atunci cand somnul nu vrea sa vamuiasca viata, devine extrem de activa prezenta mortii, in special ca regresie temporala inspre origini, cu efect de circulus vitiosus Visarea tinde sa reconstruiasca in mod glorios faptele trecutului, pe cand insomnia cauzeaza pesimism si tendinta de anulare a timpului prin parcurgerea lui inversa Odata ce viata imprumuta chipul mortii ("S-asaman intre-olalta viata si cu moarte"'11''''), in sensul de disparitie a provocarii estetice, se sfarseste si amorul absolut, posesiv pana la demonie, care devorase cuplul primordial din poezia eminesciana: "Te duci si ani de suferinta N-or sa te vaza ochii-mi tristi" in Te duci, amantul confera termenului de demon un inteles goethean, de asumare a contradictiilor in numele unui ideal de perfectiune morala si estetica: " Un demon sufletul tau este  Cu chip de marmura frumos" Contemplarea chipului indragit conduce la o atare intensificare a experientelor senzoriale incat cuvantul de dragoste deviaza adesea in blestem ("Te blestemam, caci te iubesc’"31), afirmand inca o data bipolaritatea trairilor amoroase in creatia eminesciana Demonismul, in manifestarea sa ultima, ni se infatiseaza in Scrisoarea V, desi aceasta fusese pregatita, asa cum am vazut, inca din Te duci Sufletul daimonic al artistului nu se poate sluji de frumusetea feminina, intrucat aceasta este "de prisos" si nu serveste decat la satisfacerea unor dorinte obscure ("gropite face-n unghiul ucigasei sale guri") Plasarea femeii, chiar din inceputul poeziei, in vecinatatea morala a Dalilei este menita a dezvalui determinarea sexuala, deci inferioara, a unei fiinte cu aparenta perfecta Eternul feminin preamarit de Goethe isi pastreaza forta inspiratoare si la creatorul roman, doar ca grandoarea este una exclusiv conceptuala, neimplinita de nici o ipostaza concreta a feminitatii: "Ea nici poate sa-nleleaga, ca nu tu o vrei ca-n * 226 * 228 229 230 231 112 Ovidiu, Tristele, Elegia a iii-а, trad de Eusebiu Camilar, Editura Tineretului, Bucuresti, 1957, p 41; 226 M Eminescu, Poezii, p 153; 117 ibidem, p 155; 228 ibid , pp 156-157; 229 in Antologia poeziei romantice germane, Venetia XXii, trad de stefan Aug Doinas, p 296; 230 M Eminescu, Poezii, p 157; 231 ibid, p 163; 45 tine E un demon ce-nseteaza dupa dulcile-i lumine, C-acel demon plange, rade, neputand s-auza plansu-si,  Ca o vrea spre-a se-nteleige in sfarsit pe sine insusi,  Ca se zbate ca un sculptorfara brate si ca geme  Ca un maistru ce-asurzeste in momentele supreme, Pan-a nu ajunge-n culmea dulcii muzice de fere, Ce-o aude cum se naste din rotire si cadere  Ea nu stie c-acel demon vrea sa aiba de model  Marmura-i cu ochii negri si cu glas de porumbel’"22 Pygmalion caruia i se refuza insufletirea creatiei, artistul nu adopta misoginismul ca o formula auto-protectoare, ci se imbiba cu tristetea de a nu-si putea vitaliza arta prin comunicare Asadar, Eminescu ajunge sa practice distinctia conform careia demonismul masculin este de natura daimonica (Mefistofel: "O parte sunt dintru acea putere Ce numai raul il voieste, insa mereu creeaza numai bine"2 ), creator si prometeic, pe cand femeia ramane un factor negativ prin faptul ca isi cultiva aparenta in dauna esentei ("Frumusetea steagul ignorantei falfaind"22’4) Consecinta demonizarii fiintei este impietrirea sufleteasca si mentala, imposibilitatea de recuperare a conditiei adamice: "Cand vezipiatra ce nu simte nici durerea si nici mila - De ai inima si minte — feri in laturi, e Dalila"2'2 Nu ramane decat solutia restaurarii fiintarii, in toata complexitatea manifestarii ei (apocatastasis panteon), pentru a transforma in realitate palpabila utopia morala a lui Victor Hugo: "Ldeclosion du bien, l’ecroulement du mal’ (Plein ciel)23 Capitolul ii Titanismul eminescian * * * * * 232 ibidem, p 126; 233 Goethe, Faust, pp 83-84; 234 ibidem, p 409; 235 M Eminescu, Poezii, p 128; 236 V Hugo, op cit , (" instapanirea binelui, prabusirea raului ", trad n ), p 349; 46 "Je suis tres grand, mes pieds sont sur les nations, Ma main fait et defait les generations — Helas! je suis, Seigneur, puissant et solitaire, Laissez-moi m'endormir du sommeil de la terre!"237 Figurile titanismului nu sunt printre cele mai des intalnite in poezia eminesciana, in comparatie cu cele ale demonismului si cele ale genialitatii Dar, precum Leibniz introdusese conceptul de forta pentru a rezolva dualismul antinomic cartezian, asa si titanului ii este rezervata menirea de a dinamiza gandirea poetica a lui Eminescu, si aceasta intrucat intre titan si geniu exista o "sinteza dialectica’238 De cele mai multe ori revolta titanica ramane la nivelul intentionalitatii sau este indreptata in contra tarelor morale ale societatii; causa sui nu o constituie decat rareori tentatia de a modifica datele organizarii cosmice prestabilite deoarece — considera Matei Calinescu — "demiurgul eminescian [ ] nu mai reprezinta acea divinitate impotriva careia se revoltau titanii romantici, ci a devenit un simbol al necesitatii cosmice, al constiintei universale a necesitatii ’239 Scepticismul final al poetului se datoreaza acestei necesitati de factura hegeliana, pe care el refuza sa si-o asume ca libertate; iata de ce D Popovici poate identifica paradoxul paradigmei geniu-titan: "geniul lui Eminescu se caracterizeaza prin evolutia lui pe planul infinitului, prin vastitatea perspectivelor sale, in timp ce titanul, care ar trebui sa ramana in cuprinsul omenirii, dinamizand-o, ridicand-o, ducand-o catre noi forme de viata, ajunge totusi sa se izoleze de aceasta omenire, sa-si converteasca firea lui activa intr-o fire contemplativa"240 241 242 243 in acest sens, criticul practica distinctia intre un titan istoric si un titan mitologic '' ii 1 Titanismul patriotic Filonul postpasoptist al amorului demonic O abordare cronologica a poeziei eminesciene ne va oferi drept prim reper al titanismului sau poezia din 1866, Ce-ti doresc eu tie, dulce Romanie Tanarul artist este insufletit aici de un " Vis de lazbunaie negru ca mormantul"12, intr-o incercare lirica de recuperare a trecutului glorios al patriei Pasiunea lui Eminescu pentru historia rerum va functiona neintrerupt pana cand se va dovedi — in cheie schopenahaueriana — ca, horribile dictu, "coltul istoriei este raul" Dar, la 1867 darzenia adolescentului nu este dominata de pesimismul dedus din filosofia istoriei, ci ea se incearca in a alege "falnica cununa a bardului batran", in defavoarea ghirlandei si a lirei "vibranda de iubiri Oda La Heliade tradeaza impulsivitatea byroniana a postpasoptistilor, in versuri ce compara poezia autorului Mihaidei cu "profetia unei ieremiade': "Sublim insa e cantul cand tipa si ia-n goana Talazurile negre ce turba, se rastoarna, si spumega ca furii si urla-ngroftor’"'4 Corespondentul pe plan istoric al lui Heliade-Radulescu este Horia, erou constient de grandoarea misiunii sale: "Horia pe-un munte falnic sta calare: O coroana sura muntilor se pare,  iar Carpatii tepeni ingropati in nori isi vuiau prin tunet gandurile lor" Totodata, tot>osul "fruntii" se insereaza din ce in ce mai ferm in vocabularul poetic eminescian, cu o specificare de genul "frunte rec" simbol al luciditatii 237 Alfred de Vigny, Poesies choisies, Poemes antiques et modernes, Moi’se, ("Sunt urias, talpile mele apasa asupra neamurilor, in mana mea tin soarta generatiilor - Ah! sunt, Doamne, puternic si solitar, Ci lasa-ma sa dorm somnul pamantului!", trad n ), Librairie Larousse - Paris, p 18; 238 Matei Calinescu, Titanul si geniul in poezia lui Eminescu, E P L , Bucuresti, 1964, p 74; 239 ibidem, p 171; 240 D Popovici, Poezia lui Eminescu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1969, p 303; 241 ibidem, p 328; 242 M Eminescu, Poezii, Editia Perpessicius, E S P L A , Bucuresti, 1958, p 15; 243 ibidem, pp 15-16; 47 nesincopate a faptuitorului sau, chiar, a visatorului Formatia clasica a poetului se tradeaza in asemuirea lui Horia cu "Joe", iar a Carpatilor cu Olimpul Preamarirea sacrificiului patriotic, intr-un limbaj caracteristic romantismului clasicizant, este holderliniana: "Dati-mi, o, dati-mi si mie un loc intre arme, Nu vreau o moarte de rand sa ma aibai Sa mor zadarnic mi-e sila; dar dulce imi pare Jerfa pe culme, capandpentru tara"''" in Amorul unei marmure (1868), rasuna strigatul de deznadejde al titanului indragostit Nefiind un homo fictus, el nu se multumeste cu reprezentarea fiintei iubite; ceea ce ii lipseste in mod dureros este intruparea frumusetii Din versurile care exprima furie si contorsionare sufleteasca (" Un leu pustie-i rage turbarea lui fuginda, Un ocean se-mbata pe-al vanturilor joc, si norii-si spun in tunet durerea lor' muginda  Gandmle de foc’"244 245 246) se poate extrage un crez estetic al finitudinii, al palpabilului Aceasta vis activa, forta propulsatoare a fiintei titanesti, se exercita in dauna lui vis contemplativa; noul Pygmalion nu-si poate sublima sentimentele puternice pentru a atinge hegeliana emotie impersonala Neputand accede la catharsis si, deci, arta neprovocandu-i o 'purificare a emotivitatii, el practica un transfer de "realitate" asupra operei artistice, in loc ca operatia sa fie inversa indragostitul frustrat se aseamana unui "rege asirian" "cu sutletu-n ruina" sau cu "gemandu-l uragan" ce "stancelor arunca durerea-i inspumata" intreaga poezie consta intr-o enumerare a unor stari de criza, a unor izbucniri declansate de "o tainica manie"1 si duse a outrance: "Eu singur n-am cui spune cumplita mea durere, Eu singur n-am cui spune nebunul meu amor" De fapt, structura lirica este alcatuita dintr-o serie de comparatii care toate sunt destinate a evidentia chinul artistului in incapacitate de a stabili o comunicare cu opera sa Pe de alta parte, distingem si filonul inspiratiei postpasoptiste, care aduce in avanscena imaginea femeii inghetate, insensibila la demersul amoros masculin - Deparateanu insusi scrisese o poezie intitulata a une fille de marbre Se poate face referinta si la acea Venus mechante a lui Theophile Gautier, insa lucrul de capetenie ramane tensionarea insuportabila la care Eminescu isi supune cosmosul poetic Daca in ultimii ani ai creatiei sale se va impune imaginea artistului inghetat si el, precum marmura operei, raceala fiind "un protest al spiritului"247 248 249 250, si nu o simpla abdicare, acum neimplinirea iubirii este exprimata sub forma de strigat si clocot temperamental: "iubesc precum iubeste pe-o alba vijelie Un ocean de fol"1 Or, iubirea este destainuire, comunicare si combustie sufleteasca; in lipsa ei titanul nu poate trece la actiune, criza morala impiedicandu-l sa-si controleze imensele disponibilitati energetice Rezultatul nu poate fi decat unul tragic si absurd totodata: Pygmalion se cufunda in anonimat fara sa profereze blasfemii (cum se va intampla in Mortua est), insa invins de incantatiile incoerente ale dementei: "Ca un smintit ce cata cu ochiu-ngalbenit, Cu fruntea-nvinetita, cu fata cenusie icoana ce-a iubit" Desi Elena Loghinovschi deosebeste titanismul protestatarului la Lermontov de cel al ganditorului la Eminescu24, spiritul critic al poetului roman se manifesta cu pregnanta inca din 1869 cand, in Junii corupti, arunca "Blestemul mizantropic cu vanata lui gheara" asupra tinerilor decrepiti ce nu sunt capabili sa asculte cum "murmura trecutul cu glas de batalie" Deja de pe acum Eminescu are viziunea romantica a "poporului imparat", a carui energie inepuizabila este comparata antitetic— ca mai tarziu in Memento mori — cu "diluviul de foc" Exortatia eminesciana are ca punct de plecare statura maiestuoasa a Cezarului, a lui Traian si ideea reinvierii Romei, poetul insusi vazandu-se ca un uliu ce loveste necrutator in acele , frunti invinetite De sange putrezii"2" Atitudinea este identica celei a lui "Petofi miniosul", care si el cantase, la 1847, implicarea poetului: "in focul luptei, printr-ai tai soldati, Ma aflu si eu, veac al meu, Cu versul meu, Cu 244 in Antologia poeziei romantice germane Moartea pentru patrie, trad de stefan Aug Doinas si ion Negoitescu, p 13; 245 M Eminescu, op cit , p 18; 246 ibidem, p 19; 247 M Calinescu, op cit , p 119; 248 M Eminescu, op cit , p 19; 249 Elena Loghinovschi, De la demon la luceafar, Editura Univers, Bucuresti, 1979, p 240; 250 M Eminescu, op cit , pp 20-21; 48 versurile mele, - si oricare Din canturi e-un viteaz P-un paraleu’"25 Suntem in epoca in care combativitatea creatorului denota o asemenea forta incat nu se ajunge la decuparea unui "cadru de proportii titanice fara sa cuprinda intr-insul pe titan sau pe geniu ’"2", la depersonalizarea gestului contestatar Este o varsta la care oda energica raspunde cel mai bine idealurilor mai mult sau mai putin utopice ale artistului cuprins de verva renasterii nationale, renastere oarecum neglijata dupa infaptuirea Unirii din 1859 Asa este cazul cu poezia ocazionala La moartea principelui stirbey, unde se face incercarea de a configura o mitologie nationala moderna ii 2 Maturizarea inspiratiei Titanismul moral si problematica raului Titanismul peisagistic De abia cu incepere din 1871 titanismul eminescian se imbogateste cu motive noi, capabile sa completeze energetismul juvenil cu nuante melancolice, obtinute in urma utilizarii unor metafore elaborate Titanismul spiritual, cu ascendenta in apriorismul kantian spatio-temporal251 252 253 254 255 256, ii permite poetului sa se plaseze, la alegere, in orice punct de pe axa temporala, cu scopul de a compara trecutul cu prezentul O inchinare lui stefan-Voda aduce in prim plan "strunite 'plesnite si harpa desfacuta""5', expresie orfica a durerii celui care vede la Puina inmormantata pentru totdeauna gloria militara romana Titanismul peisagistic prinde contur o data cu varianta din 1871 la Andrei Muresanu, unde cadrul natural este "de-o romanticitate salbateca’, cu "brasi acatati de varfuri de stanci" in mijlocul acestei naturi ravasite poetul ardelean contempla trecutul "si-icoana lui barbara’ ori asculta "vocea cea mareata A undelor teribili, inalte, zgomotoase", glasul "undelor de timp" pentru a afla care este parghia ce "ridica viitorul — puterea care toarce Al vremii fiA Cum va fi cazul de acum incolo in opera literara a lui Eminescu si aici titanul dovedeste incontestabile calitati de ganditor si visator Ceea ce declanseaza revolta — in fapt o contemplatie a revoltei — este identificarea raului ca "samburele lumii’ inscris in "cartea lumii d-eterna rautate’"25 Raul se verifica, astfel, ca ouola прРтг, ca substanta prima de sorginte aristotelica ce poate afirma ori nega mai multe predicate si care refuza sa preia statutul de atribut al vreunui subiect Treptat, problematica morala o inlocuieste pe cea erotica, aducandu-l pe tanarul poet aproape de inspiratia lui Carducci: "Piei, cant de-amor; intr-alt chip de zabave Un patos nou ce-ntrgs ma inundeaza: As vrea in larma spadei, manioasa, C-un vers de-Alceu s-aprind simtiri grozave"'5 Cu plecare din acest punct se declanseaza rebeliunea lui Muresanu, care intelege — ca mai tarziu proletarul din imparat si proletar - sa ridice poporul impotriva unei false oranduiri sociale: "O, ridicati in suflet gigantici vijelii si sfaramati c-o mandra strigare triumfala  Ordinea cea nedreapta, sireata, infernala’ Pe urma marilor romantici si dintr-un sentiment al neputintei dureroase, rebelul il invoca pe Satan, "geniu al desperarii", singurul care ar putea sa-i transforme in realitate viziunile apocaliptice: "O! de-as vedea furtuna ca stelele desprinde, Pe cer talazuri mandre inalta si intinde, si nourii ca sloiuri de gheata aruncate, Sfarmandu-se de-a sferei castele instelate - Cerul din radacina naltandu-se decade, Tarand cu sine timpul cu miile-i decadefSe-nmorminteaza-n caos intins fara de fine, Zburand negre si stinse surpatele lumine  Vad caosul ca este al lumilor sacrii, Ca sori mai palpai rosii gigantice faclii si-apoi se sting — Nimicul, lintoliu se intinde Pe spatluri deserte, pe lumile murinde!’ invocarea lui Mors, "Ahanghel al mortii cei batrane" este provocata — monologheaza Muresanu — de "titanica turbare Ce-n aschii sclipitoare gandirea mi-o sfarama", de certitudinea unei prestabilite dizarmonii universale La fel, Carducci repudia contemporaneitatea meschina: "Stau langa ele-aici si ma cutremur Nedrepte vremi dispretui, zvarl blestemul Spre lumea rea — alt nu mai pot — pe veci!" (XLiX in Santa Croce) 257 251 Petofi, Versuri, Viteji in zdrente, Editura Tineretului, Bucuresti, 1961, p 20; 252 Eugen Todoran, Mihai Eminescu Epopeea romana, Editura Junimea, iasi, 1981, p 332; 253 Elena Tacciu, Romantismul romanesc, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1982, p 246; 254 M Eminescu, op cit , p 219; 255 ibidem, pp 222-224; 256 Giosue Carducci, op cit, XXXiX, p 8; 257 ibidem, p 9; 49 Anul urmator aduce o adancire a demonismului eminescian, determinata de o marcata deceptie a poetului cu privire la rasunetul social al mesajului versurilor sale Faptul acesta va favoriza rasfrangerea unui talent atat de complex pe taram metafizic si redefinirea in directie barochista a incarcaturii stilistice ca pandant al viziunilor cosmice Un fragment ca Egipetul reda admirativ silueta magnifica a anticei Memfis: "Murpe mur, stanca pe stanca, o cetate de giganti - Sunt gandiri arhitectonici de-o grozava maretiei Au zidit munte pe munte in antica lor trpieA-a-mAdcat cu-argint ca-n soare sa luceasca intr-un lant"; silueta ce este proiectata cosmic dupa ce fusese absorbita mintal de elementul acvatic: "Ca un gand al marii sfinte, reflectat de cerul cald s-aruncat in depar are,a''' Cand excelentei urbane nu-i mai corespunde un nivel etic pe masura al locuitorilor, magul, "paza razbunarii, a cetit semnul intors", pedeapsa cuvenita unei "ginti efeminatA Pazitorul bunei masuri declanseaza o apocaliptica furtuna de nisip, capabila sa anuleze acumularile civilizatoare: "Uraganu-acum aleargapan’ce caii lui ii crapa Si in Nil numai desertul nisipisul si-l adapal[ ]lMemfis, Teba, tara-ntreaga cuperita-i de ruine, Prin desert strabat salbatec mari familii beduine" Magul nu impartaseste idealul prometeic si, precum la filosofii presocratici, ciclurile existentiale au un sfarsit catastrofic in momentul cand nu-si pot mentine rectitudinea morala Ca urmare, intreg edificiul civilizatiei umane va fi scufundat, inghitit de Okeanos, asemenea Atlantidei: "Marea-n fund cleopi te are care suna-n orice noapte; Nilu-n fundgradine are, pomi cu mere de-aur coapte"258 259 "ilimitatul volum tanatologic" si o metaforica "transgresiune a regnurilor"260 261 262 263 se regasesc in Demonism, acolo unde pamantul este "Titanul mort" care din "santul suc al stinsei sale viete"ridica in umanoizii — altminteri neputinciosi — care-i impanzesc trupul: "Gandiri de-o nobila, nalta rascoala' Numai datorita acestui erou sacrificat in lupta contra unui demiurg demonic ("mare Puternic egoist"), omul poate accede la demnitati ontice Titanul este "duiosul tata" care-si indeamna copiii sa rezolve "enigma scumpa" a vietii, scop in care el vorbeste "in cugetan Stralucitoare, varii,-mbalsama e,  n flori, in rauri, in glasul naturii" Neinteles, insa, el ramane un "Titan batran cu aspru par de codri" ce "Plange in veci pe cretii fetei sale Eluvii de lacrimi", in timp ce " Uscat stors de dureri este adancu-i - si de dureri a devenitgravip" Panteismul acestor versuri poate fi pus in legatura cu filonul oriental din gandirea poetului roman, care are viziunea unei structuri rasturnate a lumii, dat fiind ca zeul suprem este de fapt intruchiparea suprema a raului, in timp ce sustinatorul ideii binelui va fi predestinat sa ajunga victima De aceea Eminescu are revelatia mineralului, a elementarului ca substanta purificata prin suferinta, asa cum o avusesera si Goethe, Novalis si Schelling imnul inaltat de poet Demonului-Titan este, cu adevarat, un imn catre principiul benign, a carui revolta titanica este justificata de injustitia care sta la baza propulsarii istoriei: "O, Demon, Demon! Abia-acum pricep De ce-ai urcat adancurile tale Contra naltimilor ceresti; [ ] Tu ai fost drept, de-aceea ai cazut  Tu ai voit s-aduci dreptate-n lume; El e monarh si nu vrea a cunoaste Decat vointa-siproprie si-aceea E rea" Greseala Titanului consta, asadar, in neintelegerea faptului ca "Dreptatea nu-i nimic far’de putere" , ca vointa de putere este combustibilul cosmic Luandu-si ca model dictatura lui Ormuz, in religia mazdeista, Eminescu opune figurii cezarului pe cea a anarhistului, instituind o dialectica a contrariilor ce diminueaza rostul luarii in discutie a unei Weltanschauung pesimiste Eludarea pornirii anarhiste, indreptate contra unei realitati a rebours, se poate face numai prin intermediul visului, intrucat acesta este "creatia inconstientului, este dublul mai pur al realului"2 La fel, considera Pompiliu Constantinescu, "romanticii germani voaleaza existenta in bruma deasa a imaginii subiective pe care o substituie lumii reale E un idealism voluntar exasperat, nascut din necesitatea de a crea o alta lume Pesimismul insusi, colorat de inchipuirea unui Novalis, Shelley, Eminescu, e o forma invertita de idealism, o transpunere intr-o existenta ce-si creeaza legile dupa propriile ei premise arbitrare"2 258 M Eminescu, op cit , p 35; 259 ibidem, p 37; 260 Edgar Papu, Poezia lui Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1979, p 39; 261 M Eminescu, op cit , pp 248-251; 262 S Paleologu-Matta, Eminescu si abisul ontologic, Editura stiintifica, Bucuresti, 1994, p 106; 263 Pompiliu Constantinescu, op cit , pp 241-242; 50 Capacitatea imaginarului eminescian de a se rasfrange simultan pe doua planuri — unul concret-social si altul complet fictional — este confirmata magistral, de exemplu, in poemul Miradoniz, de asemenea din 1872, unde fantezia poetului creeaza un decor de o luxurianta ce aminteste de tablourile lui Rousseau Le Douanier Naivitatea constructiei, insa, nu este caracteristica penelului eminescian, care traseaza contururile cu mare fermitate, chiar daca metoda folosita este hipertrofierea Titanismul din Miradoniz este unul exclusiv peisagistic; astfel, "Miradoniz aveapalat de stanci, Drept streasina era un codru vechi si colonadele erau de munti in sir Ce negri de bazalt se insirau" Decorul construit pe verticala cunoaste o diviziune, respectiv verticalul aproape celest si verticalul adancimilor, al subteranului, axul median fiind fluviul-oglinda, sursa germinatoare a acestui taram virginal: "O vale-adanca ce-ngropa in codri, Vechi ca pamantul, jumeta din munte, Mancand cu trunchii rupti scarile negre De stanci [ ] O vale-adanca si intinsa, lunga, Taiata de un fluviu adanc, batran, Ce pe-a lui pate valuroase pare A duce insulele ce le are-n el - O vale cat o tara e gradina Castelului Miradoniz" Dupa ce a infatisat o natura gotica grandioasa, poetul se concentreaza asupra aspectelor fragile, delicate ale mediului, pe care le hiperbolizeaza; ochiul sau vrajit ajunge sa distinga: "Paduri caroraflorile Ca arborii-s de mari Roze ca sorii, si crini, ca urnele antice de argint" Urmand cerintele unui realism fabulos, Eminescu sporeste proportional si calitatile olfactive ale plantelor supradimensionate: "Tufe de roze sunt dumbravi umbroase si verzi-intunecoase, presarate Cu sori dulci infoiati, mirositori - E-o florarie degiganti" (Ne aflam la un pas de acea Matinee d’ivresse a lui Arthur Rimbaud, unde peisajul este invadat de "une debandade deparfums"2 ) Desi o excrescenta, parca, a rabufnirii vegetale, palatul cu coloane si "inalte hale cu pla ondul Eor negru stralucit"2*6 indeplineste o functie de incoronare ierarhica a intregului ansamblu; el ramane un "hyper-eon" plutitor intr-o holderliniana "ewige Klarheit" ("lumina nepieritoare") Riscul haosului fiind semnalat din vreme, el este transformat in cosmos prin actiunea coercitiva a fortei ordonatoare a imaginatiei poetice in acest sens actiona si sfatul lui Adam-Kepler din Tragedia omului a lui Madach imre: "Sa nu te temi ca-nchipuirea ta Trece hotarul larg al firii noastre, Caci nu-s porunci si lege nu-i in arta!"264 265 266 267 268 269 270 271 272 Oglinzile intunecate ale zidurilor castelului constituie, in acelasi timp, limita maxima pana la care se poate avanta individul cutezator in avantul sau catre "a cerului arcuri marete"1 , o "poarta inchisa [ce, n n ] devine cauza complexului luciferic"2 Acelasi palat, ca tinta a calatoriei unui Halbgott, guverneaza si intinderile spatiale ale poemului orfic Eco: "Castebilse nalta, se-ncrunta, si-a murilor muchie si crestetu-i nalt De nouri si ani se-ncarunta", reusind sa imbine masivitatea medievala cu o imponderabilitate diafana: "Palatul plutea in magie Aurie Tocmai acesta suprapunere a aparentei feerice peste soliditatea seculara face din castelul eminescian — cu echivalentele lui: pestera si hala oceanica — un "unerklarticher Proteus", in formularea romanticului german Eichendorff Atitudinea titanica ii este caracteristica, in mod surprinzator, tinerei din poemul Eco care, spre deosebire de Catalina tanjeste dupa marile provocari ale categoriei departelui: "Doresc doar ca in fundul marii Sa ma ia cu sine-n serai,  n nalte albastrele sale, 'Furtuna, copila de crai   Doresc ca sa intru cu luna in dome de nouri, ce pier - Doresc cu popoare de stele Sa merg drumul mare din cei"2*1 Ea, asemenea ciobanului din Miorita, are "o viziune concreta a Totului"2 Chiar si intr-un poem de substanta orfica, muzical-rarefiata, Eminescu simte nevoia sa dispuna arhitectural pana si formele perisabile ale norilor care "par o cetate in luna" cu stalpi suri, in timp ce luminatorul noptii iese "dintr-a stincilor colti"2 Faptul acesta certifica marea atractie pentru 264 Arthur Rimbaud, op cit , p 40; 265 M Eminescu, Poezii, pp 252-253; 266 Madach imre, op cit , p 153; 267 M Eminescu, Poezii, p 254; 268 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu - cultura si creatie, Editura Eminescu, Bucuresti, 1976, p 160; 269 M Eminescu, Poezii , p 256; 270 ibidem, p 258; 271 G Calinescu, Opera lui Mihai Eminescu, vol i, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1969, p 84; 272 M Eminescu, op cit , p 261; 51 palpabil si strictete morfologica a unui poet ce incepea sa se indeparteze de abstractionismul conceptual al poeziei romanesti anterioare si chiar contemporane lui ii 3 Ars poetica titaniana Valhala subacvatica si mantuirea prin erosul lilial Odin si poetul debuteaza cu o ars poetica in nuce: "durerea mea adanca S-o lustruiesc in rime si cadente’"27 Un crez asemanator, cu deosebirea ca la Eminescu chinul fizic si moral este absorbit intotdeauna in geneza artistica, aflam in confesiunea lui Faust: "Sunt vindecat de setea cunostintei Vreau pieptul sa mi-l dau de-acuma suferintei’''1 Un titanism al desavarsirii artistice, vizibil in efortul de a identifica "Espresia adancai'Unei simtiri adevarate" Neintelegand eroismul creatiei, lumea il impinge pe creator in izolare, iar tanarul "cu ochi din ceriuri" coboara catre miticele "albastre hale si marete", in cautarea zeilor "vechi si mandri ai Valhalei" Pentru Eminescu, submarina Valhala este sediul ideilor pure, inclusiv al ideii neintinate de umanitate; de aceea dorinta de imersiune in stihia proteiforma si glaciala simbolizeaza o migratie inspre cercul stramt al Adevarului: "O mare, mare inghetata, cum nu sunt De tine-aproape sa ma-nec in tind" Cum, insa, orice revelatie se manifesta prin forme sesizabile perceptiei intelectuale a omului, bardul va avansa in cunoastere prin intermediul zeilor refugiati in regatul lui Neptun, in urma victoriei temporare a zeilor romani Aici el il va intalni pe Decebal, care traieste nostalgia cetatii sale de scaun, Sarmisegetuza cea "cu turnurigot" aducandu-i ca omagiu geniul sau aspru, de "al iernii glas vuind" Este struna "de fier" al lui Heliade, ce face sa "viscoleasca" in harfa "un cint batran", "rascolind din fundu-i Sunete-adanci si nemaiauzite" Marturisirea bardului: "Am rasaut din fundul Marei-negrefCa un luceafar am trecut prin lume", pune accentul pe originea sa duala, celest-marina, elemente departajate doar de concentratia materiei, si care depun marturie pentru natura sa titanesca, in continua framantare Bardul dispune de un ingenium tumultuos, in necontenita confruntare cu realitatea poeziei, cu limba: "fluviul De foc al gandurilor mele mari Sa curga-n volbura de aur-pe piaoare De stana batrane, intr-o limba apra si veche — insa clara si inalta" Odin, care este insa o intruchipare a sapientei, recomanda masura si armonia clasica a lui otium, in locul ferventei romantice, tulburatoare de suflet: "Nu crede ca-n furtuna, in durere, in ardieriea unei paduri batrane, in arderea si-amestecul hidos Al gandurilor unui neferice E frumusetea Nu — in seninul,f n linistea adanca sufleteasca, Acolo vei gasi adevarata, Unica frumusete "" insusi regatul scufundat al lui Odin — un centru ocult al lumii (Agartha) — este imaginea echilibrului si a elegantei clasice; aici predomina albul si nuantele sale, in special argintiul, incat impresia este aceea a vizionarii unui feeric interior paradiziac Revolta titaniana este astfel domolita de o invazie a sacrului lilial, de senzatia avansarii intr-un spatiu-receptacul al chintesentei cosmice, verificand ceea ce Mircea Eliade cataloga drept "vechea conceptie a Templului ca imago mundi, ideea ca sanctuarul reproduce universul in esenta sa"273 274 275 276 Finalmente, bardul deceptionat va fi mantuit prin iubire; ca si in Luceafarul, mai tarziu, fiinta supra-terestra este o sinteza a doua elemente complementare: tanara zeita pare "un margaritar, topit din visul Marii intregi" iar pletele ei imprumuta culoarea aurie a stelelor Frumusetea ii reda, totodata, geniului apetitul titanesc: "As sfarama soarele in tandari de-aur, L-as presara-n cararea ca de neaua" S-a subliniat mereu evolutia titanului — sub presiunea inadaptarii la confortul mintal si sufletesc al umanitatii — catre genialitatea contemplativa; Matei Calinescu, de exemplu, considera ca "in poezia deplinei maturitati eminesciene, Titanul se transforma in Geniu"277 Nu sa vorbit insa suficient de reversibilitatea acestei metamorfoze, de capacitatea spontana a visatorului de a reveni (in special sub efectul indragostirii) la conditia sa fireasca de luptator in planul realitatii imediate Asa cum se confesa si V Hugo: "J’aurais ete soldat, si je n’etaispoete" (Mon 273 M Eminescu, op cit , p 268; 274 J W Goethe, Faust, p 99; 275 Mircea Eliade, Eseuri, Editura stiintifica, Bucuresti, 1991, p 20; 276 M Eminescu, op cit , p 268; 277 M Calinescu, op cit , p 72; 52 enfance)278 Mai mult, continuandu-si demonstratia, acelasi interpret proiecta o umbra fatidica si asupra figurii ganditorului: "Geniul la Eminescu este un titan ale carui impulsuri sunt frante si chiar anihilate de constiinta determinismului universal"2 Dar aceasta ar echivala cu o "regresie" in intelect, adica in sfera cea mai inalta a modalitatilor de existenta specifice omului O personalitate zdrobita de conjuncturile nefavorabile nu se aventureaza, in mod normal, catre o zona a sublimitatii unde nu se poate patrunde decat prin efort maximal Titanismul si demonismul sunt parti integrale ale fiintei complexe care este geniul si nu invers La fel, interpretarea excesiv de funebra pe care ion Negoitescu o face in marginea demoniei eroului liric eminescian, pentru a o extinde mai apoi asupra intregii efervescente imaginative a poetului, creioneaza un profil devitalizat al unei creatii care exceleaza tocmai printr-o vigoare exuberanta ii 4 Cezarismul neptunic Reversibilitatea metamorfozei titan-geniu Un poem ca Adanca mare (1873) se dovedeste a fi extrem de revelatoriu in sensul celor spuse mai sus imprevizibilitatea manifestarilor enormei mase acvatice simbolizeaza instabilitatea temperamentala a psyche-ei Selene este cea care poate imblanzi, cu ajutorul luminii sale magice, zbaterea fenomenala necontrolata: "Adanca mare sub a lunei fatajinseninafa de-a ei blonda raza, O lume-ntreaga-n fundul ei viseazalsi stele poarta pe oglinda-i creata"280 281 282 Regimul oniric al nocturnului actioneaza ca un lenitiv asupra irationalului multiform, oceanul penetrat de razele lunii reprezentand — alaturi de astralul Hyperion — "o paradigma divina a echilibrului precar intre latura uranica si cea de intuneric instinctual, teluric"2 Diurnul coincide cu zbuciumul titanic: "Dar mani — ea falnica, cumplit tuibeazaisi misca lumea ei negru-mareatafPe-ale ei mii si mii de nalte brate Ducandpeire — tari inmormanteaza" Entitate cu o existenta bifazica, marea simbolizeaza cele doua ipostaze ale sufletului poetic, temperamental si complex structurat Oscilatia intre contrarii creeaza in cele din urma o individualitate puternica, vitala: "Azi un diluviu, mane-o murmuire, O armonie, care capat n-are - Astfel e-a ei intunecatafire" Sufletul artistului isi gaseste corespondente cu "sufletu-n antica mare", intreaga poezie constituindu-se ca o alegorie a travaliului creator ce isi impune legile sale proprii, diferite de cele ale actiunilor mediocre, efectuate intr-un tempo moderat intruchiparea artistica a lui psyche se cuvine sa adopte aceeasi atitudine fata de punctul de vedere comun, precum imensitatea acvatica este "indiferenta, solitara — mare!" 2, in comparatie cu celelalte componente ale ansamblului planetar Titanul actioneaza asemenea luntrasului lui Mickiewicz, care se bucura de infruntarea cu elementul razvratit: "Mai bine sa se-nfrunte cu firea rasculata Decat, tihnit, sa traga la tarmul marii mut, Mai bine sa se-avante-n primejdii, sa se bata, Decat sa scotoceasca, privind doar ce-a pierdut"283 284 Aceeasi idee a mobilitatii temperamentale, rasfrante intr-o creatie de o pluriformitate vitala, o regasim in Cum oceanu-ntaritat , varianta a poeziei Adinca mare Centrul de interes se muta acum de la adancimea insondabila a naturii geniale, catre manifestarea cezarica, agresiva a regatului neptunic Daca marea, prezenta feminina, era caracterizata de adancimea insondabila (aproximare a inconstientului abisal), oceanului, in calitatea sa de principiu masculin, ii este specifica desfasurarea impetuoasa de forte: "Cum oceanu-ntaratat turbatu-i! Racnind inalta bratele-i spumate, De nori s-acata,-n bolta lumei bate Pana furtuna-l reimpinge-n patu-i" Totodata, Okeanos (considerat si in ipostaza sa de jeluitor al defunctei Venetii) beneficiaza de eficacitatea unui principiu cezaric, in sensul de asediere a fenomenalului inspre noumenal, de modelare a reprezentarii prin vointa (schopenhaueriana) Una din nenumaratele infatisari ale "eroului tragic eminescian", Okeanos poate fi vizionat ca intruparea imaginii Cezarului "care are luciditatea 278 Victor Hugo, op cit , Odes et Ballades, p 10; 279 M Calinescu, op cit , p 201; 280 M Eminescu, op cit , p 342; 281 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu si romantismul german, Editura Eminescu,, Bucuresti, 1986, p 128; 282 M Eminescu, op cit , p 342; 283 Adam Mickiewicz, op cit , Luntrasul, p 42; 284 M Eminescu, op cit, p 343; 53 geniului schopenhauerian, dar care nu se refugiaza in contemplarea indurerata a universului rau, condamnand demiurgul identificat cu vointa oarba"285 infruntarea dintre Poseidon si Zeus are ca punct de plecare nazuinta acvaticului de a se reintegra regimului astral, ceea ce echivaleaza cu o infinita dezmarginire ontica: "Salbatecul! Van fulgerifricosate Apara cerul El incredintatu-i Ca bolta cea albastra epalatu-i; Cu-asalt s-o ia el vrea — ca pe-o cetate"286 Contiguitatea elementelor si organizarea lor calitativa ("infernul, centrul pamintului si "poarta" cerului se gasesc pe aceeasi axa, pe care se efectueaza trecerea de la o regiune cosmica la alta"2 ) permite resuscitarea alpestra a oceanului, el devenind un munte cosmic ce incearca sa "strapunga" misterul demiurgic Buna vecinatate a elementelor cosmice, pe care o puteam intalni in paradisul dacic din Memento mori, a fost desfiintata Cunoasterea extatica — in termenii epistemologiei blagiene — a fost "uzurpata" de cunoasterea enstatica, titanica prin excelenta; doar ca la Eminescu cenzura transcendenta se face simtita prin apasarea gravitationala ce aplatizeaza orice elevatie La fel, si oceanul infrant trebuie sa se multumeasca numai cu satisfactia onirica, inchipuindu-si — cum fericit le numea ioana Em Petrescu — universuri compensatorii: "un cer in fundu-i se indoaie  fdot ce-a dorit in visul lui el are: "Arie, stele, luna cea balaie  Dormind murmura — murmurand tresare"288 289 290 291 292 Este unul din primii pasi facuti dinspre insurectia titanesca inspre genialitatea care desfiinteaza detentia fizica prin detenta spirituala Gestul eroic asigura, totusi, probabilitatea victoriei, caci: "L’avenir sans fin s’ouvre a l’etre illimite"f D Popovici atragea atentia asupra faptului ca "titanism inseamna pe de o parte fabula titaniana, prezentata in ansamblul caracteristicilor ei, iar pe de alta parte stare de spirit titaniana"2 Tendinta eminesciana va fi ca, o data cu trecerea timpului, sa renunte la fabula si sa puna accentul pe starea de spirit in perioada de tinerete, insa, cele doua dimensiuni se intrepatrund sau chiar prevaleaza fabula A fost odat-un cintaret (circa 1873) dezvolta un episod care in Luceafarul va ramane latent Este laitmotivul acompanierii dintre eros si gloria militara, curajul cuceritorului fiind o proba a virtutilor masculine Minnesanger-ul se metamorfozeaza in soldat, trecand de la lira la spada, pentru a face pe placul unei alte Cataline, care nu poate disocia arta de postura regala Cantaretul are pornirile eroului byronian: "ipbucnea-n privirifln glas, in gest, mandria unei firi Ragyratitoare, plina de avant  Era un luptator, intr-un cuvant" (Lara)2 , cu deosebirea ca trezirea la fapta se face in numele iubirii si al cavalerismul medieval, iar nu in cel al revoltei metafizice sau al orgoliului ranit Ceea ce G Calinescu considerase ca tine de "efeminarea statuariei eline", incercand sa acrediteze imaginea unui Luceafar excesiv apolonic, "un glacial ursuz, fara initativa sexuala, chemat dintr-un capriciu de Catalina, printr-o cantilena teurgica, din schivnicia lui astrala"2 , este dezmintit de promptitudinea cu care barbatul da curs cerintelor femeii indragite in cateva poezii-satelit ale marelui poem in A fost odat-un cintaret, aspectul dramatic nu este dat de moartea fetei de imparat, ci de inutilitatea transformarii geniului in titan: "si el s-a dus s-a rascolit Popoare, tari intregp S armat-a antice cetati, Zdrobit-au mandri regi  si i-au supus si i-au silit Sa-l aiba imtsarat  Unii d-iubire-l ascultau, Altii de frica iar" Cand pulvis et umbra sumus, cand fiinta iubita dispare, ce rost mai are sa sustii pe umeri "marirea gre"293 Falia dintre titan si geniu, dintre praxis si theoria, nu poate fi depasita, asadar, atat de usor Adesea, poetul considera vartejul existentei ca fiind lipsit de relevanta in ordinea axiologica; or, iubirea este, intr-o anumita masura, o functie de aliniere pe palierul concretului si, concomitent, de indepartare de viata gandirii, deci mai putin axiofora Dimensiunea titanica a tipologiei caracteriale eminesciene este confirmata de faptul ca el nu condamna, in descendenta 285 ioana Em Petrescu, Eminescu Modele cosmologice si viziune poetica, p 206; 286 M Eminescu, op cit , p 343; 287 M Eliade, Eseuri, p 20; 288 M Eminescu, op cit , p 343; 289 V Hugo, op cit , Le Matin, p 9; 290 D Popovici, op cit , p 339; 291 Byron, op cit , p 96; 292 G Calinescu, Opera lui Mihai Eminescu, vol ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1970, p 243; 293 M Eminescu, op cit, pp 586-587; 54 schopenhaueriana, natura mecanica a amorului (decat in putine locuri); poetul recunoaste dragostei capacitatea de a potenta energia vitala, de a desface sufletul din carapacea egoismului pentru a-l propulsa catre actiuni curajoase si altruiste Sentimentul sta, cel mai adesea, la temelia eroismului, a luptei impotriva a ceea ce Friedrich Schlegel numea "pestritul vis al lumii"2 ii 5 Beatitudinea demonica Demonul titanesc Titanismul instinctual Titanismul se impleteste si cu demonismul, desi posibilitatea aceasta este mai putin reprezentata in poemele eminesciene Tudor Vianu observa ca "titanul devine monstru, cind energia lui se indreapta spre rau"294 295 296 297 298 299, cu alte cuvinte cand proiectul sau reformator este respins tocmai de cei care ar urma sa beneficieze de efectele sale De cele mai multe ori, termenul "demon" cunoaste acceptii sensibil modificate, in sensul ca prin "demonic" Eminescu intelege, adesea, titanic Personajul cu adevarat demonic al universului sau liric este demiurgul ironic si razbunator Nu mai putin elementele care servesc la edificarea cadrului natural se constituie intr-un tot cu caracteristici demonice; frumusetea excesiva, o sporire nefireasca a calitatilor unui obiect sau ale unui peisaj — ceea ce Eminescu aprecia ca se impune realitatii imprejmuitoare "cu asupra de masura" — sunt indicii ale prezentei demonice De asemenea, suprasolicitarea simturilor prin senzatii olfactive, tactile, auditive si vizuale prea puternice, provoaca ceea ce am putea numi o beatitudine demonica Demonul, insa, din poezia inger si Demon (1873), se manifesta ca un titan ce actioneaza cu abnegatie in folosul umanitatii: "Ea-l vedea miscand poporul cu idei reci, indraznete; Ce puternic e gandi ea, cu-amoroasa dulce spaima; El prezentul il rascoala cu-a gandirilor lui faima  Contra tot ce gramadira veacuri lungi si frunti marete’96 Dimensiunea intelectuala a titanului o vom discuta in cadrul capitolului dedicat geniului Ceea ce trebuie remarcat aici este gandirea social-umanitara a titanului, o gandire de factura dialectica, chiar antitetica, pe cand contemplativitatea geniului se raporteaza la semintia umana doar in limitele unei filosofii a istoriei si nu reuseste sa descopere nici un sens major in constructele specifice civilizatiei in concluzie, titanul este dominat de impulsul faustic: "stiintele imi 'pricinuiesc proiunda greata iSa potolim prin vaile simtirii Arzande, toate patimile firii   [ f Sa ne zvarlim in timp, in freamatu-i cu dor in rostogolul intamplarilor!'9219 (Goethe, Faust) Exista o etapa in creatia de inceput a lui Eminescu in care demonul este propulsat spre actiuni titanice, ulterior rolul sau individualizandu-se progresiv in urma disparitiei titanului, cadrul titanic se va transforma si el, intr-un ritm mai lent, intr-unul demonic, devitalizat prin actiunea unei lumini selenare glaciale "Concentrarea antinomiilor,- explica D Popovici — in care Goethe vedea trasatura caracteristica fundamentala a demonicului, isi asociaza la poetul roman actul revolutionar, ceea ce converteste pe demonul negativist intr-un titan atoatecutezator Nu Mephisto, demonul "raisonneur" incarcat de contradictii, este idealul sau, ci Prometeu, zeul care a infruntat pe zeu si a cazut infrant de acesta"2 Prometeic este si revolutionarul eminescian, mai cu seama prin constientizarea finalitatilor in vederea carora sunt restructurate palierele societatii Toposul "fruntii" indica un insurgent care actioneaza in raport cu un telos bine precizat: "El adesea suit pe-o 'piatra cu turbare se-nfasoara in stindardul ros si fruntea-i aspra-adanca incretita iParea ca o noapte neagra defurtune-acoperita" Acest titan ce se doreste un vir utilis 'patriae are printre trasaturile sale de personalitate si o solida componenta cogitativa, probata de faptul ca "in inimi pustiite samana gandiri rebele’99 Aceasta este si ratiunea pentru care divinitatea nu-l condamna pe demonul devenit titan si evoluand catre genialitate: "Am urmat pamantul ista, vremea mea, viata poporul Cii gandivile-mi rebele 294 in Antologia poeziei romantice germane, Tufisurile, trad de st Aug Doinas, p 72; 295 T Vianu, Studii de literatura universala si comparata, p 82; 296 M Eminescu, op cit , p 43; 297 J W Goethe, Faust, trad de st Augustin Doinas, p 99; 298 D Popovici, op cit , p 334; 299 M Eminescu, op cit , p 42; 55 contra cerului deschis:lEl n-a vrut ca sa condamne pe demon, ci a trimis Pre un inger sa ma-mpace, si-mpacarea-i e amorul'"'"' inca Shelley revelase manifestarea iubirii ca forta: "grozava umbra-a unei nevagute Puteri 'plutesteprintre noi"30 si indemnul venit de la oratorul din imparat si proletar (1874), de a desfiinta injusta oranduire sociala si produsele unei arte lascive, este specific unui titan raisonneur si vizionar: "Zdrobiti oranduiala cea cruda si nedreapta, Ce lumea o imparte in migeri si bogatii"02 Asa cum remarca D Popovici: "titanismul devine insasi formula de reactiune a vietii sufletesti a poetului, care cunoaste o prima miscare de puternic avint, incoronata in cele din urma de un larg cuprinzator gest negativ"3 Negatia aceasta va avea insa intotdeauna reverberatii artistice, caci poetul, incercat de horror vacui, nu concepe negatia totala imaginatia lui Eminescu nu pluteste nicicand in vacuo, in aceasta privinta orientalismul gandirii sale fiind mai putin pregnant Exista si un titanism instinctual, dictat de furia disperarii, caracteristic maselor populare, metonimic denumite "caugsa-ntunecoasa De rasturnari marete" Batalioanele "a 'plebei 'proletare' si femeile ce urca pe baricade "cu-arme-n brat' creeaza un cadru eroic pentru eroul colectiv care zguduie temeliile lumii "prin aerul cel rosu'" Este poporul lui Michelet si a lui Mickiewicz, care isi face simtita forta glasului - forta pe care Herder o redase, la 1799, in Stimmen der Volker in Liedern -: "A 'po'poarelor ecouri Par glasuri ce imbraca o lume de amar"0 Concluzia lui Buddha Gautama: "Totul este durere, totul este efemer", care constituie "leit-motivul oricarei gandiri religioase postupanisadice"3 6 nu sleieste vigoarea titanului Cel aplecat, la modul filosofic, asupra grijilor si durerii umanitatii - vazute de Hegel ca "banchize de nisip ale temporalitatii"3 , este geniul Or, nu se poate vorbi de o abstragere a titanului in planul contemplativitatii detasate de orice contingenta Alcatuind o treime, demonul, titanul si geniul nu se vor suprapune niciodata perfect in opera lui Eminescu Nu exista, asadar, o evolutie — o involutie in opinia anumitor cercetatori — de la titan la demon, cu o recluziune, pasagera, in sfera genialitatii Cand una dintre componentele triadei devine evanescenta, celelalte doua o suplinesc fara a o inlocui; de aici si marea rezistenta la eroziunea sufleteasca a unei constitutii fragile, cum a fost cea a poetului ii 6 Titanismul intelectual si orfic in scopul revigorarii puterii de incantatie si pentru a-si stinge "durerea calda' cu "Nordul frig', exploratorul liric pleaca, la 1874, in cautarea seherazadei Periplul sau va fi unul exhaustiv: de la marile nordului, unde "in hale lungi si sure' a avut privilegiul sa ciocneasca pocalul cu zeii, pana la marile australe unde vegetatia insulara este luxurianta si gigantesca: "insule ca glastre Gigantici se ridic din sfanta mare  C-ostiri de flori, semanaturi de astre" Aflarea seherazadei, principiu al inspiratiei si al revarsarii epice inepuizabile, nu implica doar cultivarea exoticului, ci si o regresie temporala in miticul illo tempsore, unde fantezia potenteaza titanismul intelectual: "Urbile-antice stralucind s-arata Si albe par si mitice — cu basme 'Uriesesti e tara presarata" Efectul pelerinajului la locurile cu incarcatura poetica maxima este perceptibil in impresionanta detenta a imaginatiei, simbolizata de topos-ul aripii "imflate": "si si-a imflat eterna mea cantare Ari'pele de para-n cer 'pornite  Pan-ampierdutpamantu-n departare'" Entuziasmul lansarii verticale este al lui Euphorion, * * * * * * * * * * 300 ibidem, p 44; 301 Shelley, op cit , Lauda frumusetii intelectuale, trad de Petre Solomon, p 9; 302 M Eminescu, Poezii, p 49; 303 D Popovici, op cit , p 329; 304 M Eminescu, op cit , p 51; 305 ibidem, p 52; 306 M Eliade, istoria credintelor si ideilor religioase, vol ii, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p 47; 307 G W F Hegel, Prelegeri de filozofie a religiei, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1969, p 12; 308 M Eminescu, op cit , p 360; 309 ibidem, p 361; 56 vlastarul entuziast al goticului Faust si al mediteraneenei Elena: "Sa salt, lasati-mal Sa sar, lasati-mal Un dor m-a cuprins S-ajung in vagduhwri, Un foc m-a incins " Asa cum Rosa del Conte descoperea poeziei eminesciene "o dubla vocatie indraznet-eroica, aceea a titanismului etic si a titanismului metafizic3   la fel am putea identifica un titanism orfic Pentru poet, recuperarea seherazadei-Euridice din prapastia temporala, uitarea, echivaleaza cu instrunarea lirei eroice; nereusind acest lucru, impetuozitatea sa se va domoli, treptat, sub melancolia melosului elegiac De aceea el nu cauta adevaruri rationale — rezultat al efortului epistemic care nu percepe substanta sufleteasca — ci sapienta orientala, orientata spre conturarea unei aritmozofii ca stiinta "a ritmurilor omului si ale universului"3 Este, in fond, tentatia romantica de a pune in acord macrocosmosul cu microcosmosul printr-o redescoperire intuitiva ori onirica a pierdutei unitati universale Cu ajutorul gandirii analogice si nu cu cel al gandirii discursive de tip occidental ("Corabiei apusene grea de ganduri Sinistre eu pe valuri ii dau drumul"'"3) pelerinul descopera "caruntii, Gigantici muri ce-n camp ii sadi firea’"'", pe culmea carora dainuieste "cetatea cea stralucitoare Unde-mparatul indiei resade: Un soare insusi este el sub soare"3 Seducatoarea seherazada este cea care ofera geniului ardent "A-ntelepciunii s-afrumsetii floarm Dar pana sa intre in posesia simbolului sapientei si al perfectiunii estetice — ipostaza inedita a florii albastre — poetului i se cere sa se dovedeasca un titan al imaginatiei, capabil sa depaseasca tentatia cunoasterii rationale, mai sigura si mai bine integrata ordinii utilitariste a lui cui bono Relevanta este doar descoperirea sensului ascuns, magic al armoniei universale, sens discernabil in proximitatea (aparent) impersonala a fiintei: "A lucrurilor lume fara moarte Prin mintea noastra curge ca un rau -  Cand luminos, cand plin de begne’""’ Joseph von Eichendorff opta pentru aceeasi modalitate mistic-orfica de explorare a esentei: "Cantec doarme-adanc in lucruri, Ce-ntr-un vis s-au scufundat, Universu-ntreg e cantec, Viersulmagic de-ai aflat’"'"' ii 7 Demonizarea titanului Titanismul а rebours Mitosul cuceritorului cucerit este integrat in desfasurarea epica din poemul Strigoii (1876) Arald apartine tipologiei eroilor predestinati la o hipertrofiere spatiala a personalitatii lor: "Domnind semet si tanar pe roinicele stoluri  Caror a mea fiinta un semigeu parea, Simleam ca universul la pasu-mi tresarea, si natii calatoare, impinse de a mea, implut-au sperioasepustiulpan’lapoluri"310 311 312 313 314 315 316 317 318 319 320 321 inrudit spiritual cu Tamerlan, Arald accepta provocarea pe care, mai tarziu, o va refuza Hyperion Daca Alain Guillermou il vedea pe Luceafar asemenea lui Moise al lui Vigny "tratat in stilul Mioritei"3 , barbarul nomad nu este incercat nici o clipa de oboseala de a conduce si de a fi venerat Adolescent fiind, el anticipa imaginativ grandoarea propriei persoane, deificata ca urmare a terorii pe care o raspandeste: "Din codri vechi de brad Flamanzii ochi rotindu-i, eu mistuiam pamantul, Eu ragyrateam imperii, popoarele cu gandul  Visand ca toata lumea imi asculta cuvantul" Revarsarea asiatica, tentatia totalitarismului este descrisa in imagini cvasi-hugoliene: "Comme Cyrus dans Babylone, il voulait, sous sa large main, Ne faire du monde qu’un trone Et qu’un peuple du genre humain ’й21 310 J W Goethe, Faust, p 447; 311 Rosa del Conte, Eminescu sau despre Absolut, p 172; 312 Andre Nataf, Maestrii ocultismului, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1995, p 24; 313 M Eminescu, op cit, p 362; 314 ibidem, p 364; 315 idem; 316 ibidem, p 365; 317 Shelley, op cit , Mont Blanc, p 13; 318 in Antologia poeziei romantice germane, Bagheta magica, trad de Maria Banus, p 222; 319 M Eminescu, Poezii, p 70; 320 Alain Guillermou, Geneza interioara a poeziilor lui Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1977, p 362; 321 V Hugo, op cit , L’expiation, ("Precum Cyrus in Babilon, El isi dorea, ca sub puternicul sau pumn, intreaga lume sa tina de o stapanire si neamul omenesc sa fie un popor", trad n ), pp 182-183; 57 De retinut este faptul ca Arald incepe extravaganta sa aventura sub semnul Septentrionului, in incercarea de a implini profetia din Memento mori, conform careia adoratorii lui Odin vor pedepsi trufia civilizatoare a romanilor Daca Roma se evidentiase printr-o logica fara fisura, insa mecanica si inumana, barbarii nomazi sunt indemnati la lupta prin apelul la constiinta lor religioasa —constiinta numita de Hegel "duminica vietii": "Caci Odinparasise de gheata nalta-i doma Pe podii sangeroase porneau a lui popoara: Cu crestetele albe preoti cu pleata rara Trezeau din codrii veciniei, din pace seculara, Mii roiuri vorbitoare, curgand spre vechea Roma" Cel care frange misticismul agresiv al lui Arald si, implicit, amana derularea moralizatoare (gffabulatid) a ciclurilor istorice, este erosul Maria, blonda regina dunareana, il intoarce pe titan ab origine, revelandu-i latura paradiziac-infantila: "Arald, copilul rege, uitat-a Universul"22’ Titanul, smuls de sub magia visului "din codrii cei de brad" , experimenteaza cu intensitate profunzimile feerice ale sentimentului; cand persoana iubita va disparea, el, fire excesiva — un dat inerent tipologei eroului eminescian -, va suferi un proces de demonizare in urma pactului prin care obtine incalzirea sufletului raposatei Marii Arald se metamorfozeaza din nou, de data aceasta intr-un voievod infernal: "Pe inima sa poarta de-atunci o neagra patajlara pe frunte poarta coroana de otel'"" Moartea Mariei va echivala cu disparitia imboldului catre resurectia spirituala; in limbaj holderlinian: "soarele spiritului, lumea frumoasa, demult a apus, si-n intuneric si frig se gbat si se ceartafurtuni" O rabufnire titanica va avea si magul semi-mineralizat cand, asemenea unui Aeolus trac, elibereaza urgia furtunii pentru a impiedica rasarirea soarelui, astrul luciditatii si al destramarii vrajilor: "batranulpreot rede Pi-n vanturi el ridica adancul glas de-arama, Furtunelor da zborul, pamantul de-l distrama" istoria intrerupta isi ia revansa asupra erosului, complotul ratiunii ("le geant Lumiere"322 323 324 325 326 327 328 329 330) desfiinteaza fragila oranduire a dragostei nocturne in traditie romantica, iubirea este sacrosancta — ea scindeaza un destin pentru a instrumenta un anti-destin; ceea ce infirma poetul in Strigoii nu este, asadar, capacitatea dragostei de a sublima fanatismul sau prozaismul existentei, ci posibilitatea de restaurare androgina a fiintei Atat pentru titan, cat si pentru demon si geniu, implinirea erotica, ca argument ontologic, ramane o utopie aflata la discretia lui Cronos Pentru demiurgul izolat si gelos, fericirea terestra constituie un hybris iata de ce si Baudelaire vedea in timp (Zguduitorul lui Holderlin) dusmanul absolut al vietii ca manifestare plenara a umanului: "O douleur! o douleur! Le Temps mange la rie,   Et l’obscur Ennemi qui nous ronge le coeur   Du sang que nous pierdons croit et se fortfe!"29 Rugaciunea unui dac (1879) este mai mult decat o conjurare a mortii — un veritabil blestem proferat impotriva vietii Totodata, poemul contine elementele unui credo, el recapituland inedite argumente cosmogonice, teogonice si antropogonice Creatie deopotriva religioasa si anti-religioasa, Rugaciunea unui dac rememoreaza zamislirea pe cale fotonica ("simburulluminii’"23’30) a lumii, acorda statut ontic nefiintei sau posibilitatii de fiintare ("Pe cindpamintul, cerul, vazduhul lumea toata   Erau din rindul celor ce n-au fost niciodata") si recunoaste un zeu primordial (arde) care se afla la originea panteonului dacic — preeminenta specifica si mitologiilor orientale Setea de fiintare a poetului il determina sa exploreze nefiinta, haosul in cautarea rudimentelor de fiinta in acelasi timp, insa, ordinul celor existente se contamineaza de la anarhia care asediaza cosmosul, de aici decurgand fragilitatea cronica a structurilor intemeiate ontic — un dor straniu de intoarcere la stadiul de increat, de relaxare si dezmembrare a fiintei O apasare primitiva, ce sta sa franga 322 M Eminescu, op cit , p 70; 323 ibidem, p 71; 324 ibidem, p 72; 325 ibidem, p 77; 326 in Antologia poeziei romantice germane, Diotima, trad de Al Philippide, p 17; 327 M Eminescu, Poezii, p 79; 328 V Hugo, op cit , Stella, p 188; 329 in Antologie bilingva de poezie franceza, L’ennemi, ("O durere! durere! Timpul se-nfrupta din viata,   iar ascunsul Dusman ce ne rontaie inima   Din sangele pe care-l varsam se ingrasa si creste!", trad n ), p 132; 330 M Eminescu, Poezii, p 92; 58 shelleyiana forta a lucrurilor, simbol al vointei de structura: "A lucrurilor Forta -   Care-i stapina orisicaruigind   si sprijina chiar domul infinit   A  cerului"' ironia din prima parte a poemului, subiacenta imnului de preamarire, este detectabila in precizarea naturii oximoronice a lumii: "si din noian de ape puteri au dat scanteii" Or, tocmai aceasta contradictie interna a creatiei face ca suplicantul sa devina un negator al vietii, al propriei persoane, al intregului opus Dei Tot ceea ce era demn de admirat in ansamblul chemat la existenta de divinitate (farmecele milei", glasul "purtat de canteff, nu face decat sa semnaleze mai acut incongruenta omului cu restul creatiei in solicitarea intrarii in "vecinicul repaus" recunoastem glasul obosit al lui Moise, eroul lui Vigny, cu mentiunea ca amaraciunea amestecata cu ironie reaminteste figura ambigua a byronianului Manfred Dacul, asemenea lui Moise, se dovedeste prea puternic — si deci nefericit din cauza disproportionalitatii — pentru o lume bicisnica: "Pour dormir sur un sein mon front est trop pesantc Ma main laisse l’efroi sur la main qu’elle touche, Liorage est dans ma voix, l’eclair est sur ma bouche"' Nicaieri altundeva, insa, inversunarea negarii de sine nu atinge tragismul pe care il implica dorinta dacului de a suprima existenta rationala: omul in procesul de negatie rezida si titanismul a rebours, anti-prometeic si anti-faustic al celui care solicita "stingerea eterna' Totusi, chiar daca ceea ce se anunta drept un credo devine o retractatio, nu putem sa concedem pozitiei extreme pe care o adopta Rosa del Conte: "de ce se converteste in blasfemie rugaciunea plina de adorare? intr-o exasperata dorinta de autodistrugere, dacul invoca de la puternicul starnitor de vieti nimicirea, ridicandu-se impotriva Demiurgului ca un Titan, care vrea sa azvarle impotriva lui Dumnezeu nu sagetile lui Prometeu, ci propriul sau cadavru" Revolta dacului consta in vointa de renuntare la dainuirea intr-un spatiu si un timp al imperfectiunii si mai putin in contestarea obstinat-violenta a Demiurgului Blestemul creatiei culmineaza cu perceperea oximoronica a durerii si a urii: "Cand ura cea mai cruda mi s-a parea amor  Poate-oi uita durerea-mi si voi putea sa mor"' Masochismul este dus la ultimele lui consecinte, insa nu trebuie uitat faptul ca si scepticii vorbeau de subiectivismul senzatiilor si de necesitatea de a ne asuma neplacerea, pentru a depasi limitarile senzualiste Dacul merge inca mai departe, el substituind iubirii ura si incercand, totodata, o corupere a divinitatii catre ira et studio: "Spre ura si blestemuri as vrea sa te induplec"’ Subminarea horatianului decorum, a bunei-cuviinte pertinente manifestarii artistice, este o consecinta a invocatiei haosului si a deprecierii energiei vitale; titanul preia atributele demonului uzurpator al unui unui demiurg ce creeaza inertial, fara imaginatie: "Nefericit in slava-i se framanta impins de ravna de-a crea mereu"' Auto-renegarea poate fi inteleasa, insa, si ca un exercitiu in marginea maniheismului de sorginte orientala; ca o anihilare a principiului rau prin desfiintarea creatiei sale ii 8 Titanismul oniric si cel moral Stihialul Titanismul virtual Certitudinea ca depresia dacului nu a fost decat un experiment nihilist, ne-o da Scrisoarea iii, care debuteaza sub semnul titanismului oniric Sultanul, care are in vis viziunea arborelui cosmic, a carui "umbrapeste toate e stapana"', se raporteaza la astrul noptii, luna-fecioara, ca la un haruspiciu ce ii anunta gloria militara Copacul care creste din inima eroului — adevarat axis mundi — simbolizeaza expansiunea incredibila a regatului ce urma sa devina imperiul Otoman: "iar din inima lui simte un copac cum ca rasare, Care creste intr-o clipa ca in veacuri, mereu creste, Cu-a lui * * * * * * * * 331 Shelley, op cit , Mont Blanc, p 18; 332 M Eminescu, Poezii, p 92; 333 Alfred de Vigny, Poesies choisies, ("Ca s-atipeasca pe un san fruntea mea e prea grea, Mana-mi crispeaza palma ce-o atinge, Furtuna e in glasul meu si trasnetul pe buze-mi joaca", trad n ), p 19; 334 Rosa del Conte, op cit , p 69; 335 M Eminescu, op cit , p 93; 336 idem; 337 Byron, Poeme, Cain, p 278; 338 ibidem, p 111; 59 ramuri peste lume, peste mare se lateste; 1Umbra lui cea uriasa orizontul il cuprinde si sub dansul universul intr-o umbra se intinde" Hipergerminatia vegetala — fenomen specific romantismului, fata de conturul limitat, "animalic" si centripet al clasicismului, dupa cum plastic teoretiza Edgar Papu — se constituie intr-o formidabila alegorie a dominatiei spatiale: "Vulturii porniti la ceruri, pan’la ramuri nu ajung; Dar un vant de biruinta se porneste indelung si loveste randuri, randuri in frunzisul sunator, Strigfate de-Allah! Allahu! se aud pe sus prin nori, Zgomotul crestea ca marea turburata si inalta, Urlete de batalie s-alungau dupa olalta" Ceea ce Friedrich Schlegel numea "simtul infinitului" ("der Sinn fur das Unendliche"), se conjuga aici cu o larga varietate a sonoritatilor belicoase Este atitudinea cutezatoare si energetica a lui Petofi, care la Eminescu este temperata prin infuzia de profetism alegoric si de efluviile sentimentale: "Acolo as vrea sapier, Pe camp de lupta-n vuietul de fier, Sangele-mi tanar sa se scurga-acolo  si glasul meu sa fie acoperit De valmasagul nemaipomenit, De glasul trambitelor sugrumate, De tunetul de tunuri descarcate  Pe trupul meu cu linii-ncremenit;e, Sa treaca roibii cu-ale lor copite Si sa-l sfarame una cu pamantul’ (Ma chinuie un gind, 1842)3 Dinamica intemeierii imperiului, "caruia ani si margini numai cerul le cunoaste" este, apoi, redata cu ajutorul unei perspective a vol Poiseau (",raspsandindu-se in roiuri") si al metonimiilor de natura acustica ("suna codrul de stejari") Baiazid, la randu-i, este fulgerul "care in turbarea-i furtunoasa a cuprins pamant si mare', agentul care conduce "uraganul ridicat de semiluna" invazia otomana, raportata la cataclismele atmosferice, este contracarata de cei care stau "in umbra crucii" Metonimiile hiperbolizante se inlantuie inca o data pentru a compune tabloul colosalei armate crestine: "si Apusul isi impinse toate neamurile-ncoace; Pentru-a crucii biruinta se miscara rauri-rauri, Ori din codri rascoPte, ori starnite din pustiuri; Zguduind din pace-adanca ah: lumii inceputuri, innegrind tot orizontul cu-a lor zeci de mii de scuturi, Tremura inspaimantata marea de-ale lor- corabii! ,"312 istoria este considerata o retrospectiva a gesturilor colosale facute de personalitati gigantice si insatiabile — perspectiva fiind aceea a istorismului eroic pe care il avea in vedere Carlyle Spatiul carpato-danubiano-pontic este un pol magnetic care atrage "imparatipe care lumea nu putea sa-i mai incapa" Acestia dau navala insotiti de "spaima lumii si multime de norod’"4' Asemenea reprezentarilor sculpturale romane, proportia dintre conducator si mase este net favorabila celui dintai O scara de reprezentare complet diferita va fi intrebuintata in portretizarea voievodului roman: " Un batran atat de simplu, dupa vorba, dupa port’"34 in cazul sau se face simtit un titanism moral, mai subtil; "titanismul — preciza D Popovici — nu inseamna numai nazuinta unei eliberari prin actiune fizica; adeseori intregul proces titanian se localizeaza in lumea morala"* * * * * * 345 * in felul acesta, Mircea se plaseaza mai curand in aria de cuprindere a conceptelor herderiene de Humanitat si de Volk, decat a celui renascentist de personalitas Etosul romanesc include titanismul ca manifestare a fenomenului originar (goetheanul Das Uphanomen) al iubirii de vatra in momentele sale de cumpana: f -arem osti, dara iubirea de mosie e un z'd Care nu se-fioreaza de-a ta faima, Baiaz di" Razboiul este motivat, ca la Petofi — dar fara ardoarea incrancenata a aceluia -, prin imperativul demnitatii nationale primejduite (""Totdeauna a fost razboiul  Cel mai drag din toate Visele-mi Pentru libertate!"""46) inca la momentul compunerii Panoramei desertaciunilor, Eminescu se dovedise un prodigios regizor al scenelor de titanomahie in 1881 arta sa renunta la grandiosul provenit din ingerinta fabulosului, desenul avand, astfel, de castigat in precizia redarii detaliului itinerariul parcurs este invers celui din pictura: de la dezinvoltura volumelor lui Delacroix la desenul geometric al lui Poussin Confruntarea dintre cotropitori si cotropiti se va desfasura pe un singur plan, comparatiile naturiste subliniind stihialul inclestarii, care covarseste gandirea strategica: "Ce 339 340 341 342 343 344 345 346 ibidem, p 112; Petofi, op cit , p 20; M Eminescu, Poezii, p 113; ibidem, p 114 idem; ibidem, p 113; D Popovici, op cit , p 317; Petofi, op cit , Razboiu-a fost, p 22; 60 mai freamat, ce mai zbucium!  Codrul clocoti de zgomot si de arme si de bucium, iar la poala lui cea verde mii de capete p>letoase, Mii de de coifuri lucitoare ies din umbra-ntunecoasa;  Calaretii implu campul si roiesc dupa un semn si in caii lor salbateci bat cu scarile de lemn, Pe copite iau in fuga fata negrului pamant, Lanci scanteie lungi in soaie, arcuri se intind in vant, si ca nouri de arama si ca ropotul degrindeni, Orizonu-ntunecandu-l, vin sageti de fretutindeni, Va]aind ca vijelia si ca plesnetul deploaie  Urla campul si de tropot si de strigat de bataie  ln zadar striga-mparatul ca si leul in turbare, Umbra mortii se intinde tot mai mare si mai mare"u Suita de aliteratii, comparatii si metafore hiperbolizante, instrumenteaza o simfonie a diluviului, apropiindu-se de dezideratul "operei de arta totale" (Gesamtkunstwerkt), pe care il visa Richard Wagner Pe langa efectele acustice care acopera un ambitus foarte generos, senzatia revarsarii sonore este data de vertiginoasa succesiune a verbelor de miscare, a substantivelor denumind fenomene atmosferice violente si a pluralelor care se acumuleaza in enumerari pletorice Datorita accelerarii ritmului la nivelul fiecarui vers si a renuntarii la cezura mediana, retorismul poetului, construit mai ales pe paralelisme sinonimice si antonimice, nu devine obositor Zeitatile episodului dacic din Memento mori au fost inlocuite aici de fortele elementare ale naturii, astfel incat asistam la o confruntare intre un contingent uman anonim si vifornita personificata Cel care se distinge acum ca individualitate proeminenta este Mircea, al carui profil este "sculptat" in maniera rond-bosse- "Cand sagetile in valuri, care suiera, se toana si, lovind in fata,-n spate, ca si criratul si gerul, 'Pe pamant lor li se pare ca se naruie tot cerul  Mircea insusi mana-n lupta vijelia-ngpozitoar'e, Care vine, vine, vine, calca totul in piiaoare; Duduind soseau calani ca un zid inalt de suliti’"34 Nimic nu poate infrunta "acea grindin-otelita" care se revarsa "Ca potop ce prapadeste, ca o mare turburata''" Mircea isi asuma destinul Prometeului shelleyan "Sunt titanul, Cel ce din agonia lui facut-a O stavila in calea tiraniei"'5'' Dar, dupa inlantuirea de actiuni survenite in cascada, succesiunea accelerata face loc unui stop-cadru care surprinde o imagine statica a unui fenomen fulgurant "fulger lung inciemenit Maigi neste muntii negri in intregu l asfintit"35 Secventelor tensionate, derulate cu maxima velocitate, le urmeaza o perioada de acalmie — este "tihna fara de grija"3 (secura quies) pe care o invoca si Ovidiu in Ars amandi Andantele este introdus cu multa dibacie, intrucat el este intermezzo-ul liric care asigura trecerea de la "trecutul de ma ш'"333 la prezentul ignobil Ultima parte a poemului pierde elanul vitalist cu care fusese cantat evul mediu romanesc glorios; nu dispare, insa, inflacararea Daca reprezentarea imginativa a razboaielor apocaliptice este acoperita de imprecatia adresata contemporanilor nevolnici ai poetului, titanismul este prezent, totusi, in tonul vibrant cu care se face critica unei realitati penibile Tocmai datorita acestui ton Eminescu reuseste sa nu cada, construind antiteza trecut eroic-prezent las, in ceea ce Edgar Allan Poe numea "erezia didactica", respectiv transformarea poeziei intr-un instrument de educatie Chiar si invocatia vituperanta din final catre o disputata figura a istoriei nationale confirma ardenta implicare emotionala a poetului in demararea procesului infamiei si imposturii Romantic incurabil, Eminescu imbina in scrisul sau satira amara si sfichiuitoare, in traditia lui Juvenal, cu efortul de a regenera amintirea vremurilor eroice revolute Sursa de improspatare a eroismului national raman letopisetele ("in izvoadele batrane pe eroi mai pot sa caut"), chiar daca peste ele s-a asternut signatura temporis Aceeasi revigorare a fibrei virile a neamului o incercasera si N Balcescu ori B P Hasdeu in monografiile lor mai mult sau mai putin romantate Nu este vorba de un analogon cu valente paseiste, ci de utilizarea corpusului de vechi scrieri ca pe un organon cu care sa se poata practica o distinctie clara intre vital si morbid Este, in fond, obiectivul axiologic * * * * * * * 347 348 349 350 351 352 353 M Eminescu, op cit , p 115; idem; ibidem, p 116; Shelley, Prometeu descatusat, p 355; M Eminescu, op cit, p 116; Florilegium ovidianum, traduceri de Grigore Tanasescu, Editura Scripta, Bucuresti, 1996, p 124; M Eminescu, op cit , p 117; 61 pe care si-l propune titanismul unui poet ce nu a intrat niciodata in consonanta cu lasitudinea maximei sol omnibus lucet Motivul titanesc al gloriei militare este intretesut in complexul de motive care sta la baza constructiei poeziei Renuntare (1882) ideea fundamentala a anecdotei dispuse in tipar liric este obtinerea puterii depline, pentru ca, ulterior, ea sa poata fi depusa la picioarele frumoasei adorate Acest modus operandi, am vazut, indeplineste functia unui refren pe parcursul intregii opere poetice a lui Eminescu impresia este ca se da curs imaginativ uneia din propunerile pe care demiurgul le face Luceafarului cu scopul de a-l determina sa ramana semper fidelis rolului sau cosmic si aici iubita va fi numita metaforic "marmura", ea ramanand insensibila la sacrificiul titanului care, precum Moise, este emitator de lumina spirituala (lucem ferrit): "Un geu in omenire, un soare intre regi si rage sa reverse din frunte-a mea coroana"354 355 Scenariul il are ca erou arhetipal, nenumit, pe Tamerlan cel mare, care se revarsa cu hoardele barbare si pitoresti ale Orientului asupra unui Occident devitalizat dupa colosalul efort al romanilor civilizatori: "As vrea sa am pamantul si marea-n jumatatefDe mine sa asculte corabii si armate, De voi clipi cu ochiul, cu mana semn de-oi face Sa-si miste rasaritulpopoarele incoacefSalbaticele oarde sa curga rauri-rauri Din codri rascolite, starnite din pustiuri;  Ca undele de fluviu urmege-ale lor scuturi, lntunece-se-n gare pierdutele-nceputuri’ in comparatie cu Apusul solidificat pana la intepenire, tectonic, - si al carui titan reprezentativ va fi melancolicul Napoleon al ili-lea, aflat in meditatie pe tarmul unei mari metalice, acoperite de "place surrP — Rasaritul dispune de o dinamica fluida, fluviul de popoare avand o origine silvana, misterioasa si inepuizabila ipostazele acvatice se combina cu cele ale luminozitatii fulgurante, ale sclipitorului, peste ele suprapunandu-se simbolul gandirii indoliate, "negrele corabii" ale spiritului titanesc, constient ca se lasa dus de fluxul navalnic al istoriei malefice: "Un rau de scanteiare luceasca lanci si sabii, iar marea se-nspaimante de negrele-mi corabii’ 356 357 358 359 360 Biruitorul este in pericol de a se transforma, la randu-i, in demon: "Son estoc respilendit comme l’oeil du demon"3'1 Shelley prevenise si el cu privire la confiscarea efortului titanic: "Temuta lume-a somnului, a cetii? Asemeni unui nor se pierde gandulfTarat din hau in hau, 'pana ce-l soarbe Adanca giira a furtunii oarbe!’3338 Expansiunea titanesca nu poate sa nu contina si germeni ai demonismului, intrucat fiinta (On) sufera un proces de coruptie (phtora) si anihilare Cantecul de glorie, in descendenta medievalelor chansons de geste, se reveleaza a fi o carmen miserabile Cavalerismul este un refuz al acceptarii inutilitatii incordarii eroice; tensiunea erotica exprimata prin fapte de arme este specifica acelor amours haineux ale lui Theophile Gautier impulsul cuceritor este o modalitate de defulare a durerii iscate de neimplinirea sentimentala — o revolta virtuala urmata de o generozitate absoluta, avand ca efect desfiintarea platonicianului kosmos aisthetos: "Astfel doar as preface durerea-mi fara nume, Degbinul meu din suflet intr-un dezbin de lume’ 339' O grandoare a disperarii, asa cum era cea cantata de Alfred de Musset: "Rien ne nous rends si grands qu’une grande douleur’ (La Muse)3 Din mundana, revolta va deveni metafizica; erosul ratat, transformat in ura, implicand o incalcare (constienta) a legii nescrise (agrcpha nomos) a universului, hybris prin care eroul submineaza orice reconciliere posibila cu divinitatea: "Sa simt ca nu se poate un Dumnegeu sa-mi ierte Cetalile in flacari si tarile deserte " Desi situatia conflictuala tinde sa reveleze anumite similitudini cu cea din Rugaciunea unui dac, diferenta de natura este evidenta: catre sfarsitul vietii sale creatoare, Eminescu se va intoarce spre tema iubirii (evanescente), acordand mai putina atentie contestarii demiurgului ca primum movens al unei istorii demonizate Prin recapitularea 354 M Eminescu, op cit , p 546; 355 ibidem; 356 ibidem; 357 V Hugo, op cit , Le mariage de Roland, ("Spada-i sclipea ca ochiul de demon", trad n ),p 244; 358 Shelley, Prometeu descatusat, Mont Blanc, p 15; 359 M Eminescu, op cit , p 546; 360 in Antologie bilingva de poezie franceza, ("Nimic nu ne face atat de mari precum o mare durere", trad n ), p 112; 62 temelor de tinerete, poetul incearca o recuperare a acelor membra disjecta din care si-ar putea recompune etosul liric in datele lui primordiale Explozia titanica avand drept climax renuntarea la putere si umilirea vointei, are ca obiectiv reinstaurarea iubirii in calitatea ei de summum bonum chiar cu pretul trecerii de la via eminentiae la via negativa ii 9 Agonia titanului Repudierea erosului Rezultatul acestor tribulatii romantice se va face simtit in Oda (in metru antic) (1883), unde ne intampina figura unui titan epuizat de durere, dispus sa treaca prin procesul analgezic al intelectualizarii si glaciatiunii Conceptul antic de theoria, cu intelesul de contemplatie a Binelui cosmic, se refera acum la contemplarea "stelei Singuratatii" iesirea din vis se face sub presiunea extinctiei iminente; moartea, ca iesire din devenire (heraclitiana genesis), trebuie luata in stapanire prin cunoastere: "Nu credeam sa-nvat a muri vreodata; Pururi tanar, infasurat in manta-mi, Ochii mei naltam visatori la steaua Singuratatii"366 Momentul aneantizarii titanului se consuma pe fundalul motivului de natura oximoronica durere-placere (dubletul conceptual antic algos-hedone) Mors insusi, ingerul mortii, ramane o aparitie voluptuoasa, asa cum fusese infatisat inca din timpul poemului Povestea magului calator in stele: "Cand deodata tu rasausi in cale-mi, Suferinta tu, dureros de dulce  Pan-in fund baui voluptatea mortii Nenduratoare"" De fapt, intalnirea cu erosul prilejuieste dezintegrarea personalitatii prin desfiintarea pragului dintre placere si durere Exacerbarea voluptatii conduce, in mod paradoxal, la permanentizarea suferintei Comparatiile mitologice au rolul de a descrie torturile fizice si morale si, totodata, de a le innobila: "Jalnic ard de viu chinuit ca Nessus,  Ori ca Hercul inveninat de haina-i; Focul meu a-l stinge nu pot cu toate Apele marii" Pentru a scapa de aceasta ardere invocau romanticii iubirea nocturna, preludiu al mortii eliberatoare: "Coboara tu Noaptea iubiriifsi da-mi uitarea Ca mai traiesc" (Richard Wagner, Catre luceafar) Dar"visul frumos" de alta data a devenit acum un prilej de supliciu, chinul sufletesc fiind redat cu ajutorul efectelor ignice ce inchipuie o combustie interioara insuportabila Poetul a vrut ca agonia titanului sau sa fie dispusa intr-un halo de o luminozitate incandescenta Este o agonie solara, dar a carei intensitate prevesteste prabusirea apropiata in griul inexpresiv al cenusii Cantul de lebada al titanului se inalta de pe rugul fiintei intr-o tonalitate demna, de o solemnitate clasica, un sermo gravi-i, sublimis, fara nimic strident, nestapanit: "De-al meu propriu vis, mistuit ma vaiet, Pe-al meutrropriu rug, ma tot>esc inflacari  Pot sa mai renviu luminos din elca Pasarea Phoenix?"361 362 363 Stoicismul atitudinii se reflecta si in dorinta de a obtine indiferenta morala (adiaphoron era un concept capital al filosofici Porticului), desprinderea din vraja tiranica a frumusetii care, in fond, declansase marile gesturi titanice ale protagonistilor poemelor eminesciene inainte de a se confunda cu ordinea eterna (aion) si de a deveni incognoscibil (agnostos), fostul luptator solicita reintoarcerea la sinele propriu, regasire a substantei sale prime neimpurificate de stringenta dorintei Este cerinta aristotelica de "purificare a pasiunilor" (uaOapaie rxv naSgpamv) Oda se converteste si ea, asadar, intr-o rugaciune, insa una adresata unei abstractiuni cu incarcatura negativa: nepasarea Asa se face ca, in final, erosul este respins ca un factor de risipire al fiintei titanice, fiinta care, oricum, nu-si poate izola un sens anistoric Parasind in intregime tentatia demonicului, dar nefiind ispitit nici de existenta teoretizanta a geniului, luptatorului nu-i mai ramane decat aleaga extinctia; o extinctie cauzata de inactivitate si de mefienta in posibilitatea de 361 M Eminescu, op cit, p 154; 362 Richard Wagner, Catre Luceafar, trad de ionel Marinescu, in Antologia poeziei romantice germane, p 427; 363 M Eminescu, op cit, p 155; 63 transformare, de umanizare a instantelor de putere: "Piara-mi ochii turburatori din cale,  Vino iar in san, nepasare trista;  Ca sa pot muri linistit, pe mine Mie reda-ma!"364 in concluzie, daca intre ipostazele titanice, demonice si geniale exista suprapuneri evidente, la fel de clara este si separarea lor ulterioara si revenirea la o individualitate proprie care nu sufera transferuri masive de substanta indiferent de ascensiunea in paradisul geniului sau de traversarea infernului demonic, titanul isi va continua periplul lui inconfundabil pana la epuizarea marilor sale disponibilitati energetice Capitolul iii GENiUL iN POEZiA LUi EMiNESCU ‘As i was walking among the fires of hell, delighted with the enjoyments of Genius, which to Angels look like torment and insanity’ (William Blake, Songs of Experience, The Marriage of Heaven and Hell)365 La capatul itinerariului parcurs de titan, si adesea chiar de demon, incep fruntariile genialitatii Geniul este suprema implinire a eroului eminescian, atat sub aspect liric, cat si sub aspect epic Asfintirea credintei in forta spiritului coincide, de aceea, cu retrogradarea geniului la stadiul de demon Ceea ce-l distinge pe poetul roman de marii romantici europeni, insa, este tensiunea inaltarii spre genialitate ca spre cea mai de seama intruchipare a eforturilor umane de desavarsire Pompiliu Constantinescu avea in vedere natura fericita, eudaimonica a poetului "Eminescu nu este un vizionar al viitorului Nu este un poet social, in felul lui Victor Hugo, nu este nici un frenetic al energiei, in felul lui Rimbaud Nu este nici un deschizator de abisuri in sufletul omului, in contradictiile lui intime, in lupta dintre inger si demon, cum este catolicul Baudelaire Eminescu are un sentiment paradiziac al existentei"366 in aceasta privinta, gandirea eminesciana este convergenta cu cea a lui Nikolai Berdiaev, ganditorul rus care considera inchisa epoca de glorie a sfantului, ea fiind succedata de cea a geniului creator; cu deosebirea ca Eminescu, spre apusul efervescentei sale scriitoricesti, este incercat de momente de adanc scepticism cu privire la capacitatea omului de exceptie - evoluand sub specie aeterni -, de a se salva macar in posteritate, daca nu in eternitate Recunoasterea contemporana ii va fi refuzata 364 ibidem; 365 Apud An Anthology of English Literature, The Romantic Age, ("Pe cand umblam prin flacarile iadului, rapit de incantatoarele delicii ale Geniului, care pentru ingeri par chin si nebunie", trad n ), Universitatea din Bucuresti, Bucuresti, 1989,p 41 366 Pompiliu Constantinescu, O catedra Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1987, p 243 64 totalmente insa, asa cum se pronunta si Adam al lui Madach imre, importanta este tentativa depasirii confortului spiritual: "Eu telul stiu ca n-am sa mi-l ajung  Dar nu-i nimic! Ce-i tinta implinita? Sfarsit de lupta, moarte este tinta, Dar vesnica intrecere e viata si insasi lupta-i tinta omenirii"367 Mai mult, felul eminescian de a contura profilul geniului va ajunge sa se desprinda de efigia schopenhaueriana a geniului eliberat de constrangerile vointei si traitor numai sub auspiciile emblematice ale ideilor eterne si imuabile Ganditorul eminescian, care absorbise in sine substanta titaniana si pe cea demonica — treime unipersonalizata sui generis -, va descoperi formula unui alt gen demonic, coborand in regatul Hesperiei, insa abia dupa ce depasise, la modul filosofic, tentatiile pesimismului Fiind rupta orice legatura cu acel carpe rosam al poeziei renascentiste, Eroul paraseste cercul magic al codrului, de fapt o sfera ce inglobeaza aromele teiului — si el o rosa sempiterna — si seninul cristalin al boltii presarate cu luceferi, pentru a se pierde intr-o imensitate de gheata vinetie El devine, asadar, un geniu pustiu, o ruina a excelentei cognitive si imaginative Maretia tragica si-o pastreaza, totusi, datorita faptului ca, asemenea eroilor posedati ai lui Edgar Allan Poe, traieste in mod constient etapele dezintegrarii luciditatii sale Edgar Papu considera chiar ca Eminescu "ii lasa in urma pe toti poetii romantici prin titanismul sau [ ] in al doilea rand el se arata a fi mai mare decit toti prin motivul geniului ce traieste suferind izolat, intr-o regiune de altitudine, deasupra tuturor" Referinta la Luceafar este intarita prin evidentierea sublimitatii ontologice a fiintei superioare: "la Eminescu o asemenea superioritate se vede atribuita unui element natural, in speta unui astru de pe firmament Faptul se integreaza perfect in traditia romaneasca"3 Geniul angajat iubirea de gandire Dintru-inceput, Eminescu celebreaza geniul patriotic, chiar daca deficient sub raportul implinirii artistice La mormantul lui Aron Pumnul (1866) deplange disparitia carturarului bucovinean ce ii pare junelui invatacel ca un "geniu nalt si mare", ca un luceafar ori o "dalba stea" desprinsa din pleiada "auroasa si senina"3 9 a Bucovinei Se confirma, intr-o oarecare masura, observatia lui Matei Calinescu cu privire la contradictia dintre idealul contemplatiei ataraxice, urmarit de geniul in viziune schopenhaueriana, si activismul ganditorului eminescian, la care genialitatea este "o forma sublimata a inadaptabilitatii titanice, cu un sens precis"370 Motivul genialitatii irumpe insa in lirismul eminescian o data cu anul 1867 cand, in Phylosophia copilei, isi face aparitia fecioara meditativa, pentru care "glasul placerii nu face decat sa "cheme gandire^3 si sa transforme stelele in "angeli cu aripi stralucitoare "Legea de a iubi", fara de care "nu e de a trai", este si ea o dura lex daca tinem cont de ambitia fetei de a nu isi pierde eul intr-un supraeu mirific ("De-aceea nu voi ca eu sa fiu: Pala idee-a Dumnezeirei, sota copila a nesimtirei Foc mort ce pare a arde viu3"), ci de a-si gasi egalul cu care sa poata incununa firea omeneasca Este binecunoscutul joc in care anima pleaca in cautarea lui animus: "Ci voi sa-mi caut pe-ntinsa lume O frunte alba sa o desmierd si-n ea gandirea mea sa o pierd", scopul fiind restaurarea unui androgin imperial: "Sa-ncunun capul unui iubit  Cu vise d-aur in rai tesute3"3 Din moment ce motivul iubirii de gandire a fost pus in evidenta, poetul se poate intoarce asupra propriei substante, pentru a-i delimita natura intima de cea comuna, primitiv personalizata ("Oamenii se trec si mor Ca si miile de unde, Ce un suflet le patrunde’"3322) Rezultatul sondarii imprejurimii ontice este ca Numai poetul are capacitatea de a se smulge derularii evenimentiale a istoriei si aceasta datorita calitatilor sale orfic-incantatorii: "Numai poetul, Ca pasari ce 3(3 Madach imre, Tragedia omului, traducere de Octavian Goga, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1983, p 223 3(8 Edgar Papu, Din clasicii nostri, Editura Eminescu, Bucuresti, 1977, p 90 3(9 Mihai Eminescu, Poezii, p 5 330 Matei Calinescu, Titanul si geniul in poezia lui Eminescu, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1964, p 180 331 M Eminescu, op cit , pp 189-190 332 ibidem, p 5(7 (5 zboara Deasupra valurilor, 'Trece peste nemarginirea timpului: in ramurile gandului, Unde pasari ca el Se-ntrec in cantari' Ritmul folclorizant nu reuseste sa camufleze indeajuns autoevaluarea narcisiaca a creatorului, fapt remarcabil "pentru ca drama lui Narcis este preliminara erosului constitutiv"3 inainte de a infrunta avatarurile erosului, tanarul inspirat se confrunta cu acel "geniu negru" al preromantismului, care vine sa-l ispiteasca in intunericul si poetul intunericul il apostrofeaza pe cel ce trece "prin lume strain si efemer, Cu sufletu-n lumina, cu gandurile-n cer", cerandu-i abjurarea obedientei fata de lirismul negru, sepulcral ("Sfarama-n stanca rece a ta nebuna lira") Este un bun prilej pentru bard ca sa-si decline apartenenta la un curent literar monocord si lipsit de virilitate Cel care alesese lira salbatica a lui Heliade se vrea fi un romantic inflacarat de idealurile herderiene Programul sau artistic este cat se poate de limpede: "Voi sa ridic palatul la doua dulci sorori  La Mujica si Drama in dalbe sarbatori" insufletirea aceasta este profund nationala ("Chemand doina romana, a inimelor plangeri’"74), poetul dezicandu-se de Young, Gray, Millevoye sau chiar de Ossian Manifestarea plenara a geniului apolonic ("Tu crezi ca eu degeaba m-am scoborat din stele Purtand pe frunte-mi raza a natiunii mele?"') si exprimarea candida a adeziunii la un program poetic de coloratura patriotica nu elimina, insa, structura duala a geniului romantic — clar-obscurul ubicuu nuanteaza baroc portretul in oglinda pe care si-l face artistul Mult dorita dispunere geometrica a ideilor este perpetuu amenintata de uluitoarea velocitate a proceselor gandirii: "si-n creieri-i alearga de ganduri vijelii Cum ginii se sfarama-n ruinele pustii’"33 in acelasi fel, pentru Adam-Kepler din Tragedia omului: "in slobod zbor se va roti gandirea  Peste molozul vremii blestemate ’"76 Ca meditatia senina a geniului poate esua in agitatia haotica a "giniilor", poetul o presimte inca din Amicului F i (1868), unde descendenta apolonica isi pierde din semnificatie ( "Candela stersei d-argint icoane A lui Apmlon crezului meu") si Mnemosine, mama muzelor, pare a-l parasi pe cantaret: "mintea mi-e seaca, gandul netot, Pustiul arde-n inima-mi beata’"33 Cu trecerea timpului, aceasta spaima a ruinei si a pustiului se va accentua, de unde si necesitatea iubitei serafice, care sa contrabalanseze tangajul la care este supus sufletul poetului: "Te vad adesea frunte senina Ca si gandirea lui Dumnezeu" Cum de cele mai multe ori geniul este nepereche si cum el constituie pentru divinitate o exceptie angoasanta (a se vedea Povestea magului ), singura varianta ramasa va fi retragerea in stele: "Dar daca gandul zilelor mele Se stinse-n mintea lui Dumnezeu  si daca pentru sufletul meu Nu-i loc aicea, ci numai-n stele" si la poetul maghiar mai sus citat corul ingerilor dadea glas vointei divine de status quo: "E inchegata vecinica idee  si facerea si-a 'plasmuit hotar"73 Prezentarea eufemistica a mortii ("Patida-mi umbra in albul munte") si inlocuirea crucii cu lira ("si sa-mi pui lira de capatai"3379), aminteste de Miorita si de ciobanasul care se dorea inmormantat la cap cu trei fluiere din esente diferite si cu sonoritati specifice etosului romanesc Predomina la Eminescu ritualurile pagane de inmormantare, fapt explicabil, daca ne gandim ca titanul gandirii, prin iesirea din timp, nu urca cerurile dantesti pentru a accede in paradisul creat de Dumnezeul crestin, ci se multumeste cu contemplarea libera, neangajata a desavarsirii feminine Ondina este cea care ii insufla poetului un sentiment nedefinit de religiozitate in fata unui univers simetric la modul platonician si dominat de voua "in tine vede-se ca e in ceriure Un Du mnezeu  Purtand simetria si-a ei misterure in gandul sau"3f Contemplarea ideii de frumos nu este un scuzabil proces de evaziune, ci o recapitulare a parcursului istoric al esentelor catre revelatia amanata pentru "plinirea vremii": "idee, Pierduta-ntr-opalidafee Din planul Genezei, ce- 333 S Paleologu-Matta, Eminescu si abisul ontologic, p 45 374 M Eminescu, op cit , p 568 335 ibidem, pp 568-569 376 Madach imre, op cit , p 155 377 M Eminescu, op cit, p 23 338 Madach imre, op cit , p 11 379 M Eminescu, op cit, p 24 380 ibidem, p 203 66 alearga Nentreaga!’"38 La Madach imre intentionalitatea difera, dar tinta vizata — prin adoratia Arhanghelului Gavril — este aceeasi "Te preamarim: idee!" Dematerializarea, golirea de concret a vocabularului poeziei prin ademenirea cuvintelor de pe palierul semantic pe cel al sonurilor, chiar daca ocazionala, favorizeaza indepartarea lui Eminescu de o desueta poetica clasicista "Poetul reinvie umbra anticului Orfeu, - remarca i Negoitescu — ratacind pe tarmul Traciei, unde geme cantandu-si o dementa durere El s-a romanticizat: in loc de a tanji spre coaste sudice, spre luminosii zei olimpici, s-a infratit cu locuitorii Valhalei, cu sotii lui Odin, si prin umbra plutonica ce-l invaluie, prin titanismul sau, se apropie mai mult de mitologia holderliniana decat de cea clasica"3 De altfel, schimbarea de registru la nivelul simbolurilor se face simtita si prin directionarea imaginatiei artistice catre un pol ideatic suplimentar: "Adevarul vrajitor" Acum isi face aparitia si imaginea lebedei ce soarbe din "lacul inghetat" in timp ce asculta suspinul lirei "parta-n stanca lume"" Temeritatea investigatiei poetice presupune, insa, o dereglare tragica a structurii cristaline a gandirii Argonautul ce se incumeta a traversa sfera stelelor fixe (a ideilor platonice) ajunge "ca un fulgerfara tinta, Ca un cap fara genii"8’ Prezenta nemediata a adevarului destrama acel "voluptuos joc cu icoane si cu glasuri tremurate Strai de purpura si aur peste tarana cea grea", cum va fi definita poezia in Epigonii Goetheana alaturare a poeziei si adevarului nu-i este fasta si lui Eminescu, la care imaginarul devanseaza descriptivul Madach imre il infatisa pe Dumnezeu insusi ca poet: "Spre slava ta ai scris o poegie"; demiurgie poetica careia i se opune Lucifer: "si n-ai simtit ca faurirea mintii De-un haos ti-e puternic priponita, Ce-i stavilar oricarei firi pe lume? 'Eu, Lucifer, sunt stavila eterna, Eu intruparea vesnicei tagade!" 38' Catusele luciditatii sufoca, in acest caz, vitalitatea inchipuirii si o sleiesc: "O minte pustie, nebuna si dulce descant  Pe coarde de-argint, Cand palida mea nebunie invie"36 Din nou se prefigureaza, cosmaresc, finalul de la Scrisoarea iV ori, in expresie gigantesc-hugoliana: "Sa reverie etait unpoids sur  'univers"381 382 383 384 385 386 387 388 (La rose de l’infante) iii 2 Vizionarismul si reabilitarea feericului Geniul serafic La 1870 Eminescu patrunde intr-un timp al trairii mediate, intr-o durata literara Cufundarea in fantana trecutului — formula apartinand lui Thomas Mann — il ajuta pe poet sa se auto-inteleaga, in calitate de om si scriitor, prin raportare la trecut si prezent ca traire livresca Veacul simtirii poetice, "cu ipvoave-ale gandirii si cu rauri de cantari", s-a incheiat, facand loc unui Saeculum al faptei artistice, al scriiturii dezinvolte cu privire la principiile sau la entuziasmul moral Geniul tipic pentru perioada revoluta era Muresanu, poeta vates tragandu-si seva din ritmurile naturale si investind poezia cu prestigiu mitic Bardul initiat, oficiant al misterelor lirei, media intre zeita istoriei si popor: "Preot desteptarii noastre, semnelor vremii profet" Poetii-profeti cultivau o ars poetica intemeiata pe sapienta si mai putin pe esteticul amoral: "Cu-a ei candela de aur palida intelepciune, Cu gambirea ei regala, ca o stea ce nu apune" De aici si consonanta dintre sufletul universal si cel individual: "Sufletul vostru: un inger', inima voastra: o Ы"Ъ33; de aici si preferinta pentru modul mimetic superior, credinta ca arta innobileaza realul: "Ochiul vostru vedea-n lume de icoane un palat" Ceea ce ii lipseste poetului modern este in primul rand vizionarismul, capacitatea de a transfigura realul, asa cum stiau — sustine tanarul Eminescu — generatiile anterioare: "Ramaneti dara cu bine, sante firi vigionare, Ce faceati valul sa cante, ce puneati steaua sa gboare"" Noua poezie ar fi ingreunata de 381 ibidem, p 204 382 Madach imre, op cit , p 13 383 ion Negoitescu, Poezia lui Eminescu, p 48 384 M Eminescu, op cit , p 205 385 Madach imre, op cit , pp 15-16 386 ibidem, p 207 387 Victor Hugo, Les plus beaux poemes, ("Reveria sa - povara peste univers", trad n ), Editions Jean Claude- Lattes, Paris, 1987, p 316 388 M Eminescu, op cit , pp 27-29 67 prozaism, de apelul obstinat la modul mimetic inferior: "Noi reducem tot la pravul azi in noi, mani in   ->389 ruina Bineinteles, insasi personalitatea lirica a lui Eminescu contrazice afirmatiile privitoare la mediocritatea spiritului noii generatii din cultura romana si, in acest sens, vizionarismul si sublimarea naturii prin arta sunt reprezentate cu stralucire in fragmentul Egipetul (1871) Tot aici vom descoperi notabile implicatii ale genialitatii puse in evidenta de un decor de o fastuozitate demonica Memfis este reprezentarea concreta a unui intelect suprafiresc: "Mur pe mur, stanca pe stanca, o cetate de giganti - Sunt gandiri arhitectonici de-o grozava maretie!" De altfel, metropola antica pare un fenomen rasarit dintr-o misterioasa combustie naturala, "din visarile pustiei, Din nisipuri argintoase in miscarea vijeliei, Ca un gand al marii sfinte, reflectat de cerul cald  s-aruncat in departare’690 D Popovici remarca un fapt curios, anume ca "Eminescu va ajunge sa creeze in anumite momente un cadru de proportii titaniene fara sa cuprinda intr-insul pe titan sau pe geniu; el va ajunge sa dea sentimentelor sale tensiunea inalta a sentimentelor titaniene, fara ca ele sa fie motivate de o actiune obiectiva de proportii titaniene"389 390 391 392 393 394 Egipetul contine un personaj de statura titanesca, regele-mag, judecatorul rautatii veacului si detinatorul formulelor magice a caror citire intoarsa declanseaza diluviul de nisip Asa cum s-a observat in diverse studii eminesciene, intre gandire si visare poate fi pus semnul egal Ceea ce ar fi de precizat este ca, daca gandirea este apanajul umanitatii elevate, visarea este capacitatea compensatorie si subtila a naturii de a se transfigura din interior Daca "umbra gandurilor regii se arunca-ntunecal", visurile piramidei, grandoarea Nilului, a desertului si a noptii "se unesc sa-mbrace mandru veche-acea imparatie, Sa invie in deserturi sir de visuri ce te mini"v>9 Fata de gandirea posomorata, acuzatoare, visarea se protejeaza prin reabilitarea feericului; bunaoara acest paralelism intre visul frumos al marii si cel al boltii ceresti: "Noaptea-i clara, luminoasa, Undele viseaza spume, cerurile-nsira nori" Razele lunii nu fac decat sa potenteze forta visului de a absorbi componentele realului, eliminate din spatiu si din timp Cand "sufletul viseaza toat-istoua straveche"" clipocitul undelor devine o prorocire, iar desertul se transforma miraculos: "s-atunci Memfis se inalta, argintos gand al pustiei"0 — gloria rediviva Psyche preia, astfel, rolul de organ al rememorarii dimensiunii temporale fericite, drogul care permite reactivarea centrului visarii-gandirii fiind lumina selenara De fapt timpul si spatiul cumuleaza, la Eminescu, atributele genialitatii, cele doua forme ale intuitiei, in limbaj kantian, fiind responsabile cu reintegrarea umanitatii ratacite in perimetrul strict al intentionalitatii divine Spatiul si timpul pot fi considerate angrenaje de baza ale memoriei universale Fara "mintea secolilor lungi, greoi" si fara "muntii de vecinicig anduri ridicand A lor trufasa frunte catre cer" nu s-ar auzi decat acele "multimipestrite Deganduri trecatoare" care "cantand, vuind, certandu-se" se indreapta catre "orasul  Uitarii, ingropat de vecinicie""0 (O, te-nsenina, intuneric rece ) Distinctia subtila ganduri efemere — ganduri sempiterne, avertizeaza asupra unei gandiri de rang secund al carei obiect este imediatul si care nu comporta consecinte majore O gandire virusata, mai exact, ce anunta dechiderea unei ere demonice, era ce submineaza valorile si face superflua existenta geniului in felul acesta isi face aparitia tentatia absorbtiei celeste, ca la Mickiewicz: "Cugetu-mi zboara tasnind spre albastrul eter, Mai sus, tot mai sus, pana-npiscuri de cer  Cum isi infige acul albina, si cu el inima si-o strapunge,- asa si eu, la fel, Pe-a cugetului urme suind necontenit, Sufletul meu in cerul inalt mi l-am topit!" (Farys)395 389 ibidem, pp 29-30 390 ibidem, p 35 391 D Popovici, Poezia lui Eminescu, p 305 392 M Eminescu, op cit , p 36 393 ibidem, pp 36-37 394 ibidem, pp 246-247 395 Adam Mickiewicz, Poezii, traducere de Vlaicu Birna, Miron Radu-Paraschivescu, Virgil Teodorescu, E S P L A , Bucuresti, 1957, p 61 68 Personajele mitologiei eminesciene au functia de a intretine magia universului poetic, amenintata cu disparitia din cauza epuizarii liantului cosmic, iubirea Miradoniz arunca pe pamant o floare ca o "gandire de aud", in timp ce eterul inchipuie pe bolta contururi desavarsite, clasice: "Acolo un nor se nalta sfant si sur, Se-ncheaga, se formeaza — ncremeneste, Devine-un templu grec si plin de umbra  Columnelor ce-l inconjor — si prin columne Trece argintoasa cate-o raga a lunei’ Gestul lui Miradoniz are semnificatia unui memento, reamintire a existentei unui paradis retras in illo tempore, existenta amenintata de spectrul cenusiu al uitarii Greierii care "canta ca orologii aruncate-n iarba" cronometreaza scurgerea timpului profan la capatul careia se va intra intr-un timp sacru sau in nefiinta Problema care se cere rezolvata este identificarea neintarziata a formelor universale ale gandirii "ca imagini etern disimulate in sufletul uman"396 397 398 399 400 401 402 Criza temporala pe care o traverseaza realul in urcusul sau catre feeric, face ca geniul eminescian sa traiasca momente de intensa nervozitate: "un tarai, pe canturi, cu capul in joc, Cu clipa gandirei se-ntrece’"’" Rolul sau dublu, de receptacul al imaginii paradisului pierdut si de accelerator al ritmului in care evolueaza mentalul colectiv, il condamna la o indoita alienare: una fata de sinele sau si alta fata de anturajul uman mediocru Sufletul sau se desfata intr-o beatitudine orfica: "ganduripalide din visuri dalbe" se inlantuie precum "zilelepoeticjune A idealului" si pornesc o hora a menadelor Orfeu se lasa in voia extazului: "Pieptul de dor, fruntea de ganduri ti-e plina’"300, in timp ce tumultul realitatii obiective ii mai atinge auzul doar ca un Eco Cantecul care "trebuie sa exprime anarhia cosmica, libertatea, ritmul tainic al elementelor si deci fulgerarile durerii lumii"41 este, la 1872, acoperit de armoniile serafice din inima tanara a geniului iii 3 O arspoetica titanica Valhala apolonica Extazul este insa o stare de gratie, o exceptie sublima in Odin si poetul, poem elaborat in acelasi an ca si Eco, Orfeu devine bardul crispat de durere ("durerea mea adanca S-o lustruiesc in rime si-n cadente’"0022) Se intrevede o noua conceptie despre sursa inspiratiei: in locul sursei eudaimonice vom avea de acum inainte suferinta ca izvor al cantului poetic Sa insemne aceasta o secatuire, o diminuare a cromatismului din melosul eminescian, asa cum pretinde i Negoitescu: "Era drumul lui Eminescu: de la mitos la magie si de la magie la virtuozitate, adica de la mitosul neantului la neantul verbal"403 404? Nicidecum, daca luam in consideratie efectele poetice ale durerii: "fairiul De foc al gandurilor mele mari  Sa curga-n volbura de aur- pe picioare  De stanci batrane, intr-o limba aspra Si veche — insa clara si inalta’ Chinul sufletesc se cere exprimat in cuvinte si bardul isi pune problema capacitatii cuvantului de a surprinde esenta framantarilor sale Asadar, o adancire a perspectivei artistice; adancire ce nu slabeste incordarea metafizica in sensul acesta avertiza si Giosue Carducci: "La pupa, drept, doar geniul meu vegheaza Si cer si mare, intelindu-si cantul, Pe cand scrasnesc catargele si vantul’' (ciclul de poeme Juvenilia) Cel care se pronunta pentru aequa anima va fi Odin, sustinatorul unei estetici clasiciste: "nu crede ca-n furtuna, in durere, in arderea unei paduri batrane, in arderea si-amestecul hidos Al gandurilor unui neferice E frumusetea Nu - in seninul,  n linistea adanca sufleteasca, Acolo vei gasi adevarata, 'Unica frumusete   Cel care nu are acces la un asemenea tipar al frumusetii nici nu poate fi ingaduit in palatul zeilor nordici, de fapt un templu "cu lungi coloane de zapada, cu-arcuri De neaua alba, ca argint 396 ibidem, pp 253-254 397 S Paleologu-Matta, op cit , p 97 398 M Eminescu, op cit , p 255 399 ibidem, p 257 400 ibidem, p 260 401 i Negoitescu, op cit , p 50 402 M Eminescu, op cit , p 262 403 i Negoitescu, op cit , p 165 404 Giosue Carducci, Scrieri alese, traducere de Tudor George si Barbu Solacolu, Editura pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1964, p 9 69 din Ophir" printre ale carui coloane "suspenda lampe mari ca niste albe li ine"'"0 Spiritul Valhalei se vadeste a fi mostenitorul ordinii si echilibrului romane, spirit pe care-l invoca si tumultuosul V Hugo in Les contemplations: "Dieu, dans l’immensiteformidable de l’ordre"405 406 407 408 (Je payai le pecheur, 1885) Dar peregrinului nu-i este dat, asemenea zeului suprem — care este aysvqiiov ("ceea ce este nezidit", gr ) si aysvvqnov ("ceea ce nu s-a nascut", gr )4 -, sa se ridice in mod nemijlocit la contemplatia dezinteresata Mijlocul detasarii, al catharsis-u ui va fi, ca si in cazul lui Dionis, iubirea Cea care smulge sufletul bardului din incrancenarea impotriva unei lumi mediocre si nevertebrate moral este muza-seraf, aceeasi din Povestea magului , care, "ca un margaritar topit din visul Marii intregi’, reda stralucirea fruntii geniale Luceafarul feminin, inchipuire a marii sfinte, elibereaza geniul prin forta amorului platonic, aducand erosul neptunic-terestru la puritatea eterului: "Cum universu-n stele iubeste noaptea clara, Cu toate-a mele ganduri astfel eu te-am iubit" Regenerarea imaginatiei il investeste pe bard cu puteri sacerdotale si imperiale Fruntea sa devine o oglinda magica ce focalizeaza in centrul ei armonia cosmica inefabila si o retransmite microcosmosului uman: "si-n fruntea mea, oglinda a lumilor uenine, Aveam gandiri de preot si-aveam puteri de regi" Zoe Dumitrescu-Busulenga aseza in mod exact poemul Catalinei si al lui Hyperion in cadrul paradigmei creatiei lui Eminescu: "Sinteza epica, lirica si filozofica, Luceafarul incheie, chivot tainic cu multe chei, grandioasa opera eminesciana"4"9 Cum universu-n stele reuseste sa surprinda, insa, scurta reverberatie a grandiosului in constructia lirico-metafizica si scindarea relatiei sinergice dintre inima si frunte: "Astazi inima-mi este o radacin-uscata, Gandirea mea o toamna ca gandul unui mort, Sunt ca un imperator cu fruntea devastata: De mult nu stiu nimic de imperiul ce-l port"410 411 412 413 414 iii 4 Demonul visator Creierul matrice ipostazele debusolarii intelectuale, conjugate cu cele ale viziunii glorioase, constituie, de asemenea, substanta multor poeme datate in 1873 inger si demon aduce in prim-plan figura demonului visator, imagine cristica sui-genens: "Cufundat in intuneric, lang-o cruce marmurita,  ntr-o umbra neagra, deasa, ca un demon El vegheaza, Coatele pe bratul crucii le destinde si le-acagaC Ochii afundati in capu-i, fruntea trista si-ncretita"44 Demonul, agent al actiunii subversive, imprumuta mult din profilul spiritual al geniului, dar si din acela al titanului: "Ah! acele ganduri toate indreptate contra lumei, Contra legilor ce-s scrise, contra ordinii-imbracate cu-a lui Dumnezeu numire" Demonul-titan-geniu se ridica impotriva traditiei: "Elpregentul il rascoala cu-a gandirilor lui faima  Contra tot ce gramadira veacuri lungi si frunti marete", manipuland masele prin forta sa mintala: "in inimi pustiite samana gandiri rebele’"401 si la V Hugo geniul-titan fascina poporul prin aparitia sa misterioasa, romanticul francez realizand, in La legede des siecles, un portret inedit al omului de actiune: "Le pieupile en leur presence avait l’inquietude De la la foule devant la pale solitude; Car on apeur de ceux qui marchent en songeanC' (Les chevaliers errants) Ceea ce distinge demonul eminescian de geniu, dar nu si de titan, este un revolutionarism social funciar; instigatorul din inger si demon este o sinteza intre Robespierre si Saint-Just, un fanatic lucid: "fruntea-i apra-adanca, increlita, Parea ca o noapte neagra de furtune-acoperita" La fel ca si in Odin si poetul, sufletul bantuit al demonului noocrat ("Cu gandirile-mi rebele contra cerului deschid"4 ) se mantuie cu ajutorul dragostei angelice Natura complexa, eroul 405 M Eminescu, op cit , p 266 406 Victor Hugo, op cit , ("Dumnezeu, in formidabila imensitate a ordinii", trad n ), p, 223 407 Sf ioan Damaschin, Despre credinta ortodoxa, Ed Parohiei Valea Plopului, 2000, p 12 408 M Eminescu, op cit , p 576 409 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu-Cultura si Creatie, Editura Eminescu, Bucuresti, 1976, p 106 410 M Eminescu, op cit , p 577; 411 ibidem, p 41; 412 ibidem, pp 42-43; 413 V Hugo, op cit , ("Poporul in prezenta lor avea nelinistea   Gloatei inaintea palidei solitudini,   Caci ne e teama decei care pasesc visand", trad n ), p 253; 414 ibidem, p 43; 70 eminescian sintetizeaza caracteristicile celor trei ipostaze liric-ontologice, reliefand, simultan sau succesiv, componentele personalitatii sale trinitare De aici si ineditele suprapuneri de fatum pe care le semnala D Popovici: "Asemenea geniului, titanul lui Eminescu isi incheie cariera in izolare; asemenea titanului, geniul sau evolueaza in perspective infinite"415 416 417 418 Prezenta geniului in Floare albastra coincide cu o de-naturalizare a ambientului: "iar te-ai cufundat in stele si in nori si-n ceruri nalteifDe nu m-ai uita incalte, Sufletul vietii mele"21 si cu o absorbtie a substantei cosmice de catre creierul-matrice: "rauri in soare Gramadesti-n a ta gandire si campiile Asire si intunecata mare’"41 Mentalul poetului tinde sa devina un composito monstruoso dominat de ceea ce Edgar Papu denumea categoria departelui ("Nu cata in dlpartare Fericirea ta, iubite!") Categoria aproapelui, in schimb, - codrul secular si feeric — sufera un proces de de-realizare atata timp cat nu mai constituie obiectul contemplatiei metafizice iii 5 Paradisul selenar barochist Perspectiva marianica Contemplatia estetica prinde contur abia Daca treci raul Selenei, intr-o lume mirifica -un paradis selenar barochist — ce are in centru palatul zeitei lunare Palatul-templu, simbol al regalitatii sacralizate, sta marturie, prin arhitectura sa fabuloasa, dar strict geometrica, pentru incomparabilul ingegno al Hecatei: "Mare-i, cu zece intrari, la care duc scari inaltate si cerdacuri in aer — tinut de-argintoase columne  si in trei caturi se nalta palatul cu mii de ferestre Mari si boltite prin care patrunde-o lumina albastra;  si prin bolti de ferestre se vad argintoase coloane, Muri cu oglinzi de diamant, ce lucesc mai clare ca piua"'21 Arhitecturizarea peisajului, culminand cu descrierea castelului de basm, rasarit parca din simbioza dintre luminozitate si vegetatie, vine in sprijinul "pendularii simbolurilor universale"419 420 421 422 423, care face ca viziunile eminesciene sa beneficieze de o arguteppa ("subtilitate") baroca Jocul dintre "l’etre et le paraitre" capata noi semnificatii in Adanca mare , efectele scontate fiind asigurate de perspectiva anamorfotica creata de planul intermediar al oglinzii: "Adanca mare sub a lunei fata, inseninata de-a ei blonda rapa, O lume-ntreaga-n fundul ei viseapa  si stele poarta pe oglinda-i creata' Particularitatea sufletului marin —cuprinzatorul panteism eminescian asigura translatia datelor antropologice asupra formelor de relief — consta intr-o dualitate feminina: armonie orfic-pitagoreica — rabufnire instinctuala: "Api un diluviu, maine-o murmuire, O armonie, care capat n-an - Asfel e-a ei intunecatafire, 'Astfel e sujletu-n antica mare"22' Regimul oniric va fi acompaniat de arpegiile unui melos ce incheaga componentele universului liric; precum la Baudelaire: "Ea musique souvent meprrend comme une mer!  Vers mapale istoile’22 (La Musique) Drama lui Rimbaud nu se face simtita aici: "La musique savante manque a notre desin (Conte) O arfa pe-un mormant (1873) evidentiaza relatia creator — muza ("Prin gandurile-mi triste si negre treci frumoasa"42") si influenta covarsitoare a iubirii asupra sufletului care emite arta Femeia este infatisata intr-o perspectiva marianica ("Deasuprafruntei tale e-un mandru cerc de stele - Asfel treci tu, copila, faptura mintii mele") inconjurata totodata de o aura poetica ("Sunt versurile mele Ce-ocupa a ta minte de murmurepi visand?") Nu este vorba de un procedeu alegoric prin care se efectueaza o captatio benevolentiae, pioasa reverenta in fata unei abstractiuni, ci o repetata tentativa de mitizare a 415 D Popovici, op cit , p 305; 416 M Eminescu, op cit , p 44; 417 ibidem, p 46 418 ibidem, p 341 419 Marin Mincu, Mihai Eminescu - Luceafarul, Editura Albatros, Bucuresti, 1978, p LXXX 420 M Eminescu, op cit , p 342 421 Charles Baudelaire, Les fleurs du mal, ("Adesea muzica ma poarta ca un val! Catre palida-mi stea", trad n ), Editions Jean Claude Lattes, Paris, 1987, p 174 422 Arthur Rimbaud, illuminations, ("Muzica savanta lipseste dorintei noastre", trad n ), New Directions Publishing, New york, 1957, p 18 423 M Eminescu, op cit , p 346 71 dragostei-inspiratoare, caci "in raport cu alegoria si simbolul, mitul prezinta gradul cel mai inalt de polisemie"4 A iubi prin gandire si creatie devine principiul de baza al mitologiei eminesciene, a iubi "c-un rai intreg de visuri, cerimea instelata De cugetari inalte"45 Motivul preromantic, de factura ossianesca, al harfei transformate in simbol funerar, se imbogateste la romanticul tardiv roman cu valente imprevizibile "Muzolatria" eminesciana nu echivaleaza, insa, cu o incurajare a manierei, a sablonului in arta iii 6 Ars poetica - benefica falie dintre praxis si theoria Cezarul-geniu Dispunerea antitetica a credintei simple fata de artificiul artistic este efectuata in Dumnezeu si om, poem care demasca superficialitatea intelectuala a contemporanilor ("Agi gandirea se aprinde ca si focul cel de paid") si condamna divortul dintre poezie si religie Printre multiplele fatete ale geniului: Hyperion, Narcis, Orfeu, Printul, se afla inclusa si cea a lui lisus Hristos: "tu, Christoase,- o ieroglifa stai cu fruntea amarata" Negandu-se natura divina a lui Hristos se neaga si existenta unei componente divine a artei Consecinta va fi o diminuare a inspiratiei si hipertrofierea manierei Cadrul polemicii este acelasi cu cel din Epigonii: puritatea creatorului ("sufletul cel vergin") facea posibila o arta a sugestiei care incuraja imaginatia in defavoarea unui decorativism aservit ochiului: "Era vremi acelea, Doamne, cand gravura grosolana  Ajuta numai al mintii zbor de foc cutezator Este, in fond, dilema proprie geniului eminescian: enuntarea principiilor unei arte daca nu abstract-ermetice, atunci cel putin stilizate in vederea decantarii adevarului — obsesie platonica -, principii contrazise de fastuoasele desfasurari ale regiei stilistice din poeme ca Memento Mori, Povestea magului , Miradoniz, Calin (File de poveste) etc Poetica pasoptista a declarativului discursiv, a comparatiei si alegoriei ce surclaseaza metafora, a lirismului prevazut cu armatura logica solida va fi cel mai adesea contrazisa de "Saturnul poeziei lirice romanesti" Fara aceasta falie intre theoria si praxis, Eminescu nu ar fi putut deveni "Saturnul nesaturat ce-si inghite odrasla; [ ] copacul urias sub care iarba ingalbeneste din lipsa sevei"424 425 426 427 428 429 La acest punct al existentei sale lirice, Eminescu este mai cu seama subjugat de figura imperatorului, cum va fi cazul in Glasul marii Un imperator sui-generis, insa, la care predomina mai putin insemnele gloriei militare, cat cele ale grandorii intelectuale: "Numai singur asupra lumei in pace, Nepasator tamaii si laudei voastre, invaluit in maiestatea taceiei Sta-mpeiatonil   Ve^-l atins de umbra igandirilor regiil Vorba-i va sa fie o raza-n lumefOrele lui sunt isvoare la anii istoriei, Salve-imperatorl’ Tonul il anunta pe cel din Oda in metru antic, dar cultivarea mitului prin excelenta romantic al lui Napoleon si desfasurarea imensitatilor oceanice anticipeaza prezenta imparatului-filosof din imparat si proletar Cezarului "incline du cote du myst'ere"45, care "trece palid, in ganduri adancit"430 431 (imparat si proletar), ii este caracteristica luciditatea Tipologia eminesciana a geniului prevede visarea melancolica dar si justa apreciere a inechitatilor sociale Detinatorul puterii pare adeseori el insusi prins in intricate raporturi de dependenta Apoi, cezarul-geniu cumuleaza o intreaga serie de atributii demiurgice, ceea ce-l face partas si la soarta tragica, prin izolare, a demiurgului si-l obliga la interpretari faustice: "Din semne talc aleii si scutur’"'3 "Daca in prima etapa a creatiei eminesciene — nota ioana Em Petrescu — divinul lua forma demiurgului platonician, daca in cea de-a doua etapa demiurgul se demonizeaza, devenind sinonim cu schopenhaueriana vointa de a fi si excluzind (ca-n Muresanu) posibilitatea mortii, in a treia etapa functia 424 George Munteanu, istoria literaturii romane Epoca marilor clasici, vol i, Editura Porto-Franco, Galati, 1994, p 335 425 M Eminescu, op cit , p 346 426 ibidem, pp 348-350 427 Eugen Lovinescu, Critice, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1979, p 125 428 M Eminescu, op cit , p 353 429 V Hugo, op cit , Veni, vidi, vixi (1848), p 214 430 ibidem, p 50 431 Johann Wolfgang Goethe, Faust, traducere de Lucian Blaga, E S P L A , Bucuresti, 1955 p 484 72 demiurgului si-o asuma moartea sau nefiinta"432 433 434 435 Vointa de a fi, care subsumeaza si vointa de putere, nu exclude perceperea failibilitatii umane, de unde si finetea diagnosticului psihologic: "Zambirea lui desteapta, adanca si tacuta, Privirea-i ce citeste in suflete-omenesti" Din "naltimea-i solitara" unde troneaza "marirea-i radioasa", Cezarul manipuleaza masele populare, considerate numai sub aspectul de "cauza-ntunecoasa De rasturnari marete"" Dialectica istorica, avand la baza principiul egoismului, nu cultiva iluzii de nici o parte a baricadei; plebea isi disimuleaza sperantele de libertate sub o masca sceptica ("Cu ale voastre umbre nimic crezatoare^ Cu zambetu-va rece, de mila parasit  Cu mintea de dreptate si bine razatoare""), in timp de imparatul isi asteapta caderea complacandu-se in ipostaza de "varf mandru al celor ce apasa" Adevarata revelatie a intelesului adanc o va avea Cezarul detronat cand, pe malul marii mineralizate ("Scnteie marea lina si placele ei sure Se misc una pe alta ca paturi de cristal") si aflate sub lumina Hecatei, are viziunea decrepitului rege Lear ("Cununa cea de paie ii atarna uscata"), simbol al falimentului regalitatii sacre: "i se deschide-n minte tot sensul din tablouri  A vietii sclipitoare" Din fundal razbate melopeea acelui Chorus mysticus din Faust al lui Goethe: "Tot ce-i vremelnic E numai simbol’"4' Odiseea umanitatii isi vadeste inadecvarea la telosul divin ("BatranulDemiurgos se opinteste-n vani") si complezenta fata de destinatiile nesemnificative: "Al lumii-ntregul sambur, dorinta-i si marirea"" in vastul theatrum mundi se manifesta simptome ale absurdului, regia spectacolului fiind redusa la o "zvarlire hazardata: in veci aceleasi doruri mascate cu-alta haina" Concluzia o prevesteste pe cea a Glossei, prin pesimismul ei depasind sentinta baroca la vida es sueno Nu numai ca viata este translatata in planul irealului, dar ea mai este visata si de nefiinta: "Ca vis almortii-eterne e viata lumii-ntregil" O "eterna alergare"43", asadar, un proiect dezirabil propus in mod inconstient de o entitate negativa ideea genialitatii ca instinct al divinului ("instinkt des Gottlichen"436 437 438 439) este reluata, sub o alta forma, de proletarul care cere distrugerea artei mostenitoare a morfologiei antice, atatatoare a simturilor prin tentativa de a reproduce frumusetea trupeasca: "Sfarmati statuia goala a Venerei antice, Ardeti acele panze cu corpuri de ninsori" in plus, frumusetea opulenta, explicita este impura din cauza ca a fost creata la comanda celor care s-au imbogatit prin tiranie: "Sfarmati palate, tempile, ce crimele ascund, Zvarliti statui de tirani in foc sa curga lava" Proletarul transformat in tribun se pronunta pentru o arta abstracta, epurata de patimi si incarcata de semnificatie divina: "Ziditi din darmature gigantici 'piramide Ca un memento mori pe al istoriei pan; Aceasta este arta ce su ldu-ti deschidefXainbea veaniciei, nu corpul gol ce rade’"4 Un crez complet diferit de cel al lui Baudelaire care, impenitent, inalta un Hymne a la beaute, fie aceasta de sorginte celesta sau demonica: " Viens-tu du cielprofond ou sors-tu de l’abimefO Beautei ton legard, infernal et divin, Verse confusement le bienfait et le crime [ ] Sors-tu dugouffre noir ou descends-tu des astresA" Cum reformularea continutului si a formei obiectului cu relevanta estetica ramane un ideal, eroul eminescian pleaca in cautarea seherazadei (1874) Cautarea va incepe cu o rememorare a periplului eului poetic vesnic itinerant: de la "mari de nord, in hale lungi si sure"", unde AAordulfrig durerea-mi calda stins-a"4 si unde "titanismul se substituie ( ) imensitatii durerii, ce 432 ioana Em Petrescu, Eminescu Modele cosmologice si viziune poetica, Editura Minerva, Bucuresti, 1978, p 189 433 M Eminescu, op cit , pp 50-52 434 J W Goethe, op cit , p 543 435 ibidem, pp 52-53 436 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu si romantismul german, Editura Eminescu, Bucuresti, 1986, p 88 437 M Eminescu, op cit , p 49 438 Charles Baudelaire, op cit , ("Cobori din profunzimile ceresti ori te inalti din abis, O Frumusete! privirea ta, infernala si divina, Revarsa fara noima si binele si crima | ,| Te ridici neagra prapastie sau descinzi din astre?", trad n ), p 62 439 M Eminescu, op cit , p 360 73 devine desperat creatoare"440, pana in sudul "und-insule caglastre Gigantici se ridic din sfanta mare, Cu-ostiri de flori, semanaturi de astre’ tinta calatoriei nu se confunda cu empireul baudelairian: "L4 tout n’est au’ordre et beaute, Luxe, calme et voluptrn (L’invitation au voyage), caci "idealismul magic-poetic al somnului eminescian" se intretese cu "idealismul orfic-muzical", somnia devenind o "plangere uranica"4 Plecat in cautarea sublimului, sufletul poetic se inaripeaza orfic ("ti si-a imflat eterna mea cantare Arfele de para-n cer pornitefPan-am pierdut pamantu-n departare") pana la a se infiora de propria temeritate si a se indoi cu privire la mesajul providential al misiunii sale: "De unde-albastre scandure-s urnite  De ganduri negre-i grea antica-mi nava: Nu stiu pe vane cai-s ori menite?’ "Aripa imflata" si "onirotehnica zborului" — in formularea Elenei Tacciu — nu elimina frica, fireasca la o varsta atat de tanara, de ratare a sensului privilegiat si plenar: " Viata mea-i ca lanul de otava: E seasa far-adancsi inaltime" (imagine care vesteste "golgota seasa" a lui T Arghezi) Asa cum il vedea ion Negoitescu, Orfeu "e geniul deznadejdii, purtand cununa voluptatii mortii, muzica lui e intonare funebra"444; alegoria apusului luciditatii este extrem de plastica: " Corabiei apusene grea de g anduri Sinistre — eu pe valuri ii dau driimidf Franta de stanci se risipecte-n scanduri’ Nu trebuie sa se uite ca natura sintetica a eroului liric eminescian nu-l inglobeaza numai pe Orfeu, ci si pe Hyperion, argonautul pe intinderile astrale Nu este vorba, deci, de o sinucidere spirituala, ci de o detasare de gandirea asupra mundanului: "Las pe-altii sa zideasca din ruine Zidiri de-o zi pe rabdatoarea spata A vechiului pamant, ce nu-i de mine""4 Afirmatia esentiala — "Eu adevar nu cat — ci-ntelepciune" — vine in sprijinul unei cunoasteri ezoterice, traditionale, in defavoarea cunoasterii exoterice, exacte, dar lipsita de concluzii asupra esentei umanului Atingerea sursei primordiale, cauza, era si ambitia geniului goetheean: "Launtric sa cunosc prin ce se tine luiiieisidfSa vad puterile Semintele a toate sa le stiu  Sa nu-mi incurc printre cuvinte mersul’" stiinta singura nu poate acorda in mod corect lira sufletului: "Caci mintea cea de-ntelepciunegoala, Oricat de multe adevaruri stire-ar, izvor de amarare-i si de boala’ Sursa intelepciunii este identificata in traditia culturala orientala, in timp ce contemporaneitatea occidentala este complet irelevanta in acest sens: "Usor trage prezentul la cantarul intelepciunii si ea-i fericirea  Cu-a rasaritului averi samarul eu mi-l incarc — cu-a lui gandiri gandirea"" "De o grandoare plutonic-fumeganda — se inflacara i Negoitescu -, viziunea geniilor e insasi geologia spiritului"445 446 447 448 449 450, geologie reflectata in toposul fruntii alpestre: "Din codri-adanci, ce inmormanta muntii,  Ce-abia si-arat a lor cap in ninsoare, Urcand in negre stanci diadema fruntii" Viziunea cerebralitatii peisagistice va fi apoi transferata si asupra decoratiei din salile seherazadei: "Cu umbre moi a g andurilor sale Un pictor a-nfloritplafondul, murii, Cu chipuri zvelte, basme-orientale’' Cautarea fabuloasei povestitoare are semnificatia unei expeditii initiatice catre misteriosul taram al sapientei, unde o "profeta vrajitoare’ subjuga geniul poetilor metafizici: "Ca sa m-asculti, si sa duci de la mine, A-ntelepciunii s-a frumsetii floare, Sa luminezi gandirile din tine   S-atrag cu-a tainelor si-a basmei raza Poeti cu inimi cerun-dontoare’"" Demonia aparitiei geniului la Rimbaud se bizuia pe aceeasi concentrare insuportabila a calitatilor inefabile: "Un Genie apparut, d’une beaute ineffable, inavouable 440 i Negoitescu, op cit , p 49 441 M Eminescu, op cit , p 360 442 Ch Baudelaire, op cit , p 137 443 i Negoitescu, op cit , p 52 444 ibidem 445 M Eminescu, op cit , p 362 446 J W Goethe, op cit , p 50 447 ibidem, pp 362-363 448 i Negoitescu, op cit , p 52 449 M Eminescu, op cit , p 365 450 ibidem, p 592 74 meme De saphysionomie et de son maintien ressortait lapromesse d’un amour multiple et complexe! d’un bonheur indicible, insupportable meme!" (Conte) 451 452 453 Atmosfera "liturgic-cosmica" va fi risipita de o poezie ce contravine intentiei de migratie mentala inspre orientul antic sapiential Patria vietii e numai prezentul contine o idee schopenhaueriana, dar care se afla deja cuprinsa in filosofia lui Epictet: "Patria vietii e numai prezentul  Clipa de fata numai-n ea suntem, Suntem in adevar —iara trecutul si viitorul numai o gandire-s" Aici este mai putin vorba de carpe diem, cat de preceptul stoic de ajungere la intelepciune prin autocunoastere: "intoarceti-va-n voi si veti cunoaste Ca toate-n lume, toate-s in prezent" Nu in aflarea sinelui individual necontaminat rezida, insa, suprema revelatie, ci in descoperirea unui principiu al identitatii, o atingere a supraeului colectiv: "Nu stii ca atingand pe-un singur om i-atingi pe toti? Multimea e parere" Din nou poetul apasa pe o clapa a claviaturii "esentialelor divine"; reducerea diversitatii la unitate coincide cu reducerea complexului la simplu " Un semn ca toti e-n unul, unu-n toti"41 este versul care tradeaza scepticismul geniului cu privire la capacitatea omului de a se valorifica creator si de a se smulge de sub regimul cliseului, al gesturilor inseriate De la Epictet la Sextus Empiricus iii 7 imaginarul exotic Respingerea pseudo-cunoasterii 1876 este un an important in ceea ce priveste tratarea motivului genialitatii in Rime alegorice poetul reia o imagine intrebuintata deja la 1874 (in cautarea seherazadei) si care reaminteste fragilitatea conditiei creatorului de geniu intr-o lume antiartistica: "Corabia vieti-mi, grea de ganduri, De stanca mortii risipita-n scanduri, A vremei valuri o lovesc si-o farma si se ipbesc intr-insa randun-randun"'5 Componentele alegoriei — corabia, stanca, valurile — pun in evidenta tragismul nemarginitei dorinte de cunoastere, amenintate perpetuu de cutitul ghilotinei timpului Rezulta un transfer al imaginatiei poetice intr-o dimensiune oniric-pitagoreica ori, in exprimarea cvasi-poetica a lui i Negoitescu: "Patosul eminescian stigmatizeaza figura geniului, ce ii apare in demonia luminii, in incoronarea ei siderala"454 Geniul plecat in cautarea profetesei orientale se pierde in feeria nocturna ("Deasuprafruntii-mi luna-n nouri pacN), pe urmele unei ambigue Fata Morgana, pe care Goethe o invoca direct: "Ochiul tau cercetator Departaiile cuprinde  Uanga tine, sus, ma prinde, implineste-mi acest dor" (Catre luna) 455 Caravana de schelete daruita cu "viata noptii trecatoare" ar fi o simpla reeditare a macabrului de tip Bolintineanu, daca nu ar exista palatul "in lumini cpalici", resedinta a unei Meduze ce topeste ochii celor vii cu "a privirei ei tiranica dulceata"456 457 Regina noptii se infatiseaza cu "rosii flori de mac in paru-i negru", opusul iubitei solare, cu parul blond curgand pana la calcaie si impletit cu flori albastre E drept ca intalnim simbolul iubirii pure, floarea albastra, dar ea este asezata, in acest lacas al orgiei vrajitoresti, langa "rope negre" care "cresc bogate-ntunecoase" Palatul impodobit cu zugraveli senzuale adaposteste o seherazada demonica cu "ochii adanci ca doua basme-arabe" ce il hipnotizeaza pe cautatorul de intelepciune aflat sub fascinatia fantasticului exotic: "regina basmelor maiastra - Lumina lumea gandurilor mele"455 Cu toate acestea, din explorarile lui exotice, Eminescu se intoarce la maestrii traditionali, dintre care preferatul sau este Shakespeare: "Prieten bland al sufletului meu; izvorulplin al canturilor tale imi sare-n gand ti le repet mereu" Forta de plasmuire a imaginatiei dramaturgului englez il 451 Arthur Rimbaud, op cit , ("Se infatisa un Geniu, de o frumusete inefabila, de nespus Din fizionomia si tinuta sa se degaja promisiunea unui amor multiplu si complex, a unei fericiri indicibile, insuportabile chiar!", trad n ), p 18 452 ibidem, p 592 453 ibidem, p 379 454 i Negoitescu, op cit , p 52 455 J W Goethe, Poezii, traducere de Maria Banus, Editura Tineretului, Bucuresti, 1957, p 17 456 M Eminescu, op cit , pp 380-381 457 ibidem, pp 381-382 75 transforma pe acesta intr-un demiurg: "Ca Dumnezeu te-arati in mii de fete" "imperfectiunile" artei sale sunt pe deplin rascumparate de vitalitatea pe care ea o emana, iar romanticului roman, truditor la "formele perfecte", ii face placere sa adopte pozitia de emul: "Gresind cu tine chiar, iubesc gresala;  S-aduc cu tine mi-este toatafala"45 Cand este vorba despre adevar, orice proces de emulatie se intrerupe Metoda favorita este introspectia, deschidere cognitiva practicata inca de Luciferul byronian: "Rabdati si cugetati, alcatuind o lume Launtrica in care cea de-afara  Sa n-aiba cum patrunde Doar asa Veti capata o fire mai inalta si gandul vostru va putea supune tarana-n care-a fost intemnitat"458 459 (Cain) La fel, contemplatia autentica presupune smulgerea din suvoiul temporal si indiferenta fata de vietuirea agitata a celor care nu intrevad finitudinea duratei individuale Vindecat de betia succesiunii, poetul paraseste raul heraclitian pentru a intra in staza meditativa parmenidiana Patruns de credinta ca numai prin cufundarea in strafundurile fiintei se poate realiza "dezambiguizarea" adevarului unic, parazitat de adevaruri contrafacute, poetul isi refuza pana si contemplatia ironica a acelui mundan panta rhei, la care va reveni abia in Glossa  privitor ca la teatru")' "De vorbiti ma fac ca n-aud, Nu zic ba si nu va laud; Dantuiti 'precum va vine, Nici va suier, nici v-aplaud; Dara nime nu m-a face Sa ma ieu dup-a lui flaut; E menirea-mi adevarul Numai-n inima-mi sa-l caut"46 Henry de Montherlant, in Les jeunes filles, caracterizeaza aceasta detasare de fizic, urmata de o absorbtie in metafizic, printr-o imagine a succesiunii: "Certaines ames vont a l’absolu comme l’eau va a la mer"46 Eminescu revine si-si justifica atitudinea in E impartita omenirea intrucat "E impartita omenirea in cei ce vor si cei ce stiu  in cei dentai traieste firea;  Ceilalti o cumpanesc s-o scriu"461 462 463, iar numarul celor traitori sub vointa schopenhaueriana il copleseste pe cel al stiutorilor - geniului nu-i ramane decat recluziunea poetico-metafizica Chintesenta dihotomiei este din nou raportarea la trecerea prin timp Pentru ganditor, framantarile umanitatii pot reprezenta cel mult o tema de meditatie, insa nu o varianta existentiala valida: "Ceilalti a vremii coji adum Viata unii dau problemei, Ceilalti gandirei o supun" Chiar educatia oficiala nu reprezinta altceva decat o imbacsire a creierului si o slefuire a vointei private de ghidajul intelectului Exista in poezia eminesciana un laitmotiv al "bracurilor" de carti irelevante, utile exclusiv unei lecturi mecanice, inertiale: "Manand cu anii colbul scolii Ei credfar-a fi inteles, Din carti stravechi, roase de molii isi implu mintea cu eres"55' Motivul este, de altfel, comun mai tuturor marilor romantici; de pilda Keats in Epistles: "Whose head is 'pregnant withpoetic lor" (To my brother George)464 O cultivare a mintii cu lucruri de prisos, ori eficiente doar in ordinea materiala, nu poate avea ca efect decat naivitatea si ignoranta in ordinea transcendenta: "Caci nu-i supusa lamuririi  Gandirea-n capul intelept - La toate farmecele firii Se bat cu mainile pe piept"465 in plus, limitarea cognitiva produce, in mod absurd, o perceptie de sine exagerata a umanitatii Peste pacatele auto-suficientei si neglijarii misterelor primordiale, Baudelaire arunca pedeapsa cuvenita orgoliului - haosul si nebunia: "Tout le chaos roula dans cette inteligence, Temple autrefois vivant, 'plein d’ordre et d’cpulence, Sous les plajonds duquel tant de pompe avait lui  Le silence et la nuit s’installerent en lui, Comme dans un caveau dont la clef estperdue" (Chatiment de l’orgueil) 466 458 ibidem, p 390 459 Byron, Poeme, traducere de Virgil Teodorescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1983, p 343 460 ibidem, p 395 461 in Cugetari franceze, ("Unele inimi se scurg in absolut cum apa se revarsa-n mare", trad n ), Editura Albatros, Bucuresti, 1972, p 2 462 M Eminescu, op cit , p 395 463 ibidem, p 396 464 John Keats, Selected poems, ("A carui teasta plina-i de stiinta poeziei", trad n ),Penguin Popular Classics, 1996, England, p 28 465 ibidem, p 397 466 Ch Baudelaire, op cit , ("Haosul fara fine se rostogolea-n aceasta minte, Templu altadata insufletit, plin de ordine si opulenta,  Sub al carui acoperamant fastul stralucise, Precum intr-un cavou a carui cheie e pierduta", trad n ), p 52 76 La Eminescu blestemul survine mult mai rar, tonul adoptat de el nefiind unul vituperant ci elegiac Confesiunea sa tradeaza pesimism si revolta, ambele reduse la un andante indurerat: "in lira-mi geme si suspin-un cant, Caci eu imi vars acum veninu-n vant  Prin minte-un stol de negre ganduri treC (in lira-mi geme si suspin-un cant) 467 Orfeul romantic se resemneaza cu pierderea Euridicei, caci conditia sa superioara nu permite calmarea dorintei prin implinire sentimentala: "Scrisa-i soarta mea in cretii intristatei mele frunti" Din toate aceste versuri razbate lamentatia Luceafarului nemuritor (aaavauf), care nu a reusit sa obtina viata terestra in schimbul mortii cosmice Sub copacul-floare el inalta un cant al izolarii disperate: "Numai acolo, unde teiul Lasafloarea-i la pamant, Eu incep sa misc din bupe si trimit cuvinte-n vant''46' (Ce soptesti atat de tainic) si Huon, din Oberon-ul lui Wieland, se insufletea in prezenta odorizanta a florii regale: "iar Oberon, cu crinul, in vis de somn adanc  Spre fericire ma calaupestei’"69 470 471 472 473 474 iii 6 Metafizica neoplatonica a luminii Sublimarea neimplinirii sentimentale si o poezie ca Pierdut in suferinta confirma oboseala de viata, dorinta de intrerupere a fluxului vital Dorinta de extinctie devine din ce in ce mai presanta, ea fiind acutizata si de "requiemul demonic ce il intoneaza corul spiritelor din inalt"4 Chiar si in aceasta ipostaza de negator al vietii, Eminescu nu renunta la metafizica neoplatonica a luminii cu accesoriile sale: lux, lumen si claritas Viata fiind lux intelligibilis, lux pura, cerinta stingerii ei ii este adresata lui sol invictus, neinvinsul Apollo: "M-am inchinat ca magul la soare si la stele Sa-ngaduie intrarea-mi in vecinicul repaoA' Dar si confesiunea aparent auto-depreciativa: "zadarnica mea minte de visuri e o schela', nu face decat sa intareasca impresia de participare a imaginatiei poetice la o lux continua, totaliter lucidum, singurul impediment fiind imprejurarile neprielnice, "veacul cel de fier"' in aceeasi ordine a luminii, inteleasa ca fermenta cogitationis, poate fi inclusa si faptura feminina superioara, capabila sa sustina simtirea (s a rOcmp) poetica; Diotima lui Holderlin: "frumusetea suava Arde vesnicfara trup"'417’ imaginea muzei cu ochii plini de eres si de "dulce-apatimei durere’ isi mai face o data aparitia in Tu ma privesti cu marii ochi : "Vorbirea ta mi-i lamura de miere, in ochii tai de visuri e un chaos, Si-atat amor c-aupi pan’si-n tacere   Frumosul chip in voluptos repaos Patruns-au trist si dulce in cantare-mi  'Fiinta ta gandirii-mi am adaos" O asemenea interpretare spiritualista a conditiei feminine se datoreaza capacitatii de intensificare a combustiei lirice si mai putin unor calitati ce implica armonie si echilibru: "Caci numai tu traiesti in cugetare-mi  A ta-i viata mea, al tau pmemulf Cum le inspiri tu poti sa le si siaremi"41 Daca Eminescu, spre deosebire de Alfred de Musset, reuseste sa semneze temporare armistitii cu muza, anxietatea lui nu se diminueaza atata timp cat arta sa nu izbuteste sa cuprinda farmecul inefabil al inspiratoarei: "Te-am ingropat in suflet si totusi slabii crieri Nu pot sa te ajunga in versuri si descrieri  Frumseta ta divina, nemaigandita, fanta Ar fi cerut o arfa puternica, ce-ncanta;iCu flori stereotipie, cu rape, diamante, Nu pot sa scriu frumseta cea vrednica de Dante"475 Femeii iubite, imago indepingibilis, nu i se poate atribui un icon artistic — conform terminologiei lui Ch Pierce — ci doar, cel mult, un indice Rezulta o profunda neimplinire a creatorului, "fire hibrida — copilfar’de norod", dar si "copilul nefericitei secte Cuprins de-adanca sete a formelor perfecte’ icoana si privaz verifica 467 M Eminescu, op cit , p 398 468 ibidem, p 398 469 Wieland, Oberon, Editura Minerva, Bucuresti, 1978, traducere Aurel Covaci si Laura Dragomirescu, p 70 470 i Negoitescu, op cit , p 45 471 M Eminescu, op cit , p 405 472 ibidem, p 406 473 in Antologia poeziei romantice germane, Diotima, traducere de Al Philippide, Editura pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1969, p 17 474 M Eminescu, op cit, pp 422-423 475 ibidem, p 426 77 aprecierea lui i Negoitescu, conform careia "titanismul se substituie [ ] imensitatii durerii, ce devine desperat creatoare"4 ; natura depaseste posibilitatile artei de recreare si resemnificare a realului in special lirica "moderna" nu mai poate surprinde acel spiritus phantasticus al supra-realitatii Lumea de unde emana genialitatea e inchisa pentru poetul modern, o terra incognita: "Nu-i acea alta lume, a geniului rodJCareia lumea noastra e numai un izvod  Frumoasa, ea cuprinde pamant, ocean, cer in ochi la Calidassa, pe buga lui Omer""44 Creatorul este, astfel, inconjurat de fantasmele realitatilor mult dorite — visarea, natura, iubita -, el nefiind in stare sa le confere prin scrisul sau un plus de concretete Cei care au pierdut subtilul disegno interno al universului, in fapt un disegno fantastico, devin bieti "salahori ai penei" ce ratacesc intr-un labirint (mundus sublerraiieiis) lipsit de o geometrie elementara; opera lor se vede condamnata la un manierism superficial, la o prelucrare a formei saracite de sens Lipseste exact ceea ce Holderlin exprimase ca cerinta esentiala in Diotima: "O! entuziasm, in tine Fericit mormant gasim’"78 iii 7 Condamnarea inspiratiei manieriste in numele esteticii romantice a entuziasmului Dezbaterea estetica pe tema relatiei dintre forma si fond continua in Cu gandiri si cu imagini "Neavand invat si norma, Fantagia fara forma’"49 creeaza efecte halucinante, de meraviglia manierista, insa private de vitalitate interna Viziunea artistica functioneaza ca un animi vitium, delectare anti-naturala ce mizeaza pe metafore alambicate, concetti generatoare de stupore: "si idei, ce altfel imple  Ard in frunte, bat sub tample: Eu le-am dat imbracaminte Prea bogata, fara minte   Ele samana, hibnde, Egiptenei piramidei un mormant de piatra-n munte Cu icoanele carunte i Si de sfinxuri lungi alee  Monoiiti si propilee, Fac sa cregi ca dupa poartafZace-o-ntreaga tara moarta   intr-nuntru, sui pe treapta, Nici nu stii ce te asteapta  Cand acolo! sub o facla  Doarme-un singur rege-n racla’" Miezul funerar al viziunii poetice eminesciene, atat de caracteristic creatiilor de dinaintea epocii deplinei maturitati, este expresia plasticizata a nostalgiei dupa omul antic si renascentist, microcosmos subsumand cele patru elemente din compozitia macrocosmosului, homo quadratus, perfect in intelesul organic, dar si estetic — autentica minor mundus Din aceleasi considerente August Wilhelm Schlegel recomanda: "un gingas echilibru-ntre contrarii’ (Sonetul) 4 Eu nu cred nici in lehova este ultima consecinta posibila, in ordine religioasa, a deceptiei provocate de paradigma mundana si de cea celesta Agnosticismul poetului se traduce in mefienta cu care priveste puterea gandirii de a modifica ceva in ierarhia pervertita a realitatii: "ingadar gandesti, cacigandul, Zau, nimic in lume schimba" Dezavuarea mozaismului este acompaniata si de cea a budismului, fapt care vine in sprijinul afirmatiei lui Matei Calinescu, conform careia viziunea eminesciana asupra divinitatii se incadreaza in coordonatele paganismului mitologic antic Astfel, Adonai nu ar fi "Dumnezeul genezei, creator al lumii, ci un fel de idee absoluta, o constiinta universala"476 477 478 479 480 481 482 483 Deocamdata, insa, Eminescu declina pana si influenta mostenirii antice — literare si artistice -, afirmandu-si calitatea de romantic, respectiv libertatea de a crea dinamic, deschis si in pofida constrangerilor stilistice, ca unica satisfactie a geniului sau agonistic (de la gr Аршѵ = lupta), dar inadaptat la comandamentul ajustarii eficiente a spiritualitatii (asa cum poate fi considerata, pana la un punct, si cerinta mimesis-ului platonico-aristotelic): "Nu ma-ncantati nici cu clasici, Nici cu stil curat si antic - Toate-mi sunt de opotriva, Eu raman ce-am fost: romantic’74'4 inrudirea 476 i Negoitescu, op cit , p 49 477 M Eminescu, op cit , p 428 478 in Antologia poeziei romantice germane, p 17 479 ibidem, p 430 480 ibidem, p 431 481 Apud Antologia poeziei romantice germane, p 3 482 M Calinescu, op cit , p 190 483 M Eminescu, op cit , p 433 78 cu Holderlin, romanticul clasicizant, este vizibila in aceste profesiuni de credinta estetica: "liber, in flacari, Zboara spiritulnostru-n vazduh’"44 111 8 Muzolatria si tonul elegiac al adoratiei Daca din punct de vedere al tipologiei romantic-geniale anul 1876 se incheia cu precizari de ars poetica, anul 1879 inseamna o intoarcere la motivul iubitei-muza Privirea femeii adorate arunca raze ce "smulg" cantarea din lira Apropierea fapturii angelice este asemanata cu "rasarirea stelei in tacere" (Sonete ii)484 485, iar daca avem in vedere o intepretatio christiana a soarelui — Adverso iuxta spiniualem intelligentiam sol Christus est ("intr-adevar, potrivit intelesului spiritual, soarele este Hristos", lat ) atunci putem identifica filonul religios marianic al iubitei stelare Sensibilitatea geniului la sortilegiul orfic, feminin, fusese evocata si de Holderlin: "in lumina inalta umblati Pe un fraged taram, fericite, voi Genii! Stralucite, zeiesti adieri  Usor va ating Cum degetele femeii la hapa Sfintele strune   Fara ursita, trrecum adormitul  Copil, respira cerestii"486 487 Acelasi simbol al luminozitatii nocturne — intunericul irationalului care copleseste luciditatea intelectuala — se regaseste, intr-o formulare mult mai explicita, in Rasai asupra mea^ Aici este bine precizat si obiectivul pe care il vizeaza ardenta pieta eminesciana: "sa te-ador de-acum pe veci, MarieC Ceea ce isi doreste poetul — presimtind ravagiile pe care le va produce o tensiune interioara tot mai greu de controlat -, este seninatatea mistica pe care o atinsese in avantul oniric al tineretii: "Rasai asupra mea, lumina lina, Ca-n visul meu ceresc d-odinioara; O, maica sfanta, pururi fecioara, in noaptea gandurilor mele vina 41' Nu va fi vorba insa de o detasare olimpiana obtinuta prin apelul facut la legile limpide ale armoniei clasice, ci de o seninatate provenita dintr-o "sublimare a impulsurilor de revolta titaniene"488 489 imaginea tortei, simbol al combustiei geniale, se impune ca reper al luminii spirituale o data cu poemul Ca o faclie (in alta varianta O, stinga-se a vietii ) Dar, asa cum s-a putut vedea anterior, faptul ca poetul nu poate realiza prin opera sa diagrama pitagoriciana ( Tetraktys), suma a perfectiunilor morale si intelectuale, determina o diminuare a tonusului cognitiv si adancirea tonului elegiac: "Ca o faclie stinsa de ce mereu sa fumegi, De ce mereu aceleasi gandiri sa le tot rumegi si sarcina de ganduri s-o porti ca pe un gheb" Astronomul din Scrisoarea i este anticipat aici de Edgar, cel care "trece cu gandul prin veacuri ca-ntr-o barca’, respectand tiparul calatoriei "prin tomuri prafuite" Recluziunea sa, consecinta a inadaptarii geniului romantic la societatea pragmatica — inca Madame de Stadl enuntase axiomatic: "Le genie, au milieu de la societe, est une douleur" — nu este dedicata introspectiei, ci voiajului imaginativ Acest tip de erou se dovedeste a fi un extravertit care isi ascunde frustrarea sociala sub masca introversiunii "Poemele individualismului — opina Elie Faure- vor reface lumea sociala Cand individul este atat de puternic incit tinde sa absoarba totul, inseamna ca el insusi are nevoie sa fie absorbit, sa se dizolve si sa dispara in multime si in univers"490 Eminescu insusi condamna evaziunea cosmologica lipsita de o componenta ontologica: "La ce folos ca timpul si spatiul strabate si ce folos ca vecinic ravnind singuraiaie,  ll de nimic in lume viala-i n-o s-o lege, Ca-ntelegand desertu-i, problema n-o-ntelege " 111 9 Tragismul conditiei lumesti a geniului Perspectiva pitagoreica 484 in Antologia poeziei romantice germane, Despartirea, traducere de i Negoitescu, p 29 485 ibidem, p 96 486 in Antologia poeziei romantice germane, Cintecul de ursita al lui Hyperion, traducere de Al Philippide, p 21 487 M Eminescu, op cit, p 489 488 M Calinescu, op cit , p 113 489 M Eminescu, op cit , pp 505-506 490 Elie Faure, istoria artei Arta moderna, vol iV, Editura Meridiane, Bucuresti, 1970, p 8 79 Genialitatea autentica se vitalizeaza continuu prin schimbul de energie spirituala intre inconstient si supra-constient, fiind astfel protejata de epuizare si sterilitate Eruditia evazionista reduce nivelurile realului, exotericul si ezotericul, la o anagrama demonica: "in capetele voastre, de semne multe sume, Din mii de mii de vorbe consist-a voastra lume"", exercitiu ludic de care Eminescu se disociaza: "nimic e pentru mine ce pentru lume-i mult"9 Vointa de autoscopie trebuie sa fie cu atat mai puternica, cu cat suntem in raport mediat cu propria-ne fiinta, asa cum intuise Holderlin: "Ah! Putin ne cunoastem, Caci un zeu stapaneste in noi" (Despartirea) Se detaseaza, in aceasta etapa creativa, figura geniului-demon, pastisa a creatorului autentic care incearca sa-si faca din viata si opera un "scop al nemuririi" Daca, insa, Moise al lui Vigny isi deplangea solitudinea magnifica (intr-un spirit apropiat de cel al Luceafarului, care este totusi mai mult insetat de iubire decat apasat de apoteoza), geniul lui Eminescu nu se poate impaca la gandul insignifiantei rolului sau social Reprosul adresat Demiurgului ramane, in esenta, identic cu cel invaluit al Luceafarului sau cu cel neexprimat in cuvinte, dar tradus in fapte al printului din Povestea magului : "O, Demiurg, solie cand nu mi-ai scris in stele, De ce mi-ai dat stiinta nimicniciei melet [ f Viata mea comuna s-o tarai uniform si sa nu pot de somnul pamantului s-adorm?" Astfel, drama geniului se declanseaza din momentul in care el devine constient de faptul ca este o persona non-grata (lipsa stelei-destin) in planul creatiei si ca nici nu se poate dizolva in moartea eliberatoare, intrucat moartea nu inseamna decat o trecere prin culisele existentei, urmata de revenirea inevitabila pe scena vietii Budism, asadar, insa asimilat creator si redat intr-o viziune de un tragic-absurd inedit: pentru ganditorul inchis intr-un regat al mediocritatii, perspectiva este tragica, in timp ce pentru Demiurg ea nu reprezinta decat un perpetuum mobile cu tribulatii ironic-absurde Constiinta sfarsitului derizoriu ce "incununeaza" existenta eroica o avea si Manfred: " Visam Din mintea mea sa fac faclie-aprinsa Pentru omenire, sa ma inalt mereu, Chiar daca-npisc ma astepta ^gr >>494 caderea" Dintre sute de catarge (1880) aduce resemnarea poetului in ceea ce priveste posibilitatea unei cat de infime comunicari cu semenii sai Aproapele devine tot mai mult Departele, iar geniul va fi sortit sa ramana o hieroglifa — izvor al unor sonoritati maiestuoase pe care doar le "ingina" freamatul elementelor eterice si acvatice ale naturii Un heraclitism orfic indurerat, o continua curgere in cerc: "Nenteles ramane gandul Ce-ti strabate cantsurile, Zboara vecinic, inganandu-l valurile, vanturile"'49 in aceste conditii eroul romanticii europene se retragea in izolarea pura, alpestra: "eram strain de oameni si gandurile lor, dar bucuros De-a rataci-n singuratati, pe culmea De gheata-a muntilor"'49 Nu aceasta va fi alegerea definitiva a romanticului roman instantaneele genialitatii revin cu o forta sporita in Scrisoarea i (1881): Luna cu "voluptoasa ei vapaie"" este principalul factor anti-amnezic caci "ea din noaptea amintirii o vecie-ntreaga scoate de dureri, pe care insa le simtim ca-n vis pe toate"'449 Procesul de anamnesis este insotit de durere, insa lumina selenara anesteziaza suferinta cunoasterii, absorbind-o in planul irealului Materia fotonica de sorginte eterica, o quinta essentia, da viata "gandirilor", "intuneca" suferintele, priveste "ganditoare" "frunti pline de ganduri" Personificarea Lunii ca zeita a intinderii acvatice ("stapan-a marii") — elementul lichid sugerand fluenta si continua framantare cogitativa ("gmiscatoarea marilor singuratate") - se face in concordanta cu statutul ei ambiguu de fecioara fatala, puritatii fiindu-i atribuit un efect mortal Raza Lunii si "geniul mortii" domina agitatia umana; farmecul Selenei paralizeaza tumultul vital, zeita avand astfel posibilitatea de a contempla o nemiscare instabila * * * * * * * 491 492 493 494 495 496 497 M Eminescu, op cit , p 506 in Antologia poeziei romantice germane, p 28 ibidem, p 510 Byron, op cit , Manfred, p 252 ibidem, p 514 Byron, op cit , Manfred, p 228 ibidem, p 103 80 (energeia akinesis) Zeita a sortii, Luna este si contemplatorul universal, cel care anunta prin intensitatea privirii sale fazele destinului umanitatii; astru protector al geniului, ea este singura care poate sa transgreseze limitele vietii si ale mortii, vizionand imaginar cosmogonia si apocalipsa, a si w Este o explicatie pentru aplecarea romanticilor catre nocturn: "Am iubit mai mult Ca omenescul chip obrazul noptii"498 in Scrisoarea i figura ganditorului este infatisata usor ironic, cu ajutorul procedeului litotei, strategie prin intermediul careia se realizeaza antiteza intre aspectul exterior umil si vastitatea perspectivei interioare Contrastul dintre aparenta si esenta este un laitmotiv in cazul geniului eminescian, spre deosebire de figurile impunatoare si dinamice ale titanului si demonului Geniul-astronom, stapan al magiei cifrelor, cauta mai putin radacinile intelepciunii (phronesis), cat incearca sa inteleaga relatia dintre trecut si viitor, descoperire prin care spera sa contraga diversitatea infinita intr-o formula uniformizatoare si atotputernica: " Uscativ asa cum este, garbovit si de nimic,  Universulfara margini e in degetul lui mic, Caci sub frunte-i viitorul si trecutul se incheaga, Noaptea-adanc-a veciniciei el in siruri o dezleaga; Precum Atlas in vechime sprijinea cerul pe umar  Asa el sprijina lumea si vecia intr-un numar"444 Comparatia mitologica probeaza la modul magistral rolul capital cu care a fost investit geniul Desprinsa de simtul comun (de ceea ce in psihologia aristotelica se numea alsthesis koine), gandirea superioara anticipa incalcarea grava a masurii si incearca sa o combata Geniul nu este doar un contemplator egotist, ci si un titan pus in slujba semenilor sai; dupa cum William Blake era convins: Eternity is in love with theproductions of time"'" Partea secunda a poemului, cea care trateaza despre incertitudinea gloriei postume, reactualizeaza viziunea ironica asupra travaliului geniului ironia mascheaza tragismul conditiei ganditorului care mizeaza pe facultatea superioara, imateriala a sufletului, asa numitul logistikon in traditia platonica, dianoetike in cea aristotelica Durerea provocata de imposibilitatea unei comunicari cu umanitatea traitoare sub sensus communis este atenuata de planeta-magica, una care revarsa "linistita ei splendoare' si "din noaptea amintirii mii de doruri ea ne scoate;  Amortita li-i durerea, le simtim ca-n vis pe toate"4" iii 1" Titanismul estetic imperativul visarii Dar daca in Scrisoarea i figura geniului-astronom este impinsa in fundalul scenei — in prim-plan fiind adusa radiografia gandirii sale-, resemnarea lui sociala si istorica urmand a fi compensata de lumina cercetatoare a lunii, care anunta totodata iminenta mortii atoinivelatoare, Scrisoarea ii consemneaza declaratia cu valoare de arspoetica a creatorului de poezie Conflictul axiologic si moral din Scrisoarea i se prelungeste aici cu unul de natura estetica Datoria poetului este sa incerce "in lupta dreapta  A turna in forma noua limba veche ci-nteleapta', realizand o sinteza sui-generis intre traditie si modernitate Efortul formal ("cu sete cauti forma ce sa poata sa te-ncapa") are ca scop controlul inspiratiei ("tainica simtire"4); teoria impetuozitatii inspiratiei este combinata, astfel, cu cea a rationalizarii ei Constiinta misiunii artistice este apoi probata de repudierea contingentului format din poetastri versificatori ("acel soi ciudat de barzi") al carui modus operandi este potrivirea vocabulelor in functie de perisabile mode lirice ("frumoasa stihuire'"""') Asadar, nu sonoritatea delectabila, ci armoniile care reusesc sa faca trimitere la un continut ideatic nobil, constituie telosul, scopul pe care il vizeaza efortul componistic autentic Problema continutului este abordata in strofele urmatoare, unde poetul se vede silit sa dezavueze tema dragostei, invadata de un imoralism facil Sufragii mai numeroase nu reuseste sa 498 Byron, op cit , Manfred, p 259 499 M Eminescu, op cit, p 104 500 in An Anthology of English Literature, The Romantic Age, Songs of Experience, The Marriage of Heaven and Hell, ("Vesnicia e indragostita de fructele timpului", trad n ), Universitatea din Bucuresti, Bucuresti, 1989, p 41 501 M Eminescu, op cit, p 107 502 ibidem, p 108 81 atraga nici doctrina inspiratiei livresti, de sorginte clasicista, subiect care totusi evoca nostalgic timpul studiilor academice cu "vechii dascali carpocind la haina vremii" ori "astronomul cu al negurii repaos’"50 La fel ca in Epigonii, confruntarea dintre trecut si prezent ii este favorabila primului — timp adamic cand "pareau toate-n infinit", iar "lumea cea gandita pentru noi avea fiinta si, din contra, cea aievea ne pcarea cu neputinta" Paseismul eminescian este generat de dezintegrarea realitatii poetice si de prozaismul noului Weltanschauung pe care il anunta sfarsitul secolului al XlX-lea Revine, cu acuitate, perspectiva ostracizarii poetului dintr-o lume tot mai putin dispusa sa acorde atentie produselor imaginatiei: "iar in lumea cea comuna a visa e un prericul, Caci de ai cumva ilupii, esti 'pierdut si esti ridicu lt’5" De aici rezulta auto-suficienta (autarkeia) pe care trebuie sa si-o impuna geniul pentru a mai avea acces la fericirea rezervata celor alesi (eudaimonia aristotelica); ori detasarea lui Holderlin: "uitate Fie —ura si dragoste-n veci!’605 Astfel, Scrisoarea ii se prezinta ca o demisie de la "ispita" ritmului, determinata de lipsa unui public capabil sa participe in cunostinta de cauza la spectacolul complex al artei; chiar daca: ‘Energy is Eternul Delight 503 504 505 506 507 508 509 510 511 512 513, amintea William Blake Emitentul de semnal poetic devine steril in lipsa unui receptor adecvat, in pofida faptului ca: ‘One thought fills immensity607 Comunicarea cu umanitatea fiind redusa la un sermo pedester, creatorul se intoarce la ritualul dragostei; totalitatii ii este preferata unitatea Singura faptura cu aptitudini onirice ar fi "copila cea de aur', visul negurii eterne"500' (Scrisoarea iV), corelativul terestru al lunii "balaie" in calitatea ei de proiectie rationala a irationalului, fecioara intelege iubirea aristocratica a geniului: "Ah, ce fioros de dulce de pe buza ta curantu-i! Cat de sus -ridici acum in gandirea ta pe-o roaba, Cand durerea ta din suflet este singura-mipodoaba" Tristetea irepresibila din ochii patimasi ai barbatului anticipa, totusi, fragilitatea reveriei sentimentale; constiinta perisabilitatii iubirii are drept consecinta trairea cu o intensitate dureroasa, demonica, a momentului: "Visurile tale toate, ochiul tau atat de tristu-i, Cu-a lui umed-adancime toata mintea mea o mistui   Da-mi-i mie ochii negri nu privi cu ei in laturi,  Caci de noaptea lor cea dulce vecinic n-o sa ma mai saturi’5 Perspectiva devine novalisiana: "iubita dulce, soaie drag al noptii!’55'0 iii 11 Blestemul neamului Cain Carmen Saeculare devine Carmen Miserabilis Vina pentru saracia sufleteasca o poarta perpetuarea "neamului Cain" in poemul byronian omonim, Adah, sotia lui Cain, il acuza pe acesta de curiozitate nefasta: f eastamparata-ti minte si dorinta De a cunoaste’55' Manfred, la randul lui, va fi apreciat de Zana Alpilor ca un excesiv atavic: "Te cunosc ca pe un om Cu minte mare, fara de masura  in bine si in rau, robit de soarta  si rob durerii tale’"'50 La Eminescu sangele varsat de Cain se rasfrange asupra tuturor generatiilor umane ulterioare Pacatul are ca efect anihilarea personalitatii — un dictum acerbum care planeaza asupra acelora absorbiti, anonimizati de "raul Demiurg’ Pentru o lume ca un "teatru de papusi’, dragostea nu poate depasi conditia unui instinct mecanic, incapabil de orice valente creatoare — o realitate sentimentala compusa doar din ‘Phantoms of sublimity’555 Drama geniului — personaj la care iubirea 503 ibidem, p 109 504 ibidem, p 110 505 in Antologia poeziei romantice germane, Despartirea, p 28 506 in An Anthology of English Literature, The Romantic Age, Songs of Experience, The Marriage of Heaven and Hell, ("Energia este eternul deliciu", trad n ), Universitatea din Bucuresti, Bucuresti, 1989, p 40 507 ibidem, ("Un singur gand ajunge sa umple infinitul", trad n ), p 42 508 M Eminescu, op cit, p 121 509 ibidem 510 in Antologia poeziei romantice germane, imn catre noapte i, trad de Al Philippide, p 52 511 Byron, Poeme, p 346 512 ibidem, p 223 513 Samuel Coleridge, Apologia pro Vita Sua, in An Anthology of English Literature: The Romantic Age, ("Naluci ale sublimului", trad n ), Universitatea din Bucuresti, 1989, p 332 82 potenteaza si sustine anvergura imaginativa — isi are originea in adorarea "cape-o marmura de Paros sau o panza de Coreggio" a unei femei "rece si cu toane ca si luna lui April’"51 Rezultatul va fi permanentizarea confuziei intre aparenta si esenta, cultivarea unei stari intermediare care poate genera numai ceea William Wordswordth numea ‘a Phantom of delight"15 Stimulul iubirii odata disparut, geniul devine pasiv — in sensul ca nu mai corespunde latinescului genium = "creatie, spirit" — si se intoarce la auditia armoniilor cosmice: "Setea linistei eterne care-mi suna in urechi’"5" Climaxul artistic reprezentat de mult-visatul Carmen Saeculare este acum intangibil, din moment ce ordinea rationala este desfiintata de irationalitatea actiunilor , umane la modul general intr-un fel, Eminescu practicase si el distinctia kantiana intre "intelect" (Verstand) si "ratiune" (Vernunft), dispretuind caracterul limitativ al intelectului si pronuntandu-se pentru capacitatea dialectica a ratiunii de a depasi determinarile fixe si unilaterale Ratiunea nu ar putea deveni cu adevarat creatoare fara concursul imaginatiei — "puterea esemplastica" a lui Coleridge -, imaginatia care, la randul ei, ajunge inoperanta in lipsa focalizarii afective Slabirea vointei de structura (Formengeist) va fi consecinta tuturor acestor neimpliniri succesive: "in gandu-mi trece cantul, capul arde pustiit, Aspru, rece suna cantul cel etern neispravit Unde-s sirurile clare din viata-mi sa le spun? Ah! organele-s sfarmate si maestrul e nebuni" Poemul imaginat, dar nenascut (agenetos), se razbuna devastand din interior organul gandirii creatoare; ca si Napoleon, poetul va fi zdrobit de propria sa forta "On etait vaincupar sa conquete" (L’expiation)5 , conchidea Victor Hugo la 5852, in Les Chatiments Nostalgia implinirii destinului genial ca integrare in agathon-u  platonician, irumpe inca o data in Scrisoarea V Persista si aici aceeasi imagine a femeii-zeita, referinta antica fiind explicita: "mai mandra decat Venus Anadyomene" Asa cum la Baudelaire intalneam "amorul madonic , la Eminescu va predomina feminitatea idealizata, sustinatoare a idealului masculin si detasata de orice implicatie imorala (pudendum) Bineinteles, totul se mentine la nivelul virtualului, al utopiei ("Ce iluzii"), de unde si nefericirea visatorului care refuza sa admita datul real; pentru ca, in descendenta lui Novalis: "Visul se face lume, lumea se face vis"" Totodata, daca geniul nu poate supravietui efluviilor imaginative fara catharsis-u  produs de iubire, impetuozitatea sa sentimentala indeplineste o functie sacralizatoare prin aceea ca este singura cale pe care femeia poate fi "hirotonisita" intru logos: "Consacra-mi Crestetul cu-ale lui ganduri, sa-l sfintesc cu-a mele lacramii’""" Poetul este bardul care, purtat de torentul liric, ajunge sa patrunda ezotericele invataturi nescrise (agrapha dogmatap asa cum avusese sansa si bardul lui William Blake: "Hear the voice of the Bardi Who Piesent, Past & Future sees; Whose ears have heard The Holy Word That walk’d among the ancient trees""15 (introduction din ciclul Songs of Experience) Geniul, omul cu daimon, se reveleaza ca interlocutor al divinitatii, dar si ca un insetat de cunoasterea obtinuta prin experienta terestra, maculanta Posesorul supra-cunoasterii, la Eminescu, nu va apela insa la retorica fulminanta pentru a-si anunta statutul gnoseologic El va pleca, mai curand, de la principiul epicureic al vietuirii retrase fathe biosas), pentru a se concentra la maximum asupra dragostei ca principium individuationis caci, pe urmele lui Novalis, "nazuinta Spre-o mai launtrica si mai intreaga!Patrundere sporea din clipa-n clipa’""'1 514 M Eminescu, op cit , p 123 515 William Wordswordth, She was a Phantom of delight, ("O fantoma a incantarii", trad n ), in Anthology of English Literature, p 145 516 M Eminescu, op cit , p 124 517 Victor Hugo, Les plus beaux poemes, ("invins era de propria-i victorie", trad n ), Editiond Jean-Claude Lattes, Paris, 1987, p 174 518 Pompiliu Constantinescu, O catedra Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1987, p 225 519 in Antologia poeziei romantice germane, Astralis, trad de Al Phlippide, p 47 520 M Eminescu, op cit , p 162 521 William Blake in An Anthology of English Literature: The Romantic Age ("Dati ascultare vocii Bardului! Cel care Prezentul, Trecutul si Viitorul vede; Ale carui urechi Au ascultat Cuvantul Sfant Plimbandu-se printre copacii de demult", trad n ), p 25 522 in Antologia poeziei romantice germane, Astralis, p 47 83 Rasfrangerea in personalitatea celei indragite echivaleaza cu o distantare cercetatoare de propria persoana in felul acesta este detectat daimonul interior care vrea sa ajunga in "culmea dulcii mujice de sfere" Geniul nu poate deveni cu adevarat charismatic atat timp cat nu instituie un proces de comunicare cu daimonul sau: "S-ar pricepe pe el insusi acel demon s-ar renaste, Mistuit de focul propriu, el atunci s-ar recunoaste"’ De la recoggiitio, se urca treptele marii creatii inteleasa ca nobile verbum: "si patruns de-ale lui patimi si amoru-i, cu nesatiu El ar frange-n vers adonic limba lui ca si   HoratiiifAr atrage-n visu-i mandru a isvoarelor murmururi,  Umbra umeda din codri, stelele ce ard de-a pururi"523 524 525 526 527 528 Viziunea artistica cu valente integratoare, ce depaseste eterogenul inspre omogen, inspre synthesis ii era specifica si unui romantic clasicizant precum Goethe: "Ah! doua suflete-s in mine! Cum se zbat in piept, sa nu mai locuiasca impreuna! 'Unul de lume strans ma tine, inclestat Cu voluptate, celalalt 'puternic Catre ceresti limanuri ma indruma"2 Tensiunea sufleteasca de provenienta faustica si-ar putea gasi rezolvarea numai prin intoarcerea la arta senina a Antichitatii clasiciste: "Poate-ar invia in ochiu-i ochiul lumii cei antice si cu patima adanca ar privi-o s-o adore  De la ochii ei cei tineri mantuirea s-o implore’"" Femeia mitologica, ca ideal al ganditorului-poet, este inrudita cu Elena lui Faust, cea care il va zamisli pe Euphorion, molipsitul de exaltarea icarica: "Sa salt, lasati-ma! Sa sar, lasati-ma! Un dor m-a cuprins S-ajung in vazduhuri,  Un foc m-a incins’"'26 Reprosul artistului este adresat atat femeii lipsite de apetente intelectuale, cat si celei care se dedica abstractiunilor religioase in ambele cazuri este vorba de o renegare a continutului uman al fiintei: "Cu marmura cea alba sa nu te mai asameni, Sa fii ca toata lumea- frumoasa intre oameni" Asadar, Nu ma-ntelegi (1882) reia figura femeii marmoreene, perfecta dar devitalizata, pentru a-i da o noua dimensiune, aceea a neimplinirii ontologice in lipsa implicarii afective Contemplarea profilului muzei atinge o tensiune nemaiintalnita pana acum: "in ochii mei acum nimic nu are pret  Ca taina ce ascunde a tale frumuseti  Caci pentru care alta minune decat tine Mi-as risipi o viata de cugetari senine"" inamorarea de idealizata faptura feminina are ca efect o potentare a revarsarii lirice de substanta metafizica, momentul indragostirii coincizand cu marile explorari cosmologice, asa cum se intampla si in Luceafarul Deocamdata, artistul se concentreaza asupra impodobirii muzei, idol impenetrabil si misterios, mult mai putin locvace decat muza mussetiana: "si azi cand a mea minte, a farmecului roaba, Din orisice durere iti face o podoaba, si cand rasai nainte-mi ca marmura de clara iar ochii tai cei mandri scanteie in afara, incit ale lor raze nu pot patrunde inca Ce-adanc trecut de g anduri e-n noaptea lor adanca;"   Cand sufletu-mi atarna plutind in ochii mei De un cutremur tainic al tinerei femei " f Cand inteles de tine, eu insumi ma-ntelef" La urma urmelor, situatia este asemanatoare cu cea din Pe langa plopii fara sot, cu deosebirea ca aici lipsa de comunicare survine ca urmare a desfiintarii oricarei senzualitati, a excluderii caldurii tactile: "Azi cand esti prea mult inger si prea putin femeie" j Pu imi ucizi gandirea, caci nu ma intelegi " Aceasta gandire suprimata prin raceala este, de fapt, imaginatia, functia poetica care contribuie decisiv la regenerarea spirituala prin iubire: "C-o oaste de imagini sa te iubescs-atunc"2 intunericul ar fi, insa, dupa Novalis, mediul propice eruptiei imaginarului cu sustinere afectiva: "Mai ceresti decat stelele Ni se par ochii fara margini Pe care noaptea i-a deschis in noi’"2S iii 12 Magicul selenar si madonic Repudierea prozaismului existential De acum incolo, genialitatea se manifesta ca luciferism - in inteles eminescian, de recluziune dezamagita, dar patrunsa de o noblete tragica -, superlativele intelectuale fiind vazute ca obstacole in calea realizarii comuniunii depline cu fiinta indragita: " Cand al meu cuget mistuit De-o 523 M Eminescu, op cit , p 126 524 Johann Wolfgang Goethe, Faust, trad de L Blaga, Editura de Stat pentru Literatura si arta, Bucuresti, 1955, p 75 525 M Eminescu, op cit , p 126 526 J W Goethe, op cit , p 447 527 M Eminescu, op cit, pp 546-549 528 in Antologia poeziei romantice germane, imn catre noapte i, p 52 84 stranie parere A fost un lung, necontenit Prilej pentru durere " Excelenta geniului atrage dupa sine o soarta tragica, idee exprimata plastic prin imaginea agresarii incandescentei luceafarului de catre elementul ignifug fCainte de-a luci deplin Menit ii pare stinsul, iar ale apei valuri vin Calatorind spre dansul" Ceea ce ii confera perenitate geniului este capacitatea sa infinita de a iubi ("si totusi va luci in veci Aprins de zeul Amor1"), de aici rezultand si superioritatea lui cosmica: "Caci stapaneste tot ce-a fost si tot ce o sa vie si cate nu avura rost; si nu au fost sa fie"" Cunoasterea prin iubire are imensul avantaj de a putea valorifica pana si potentele cele mai neverosimile ale realului, valorificare ce impinge nedefinit limitele stramte ale existentului: "Si-au prefacut pe-acest pamant A noastre vieti in stepe si ne-au patruns de-un farmec sfant Ce nu-lputem pricepe"12 (si oare tot n-ati inteles) La fel, pentru romantismul german geniul reprezinta sinteza magica dintre inspiratie si ratiune, punctul de intersectie al sincroniei cu diacronia: "Orb eram inca, totusi limpezi stele Umpleau vrajita zare-a firii mele  Ma culegeam din mare departare, Ecou din vremi si vechi si viitoare""''" (Novalis, Astralis) intelectul, semnalizeaza Eminescu, trebuie constant sustinut de afect, altfel "razele reci" ale mintii risca sa nu-si mai poata controla forta si sa "carbonizeze" universurile paralele ale imaginarului, fara de care geniul n-ar putea supravietui Din cauza aceasta si este preferata lumina subtila a lunii, ca simbol al luminozitatii reflectate, invaluitoare si nu dezvaluitoare: "Sa fie sara-n asfintit si noaptea sa inceapa; Rasaie luna linistit si tremurand din apa" Poezia Sa fie sara-n asfintit (1882) contureaza un paradis in care se poate refugia ganditorul si pune in evidenta virtutile de pharmakon ale sentimentului Totodata, anuntand motivul invocarii astrului din Luceafarul, se intareste prezumtia genialitatii Catalinei, care isi dorise si ea dominarea instinctelor de catre ratiune si fantezie: "Cu farmeculluminei reci Simtirile strabate-mi: Revarsa liniste de veci Pe noaptea mea de patemi" Steaua protectoare a celor dedicati gandirii si meditatiei are, astfel, rolul de echilibrare prin focalizare univoca a revarsarii imaginative: "Ca iar cuminte sa ma fac, Caci tu imi prinzi tot gandul’"53 si Ludwig Tieck invoca regimul feeric instaurat de Hecate: "O, luna, noapte fermecata Ce fereci ratiunea, vino, O, lume-a basmelor, revino  Cu aura-ti de altadata "* 530 531 532 533 534 535, in timp ce la Joseph von Eichendorff Sihastrul instrainat de zarva civilizatiei are nevoie de balsamul iradiant al luminii selenare: "O, vino, noapte, leac ravni C"""3 incomprehensibilitatea destinului geniului este abordata din nou in Musat si ursitorile (1882), fragment poetic menit a fi integrat ciclului dramatic al Musatinilor Daca in Povestea magului fiul imparatului era lipsit de o stea diriguitoare a sortii sale, la nasterea micului Musatin intrega structura stelara contribuie la conferirea unei semnificatii cosmice evenimentului: "Opri Orion ale salepasuri Ca soarta-n lume el sa i-o croiasca   ]ur-imprejur se augira glasuri si s-au oprit Neptun din drumu-i sferic  Mutit-au limba de l-a vremii ceasuri"" Caracteristica primordiala a geniului ar fi intelegerea totala a universului, metoda sintetica a analogiei, practicata de romantici, investind luminozitatea cu puterea de penetrare a numinosului: "Patrunzator ca si lumina mare, Tu sa-ntelegi cele lumesti si sfinte" si totusi, uriasa energie a acestui supraom va fi absorbita de urmarirea obstinata a perfectiunii, vazuta in special sub dimensiunea sa estetica: "Caci i s-a dat sa simta-ntotdeaunafCn dor adanc si indarainic foarte De-o frumusete cum nu e nici una"" in felul acesta, destinul lui Musat se apropie sensibil de idealismul lui Miron, intrucat si el tinde sa antropomorfizeze ideile si viziunile, obtinand o frumoasa fara corp: "Dar nentrupat e chipu-acei iubite Ca si lumina ce in cer se suie A unei stele de demult pierite"" Parcursul este invers cu cel al lui Holderlin, care accepta suplinirea concretului prin abstract: "daca nu poti sa vii Ca spirit al pamantului, atunci sperie inima mea cu fericiri 535 nemuritoare" 512 M Eminescu, op cit, pp 555-557 530 in Antologia poeziei romantice germane,, p 47 531 M Eminescu, op cit, pp 557-559 532 in Antologia poeziei romantice germane, Chemarea romantismului, trad de Constantin Olariu, p 78 533 ibidem, p 119 534 M Eminescu, op cit, pp 560-563 535 in Antologia poeziei romantice germane, Catre speranta, trad de Al Philippide, p 37 85 Tot din grupajul de poeme-satelit ale Luceafarului face parte si Pe linga plopii fara sot, in care se afirma, inca o data, interdependenta dintre afect si intelect, ca si necesitatea irepresibila a intruparii idealului: "Dandu-mi din ochiul tau senin O raza dinadins, in calea timpilor ce vin  O stea s-arfi aprins" Oripilat de abstractiunea sterilizanta, geniul incearca sa realizeze un transfer de substanta poetica asupra simulacrelor perfectiunii din realitatea prozaica: "Ai fi trait in veci de veci si randuri de vieti, Cu ale tale brate reci inmarmureai mareti"56 Din aceasta imposibilitate de impamantenire a idealului rezulta scepticismul profesat in Glossa, ca raspuns la demonismul placerilor inferioare: "Cu un cantec de sirena Eumea-ntinde lucii mreje" Dupa ce a aflat adevarata masura a conditiei umane, geniului nu-i ramane decat sa reprime implicatia sentimentala si iluziile eudaimoniste: "Nici incline a ei limba Recea cumpan-a gandirii inpre clipa ce se schimba Pentru masca fericirii" Ceea ce mai ramane de facut este restabilirea contactului cu Sinele ("Tu aseaga-te deoparte, Regasindu-te pe tine""65"'17) si meditatia asupra rosturilor intricate ale procesualitatii istorice Detasarea de zbaterea cotidiana, fie ea si devotata principiilor estetice, are ca rezultat instalarea in prezentul etern - pe care-l intrezarise si Schopenhauer — si castigarea perspectivei vaste a unui eleatism ciclic: "Naintea noptii noastre imbla Craiasa dulcii dimineti', Chiar moartea insasi e-o parere Si-un vistiernic de vieti" Cu mane zilele-ti adaogi este un ultim tur de forta pentru sensibilitatea ranita a geniului, capabila inca o data de sa se ridice pana la viziunea sintetica, in spirit apolonic: "Privelistile sctvpitoare  Ce-n repegi siruri se distern fRvfaosa nestramu tate Su b ragagandului etern"" 536 537 538 539 540 541 542 543 Cum insa geniului eminescian nu-i este specifica recluziunea pe termen lung in turnul de fildes, il vedem iesind in intampinarea fenomenalitatii pure, a componentelor unei naturi pe care o neglijase absorbit fiind de problematica umana De fapt, de acum incolo, are loc dramatica serie a despartirilor de tot ce avusese relevanta pentru o existenta totala, desfasurata curajos, pe cele trei dimensiuni ale conduitei eroice: titanica, demonica si geniala inclestarea intelectuala a fost mereu la mare cinste in romantism, fapt confirmat de creatori distantati ca potentialitate si structura, precum Friedrich De La Motte Fouque: "E dat alesului, Ca-n lupta sa-si implante Sageata mintii lui"""5"39, ori Madach imre: "Omul este slobod A-si degveli tot tortul lui de ganduri""54 in Ce te legeni are loc o prima intuitie a dezintegrarii luciditatii, gandurile-clipe fiind vazute ca pasari in zbor catre o destinatie necunoscuta, codrul — matrice a profunzimii si puritatii sufletesti — fiind lasat in parasire: "Peste varf de ramurele Trec in stoluri randunele, Ducand gandurile mele Si norocul meu cu ele"45 si De-oi adormi are intelesul unei despartiri, de data aceasta integrala, deoarece sunt concentrate toate componentele universului liricii eminesciene Dupa demisia de pe scena unei umanitatii despiritualizate, geniul se desprinde si de sortilegiile naturii, consacrand harurile sale ezotericei lune ("Sa treaca prin vant   AtotstiutoareafPaeasupra-mi teiul sfant Sa-si scuture floarea") si abordand o perspectiva inversata a timpului ("M-or troieni cu drag  Aduceri aminte"55) Nimic crispat sau excesiv de elegiac in desprinderea succesiva de variatiunile concretetii mundane Artistul pleaca din lume cu sentimentul ca personalitatii sale nu i se mai pot adauga dimensiuni esentiale, de aceea el se deschide catre o alta realitate, in care viata traita pana acum constituie ratiunea suficienta a unei evolutii spirituale viitoare Dispozitia devine din nou novalisiana: " beat in asta viata,  Stau la poarta Cerului’"5 Crezul unei arte totale este afirmat pana in ultima clipa, asa cum se intampla in Criticilor mei (1883), unde, pe langa acribia veridicitatii ("Unde vei gasi cuvantul Ce exprima adevarul?"), 536 M Eminescu, op cit, p 150 537 ibidem, pp 152-153 538 ibidem, p 158; 539 in Antologia poeziei romantice germane, Jelania cavalerului bolnav, trad de Lazar iliescu, p 101 540 Madach imre, op cit , p 88 541 M Eminescu, op cit, p 165 542 ibidem, p 169 543 in Antologia poeziei romantice germane, Zabovesc prin vai cu dor, trad de Aurel Covaci, p 63 86 accentul cade pe gandirea impatimita: "Dar cand inima-ti framintalDoruri vii si patimi multe, s-a lor glasuri a ta minte  Sta pe toate sa le-asculte'"" Cultivarea pasionalitatii cu scopul de a cuprinde gama larga de reprezentari ale frumosului ("in lanturi de imagini duiosul vis sa-lferec, Sa-mpiedec umbra-i dulce de-a merge-n intunerea') are ca efect deplasarea unei vieti "de cugetari senine' catre zona instabila a angajamentului pur estetic: "in ochii mei acum nimic nu are pret  Ca taina ce ascunde a tale frumuseti" (Nu ma intelegi) Univocitatea experientelor sufletesti ("e o-namorare de tot ce e al tau") conduce la o intensificare riscanta a sensibilitatii ("a mea minte, a farmecului roaba'""), si fragilizeaza capacitatea de a reactiona la stimulii negativi transmisi de un mediu opac la beatitudine in acelasi timp, geniul este un sacerdot al iubirii (" Consacra-mi  Crestetul cu-ale lui ganduri sa-l sfintesc cu-a mele lacramif Scrisoarea V), care innobileaza si purifica sufletul confuz al femeii iubitei transfigurate mintal ii este incredintata demnitatea de forta coordonatoare (""craiasa lumii gandurilor mele') a suprastructurii artistice a personalitatii, cultivarea magnetismului erotic coincizand cu implinirea stilistica si cu redemptiunea: "si, patruns de-ale lui patimi si amoru-i, cu nesatiu El ar frange-n vers adonic limba lui ca si Horatiu; Ar atrage-n visu-i mandru a isvoarelor murmururi, Umbra umeda din codri, stelele ce ard de-a pururi, si-n acel moment de taina, cand s-ar crede ca-i ferice  Poate-ar invia in ochiu-i ochiul lumii cei antice si cu patima adanca ar privi-o s-o adore  De la ochii ei cei tineri mantuirea s-o implore" Echilibrarea entuziasmului genial printr-o dragoste simpatetica, este un vis al romantismului timpuriu, care vedea in cuplu posibilitatea de a reface puritatea androgina si de a atinge revelatia adevarului suprem (Novalis: "topeste trupul meu in flacara de suflet'"") Eminescu, insa, nu se lasa purtat de sperante intangibile ci incearca sa contureze limitele unei epistemologii poetice in conditiile retragerii poeticului din cotidian: "A visa ca adevarul sau alt lucru de prisos E in stare ca sa schimbe in natur-un fir de par, Este piedica eterna ce-o punem la adevar1 Caci, asa cum intrevazuse si Holderlin: "ce ramaneplasmuiesc poetii'"" Acest was bleibt constituie, fara doar si poate, esenta numenala a fenomenalitatii 544 M Eminescu, op cit, pp 172-173 545 ibidem, p 176 546 in Antologia poeziei romantice germane, imn catre noapte i, p 53 547 M Eminescu, op cit, pp 125-127 548 in Antologia poeziei romantice germane, Amintire, trad de Al Philippide, p 40; 87 Capitolul iV Viziune titanico-demonica in poemul Povestea magului calator in stele "The lunatic, the lover and thepoet Are of imagination all compact: One sees more devils than vast hell can hold; That is the madman: the lover, all as frantic, Sees Helen's beauty in a brow of Egipt: The poet's eye, in a fine frenzy rolling, Doth glance from heaven to earth, from earth to heaven, And, as imagination bodies forth The forms of things unknown, the poet's pen Turns them to shapes, and gives to airy nothing A local habitation and a name Such tricks hath strong imagination" 549Ш □□□□□□□□□□□□ Desi au existat discutii despre titanism si demonism in marele poem eminescian, rareori a fost luata in considerare posibilitatea conjugarii celor doua notiuni Acesta ar fi obiectivulpe care mi l-am propus in capitolul de fata in acest sens, cele mai subtile mi s-au parut analizele lui D Popovici, care a aratat posibilitatea evolutiei demonului spre titanism si de aici, mai departe, catre genialitate Triada conceptuala demon-titan-geniu nu implica insa doar surprinderea unor caracteristici ale eroului eminescian Reflexele ei se proiecteaza, de asemenea, asupra categoriilor (kantian vorbind) de timp, spatiu, necesitate, cauzalitate Caci viziunea poetica a lui Eminescu, vasta dar bine inchegata, este sustinuta de tensiuni antinomice aparent paradoxale ce elimina piruetele obsesiv limitative in jurul termenilor de optimism si pesimism iV 1 Animismul diafan si ipostazele puterii Sa observam mai intai ca ne aflam in fata unei povesti, a unei initieri in felul ei, plasate in acel sublim "illo tempore" in care se intamplau lucruri nemaiintamplate Exista aceasta tentatie a poetului de a incepe "ab origine", acolo unde salasuiesc stelele in chip de " copile albe cu parul blond si des" Am putea numi aceasta ipostaza, caracteristica deja primei etape de creatie eminesciana, "animism diafan" Subliniind titanismul viziunii temporale din poemul pe care il discutam, ion Negoitescu vorbea de adevarate "troiene ale vremii" sau de o "impietrire a veacurilor"550 Specifica acestui veac de aur al omenirii este intrepatrunderea realului cu supra-realul, a adevarului cu visul Astfel, stelele-copile coborau pe raze in adancul marii, incercand in binecunoscutele hale submarine bucuria contemplarii bogatului-in-inteles "diamant al nordului" 549 William Shakespeare, The Complete Works, A Midsummer Night's Dream, Act V, Scene 1, Gramercy Books, New York, 1975, p 169, ("Nebunul, indragostitul si poetul Din imaginatie sunt facuti Unul vede mai multi diavoli decat sunt in nesfarsitul iad Acela e nebunul: amantul, la fel de zvapaiat, Vede frumusetea Elenei pe chipuri egiptene: Ochiul poetului, rostogolindu-se cuprins de fierbinteala, Cu dinadins priveste din ceruri pe pamant, de pe pamant spre ceruri, Si, dupa cum inchipuirea da forma lucrurilor nestiute, pana poetului Le da viata, si imprumuta parerilor de aer Un loc si-un nume  Trucuri de astea invarte voinica fantezie"-trad n ) 550 ion Negoitescu, Poezia lui Eminescu, Editura Junimea, 1980, p 28 88 Timpul-cascada este personificat in figura unui ancestral "imparatprea mare"55 (epitet la fel de simplu si de exuberant ca cel din prima strofa a Luceafarului) Mana "zbarcita, uscata" a anticului personaj tine - printr-o comparatie hiperbolizanta- "a tarilor lungi jraiirA5'5 De altfel, intreaga a doua strofa este dedicata constructiei imaginii titanului, echivalenta mundana a magului retras in sihastriile alpine Suprematia regala nu se bazeaza, insa, pe forta si pe nietzscheiana vointa de putere, ci pe o "adanca si dreapta-intelepciune" si daca ar fi sa incerc o descifrare a trasaturilor imparatului, gandul ma duce la ipostaza lui stefan cel Mare din laboratorul Mirei (contemporan, de altfel, cu alcatuirea poemului), care mediteaza pe tema "fortuna labilis": "ingalbenit ca umbra si slab ca vechiul leu sedea siefan cel Mare in falnic tronul sau  f ] Vorbea margaritare cu glasul tremurai"'5' Coincidenta de decor si de linie a desenului bizantin este evidenta, si este interesant de observat noul context poetic in care a introdus Eminescu fragmentul despre stefan cel Mare, de data aceasta fara determinare onomastica; interesant prin prisma faptului ca, in proiectul la Mira, rememorarea de catre batranul Arbore a curtii de altadata slujea ca antiteza demistificatoare pentru curtea decazuta si lipsita de ideal a lui stefanita, pe cand in poemul din 1872 accentul cade pe transmiterea sceptrului in conditii de maxima securitate morala Dar iata fragmentul: "in sala cu covor, cu stalpi de-un aur blond si inflorit cu stelepe-albastrul luiplafond ingalbenit ca umbra si slab ca vechiul leu sedea stefan cel Mare in falnic tronul sau L-a lui picioare subregt ingenuncheat sedem Pe fruntea lui cea ninsa de aur diadem in mana lui uscata de aur sceptru greu, Pe umeri plete albe, barba pe pieptul sau, Sub genele lui sure ardea suflet aprins in doua stele negre ca focul sub cenusa ce inca nu s-a stins  Boierii lui brazi falnici desi-nvechiti de vreme Semanau cu gile albe de glorii si reginele  Zile albe ce se uitau din trecutul lor La soarele cel falnic ce li-a lucit odata  Ce-acum de iarna vietii albit si inghetat  Pe tionu-i de-aur rosu sta mut si nemiscat   Cum riegele pustiei din moarte stanci se scoala Ara s-ardica stefan din scaunu-i de fala-  Cum luna-neaca lumea cu alba ei pirivirei Astfel priveste stefan prin sala cu marire s-apoi cu graiu-i mare dar raspiicat si bland  Vorbea margaritare cu glasul tremurand: -Boieri, le zise Domnul-, pe donu-mi ma usuc, Cum bradul invecheste pe-o stanca " (Ms 2254)'4 Dupa cum se observa, structura descrierii este aceiasi, doar ca in fragmentul dramatic ea cunoaste metaforizari si paralelisme de un baroc flamboaiant pe alocuri Lipseste din sirul de comparatii metaforizante tocmai cea atat de titanesc-dominatoare a "fraielor" imperiului pe care le strange inca mana intepenita si uscata a voievodului in rest, sunt preluate toate nuantele de alb si galben-palid, necesare surprinderii mumificarii organice si extinctiei apropiate Reflexul demonic al acestui profil tiranic (in sensul vechi-grecesc) este vazut de ion Negoitescu in "adoratia cadavericului"* * * * 555, ce implica o mineralizare a batranetii, un hieratism gestual, datorate "unui morb al timpului" Atomii de timp se depun pe nucleul uman iar batranul devine personificarea timpului "mitic, concret, material"556 * * La 1872 Eminescu nu opteaza pentru atitudinea de fronda in spirit byronian, ci incepe sa dezvolte tema titanismului intelectual, al gandirii, ca un pas intins catre genialitate De aceea voievodul (caci este inconjurat de "boierii lui de sfat"511) aduce mai mult cu figura lui Moise al lui Vigny, titan si el, dar devorat de setea extinctiei cauzate de izolarea individului exemplar: "Trai-voi deci puternic si singur pnecum sunt?   S-adorm ma lasa-n somnul eternului piamant"55 intr-o vreme cand "basmele iubite erau inc-adevaruri", gandul era investit cu functii sacerdotale in polis caci "era piaga de 552 553 554 555 556 557 558 Mihai Eminescu, Poezii, Povestea magului calator in stele, p 313 idem Mihai Eminescu, Teatru, vol 1, Ed Minerva, Bucuresti, 1984, p 158 idem ion Negoitescu, op cit ,p 42 idem M Eminescu,op cit , p 313 Alfred de Vigny, Versuri alese, traducere de ionel Marinescu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1968, p 29 89 vis si de eres’"""9 Paradoxal, cu toate ca realitatii i se suprapunea ca importanta meta-realitatea basmului, conducatorul, basileul trebuia sa faca uz de rolul limitator al ratiunii pentru a nu esua in "eres" Printul, desi obedient si stralucitor, urmeaza a fi incercat in focul visului si al visarii -conform distinctiei practicate de Edgar Papu Deoarece visarea poate de-tensiona titanismul in onirism, imparatul "soari" isi selecteaza cu grija urmasul inainte de a se concentra asupra rezolvarii "intunecosului problem' al mortii E si acesta un argument in plus la demonstrarea caracterului eroic al gandirii poetice eminesciene in tara poeziei se manifesta din plin acea "barbarie sanatoasa", iar tronul nu se mosteneste ci se ofera unui initiat in lupta cu sfinxul tentatiilor Privit astfel, poemul se infatiseaza ca o Vuistenopiegel, oglinda a lumii in care printul trebuie sa-si scruteze aptitudinile, ca si lipsa lor "imparatia" nu este altceva decat o Castalie unde hotararile se iau in conformitate cu o arta a divinatiei la fel de precisa ca un "joc cu margele de sticla" De o mare forta este ipostaza "caruntului" sfat boieresc, strans in jurul domnitorului precum petalele rozei mistice dantesti imprejurul conturului geometric al Sfintei Treimi inca George Calinescu observase echivalenta semantica a adjectivelor "vechi" si "bun" la Eminescu Monumentala, dar in acelasi timp subtila, descrierea areopagului seniorial este realizata prin utilizarea lexicului aferent ariei cronologice Boierii "pareau ca-s pile stinse pierdute in trecut", iar "pe umerii lor vremea cu pasi mari a trecut’"59 O intreaga serie de epitete, urcand scara cromatica de la gri la alb, este desfasurata pentru a ne sugera solemnitatea bizantina si senectutea taciturna a primului cerc inscris pe trunchiul poemului: "Ca pilele alb stinse", "Cu fetele lor palipi ca rapa cea de soare, Carunti, cu barbe albe pe pieptul cel tacut; Pe frunti ce plamadise a anilor ninsoare" Caci, precum in Luceafarul, si in poemul de fata se poate distinge o structura concentrica pe care protagonistul o strapunge dinspre "mai stramt" inspre "mai larg" Convinsi suntem ca, in economia ipostazelor titanice, poate fi inclusa si aceasta grandoare de iconostas a curtii imperiale Maestru al artei contrapunctului inca de la aceasta varsta, poetul intrerupe reculegerea "stinsa" a dregatorilor prin interventia vulcanica a imparatului, vazut "ca regele pustiei din stanca de granit" Acum se dezlantuie nebanuita orchestra ostaseasca, ce-si desfasoara "cantarea triumfala" intre extremele unui ambitus berliozian Sunetul este atat de dens, incat "miscandlu-se’miit" face sa tremure "stindardele de fala" "la zgomotul ivit" insa imediat glasul imperatorului, "raspicat si bland", acopera zgomotul cu "vorbe margaritare"", pe care le insira "tremurand"" Este numai un exemplu in nuce de ceea ce poate infaptui corala eminesciana (surdinizata pana la tacere in "tuburile" de orga ale Luceafarului) iV 2 Urcusul initiatic Batranul din munte - pazitorul masurii Discursul imparatului serveste ca autodefinire titaniana: "Brad invechit prin stancepe tronu-mi ma iisiuc", si vorbeste, in esenta, despre "urnirea" pe umeri tineri a "imperiului gigantit" inainte ca sufletul sa-si intinda "imflatele-i aripe Spre-a stelelor imperiu intins ca si un cort" Gravitatia cu semn invers sta sa absoarba sufletele entuziaste ("en-theos"), de aceea metafora aripelor "imflate" capata o pondere nemaiintalnita intr-un poem ce trateaza despre schimbarea imperiilor - in sensul augustinian de survolare a unei civitas terrestra catre o mult ravnita, dar indefinibila civitas solis Dar, desi vremurile sunt de o maretie mitologica, "riala are multe alunecusuri rele, 'Prea-mbie pe oricine cu chipul ei cel drag" intrat sub zodia demonica a placerii, tanarului eligibil "fraurile lumii" i se pot parea prea "grele" chiar in "al domniei prag" iata de ce el trebuie incercat si trecut prin al 559 M Eminescu, op cit , p 313 560 ibidem, p 314 561 ibidem, p 314 90 "placerilor sirag" Metafora fraurilor este echivalenta avertismentului dat de Protagoras: "omul este masura tuturor lucrurilor" ("АѵѲрпліОѵ ретроV лосѵтоѵ") Discipolul poate si el aminti preceptul dupa care "homo sum et nihil humanus a me alienum puto" Cheia dilemei rezida in gasirea dreptei masuri care sa poata mentine nivelul moral al conducatorului "Vasul ales" nu trebuie sa adaposteasca in inima des-franarea plebee: "Nu voi ca sa se lase placerilor sirete Ce strang in lant de roge a cugetarei cerc; Nu voi ca lumea asta cu visuri sa-l imbete, Caci cei mai multi din oameni dupa nimic alerg- Sa vada-n cartea lumii un inteles deschis, Caci altfel viata-i umbra si gilele sunt vis""562 563 564 565 566 Pentru inscrierea pe orbita acelui "a cugetarei cerc" se cere auto-limitare prin auto-cunoastere Spiritul rebel al titanului-demon din prima faza de creatie a poetului se rasfrange acum, prin refractie, in vartejul autoscopiei O "galceava a inteleptului cu lumea", cum ar caracteriza situatia Dimitrie Cantemir, in care "lumea" se intrece in a oferta delicii materiale intru desfiintarea celor spirituale Numai dupa depasirea acestei prime ispite, lacomia — cea care il descurajase cel mai mult pe Dante, in chipul unei lupoaice, la inceputul ascensiunii sale — se poate face, teoretic, trecerea de la misterium tremendum la misterium fascinans "Clona" spirituala a imparatului ajuns "pe-al vietii mintos areopag" este magul de pe "muntele giganta", in a carui frunte "e stransa un ev de-nlelepciune,  Viata lumii toate in minte-i a-ncaput"56 Fata de savantul din Scrisoarea i, caruia i se evidentia forta, dar si labilitatea, Magului i se dezvaluie doar superbia infailibila in raport cu natura si universul, in general Astfel, el cunoaste trecutul si viitorul si nu coboara din muntele sfant pentru a nu pierde "masura" miscarii de revolutie a astrelor — un raisonneur universal, s-ar zice Stabilitatea zodiacala o implica si pe cea etica, intr-un raport a la Spinoza, adica more geometrico Batranul din munte, atat de drag romantismului german, opreste "gandirea celor rai" dar cum sa se limiteze el la atat, cand: "si soarele din ceruri la glasu-i se supune, Al astrilor mers vecinic urmeaga ochiu-i mut "64 O alta infatisare a Magului, foarte apropiata de ipostaza montan-astrologica pe care o aduce Povestea magului calator in stele, se gaseste in fragmentul Egipetul si acolo Magul cumpanea soarta vremilor undeva la inaltime, "in gidirea cea antica", privind in "oglinda cea de aud" Unealta divinatorie nelipsita, oglinda concentreaza spatiul si comprima timpul, oferind astfel solutia cea mai pertinenta iesirii din situatia de criza instrument de sinteza, ea aduna "a cerului mii stele ca-ntr-un centru""; hic et nunc, iar Magul poate contempla "in mic" tainele cele mari Urmarind cu varga (bagheta magica) "drumurile lor [stelelor, n n ] gasite"", se poate spune despre el, mai fericit decat Platon, ca "au aflat samburul lumii, tot ce-i drept, frumos si bun" si totusi, functiile magului difera de la un poem la altul: intr-un loc el serveste Erosul, in altul Visul, alta data stiinta, iar aici, in Egipetul, el este "paga ragbunarii", adica cel care fixeaza etalonul moral — "caci dreptii lovesc fara gres, precum , magii"6 si, "spre raul unei ginti efeminate"", el poate citi "semnul intors", declansand taifunul purificator al Apocalipsei, ce ar acoperi orasele cu nisipuri, "ca gigantice sicriuri " 66 Geniu cu indeleiniciri titanice, Magul este strajerul masurii, reprezentantul Demiurgului, Deus in terra Micromegas ramas in slujba spetei umane — asadar mai putin sceptic voltairian — Magul calator in stele nu este legat de o credinta rezoluta, precum corespondentul sau din Strigoii Magul din povestea lui Arald si a Mariei este stapan al unui infern placat in oglinzi de marmura neagra si probeaza un titanism plutonic in 1872 Magul era, inca, un titan aflat sub tutela lui Uranos 562 ibidem, p 315 563 ibidem, p 315 564 ibidem, p 316 565 Holderlin, Moartea pentru patrie, trad de St Aug Doinas si ion Negoitescu, in Antologia poeziei romantice germane, p 13 566 M Eminescu, op cit , Egipetul, p 37 91 iV 3 Ascensiunea muntelui cosmic si infruntarea furtunii apocaliptice Portretistica eminesciana respecta si in acest poem canoanele reprezentarii genialitatii romantice Chipul Printului este invaluit in bucle negre "ce mandre stralucite!", iar fata sa e "trasa, ce dureros de pal?’567 568 569 Paloarea sta astfel pentru indicarea unei tipologii meditative; o tipologie a ascezei si a excelentei intelectuale Alt semn al predestinarii este fruntea ce-si pierde in bucle "puternicu-i ovaP Porunca tatalui vizeaza ascensiunea fiului, iar cel din urma se supune "masurii" destinate Urcusul muntelui Pion - respectiv Ceahlaul, in care Herodot identifica masivul sacru al getilor, Kogaionul - trebuie sa inceapa cand "noaptea v-aprinde blandu-i soare" iar "clopotul va plange cu-al serei dulce ton"56 Despre psihologia ascensionala la Eminescu s-a vorbit indestul: un "alpinist" este Calin ori indragostitul din Scrisoarea iV, un "astronaut" este Hyperion Motivele ascensiunii sunt diferite de la un poem la altul in cazul nostru ea se efectueaza in scopul gasirii intelepciunii, intr-un spirit de imitatio a tatalui Eroul poate spune odata cu Dante "ma incredintai cararilor silvestre"56, promitand sa nu asculte "decat glasu-adevarului senin"570 Cunoasterea desertaciunii existentei proiecteaza, prin contrast, subiectul cunoscator in vecinatatea ideilor platonice, in special a binelui si a frumosului Ajuns in varful piramidei montane tanarul, isi poate pune aripi gandurilor - si stim ca unul din descendentii sai literari, Kesarion Breb din Creanga de aur a lui Mihail Sadoveanu, va reface, oarecum in acelasi scop, traseul intiatic alpestru Cat priveste prezenta cadrului natural in poem, ea nu este neglijata deloc si se pliaza aceleiasi viziuni titanico-demonice Precum in basmele initiatice, si pe tanarul print il intampina un peisaj descurajator Muntii sunt "puternici", adevarati "giganti cu picioare de stanci de granit" Epitetele sunt si ele extrem de tari, aducand ochiul si mintea la o intelegere aproape expresionista a naturii Lantul muntos "despica norii cu "fruntea trasnita, acolo unde vulturii isi ridica palate pentru a "sta in soare" si a-l privi "tinti " impresia este ca actul creatiei abia s-a savarsit si natura naturans n-a apucat sa se separe bine de natura naturata Muntii acestia sunt cei pictati de romanticul David Caspar Friederich si, conform antropomorfismului spiritual al romanticilor, ei poseda frunte si creier, ceea ce, probabil, ii investeste si cu o anaxagoriana vooq Catararea pe acest axis mundi proptit cu piscul in soare este in sine un solilocviu лрі тцд лртптгід сріАоегосріад (despre prima filosofie a lui Aristotel^ ori, in limbaj macedonskian, un excelsior catre atingerea periheliei Aici este salasul "zahastruluP mag, intr-o pestera ascunsa "prin ruini, prin stanci gramadite" Calea spre Maestru ii este barata Discipolului de "Stejari pravaliti peste rauri cumplite si stanuri batrane cu muschi coperite" Mai mult, urcarea pe acest adevarat munte al Purgatoriului este ingreunata de izbucnirea unei tempeste cu efecte apocaliptice " Vuind furtunoasa-i si strasnica arpa, ea pravale: "pietre mari din culmea cea stearpa, Arunca bucati cu pomi si cu iarba Ce-n urlet in rauri se naruie, cad "571, priveliste ce aminteste de natura byroniana a unor post-pasoptisti ca loan Catina, Cezar Bolliac, Al Sihleanu, Al Deparateanu Se ivesc si versuri memorabile, cu o puternica structura aliterativa: "Furtuna la caru-i lungi fulgere-nhama si-i mana cu glasul de tunet adanc, Vuieste a vantului arfa de-arama si vulturu-n doliu copiiisi-i cheama Prin nouri cad stele si-n abis se sting" 567 M Eminescu, op cit , Povestea magului calator in stele, p 316 568 ibidem, p 316 569 Dante Alighieri, Divina comedie, infernul, Cantul ii, traducere de Eta Boeriu, Editura pt Literatura Universala, Bucuresti, 1965, p 21 570 M Eminescu, Poezii, p 317 571 ibidem, p 317 92 Treptat, cataclismul tinde sa ia proportii cosmice El poate fi interpretat, in cheie metaforica, ca sugestie a zbuciumului interior al tanarului monarh ce isi infrange ego-ul pentru a se inalta la conditia de Dasein a vietuitorului-intru-fiinta prin intermediul cuvantului Dar insurectia elementelor se prabuseste, neasteptat, din intermundii in fantasticul umoristic de sorginte folclorica (asemanator celui din Mihnea si baba a lui D Bolintineanu sau din Baba-Cloanta a lui V Alecsandri): "sigrindini cu gheata cu ghemuri ca rodii Se sparg de a stancelor coaste de fier si-n ceruri se-ncurca auritele zodii si dracii la rauri adun licapodii si iarna mugeste calare pe ger" inrudit pe departe cu grotescul taranesc al uraganului din Mitologicale iV 4 Titanul apolinic in traversare a regatului dionysiac insurmontabil in verticalitatea sa aproape extra-terestra: "Deasupra —astui munte cu fruntea sterpita, Deasupra de lume, deasupra de nori", Magul se afla totusi in medias res: "Deasupra lui soare cu raza iubita, Desupt iarna, ploaie, zapada, fiori" imperturbabilitatea sa vine din posibilitatea de a "descurca" zodiile cu ajutorul unei carti: "Cu semnele strambe intoarse-arabeste: Sunt legile-n semne din ast univers ’"'12 Dar stim ca si Dionis poseda o asemenea carte magica, ilizibila de catre ochiul profan Universul, asadar, in poetica eminesciana se afla sub puterea semnului, iar dispozitia elementelor depinde de felul in care este citit acesta Natura-hieroglifa cu valenta simbolica era, de asemenea, comuna "filosofilor naturii" de la sfarsitul secolului XViii (Lichtenberg, Moritz, Troxler, von Baader, Steffens, Saint-Martin) si marilor romantici, in special a celor de la inceputul secolului XiX Bunaoara, pentru Shelley "fiece forma si-ntruchipare a Materiei vii Sporeste atotputernicia Mintii, Ce scoate din adancul minei sale - Ca pe o piatra scumpa — Adevarul, Menit sa-mpodobeasca-al Pacii rai "513 Natura exista in vederea regenerarii mentalului uman, centrul de greutate al intregii creatii Furtuna, precum cea din Pastorala beethoveniana, mai da un ultim asalt: "si chiuie vantul cu-aripa zburlita, Aduna si sparge o turma cumplita De nori ce alearga trosnind prin paduri’"51 in timpul acesta "feciorul de rege trecea fara frica" prin decorul titanic agitat, asemenea unui inexpugnabil robot divin in mars spre culmile Sophiei: "Cu pasul lui sigur prin rauri inoata, Se-ndreapta spre telul cel mic si senin ""11 Adevarat perpetuum mobile, Printul reprezinta apolinicul in traversare impetuoasa a regatului dionysiac "El trece la astrul ce luce curat", hipnotizat de idealul pe care nu il cunoaste inca bine intregul poem este strabatut, apoi, de o metafizica a entuziasmului, asa cum o gandeau romanticii germani si francezi: Herder, Jean Paul, fratii Schlegel, Schiller, Schelling, Madame de Stael, Victor Hugo, ori cei romani: Heliade-Radulescu, Cezar Bolliac etc "Retras in sala de marmura trandafirie1", Printul isi inalta privirea "pe-a cerului campie si cugetul lui zboara in lumi fara hotaf" intrat in "lunga reverie1", sufletul i-l "implu dorini nemarginite Ca marea de adance cu valurile uimite1" Pe masura apropierii de punctul limita al ascensiunii sale, gandirea eroului se limpezeste si efortul titanic face loc vizionarismului astral in aceasta etapa poemul devine un Schicksaallied Luna, "ce ca un vis de-argint Cu fata ei cea blonda lungi nourii sfasie1", isi revarsa narcoticul peste luciditatea dramatica a tanarului, "imbatandu-i-o" si "mintindu -i-o" cu 572 573 574 575 572 ibidem, p 318 573 Shelley, op cit , p 184 574 M Eminescu, Poezii, p 318 575 idem 93 "visuri lungi" Patruns pe taram oniric prin anihilarea starii de veghe, "aripa unui inger el simte ca-l mangaie1", si "gatul astui inger ar vrea ca sa-l cuprinza" pentru a-l duce in zbor in "tara steloasa si intinsa"16 Prin dezamorsarea realului, luna elibereaza genialitatea innascuta in fiecare om, dupa cum sustineau primii romantici care scriau chei ale viselor, sau chiar o Simbolistica a visului, cum este cea a lui Gotthilf Heinrich von Schubert din 1814 in acest sens, ion Negoitescu facea distinctie intre o luna plutonica, benefica si titanica, si alta neptunica, rece si demonica si prefer sa-i dau cuvantul criticului insusi pentru a-si demonstra - in stil magnific - propria teorie, dupa care in zona plutonica "Luna era fie o divinitate titanica, ce descinde in paradisul de pe pamant al Dochiei, fie un seraf aducator de dulce moarte; astrele toate erau ingeri sau patrii de ingeri, o regalitate funebra, o muzica de irizari mistice, o suavitate de palori, inchegau mitosul, inaltau arhitecturile lirismului prin marele vis Arzand realul in recile ei vapai, vraja lumii nu exercita o simpla influenta magica, nu > numai realul in mrejele puterii ei erotico-mortale, ci spiritualiza natura, o inalta la pragul de diamant al eterului, incarcand-o de mitos celest, in confuzia de splendori si durere a spiritului absolut Acum insa [in zona neptunica, n n ], luna stigmatizeaza cosmosul cu magia ei inalta si rece, revarsa prin undele sortilegiilor puterea ei demonica, prinde elementele intr-o complexitate malefica, filtreaza in noapte dorurile si suferinta lumii, le supune actiunii ei de transfigurare, ca intr-un straniu si imens proces alchimic, incat natura cu toate ca nu-si pierde sensul ei cosmic legal, isi reveleaza demonia, si-o potenteaza, sub raza "geniului mortii" "576 577 578 579 580 intrat in transa selenara, Printul devine un medium prin intermediul caruia este descoperita provenienta geniului, ca si soarta sa in lume Sursa cunoasterii sunt acele "mite" conturate cel mai adesea cu ajutorul epitetului "albastre", ceea ce le confera o imemoriala puritate celest-acvatica, corespondenta celei a florii albastre "Spun mite" ca fiecare om isi are "o blanda stea, Ce-n cartea veciniciei e-unita cu-al lui nume’"  Nomos-ul universal se afla, cum am mai amintit, inscris intr-o carte, iar candidatul la imparatie calatoreste spre Magul ce poate avea acces la litera magica Scopul initial al calatoriei - acela de a afla pertinenta demnitatii imperiale - a fost abandonat in favoarea gasirii si interpretarii fatum-ului Cerul i se arata geniului ca "marea cea albastra" pe valurile careia el se cazneste sa-si identifice steaua Aceasta mitica stea ii pare a fi mai intai un "trandafir rosu"" si "mut duios uimit", ce "luceste-un gand de aui""7 deasupra sa, in zenit in uzajul eminescian, verbul a luci devine tranzitiv si isi alege drept complement direct "gandul de aur", ceea ce ne indreapta catre identificarea neoplatonica a gandului cu lumina intensitatea gandirii tinde sa o aduca pana la starea de materialitate, unde ea emana fotonii de o fosforescenta galben-rosiatica iV 5 Triada inger-suflet-stea Pansenzualism maladiv in ceea ce priveste triada inger-suflet-stea, ea tine atat de influenta folclorica, cat si de cea renascentist-neoplatonica, dar, fara indoiala, exista si o prelucrare autentic originala a poetului Legenda etiologica a stelei are ca sursa de inspiratie legatura absconsa dintre nasterea unui om si o anumita constelatie a zodiacului De fapt nu se naste un om, ci se intrupeaza un inger care isi intinde "a gandurilor aripi in om" si "pune graiul dulce in pieptul lui cel mut""58 Deasupra fiintei nou-nascute, investite cu gandire si limbaj (atribute ale divinitatii), atarna steaua ca o " candela a vietii" ce "imbla scriind 576 ibidem, p 319 577 ion Negoitescu, op cit , p 145 578 M Eminescu, Poezii, p 319 579 ibidem, p 319 580 ibidem, p 320 94 soartea" Maretie si nimicnicie, cum s-ar fi pronuntat Pascal Lutul fapturii umane este indumnezeit de prezenta angelica dar, in acelasi timp, el se misca sub soarta, sub predestinare Ce rol mai joaca omul pe aceasta scena unde viata devine un algoritm al incercarii virtutii ingeresti? Pentru ca, atunci: "Cand Dumnezeu creeaza de geniuri o ceata Sa cerce vrea p-oricare de-i rau ori de e bun, Caci nu vrea sa mai vada cum a vazut odata Ca cete rele d-ingeri la glas nu se supun, Ca cerul il rascoala cu mintea turburata Pan’ce trasniti se praval in caosul strabun; De-aceea-in om ce naste, din ingeri orisicare Odata-n vecinicia-i coboara spre cercara" Cu precizarea ca "geniuri" semnifica aici sufletele angelice Angelologia eminesciana denota o anumita anxietate a divinitatii, asa cum si Marele Anonim blagian va aplica "cenzura transcendenta" la avantul vertical al "diferentialelor divine" Predeterminismul universal se poate relaxa in masura in care steaua e dusa "de-a cerului mari valuri"581 intr-o superbie metaforica, steaua este asemuita cu "o para aurita de-a firii pom suspinsa" Dar exista, ipotetic, si raportul invers: astrul poate fi "o lume puternica, intinsa", a carui viata depinde de viata terestra a omului, caz in care scopos-ul muritorului capata o alta grandoare, intrucat: "Pe capul meu si-ntoarce destinurile sale, Candmor ea cade stinsa-ntr-a caosului vale" in dialogul cu sine insusi, drumetul, aflat si el in etapa "incercarilor", ajunge la pragul timid-contestatarului de ce?: "De ce-un geniu coboara in corpul cel urat De ce orice fiinta din cer e condamnata O viata sa petreaca in scutece varat? Cine prescrie legea la orice inger bland Ca-n viata-i sa coboare o data pe pamant?"582 583 584 si iata cum, pe parcursul revelatiei serafice, feciorul de imparat se elibereaza de supusenia initiala pentru a-si asuma conditia de Geniu atoateintrebator si care de toate trebuie sa dea seama -conditia de Dasein, in cele din urma iar ca sa ne dam seama de incandescenta judecatilor care framanta creierii tanarului, Eminescu creeaza un joc de sinestezii extrem de subtil: pe "murii netezi, rosii, de marmura curata"" lumina lunii se prelinge pentru a fi rasfranta in aerul colorat, unde "razele se-mbina, se turbura, se frang", mai mult, "in dulcea atmosfera uimita, purpurata" se revarsa si "glasuri usoare ca arfe ce plang""58, de fapt sunetul provocat de rotirea vertiginoasa a gandurilor Printului Deci nimic demonic, rece in faza de trezire a potentialului titan la genialitate Deoarece, sa nu uitam, tanarul pornise la ascensiunea muntelui in calitate de mostenitor al tronului, deci de om de actiune, cand, in valmasagul luptei cu elementele, rotirea gandurilor proprii il invaluie intr-o muzica orfic-pitagoreica, dar si shelleyana (" Tanjesc dupa muzica dumnezeiasca - O floare pe moarte e inima mea ""84), atat de patimasa, incat ea sterge obstacolul dintre fictiunea cogitativa si realitatea policromatica in toata aceasta concordia exista insa si un discors, anume amorul orb, ce isi face aparitia in ceruri "cand suna-n viata lumii a miezenoptii ora" ingerii sorb imaginea amorului nocturn prin ochii albastri, iar sufletele lor albe prind sa se coloreze Culoarea pe care o sugestioneaza amorul este una grea, materiala, caci ea declanseaza gravitatia iubirii Astfel se face ca vointa ingerilor nu este incalcata in mod brutal de Demiurg, ci ei "cobor bolnavi de-amor [ ] prin a lumii vama"" in corpul perisabil al omului iubit indragostirea este vazuta ca boala, in sensul socratic de orbire si anihilare a luciditatii, urmata apoi de decaderea din starea initiala a echilibrului cerebralo-afectiv Urmand aceeasi atractie fatala, Eloa cobora si ea: "Afin de decouvrir les etres nes ailleurs, Arriva 581 ibidem, p 321 582 ibidem, p 320 583 ibidem, p 320 584 Shelley, op cit , Muzica, p 130 95 seule au fond des Cieux inferieurs"858 Nu se poate lua in considerare, asadar, vreo contingenta cu renascentistul amor intellectualis al lui Lorenzo de Medicis Cu toate acestea, pansenzualismul intretesut in tapiseria poemului nu-si afla scopul in sine, nu devine demonic El ramane un mijloc de verificare sui-generis a ierarhiilor celeste Un amor cu sens invers fata de cel din Luceafarul Numai ca "imersiunea" ingerului este urmata de zamislirea unei stele inlocuitoare in spatiul supra-lunar Dar dragostea Catalinei pentru Luceafar nu ar putea fi interpretata ca aspiratie erotica a ingerului care locuieste corpul fetei spre steaua sa de pe bolta? Oricum, imperativul moral persista necrutator, intrucat existenta stelei depinde de viata lumeasca a corespondentului ei uman: "De-i rau, steaua s-arunca in noaptea celor rai si lumile nestinse pe-a cerului cununi imperii sunt intinse a ingerilor buni"88 S-a amintit faptul ca alunecarea ingerului in om seamana cu teoria lui Swedenborg, conform careia in corpul natural al omului se afla inclus si un corp spiritual, sursa, de altfel, a rationalitatii umane iar ion Negoitescu pomenea de "boala sacra" ce "bantuie vamile azurului"58 Pentru acelasi critic, totusi, "cerul ramane incununat, ca intr-o viziune baroca, de imperiile bunatatii"585 586 587 588 589 Gasim, in schimb, intr-o poezie a lui stefan Augustin Doinas din 1966, intitulata Exod, o concentrare in registru cvasi-expresionist a mesajului intretesut in textura poemului eminescian: "Hai, grabiti! O sa gasim dincolo poate ingeri Decorticati, ravnind la fericirea De-a locui in trupurile noastre "59 iV 6 Geneza misterioasa a geniului Mitosul gandirii Eminescu s-a ferit sa imagineze un univers mecanic, lipsit de tragism si maretie Explicatia oferita de el aparitiei geniului seamana surprinzator cu cea din fizica lui Epicur pentru aparitia vietii Conform teoriei filosofului-poet, atomii curg regulat intr-o cadere libera pana cand unul dintre ei are o inexplicabila tasnire orizontala, numita clinamen, ceea ce duce, prin ciocnire, la crearea de structuri complexe La poetul roman, cand unii ingeri ies dintr-"a domei mari pilastri’ si "abia parasesc cerul si inforitu-i cori’, afla, la sfarsitul trecerii descendente prin vamile ceresti (precum la Dionisie Areopagitul) ca amorul lor e mort Acesti ingeri "blanzisi timizi, asa nevinovati incit in asta lume nu trebuiesc cercati", devin ingeri tragici ce lumineaza albastru Lor nu li se mai aplica principiul dupa care "ce samanain lume, in stele ei culeg"590 "Un sfisietor sentiment al singuratatii irupe"591, observa ion Negoitescu, intr-o lume plina de "greseli de astea"592 in opinia sa, inamorarea fapturilor singuratice de ingerul Mortii semnifica, fara doar si poate, ca "mirosul mortii si-a varsat veninul in substraturile poeziei lui [Eminescu, n n ;], in viziunile plutonice iar cealalta zona, neptunica, nu este decit evadarea, fuga de acest miros, si o data cu el de >"593 Geniul nu are inger, nu are stea, deci nu are nici destin Chiar Dumnezeu, in timp ce rasfoieste "cartea lumii mare" se impiedica la "cifra vietii" celui nepereche, caci "in planu-eternitatii" viata lui este o greseala O alta incurcatura in "a veciniciei mult inteleptulplan’' este si nesorbirea de catre geniu a "vinului uitarii" "Gasesti in lume oameni 585 Alfred de Vigny, op cit , ("Pentru a descoperi fiintele nascute-n departare Singura cobori in Cerurile inferioare", trad n ), p 25 586 M Eminescu, Poezii, p 321 587 i Negoitescu, op cit , p 33 588 ibidem, p 34 589 stefan Augustin-Doinas, Alfabet poetic, Editura Minerva, Bucuresti, 1978, p 140 590 M Eminescu, Poezii, pp 321-322 591 ion Negoitescu, op cit , p 34 592 M Eminescu, op cit p 322 593 ion Negoitescu, op cit , p 35 96 cu mintile oculte Cari cunosc a lumii gandire de titan""59 in aceasta "vraja wagneriana a terrei"594 595, numai "nazdravanii' care nu au sorbit din Lethe "1a ganduri uriase a lor minte asuda', fara sa gaseasca intelegere la semenii lor Caci ce este geniul, in fond, daca nu un titan al gandirii? O asemenea categorie de oameni, ce "n-a avut la leagan un bland inger de paza"596, constituie, de fapt, gloria rasei umane, data fiind absorbirea ei in gandire si suferinta pentru neajunsurile aproapelui: "in sufletul lor totusi ei mari is si distinsi,  Caci Dumnezeu in lume le tine loc de tata sipune pe-a lorfrunte gandirea lui bogata "59 impreuna lucrare a geniului cu Demiurgul in sustinerea cogitativ-poetica a lumii este dezvaluita de poet, in dramaturgia sa, intr-o confesiune fulguranta: "Dumnezeulgeniului m-a sorbit din popor cum soarele soarbe un nour din marea de amar" Tocmai din cauza acestui intens efort creator geniul poate cadea prada laturii demonice a firii sale inadaptabil fara compromisuri la civilizatia momentului, dar titanic prin pornirile afective, el se indragosteste de "un inger palid cu lungi aripi si regie:" ce "frumosu-i ca nealtii"598 adica de ingerul Mortii Dar nu este si supraomul alcatuit dintr-un amestec de corp elementic si de corp sideric, "de tarana si firmament", dupa cum considera Paracelsus in Astronomia Magna59 ? Strans intre "glasul reci' al "serafului mari', simbol al ratiunii in chip de inger pazitor, si inclinarea sa orfic-onirica, "adolescentul, el insusi palid, marmorean, creste in plansul interstelar, in requiemul demonic intonat de corul spiritelor de gheata din inalt"600 Asemeni ingerului de lumina din Faust-ul lui Marlowe, seraful il avertizeaza: "si de asculti cantarea-i geniu-ti e sfarimat’', deoarece: "in fiecare secol un alt amant el are si cel care-liubeste ramane-n veci ocult"601 602 603 "De-a lungul laboratorului eminescian — considera ion Negoitescu — prind consistenta trei figuri, care stau sub o singura stea, sub schema unui mitos: Poetul, Calugarul, Monarhul De fapt, ei alcatuiesc unul si acelasi suflet, contemplativ, dureros, adolescent [ ], sub trei masti palide, luminate de Steaua Nordului"6 Toate aceste trei figuri constituie insa ipostaze ale Geniului, mai precis a acelui tip de umanitate ce nu are "mostenire' in "lumea dinafara", si in care Domnul a pus "nemargini de gandire' Catre introspectie isi indeamna si magnificul Seraf protejatul, deoarece "a geniului imperiu"' ar fi chiar "gandirea lui', iar misiunea sa este una din cele mai grandioase — "a sufletului spatiu e insusi el'5 Spatiul fizic este convertit in taram sufletesc, extravertirea trebuie sa devina introvertire, Cezarul nu se poate salva decat ca Poet George Calinescu deslusea narcisismul de la baza angelologiei eminesciene: "pentru Eminescu adolescent sufletul este un inger, deci un eu deosebit de care se indragosteste trupul, [ ], in fond, individul se iubeste pe sine insusi, intr-un adevarat narcisism "604 insa nu doar fascinatia Psyche-eii il subjuga pe Print Menirea dezvaluita lui de Seraf: "Vei semana in ceruri a gandurilor sume", implica o departare de ego-ul propriu si o aplecare a urechii catre "cantari, ce rtbra-se-ntuneca si tac" Supra-realitatea inconjoara realitatea in regim concentric — "o lume e in lume" -, iar in marile ei "nemargini' sclipesc "gandiri ca stele' ce "lin infloresc' si zidesc imateriale "dome mandre de cugetari castele'605 594 M Eminecu, op cit , p 322 595 i Negoitescu, op cit , p 38 596 M Eminescu, op cit , p 322 597 ibidem 598 ibidem, p 323 599 apud i Negoitescu, op cit , p 44 600 ibidem, p 45 601 ibidem, p 323 602 i Negoitescu, op cit , p 45 603 M Eminescu, op cit , p 323 604 George Calinescu, Opera lui Mihai Eminescu, volumul i, Editura pentru Literatura, 1969, p 34 605 M Eminescu, op cit , p 323 97 Cu alte cuvinte, feciorului de imparat i se cere o coborare la mume, in sensul de izvor primordial al fiintei, si zidirea — nu contemplarea — interioara Un imbold activist, asadar: "Vei cobori tu singur in viata-ti sufleteasca si vei dura in spatiu-i stelos nemarginit" Avand in vedere imensitatea perspectivei de orizont interior, numai aici poate avea loc creatia gigantesca si, precum Dumnezeu cuprinde toate fiintele in sine fara a se confunda cu ele, la fel si geniului in stare latenta i se spune "tu vei f mai mare ca gandul tau intins'"6'0 Tot asa, in viziunea lui Carus — supranumita de el insusi enteiam sau pianenteivm —, Dumnezeu nu se confunda cu lumea, in acelasi mod in care nici sufletul nu se confunda cu corpul pe care il insufleteste60 Este o identificare prin asemanare si nu o fortare a principiului identitatii, dupa cum fusese cazul cu Dionis in ce fel poate fi atunci inteleasa afirmatia lui George Calinescu, dupa care autorul "degenereaza in sideromanie"6 ? De altfel, criticul se contrazice doua pagini mai incolo, cand notifica inrudirea dintre aceste "concepte noroase si copilaresti" si viziunea din dialogul Timaios,a lui Platon: " revenind la craterul in care amestecase si topise Sufletul Totului, el [ Dumnezeu] varsa drojdiile primelor substante Apoi, clatinind totul, il imparti intr-un numar de Suflete egal cu numarul astrilor si puse in fiece stea cite un suflet " 9 Chiar si episodul cu vinul uitarii, pe care nu-l sorb geniile ajungand la supra-cunoastere, este legat tot de teoria platoniciana a anamnesis-ului intinderea spatiala la care faceam referinta mai sus este descrisa de Edgar Papu cu ajutorul categoriei departelui, adaugand ca Eminescu vede lucrurile "de foarte de sus" si "de departe" Dar la fel de spectaculoasa este si categoria "departarii interioare"6 , caracteristica si Faust-ului goetheean si Noptilor lui Novalis Pentru Edgar Papu, Novalis este un "detector si investigator genial al departarii launtrice"606 607 608 609 610 611, care nu poate depasi nivelul liminal indicat intr-un distih ca: "Nimic aproape, doar din departare Eu ma gaseam, trecute vremi unind si viitoare'"’ Eminescu depaseste acest stadiu si intrece chiar si planarile prin spatiul cosmic exterior ale lui Byron sau Hugo Coordonatele departarii ii sunt oferite lui E Papu de "geneza cosmica" si "extinderea universala" — pe verticala si pe orizontala, am putea adauga Combustibilul potrivit unor croaziere pe intinderi atat de vaste este dat de "hipertrofierea optica a gandului"6 3, iar vizualizarea "tuturor speciilor de departare" se face printr-un "imens telescop imaginativ indreptat catre lumea interspatiilor si a originelor"614 in acest mod, criticul deduce "puterea aproape monstruoasa a gandului"615 eminescian Chiar si G Calinescu isi abroga scepticismul la acest capitol, recunoscand in tanarul Eminescu "un mare poet al monumentalului geologic si al linistii alpine"6 Dar, pentru a avea acces la "viata mandra" a departelui, eroul trebuie sa poata actiona la comanda trapa visului si a somnului, prin care, odata trecut, "ca mort e corpul rece in noapte, nesimtire" in singuratatea instelata a zborului oniric "pe creatiuni bogate sufletul este domn', calitate in care "risipeste gandinte prin somn"617 iV 7 Seraful ambiguu Natura-cortex Figura magului 606 ibidem, p 324 607 in Albert Beguin, Sufletul romantic si visul, traducere de D tepeneag, Editura Univers, Bucuresti, 1970, p 181 608 G Calinescu, op cit , volumul ii, p 60 609 in G Calinescu, op cit , p 62 610 Edgar Papu, Poezia lui Eminescu, colectia "Eminesciana", nr 19, Editura Junimea, iasi, p 44 611 ibidem, p 47 612 in E Papu, op cit , p 47 613 ibidem, p 47 614 ibidem, p 50 615 ibidem, p 51 616 G Calinescu, op cit , vol ii, p 300 617 M Eminescu, op cit , p 324 98 "Creatiunile"" somnului sunt acele lumi solare ce, desi nu sunt aievea, "El tot le vede, simte, le-aude si le are"" printr-un supra-simt de care mai dispune doar sufletul iesit din corpul risipit; caci sufletul e receptacolul realitatilor de orice fel: "in el is toate, dansul e-n toate ce-a gandit"618 619 Sufletul geniului cunoaste in viata lucruri la care sufletele muritorilor de rand nu pot ajunge decat la trecerea prin tunelul mortii Daca in viata terestra geniul este nefericit, el are, conform teoretizarii schopenhaueriene, acces la lumea ideilor universale platonice pe calea unei intuitii intelectuale Revelatiile sale intelectuale, prea fine pentru a fi asimilate de mediocritatea epistemica a contemporanilor, nu fac decat sa-i sporeasca izolarea Asa se poate explica paradigma evolutiva a titanului, pe care o intrevede D Popovici: "geniul lui Eminescu se caracterizeaza prin evolutia lui pe planul infinitului, prin vastitatea perspectivelor sale, in timp ce titanul, care ar trebui sa ramina in cuprinsul omenirii, dinamizand-o, ridicand-o, ducand-o catre forme noi de viata, ajunge totusi sa se izoleze de aceasta omenire, sa-si converteasca firea lui activa intr-o fire contemplativa" Eminescologul alege spre exemplificare izolationismul lui Napoleon, care era insa "un izolat in gandirea lui titanica intr-o parte, un izolat in lumea zeilor in alta parte; si in cele din urma, un izolat de divin ca si de uman" Ceea ce nu se va intampla cu geniul eminescian, oricat de dezamagit ar putea fi el de umanitate si sau divinitate Simtim in orice vers, smuls din intregul operei, ca disperarea nu ajunge atat de paroxistica incat glasul auctorial sa se pronunte impotriva oricarui fel de angajare pe scena turnanta a proteiformului theatrum mundi si aceasta constatare este valabila atat pentru finalul Luceafarului, cat si pentru dezabuzarea din Andrei Muresanu, Mai am un singur dor sau Glossa intr-o varianta a tabloului dramatic Andrei Muresanu din 1869, Anul 1848, personificat, il blestema pe patriotul ardelean sa fie prada sterilitatii prin moartea gandirii si nasterea nebuniei: "in suflet sa-ti domneasca un seraf surd si mut si-o seceta cumplita in capul tau tacut"620 621 622 623 "Tacerea capului" este pedeapsa data celui ce nu se lasa alinat de ataraxia indiferentei Asa intelegea Eminescu genialitatea: ca o abordare eroica a existentei si a cunoasterii, expunandu-se, pe el si personajele sale, anihilarii, stingerii: "Cu raza mortii negre eu fruntea ta ating  si harfa ta o faram si geniul ti-l sting!" Poetul trebuie sa ramana un vates care, prin supunere la mysterium tremendum, patrunde in mysterium fascinans: "si paliziipoeti Profeti-splini de vise ai albei dimineti  Profete al luminei! in noaptea-ti te salut si vars geniu de aur in corpul tau de lut  in buclele-ti eu strecor dulci lauri de argint,  Cu raza zilei albe, eu geniu-ti aprind ’"6'2'2 Cand Seraful isi incheie "vibrata-cugetare", iar gandirea tace de asemenea in feciorul de imparat (semn al reveriei intelectuale caracteristice geniului), se dezlantuie o revolta a spatiului si timpului, ca raspuns demonic la initierea serafica ce abia luase sfarsit in urma ruperii tanarului de lume, luna rasare "galbena ca gheata rupta din nori" si "trece moarta pe cortu-nnourat"6 , ca o mireasa parasita si ofilita sub sarutul rece al mortii Pamantul se rascoala, iar cerul "gandeste nori mari de razbunare" pentru a-l biciui Este lupta finala dintre planul celest si cel terestru, lupta dusa cu armele gandirii, caci natura eminesciana este, in fapt, un cortex care tresare si se increteste sub impulsul primit de la actiunile demonice sau titanice in acest imperiu sublunar ce da "avant-gout-u  mortii"624 stapaneste, totusi, o "gandire fecund-demiurgica" ce retine elementele in limita unei revolte controlabile, gen flux-reflux, ceea ce denota o ratiune subiacenta, care poate fi si ezoterica ошррооигр a Magului, in intelesul de 618 ibidem, p 324 619 Dimitrie Popovici, Poezia lui Eminescu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1969, p 303 620 M Eminescu, Teatru, volumul i, B P T , Editura Minerva, Bucuresti, 1984, p 177 621 ibidem, p 178 622 ibidem, p 180 623 M Eminescu, Poezii, p 324 624 i Negoitescu, op cit , p 30 99 "cumpatare" si iata ca, scapat din "clica de vanturi'"22, vlastarul imparatesc intrevede climax-ul montan, adanc infipt in eter La iesirea din "Purgatoriu", el se gaseste prins intre doua lumi, ca un titan evadat, sub indrumarea Proniei, din valpurgia demonica Rotindu-si privirile intr-un vol d'oiseau, Printul fixeaza vijelia demonica a elementelor telurice infrante, dar nu resemnate: "Sub el vijelia cea neagra, turbata, Cu caii de fulger cutreier nebuni  si bate in vanturi, pe nori rasturnata, Ea stancile-ndoaie si grindina fata, 'Amesteca lumea, framanta furtuni", dupa care contempla portile Paradisului, senine si albastre La rascrucea dintre contrarii, in chiar omphalos-A sublunar: "Pe-o stea pravalita, cu cartea in mana, Adanc se gandeste puternicul mag'625 626 627 628 intrupare a preceptului ad asteraper aspera, Magul-Demiurg apartine simultan oikumenei telurice si celei uranice Firea sa duala, de lanus bifrons, este armonizata de Cartea Magica si de o gandire puternica, cu alte cuvinte, de rolul pe care il detine in univers - cel de Atlas-intelectual intalnirea dintre titani incepe cu un ritual asemanator celui dintre Hyperion si Demiurg Nu este, insa, decat o aparenta, intrucat, desi Printul isi anunta sosirea printr-o o invocatie: "Parinte?" el va fi intrerupt imediat de batranul care, datorita prestiintei sale, ii vizionase intreaga calatorie Conturbat din lectura ataraxica a textului sacru de o "durere straina" (moartea apropiata a imparatului), Magul uitase de lume, rastimp in care stihiile declansasera acea nuit de Sabbat a la Berlioz Parca inchipuind viziunea gospodareasca a lui Mos losif "cel vechi de zile'" Magul istoriseste ca dintre furtuni "sunt cateva cari de mult is nebune" si pe care trebuie sa le tina legate de "pietre batrane" "incuiate-ntr-a muntelui fund"622 Acest punct al poemului este unul de relaxare a tramei romantic-ascensionale cu ajutorul umorului blajin-realist de tip folcloric Astrologul priveste ca pe o nazbatie aventura furtunii care: "A rupt cu aripa vo citeva stele, Trcintiau-le-a-n nouri si-n vanturi rebele si codrii mei vecinici i-a mai maturat " Linistirea uraganului se face "simplu", prin chemarea unui "gigantic vant" care: "Pe aripi sai puie o mie de maje, S-o lege de stance, sa-i steie de straja  in neagra-nchisoare in fund de pamant" Ce este aceasta interventie, contrapunctica in tonul general al poemului, daca nu o reiterare a inabusirii revoltei Titanilor impotriva Olimpului, a dionisiacului impotriva apolinicului? Dar iata si curmarea taifunului, urmata de murmurul de multumire al naturii, asa cum il stim din Pastorala beethoveniana: "sopteste: vant falnic furtuna o-nhala, Aripele-i leaga — o baga in stanci, Acolo cu lanturi o leaga de brate;  Cu-ncetul a cerului nori se desfata, incet se-ncretesc peste vaile-adanci"62 Aproape ca vedem, cu coloana sonora cosbuciana, filmul inlantuirii caucaziene a lui Prometeu de catre Zeus iV 8 intalnirea dintre titan si geniu Opiniile asupra figurii Magului, in integralitatea creatiei eminesciene, se constituie intr-o unitas multiplex Pentru Rosa del Conte Magul nu este un creator, ci un "lecuitor", adica un cunoscator al atotputernicelor "та oopocvtoc уросрростоС (semnele cerului)629 Elena Tacciu vorbeste despre Mag ca fiind un "geniu montan"630 in traditie ossianesca, preluata la noi de pasoptisti si post-pasoptisti precum loan Catina, Radu lonescu, Bolintineanu, Bolliac Dar exista si un alt curent de opinie dupa care Magul il reprezinta pe Demiurgul solitar si neinteles ce 625 M Eminescu, Poezii, p 325 626 ibidem, p 325 627 ibidem, p 325 628 ibidem, p 326 629 Rosa del Conte, Eminescu sau despre Absolut, traducere de Marian Papahagi,Editura Dacia, Cluj, 1990, p 175 630 Elena Tacciu, Romantismul romanesc, vol ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1985, p 146 100 rasplateste geniul cu excelenta gandirii, cu vizionarismul631 632 633 634 Om si divinitate functioneaza conform aceluiasi principiu atunci cand creatia se ridica la nivelul creatorului in viziunea aceluiasi autor, "Demiurgul care > poate fi socotit ipostaza divina a monarchului-androgin, a ascetului ce soarbe apa marii sau se imbata de contemplativitate, a poetului-inger, a geniului Somnului si a demonului palorii indurerata lui androginie, ce se scalda in apele infinite ale mortii — in acea Lethe universala din care tocmai damnatii nu gusta, si astfel isi pastreaza amintirea -, sta la o egala distanta de Hermafroditul valentinienilor (care e principiul monstruos al lumii) ca si Dumnezeul androgin al lui Bohme (care e plenitudinea dintii si absoluta) si iata cum, dincolo de figurile gnostic-mistice, vizionarismul poetic-magic al lui Eminescu creeaza un alt mitos, a carui vapaie obscura ii strabate, ii consuma si ii glorifica opera"6 Magul ii apare, asadar, lui ion Negoitescu ca intrupare a acelui Archaeus din care se rasfrang prin oglindire baroca, spetele de calitate superioara in sprijinul teoriei de mai sus vine afirmatia Magului, conform careia prietenia dintre el si imparatul muribund fusese ca aceea dintre Pilad si Oreste Moartea unuia il lasa pe celalalt, cel vesnic, "singur iar" De data aceasta, insa, monarhul din munte nu se poate recunoaste in efebul ce-i fusese trimis El ramane totusi un om al faptei cu reverberatie galactica, in timp ce urmasul imparatesc se dovedeste o fiinta pasional-contemplativa, un excesiv lipsit de augustiniana ordo amoris Consternarea batranului provine din imposibilitatea gasirii in cartea sa a "semnului" aferent efebului: "A sortilor stele de mine-spurtate, Da’ tu in tot cerul nu ai nici o sted"’ si daca trimisul nu are "semn", el are in schimb o "scrisoare menita’, un destin indescifrabil, pentru ca e asternut cu "scrieri streine’ O clipa, persista in cititor impresia ca Titanul se infioara in fata promisiunii Geniului El are cartea ca limita indicibila si innobilatoare — dar totusi ca limita -, pe cand "vasului ales" i se harazeste libertate netarmurita in gandire O libertate imprevizibila, sub semnul apeiron-u ui anaximandrian Ca urmare, Magul se resemneaza sa previna: "De-aceea eu nu pot nimic pentru tine  Scrisoarea-ti menita eu nu pot s-o schimb   Ce e, pot pre ace Ce-n stele senine Nu-i scris — eu nu pot sti Sunt scrieri streine Gandite de Domnu-ntr-a sonlor nimbSb6A Rolul sau se margineste la a-i indica "a pierzarilor cale", unde pandeste "un inger c-ochi vergi cu trasurile 'pale’ Deci Magul-demiurg anunta Demonia fara sa o poata combate, asa cum insusi Zeus trebuia sa se supuna zeitei Sortii Repetam, nu este vorba de predeterminare, ci de ademenirea prin iubire care poate insela vigilenta liberului arbitru Dar cel mai periculos ramane demonul in chip de inger, Moartea, de care Printul este "udand’ iubit O alegorie extrem de sugestiva pentru atractia irezistibila dintre Geniu si Moarte; neregasindu-se in lume, Ganditorul-Artist se indragosteste de propriile-i fictiuni care, finalmente, il vor rapi realitatii sensibile Este mai cu seama cazul romanticilor germani, cei plini de ravna pentru "cealalta lume": Holderlin, Novalis, Clemens Brentano Ludwig Uhland admitea, de exemplu, ca: "mi-e imagini viata, Realitatea vis"635 636 iV 9 Ecranul din interiorul domei Geniul-artist si Fictiunea-Moarte Dupa acest memento, Magul "alene coboara la vale’ pentru a-l aduce pe novice in domul doma sa intrarea in "spelunci’ este monumentala, dar se face prin coborare catre miezul pamantului, dupa ce Printul escaladase inaltimile Peisajul aduce foarte mult cu cel romantic alpestru din Andrei Muresanu: "De stanci prabusite gigantici portale’, dar si cu palatul subacvatic din Odin si poetul sau Memento mori: "mandrele hale De marmura neagra, intinse si lungi’" "Halele" 631 i Negoitescu, op cit , p 35 632 ibidem, p 57 633 M Eminescu, Poezii, p 326 634 ibidem, p 327 635 in Antologia poeziei romantice germane, Macul, trad de ionel Marinescu, p 200 636 M Eminescu, Poezii, p 327 101 eminesciene pot fi atat montane (a se vedea si Strigoii), cat si submarine; importanta este atmosfera edenica din interiorul lor: "si aeru-i dulce ca-n noaptea de vara si razele-s calde si trandafirii", combinata cu luciul demonic al murilor de marmura neagra si prezenta odorificului este exacerbata in palatul ingropat al Magului: "Ei intra-ntr-o sala cu miroase plina; A murilor marmuri lucind ebenine Ca negre oglinde de tuci lustruit "637 in sala cea mare este o masa intinsa, adevarata Sfanta Sfintelor, unde sacerdotul vegheaza transsubstantierea din "potirul albastru" al "viorelei cei blande' Dar chiar si floarea albastra, caci despre ea este vorba, "arunca-n negru-aer rage, vinete dungi" Acum, ea pare sa faca parte din buchetul acelor fleurs du mal ale simbolistilor, mai mult decat din jurubita poeziei mistice a romanticilor Exista in sala si un tron "de rosa matasa' (o cathedra), pe care se aseaza imparatul (este pentru prima oara cand primeste acest titlu), pentru a viziona pe ecranul peretilor venirea somnului Camera unde se va savarsi vraja cu efecte halucinatorii (asemanatoare celei din baroca L’illusion comique a lui Corneille) este imbalsamata cu odorante puternice: "flori raspandesc adormiti: miroase  Ca mirosulproaspat a verzii paduri"66’38 639 640 641 642 Caci doma, in conceptia lui Zoe Dumitrescu-Busulenga, "este un loc al intamplarilor nefiresti, al intalnirilor intre apartenentii unor ordini diferite in domele vechilor magi se produceau epifanii, invocari de entitati superioare, toate prin puterea magului"6 Caracteristicile domei, fara prezenta ei explicita, sunt de regasit si in poezia de prima tinerete inger si Demon in doma, transcenderea limitatiei epistemice se face printr-o "cunoastere luciferica" ori, dupa parerea aceleiasi eminente cercetatoare: "Personajul eminescian cu pecete demonica, rod al interdictiilor in cunoastere, patrunde in doma printr-un fel de transgresare care produce conturbari" Ca orice mag autentic, si cel de aici se foloseste de o "puternica vargcT, cu ajutorul careia scoate umbre argintii din "oglinda cea neagra, pro unda si larga6 Aparitia Somnului dezvaluie o sumedenie de coincidente cu cele doua infatisari ale Luceafarului: pletele sale sunt " blonde si lungi spice de-aiir", iar la fata "e vanat [ ] ca margaritarul" in plus, "pe albii lui umeri aripi se defari" si poarta pe frunte sedativele "flori rosii de mai’ Fabulosul inger-demon se apropie tinand in palme "paharul Somniei", si magul ii iese in intampinare cu "o cupa cu versuri, cu cifre de maur" in care toarna, simbol al vitalizarii viziunii, un vin rosu "ca sange de tauri" Versurile si cifrele nu sunt artificii iluzioniste, ci fac parte din instrumentarul de baza al magicianului, pentru ca Somnul "cugreu se supuni" chemarii sale Sa nu uitam ca Magul simbolizeaza ratiunea si, cel mult, alchimia; visul nu constituie pentru el un real modus cognoscendi Printului i se cere, totusi, o a doua initiere, dupa verificarea vointei si a rezistentei fizice, pe calea visului De aceea, el risca sa bea din cupa inconjurata de "obscure vraji scrise" leacul contra luciditatii, "cristalicul vrii Se pregateste, astfel, "visul eminescian al levitatiei cu Somnul androgin ca vehicul"643 Este, totodata, momentul caracteristic in care Toma Nour declara ca moare pentru pamant ca sa traiasca in cer Or, cum remarca Zoe Dumitrescu-Busulenga, "totul exprima, in termeni de celesta, paradisiaca beatitudine, mult jinduita intoarcere a >, pe traiectoria inversa a caderii sale, spre conditia angelica"644 Deci Printul bea din vinul ce anihileaza constiinta, atat de placut si lui Jean Paul, si care-i ofera intrarea in regatul oniric pe calea erosului Este cunoscut indeobste ca cele mai puternice, mai misterioase pasiuni din lirica eminesciana se incheaga in timpul somnului Asa se intampla in Calin (file de poveste), in Luceafarul si aici, in Povestea magului calator in stele, unde invocatia este inversa celei din Luceafarul, intrucat tanarul - 637 ibidem, p 327 638 ibidem, p 328 639 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu-Cultura si Creatie, Editura Eminescu, 1976, p 78 640 ibidem, p 78 641 M Eminescu, Poezii, p 328 642 ibidem, p 329 643 Elena Tacciu, op cit ,vol ii, p 66 644 Zoe Dumitrescu-Busulenga, op cit , p 137 102 precum in Miron si frumoasa fara corp — isi cheama iubita: " atunci somnul din muri se coboara si ochii-ti saruta cu dulce suras; Atunci tu grumapu-i cu bratu-nconioara, El aripa lui si-o ridica si zboara, Te duce cu dansul in lumea de vis "6f La fel ca in Sarmanul Dionis, calatoria astrala foloseste drept combustibil iubirea, doar ca aici totul se desfasoara in transa onirica iata si simbolul romantic al aripei: "Umflata El simte aripa ca-n sus a pornit" Dupa tacerea in care fusese indeplinit ritualul magic, acum zborul oniric este insotit de fiorul orfic: "si dus el se simte in lumi luminoase, in cerure sfinte,prin stele-auroase  Aude cum suna aripa de-argintA in acelasi studiu, Zoe Dumitrescu-Busulenga se intreba daca "nu putem oare substitui gandul visului si visul gandului?" 7 iar concluzia era ca "vis si gand sunt sinonime in efectele pe care le produc ca reprezentari"* * * 648 La marele nostru poet imaginatia este contigua ratiunii — ele se suplinesc si se completeaza fara idiosincrazii in realizarea viziunii interesant este ca fiorul poetic nu se manifesta exclusiv orizontal ci, observa Allain Guillermou, "spre deosebire de idealismul magic al lui Novalis, care face din vis instrumentul suprem al cunoasterii si chiar al stapanirii lumii, pentru idealismul piragmaiist al lui Eminescu visul este instrument de eliberare si de cucerire"649, integrandu-l astfel pe creatorul roman celei de-a doua generatii romantice Ramane doar problema veleitatii acestei eliberari! George Calinescu banuia ca tinta "nebunei calatorii prin stele" ar fi luna, intrucat ea stapaneste "umbra si visul"650 La un alt nivel al subtilitatii, criticul presupunea ca prezenta florilor de mac ca simbol al narcozei, precum in Muresanu, vorbeste de "intiia treapta a ridicarii din contingent prin restrangerea constiintei; si anume de somn, ce ia infatisarea unui inger carnal, michelangiolesc" Ar rezulta, asadar, ca, intr-un "paradis artificial" gen Coleridge sau Baudelaire, "o erotica grea se incinge intre cele doua genii"651 Lucru care este, totusi, greu de crezut daca avem in vedere suavitatea de motet renascentist a "dansului" sublunar al celor doua fapturi pure ce refac androginul in intermundii Exista, indiscutabil, o demonie a imbratisarii prea patimase, dar aceasta este data mai degraba de "dulcea betie" si de "farmecul dureros", decat de o senzualitate intempestiva Caci atunci cand gasim o minima posibilitate de asociere a visarii cu gandirea, nu mai putem miza pe o revarsare a inconstientului in subconstient si de acolo, mai departe, in constient Geniul eminescian isi asuma o luciditate atat de dramatica incat, se stie, ea il conduce la o abolire definitiva a realitatii a-teleologice O similara "fermecare a gandirii" poate fi gasita si intr-o varianta la Andrei Muresanu, doar ca acolo pharmakon-Ul narcotizant era lumina lunii Efectele vrajii se traduceau in transbordarea limitelor spatiale si temporale, ca si in directionarea vietii pe alte cai, prin uitare: "Luna! Sora! Pe-a lui frunte Stai si-i farmaca gandirea, Sa traiasca-n vremi carunte si sa-si uite toata frea   Du-lpe tarmul vechi almarii Fa-l calugar trist si slab, ilinchina lin uitarii, Da vietii alt prohab’652 iV 10 ingerul-somn Comprimarea spatiului si viziunea inter-planetara Visatorul isi urmeaza calatoria, de data aceasta pe plan astral si intr-o stare de sedare erotica: "E beat de a visului lunga magii’ La fel ca in cazul lui Heinrich von Ofterdingen, el traieste sub fascinatia florii albastre, metamorfozata aici in "doi ochi mari albastri, adanci visatori" Demonismul acestei traversari cosmice rezida in intensitatea amorului idolatru: "El gura si-apasa pe 645 646 647 648 649 M Eminescu, Poezii, p 329 ibidem, p 329 Zoe Dumitrescu-Busulenga, op cit , p 153 ibidem, p 153 Allain Guillermou, Geneza interioara a poeziilor lui Eminescu, colectia"Eminesciana", nr 11, traducere de Gh Bulgar si Gabriel Parvan, Editura Junimea, iasi, 1977, p 136 650 651 652 George Calinescu, op cit , vol i, p 30 ibidem, p 29 M Eminescu, Teatru, vol i, p 201 103 blondele-i plete si fata cea pala i-o mangaie-n dor" sau: "si gura-si apleaca in dulce betie, i-apasa pe bupe-i sarutul aprins’"65 O singura data este intrerupta "dulcea betie", pentru ca ingerul-Somn sa desfasoare inaintea ochilor calatorului panorama miniaturala de "pe-a haului vale’ La acest punct al levitatiei initiatice limbajul cunoaste o indepartare de concept prin plasticizare, ceea ce intareste impresia de veridicitate a "visului inalt" "Pamantul cu muntii-i ce fumega stins, Cu mari adormite ce murmura-n jale; Dormpopulii, tari si cetatile sale  Deasupra-ti oceanul de stele intins" Este viziunea ce o va fi avut Fat-Frumos din Lacrima, aruncat in vazduh de mana razbunatoare a Genarului, sau veduta oferita de Luciferul byronian lui Cain Dar este si compresia spatiala prin care Dionis transforma pamantul intr-o perla de aninat la gatul Mariei: "Pamantul departe-ntr-unpunct s-a contrage Caci lumi de departe in 'puncte se schimb"653 654 Vitalismul eminescian razbate din acest exercitiu de admiratie al pamantescului, atat de diferit de hotarata absorbtie transcendentala a lui Novalis: "si lumea e o groapa mare-acum in care inima de doruri arsa Se surpapretacuta-n scrum"655 656 incetul cu incetul se iveste "a stelelor tara curata" unde "alearga, traieste a astrilor timp" Se petrece o innoire a cerului si a pamantului, asa cum fusese ea descrisa in Apocalipsa lui loan, iar perechea androgina se inalta catre imperiul Utopiei, o "civitas solis" sui-generis: "o stea, un imperiu intins e si mare, Cu sute de tari si cu mii de fiinti  Cetatile mari raspandite-s in soare, Palate de-argint se ridic ganditoare si regii sunt ingeri cu aripi de-arginti ’ O asemenea intoarcere ab origine face sufletul liber si cu "privirea santitcT, pe care o poate ridica pe "stelnicul, marele plai’ in felul acesta prinde fiinta acea mult-dorita "alta lume, cu alti sori si cu alti pei’, plina de melos si echilibru clasic: "O patrie noua sublima, iubita,  De cantece plina din veacuri fugite — Aici lumea-antica urmeapa-a ei trai’ si astfel se face ca al "astrilor timp" coincide cu vechimea, cu timpul antichitatii, — intr-o viziune nostalgica, comuna cu cea a lui Keats din poemul The Fall of Hyperion — dupa principiul "tempora mutantur et nos mutamur in illis" Glorioasa masura a timpului este data de fermitatea lui Helios: "Caci sorii scriu timpu-n acest univers"657 Nu mai intalnim timpul derivat din malefica Tolma plotiniana Sufletul-fragment se intoarce spre tarii intru admirarea Unului atoate-emanator, eliberandu-se din imbratisarea "lutului" diadic El iese, astfel, din haosul cabalistic Tohu-Bohu (pe care-l vizionase si Heliade Radulescu intr-un episod din Anatolida) pentru a patrunde in regatul timpului, unde sunt masurate transformarile purificatei energheia Se intrevede, in acest zbor al delirului erotic, si o "metafizica uranica a sufletului"658 ce se continua cu "o ebrietate uranica neinchipuita" a plonjarii Magului in spatiu, avand ca sugestie "o anulare aproape totala a simtului de gravitatie pe pamint"659 660 iV 11 "Caderea" Magului in cosmos Titanismul perspectivei Odata cu coborarea pe steaua somnului ia sfarsit a doua parte a poemului Deoarece Magul nu are posibilitatea — in calitatea sa de raisonneur — de a naviga pe aripile somniei, el isi ia ramas bun de "pe-opiatra detunata’ de la codri, urca in varf de munte si: "o stea din cer coboara — O stea, un vultur de aur-, cu-ari'pile de foc, Pe ea sepand calare, in infinit el pboara,  Stelele sctvpeau sfinte si-n cale-i faceau loc "6 De-a lungul "calaririi" sale prin cosmos, titanul intalneste bolizi astrali deja cunoscuti 653 M Eminescu, Poezii, p 329 654 ibidem, p 330 655 in Antologia poeziei romantice germane, Astralis, trad de Al Philippide, p 47 656 M Eminescu, Poezii, p 330 657 ibidem, p330 658 George Calinescu, op cit , vol i, p 33 659 ibidem, vol ii, p 208 660 M Eminescu, op cit , p 331 104 si ingeri (iata reiterata viziunea din Sarmanul Dionis) care il "saluta" "si rasfirati in spatiu ingeri duceau in poale A lumilor adance si blande uigaciuni Si intingand in vanturi aripile regalei L-a lumii trepte-albastre le duc si le depun" Magul, "dus de steaua ce gboara ca un gand", se inalta pana la "a caosului vale", de unde "s-arunca in haul fara fund", ca un Hyperion ce cade in vid in loc sa bata din aripi catre punctul terminus al universului Aceasta suita de urcusuri si coborasuri este sinonima traversarii celor trei mari mituri ale romantismului, asa cum le-a vazut Albert Beguin, respectiv cel al Sufletului, al inconstientului si al Poeziei Senzatia incercata este, oricum, una hyperionica, intrucat "poetul e un clarvazator, un vizionar; el ajunge la necunoscut, gaseste noul"* 662 * * in marile poeme eminesciene nimeni nu pare sa ia seama la riscurile implicate de scufundarea in vis, asa cum le dezvaluia acelasi critic francez: "Scapand din inchisoarea eului constient, trebuie sa te pazesti de inchisoarea visului de unde nu te mai intorci"6 : "Deasupra vedea stele si dedesubtu-i stele, El gboara fara preget ca tunetul ranit; in sus, in dreapta,-n stanga lanurile de stele, Dipar — El cadn-un astru in caos azvarlit Devenit el insusi o stea cazatoare, batranul cade pana la capatul stelelor, de unde se poate zari "un punct albastru" in care el recunoaste "L-a caosului vale un astru bland usor" in acest moment, dorul produce o nemaipomenita accelerare temporala, iar anii-lumina se scurg precum in vertiginoasa expeditie galactica a Luceafarului: "Cale de mii de pile elcade-ntr-o clipita, Zboara ca igandul care l-arunca-in viitor"65 in cele din urma, "samanul" aselenizeaza pe un munte al "lunei lui", de fapt satelitul planetei sale natale, "ce lumina albastra mergandu-si drumul sa" Tocmai datorita acestor viziuni, obtinute de la inaltimea unui bird’s eye, este considerat Eminescu "unul din cei mai mari poeti titanici ai omenirii", remarcandu-se prin ridicarea "la cele mai neverosimile inaltimi" a unei poezii "inaugurate o data cu profetii biblici si cu Hesiod", cu ajutorul unui neegalat "titanism al departarii"666 * * * * Dincolo de acest titanism de perspectiva, ion Negoitescu detecteaza demonismul naturii eminesciene: "uriesenia elementelor lumii cat si exuberanta, orgia naturii, miroasele imbatatoare, topindu-se in cantarea trista de ape si crengi, implica aceeasi demonie ce da naturii caracterul de stupefiant, de narcotic"6 Nu acest gen de natura narcotizata va fi de gasit in plonjarile siderale ale imaginatiei lui Eminescu, ceea ce va duce, in schimb, — prin diluarea demonismului din peisajul cosmic — la potentarea maretiei, a titanismului universului poetic iata o cartografiere morala a planetei Magului: "Mai e-n tot universul o stea plina de pace, Neturburata vecinic de ura, de ragboi; in toata Creatiunea giira ei vecinic tace, N-o bantuie griji rele, n-o bantuie nevoi"68 si daca avem in vedere definitia titanismului, data de Matei Calinescu, ca "revolta etica impotriva a tot ceea ce reprezinta, de la planul concret-social pina la cel abstract-filozofic, opresiune arbitrara"6 , cu atat mai bine intelegem nedumerirea Magului cu privire la tristetea omului care locuieste planeta perfecta, Utopia (asa cum, mai tarziu, stefan Augustin-Doinas se va declara Nascut in Utopia): "Dar nu-i nefericirea in stea, ci e in el’"5668 661 662 663 664 665 666 667 668 669 670 ibidem, p 331 Albert Beguin, op cit , p 523 ibidem, p 522 M Eminescu, op cit , p 331 ibidem, p 331 Edgar Papu, op cit , p 58 ion Negoitescu, op cit , p 102 M Eminescu, op cit , p 332 Matei Calinecu, Titanul si Geniul in poezia lui Eminescu, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1964, p 26 M Eminescu, op cit , p 332 105 in aceasta etapa de creatie, titanismul poetului nu mai este extravertit, ci introvertit671 Revolta nu se mai traduce in fronda romantica fatisa, ci se produce o "interiorizare lirica a impulsurilor demonice", asa cum titanismul inaltarii si caderii lui Dionis se inscrie mai curand "in spatiul simbolismului oniric"672 Nici o imprecatie nu rasuna in strofele poemului Magului calator calator in stele Chiar daca soarta Printului este torsionata de ingerul Somniei si de Chipul Mortii, el nu se caineaza pe partitura motivului fortuna labilis si nu blestema natura indiferenta la chinurile sale sufletesti, in felul in care o facuse Vigny Din contra, Matei Calinescu il socotea pe Eminescu, alaturi de Keats, un prodigios poet al "titanismului naturist" in acest sens, criticul prefera sa vorbeasca de un "titanism vazut mai mult ca tensiune spre un ideal etic, dar cu firesti ramificatii estetice, gnoseologice "673 674 Dorul dupa asteroidul natal il grabeste pe batranul astrolog sa se "arunce' iar in spatiu, de unde afla ragazul necesar unei coborari marinaresti, printr-o concretizare imprevizibila a elementului abstract Pe calea unor asemenea dematerializari si materializari succesive reuseste Eminescu sa insufle viata vesnica universului sau liric: "in funii lungi el rupe al norilor ioal    -intinde, l-impleteste, din el isi face scara, O-arunca-n zarea lunga de flutura in vant, Apoi pe ea cu-ncetul batranul se coboara Pe mare, care-si misca mii valuri tremurand " George Calinescu admitea si el o molipsire ad-hoc a categoriilor kantiene de spatiu si timp de un titanism inedit: "intuitia cosmogonica, fiorul genezei, vastele proiectii siderale creeaza fara indoiala un spatiu titanic, precum si necesitatea marilor reconstituiri istorice, sau acea sete adinca de eternitate creeaza un timp dimensionat titanic "675 676 677 Putin mai departe, Magul devine un Lohengrin salvator, nu pentru Elza von Brabant, ci pentru cel pierdut in visare prin ruini orfice: "Din norii cei mai desi el luase o barca, isi face din ea luntri alunecand "prin canturi de pe mal' O mare elevatie a peisajului marcheaza sfarsitul traversarii cosmice si intrarea in insulele somnului: "Din insule bogate cu mari gradini de laur, Lebede argintoase arrpele-ntinzand  Veneau sfasiind apa la luntrea lui de aur si se-nhamau la dansa si o trageau cantand " Se depaseste, astfel, pragul de la care "simti cum se desfac pecetile lirismului eminescian si patrunzi la stratul ultim al viziunilor lui Eminescu, acolo unde suna chemarea cea mai adanca si mai plina de mister, care a desfatat si a otravit auzul poetului"6 Cu aceste sonoritati de sfasiere a apelor, uvertura se patrunde de "suflul liric, entelehia naiva, care imprima aici poemului acea gingasie de Giotto al poeziei"678 679 680 si tot acum, cand se pare ca tresar clopotele adancurilor din celebra La cathedrale engloutie de Claude Debussy, timpul devine cu asupra de masura "mitic, astralitatea si acuaticul s-au unit ca intr-o nunta a elementelor: stelele fecioare se scufunda in baia de azururi a marii"6 9 Cantecul vine de departe si sub puterea lui — caci melosul magic e reflectat de elementul acvatic, fiind apoi reluat de lebede — Magul viseaza pentru prima oara Sortilegiile cantarii se impletesc cu lumina mistica a lunii, subliniind o data in plus realitatea, pana la a face din batranul intelept incoronat cu alpestra ramura de fag, un Neptun sedat de lebedele-sirene: "Batranu-n manta-i alba, in asurat viseaza iar lebede-au^cintoase luntrea bogata trag, Al valurilor cantec pe el il saluteaza — Pe fruntea-i impletita e-o ramura de fag  'Plutind cu repejune sub palida lumina A lunei, ti se pare al marii DumnepeufCantat de inmiirea valurilor senina si inganat de lebepi in dulce visul sau" Se simte, totodata, si "fierberea plutonica" dintr-un context de vis, ce lasa sa transpara urechii doar 671 conf Matei Calinescu, op cit , p 28 672 ibidem, p 39 673 ibidem, p 59 674 M Eminescu, op cit , p 332 675 George Calinescu, op cit , vol ii, p 263 676 M Eminescu, op cit , p 332 677 ion Negoitescu, op cit , p 27 678 ibidem, p 26 679 ibidem, p 27 680 M Eminescu, op, cit , p 333 106 "fantome de sunete"681 682 683 684 in plus, pentru Edgar Papu, tacerea subiacenta cantului reprezinta, "prin negatie, componenta dominanta din structura auditiva a departarii"; de aceea el il considera pe Eminescu, pe langa un "poet culminant al departarii", si un "evocator al marelui Neaup, ce invaluie secretele universului"6 iV 12 "Ascetism senzualist" Erosul angelico-demonic de extractie orfica Este cunoscuta importanta insulei la Eminescu, indeobste cea a spatiului alveolar ca deschidere pe verticala prin inchidere orizontala O asemenea insula il intampina pe batranul calator intergalactic ce soseste intr-o barca dematerializata: "Luntrea, un vis de aur" Un "vizionarism muzical" este atasat imaginii romantice a insulei si totul primeste "o tonalitate generala de requiem" : "Un mal de pietre suie, de stanci frante rebele, Ce stau lovind cu poala in inspumatul val" si, dupa cum observa ion Negoitescu, pe langa idealismul magic-poetic al somnului eminescian se poate deosebi si unul orfic-muzical, a carui muzicalitate aduce cu o demonica "intonare funebra""685 686 687 688 689 Doar sunarea cornului, asociata cu precadere padurii, lipseste din acest poem, pentru a se obtine "vraja mortii" - cum spunea acelasi interpret eminescian —, "a cintecului ei atit de dulce" ce "s-a revelat in chiar jocul puterilor malefice ale elementelor naturii, ca luna si codrul, a caror fermecare este treapta spre chintesenta magica a sunetului de corn, a dorului de 686 moarte" Acesta este dorul care-l macina pe "un biet calugar" ce-si duce viata "in scorburi de parete' impresia de sepulcral se accentueaza in mod dramatic, iar templul in ruina aduce mult cu un cavou medieval: "Acolo 'printre stance batrane si schelete, 'Un templu in ruina, de apa inecat, Pejumatate murii si stalpii si-i inclina si sta-n curand sa cada de vreme sfaramat l"6'8 in plus, Monahul — "ca umbra el e slab" — facuse din bolovani "carari spre fundul al templului arab"', or, aici "arab" nu desemneaza caracteristicile unei moschei, ci ezotericul, complexitatea nepatrunsului O recluziune, asadar, in straturile cele mai profunde ale eului oniric; o insula vazuta ca centru de greutate al imaginarului romantic de extractie baroca Nu exista, insa, un sens limpede al acestui askesis: "Acolo prigonit sta de visuri si de ganduri   Ce vrea nici el nu stie, se chinuie-n zadar" Prin potolirea setei cu "valulmarei-amad', sihastrul "vrea viata s-o sfarme, s-o scurtepe" El pare un olandez zburator ajuns la capatul inutil al peregrinarilor sale Ceea ce insemnase initial urcusul muntelui magic, se continuase, mai apoi, cu survolarea unui Venusberg, in varful caruia ramane tintuit, asemenea lui Tristan, intre Eros si Neant Patrunderea impetuoasa in Valhala fusese intinata de cufundarea in sabatul Valkiriei De aceea — Orfeu pe vecie rupt de Euridice — eremitul: "Asfel se chinuieste in rugaciuni ascepe in cate-o biata arfa din arcul sfaramata"88' Cantecul sau de chemare si vraja si-a pierdut magia pentru ca, asemeni concluziei dureroase din finalul Scrisorii iV {"Ah! Organele-s sfarmate si maestrul e nebun!,"'w>'), geniul s-a pierdut in bezna nebuniei, iar asceza sa schopenhauerian-wagneriana nu mai poate trai sublimitatile artei, ci grabeste intalnirea cu moartea si intunericul: "O arfa de arama cu coarde ruginite, El pbarnaiepe 681 Edgar Papu, op cit , p 50 682 ibidem, pp 50-51 683 ion Negoitescu, op cit , p 43 684 M Eminescu, op cit , p 333 685 i Negoitescu, op cit , p 52 686 ibidem, p 148 687 M Eminescu, op cit , p 333 688 ibidem, p 333 689 ibidem, p 124 107 dansa un cantec dezolat  ' Strune-amortite tremur de mana lui treztte  El cheama cu cantarea-i o umbra ce-a visat ’"69 intruchipare a bardului genial, dar cu mintea ratacita, el "sta in luna pe o piatra risipita’, aruncandu-si in noapte cantecul "mult dureroa’6 "Ochiu-i tintea intunecos’ fantasmele aerului dupa "umbra lui iubita", intrucat totul se proiecteaza acum parca intr-o a patra dimensiune La un asemenea apogeu al starii de criza interioara se poate intelege frica lui Tolstoi de muzica, ca arta ambigua, anti-naturala Tot acum devine relevanta asemanarea dintre monah si Miron din basmul eminescian, cel care, dupa cum ii prezisesera ursitoarele, se simtea parjolit de: "Dorul dupa cei mai mare  ‘N-asta lume trecatoare, Dupa ce-i desavarsit si sa-si vada lapicioare Acest dar nepretuit" La fel, Magul debarca si el intr-un peisaj selenar, "pe-o piatra seaca’, si-l masoara de la distanta pe ascetul ce: "Ca geniul vazduhului el sta’6 Dar denotatia cuvantului "geniu" nu este cea obisnuita in cazul de fata, ci ea tinde spre conotatia de "spirit, duh" Acest geniu zace intristat intre ruine, asemenea Demonului descurajat, din tabloul cu acelasi nume al lui Mikhail Vrubel, din 1902 Lumea pe care a ales-o el este una de "titani damnati, de profeti in pustiu"* * * * 694 E o monarhie in care domneste "androginul misterios cu fata ninsa de paloare, sublunar, inger-demon, iradiind magica sa tristete sau puterea sa astrala"695 in urma "sfarimarii geniului", a dezamorsarii gandirii sistematice, eroul eminescian isi asuma treptat caracteristicile demoniei erotico-thanatice, diferite de cele ale revoltei titanico-demonice de prima tinerete Are loc, astfel, cu incepere din 1873-74 "un anume declin in tratarea motivului titanic"6 , dupa cum preciza Matei Calinescu, motiv care va fi resuscitat abia in ultima etapa a creatiei eminesciene si daca avem in vedere spusele aceluiasi eminescolog, dupa care: "in poezia deplinei maturitati eminesciene, Titanul se transforma in Geniu"697 — fenomen ce se produce deja in poemul de fata, fara ca el sa apartina maturitatii creatoare —observam ca, mai mult, convertirea se spiraleaza in sens gravitational, si Geniul, ramas fara impulsul titanic, revine la starea demonica iar daca in poeziile de tinerete ne intampina un demon titanian, pe masura avansarii in timp si a depasirii marilor elanuri metaforico-uranice, vom intalni un demon melancolic, glacial si obosit Tocmai pentru a-si scurta existenta fizica demonizata, eremitul, "prin stalpii-n prabuseala’, isi astampara setea cu apa amara a marii Dar mai este o explicatie pentru acest auto-impus supliciu, cea oferita de batranul Mag, conform careia numai asa poate fi dominata ispita "geniului rau" Pentru venerabilul intelept, asadar, tanarul se afla in puterea unui demon, caci irationalul si exaltarea erotic-mistica lui i se par demoniace si este de remarcat cat de diferit se infatiseaza prezenta sapientiala de aici fata de cea din poemul Strigoii, unde anticul preot dac se rupe din stanca pentru a reinsufleti iubirea dintre "copilul-rege’ Arald si Maria, regina dunareana in Povestea magului calator in stele, Maestrul isi considera Discipolul pierdut, deoarece s-a lasat absorbit in zona abstract-onirica a Erosului La 1873, Eminescu nu acorda iubirii semnificatia majora de mai tarziu Pentru tanarul geniu, dragostea inseamna deturnare de la marile actiuni carora el trebuie sa-si dedice viata, multe dintre ele asimptotice gestului concret-titanic iubirea este doar "o boala sacra la vamile azurului"698, care trezeste blanda jale — stillen Trauer -, atat de apreciata de Schopenhauer ca noblete de caracter la geniul romantic Tipologia romantic-melancolica se nutreste dintr-o receptivitate exacerbata la atmosfera si generatoare a unei dispozitii (Stimmung) depresive, descoperita avant la lettre de Milton, in poemul il Penseroso din 690 691 692 693 694 695 696 697 698 ibidem, p 334 ibidem, p 334 M Eminescu, Basme, Editura Vizual, Bucuresti, 1995, p 116 M Eminescu, Poezii, p 334 ion Negoitescu, op cit , p 35 Eugen Todoran, Mihai Eminescu Epopeea romana, Editura Junimea, iasi, 1981, p 391 Matei Calinescu, op cit , p 62 ibidem, p 72 ion Negoitescu, op cit , p 33 108 1632, sau, mai tarziu, de Keats Anihilarea personalitatii celui indragostit era deplansa si de Robert Browning, in poemul dramatic Pippa Passes, din 1841: "if whoever loves Must be, in some sort, god or worshipper, Phe blessing or the blest one, queen or page, Why should we always choose thepage’spart?" Dar pentru "fantasticul ascet" vedenia inrobitoare de suflet nu poate fi un "geniu infernal" iubita morganatica ii apare doar cand el ia "de pe stalpul negru"", infiorandu-i coardele "arfa de arama, Arfa a carei sunet e turbur tremurat, Arfa din care pietre durerile le cheama, Din stancile starpite, din valu-nfuriat " si numaidecat magia arfei funerare trebuie exercitata la ceasul: "Cand ca un vis argenteu pluteste blonda luna Prin marea-albastra-n ceruri, prin somnorosii nori, Cand noaptea-i o regina lunateca si bruna, Cand valuri lovesc tarmii cu spumele racori", adica in timpul zborului miazanoptii pe sub luna imponderabila, dar inepuizabila in revarsarea vrajilor sub forma de lumina nocturna Se incinge apoi o orgie orfica la nivel planetar, in care razele lui Selene il imbratiseaza pe cantaretul hipnotizat: "si rapa ma iubeste, mangaie a mea frunte  Cu-a ei lumina blanda — o muzica de vis Din aer si din mare cantului meu raspunde, Cantec nascut din ceruri si-al marii crunt abis""1 Muzica-lumina ori "rapa cea de cristal" se retrag ulterior "la mijlocul de aer, in sfera de lumina", unde se incheaga "o forma diafanina" de "inger cu aripi albe, ca marmura de pal" La fel ca in basm, ea trezeste in pieptul tanarului o dorinta: "Dupa ce-i desavarsit, si tot sufletul il doare Dupa cum a fost menit " si nu pe aceeasi cale, cea fotonica, isi transmisese, prima oara, si Luceafarul intensitatea dorintei? Chemarea va deveni, in fapt, o invocatie melodica ce duce la intruparea perechii visate, dupa o tehnica a sortilegiului pe care o va mosteni si Catalina: "si se coboara alene, cu cantecu-mi l-invoc  si haine argintie cuprind membrele sale, Prin paru-i flori albastre, pe frunte-o stea de fol"1 Aparitia spectrului va coincide cu suprimarea gandirii discursive, necesara apropierii miracolului: "Ce cauta-al meu suflet in acea sfanta oara De la turburii creieri in van eu sama cer" Ceea ce nu inseamna o anulare a perceptiei intelectuale ci, din contra, o intensificare a atributelor genialitatii, deoarece - spune impatimitul - sunt "nopti cand pricep scrisul al stelelor de foc" Minunea infatisarii propriu-zise a Chipului are loc ca un proces de comunicare la nivel cerebral intre geniu si dublul sau astral, dispunand de un fundal muzical oferit de invocatia smulsa din: "arfa salbateca, vibranda": "Cand noaptea insa-i calda, molateca si bruna, Atunci o chem din mare, atunci o chem din luna Pe-aceaparte iubita a sufletului meu si ea venind prin noapte ca o rapa de soare  Coboara pe-a mea frunte nebuna visatoare, Pan"se preface-n chipul ce l-am visat mereu"" Ca si in cazul Luceafarului, atractia dintre animus si anima, dintre yang siyin, conduce la zamisliri spectaculoase, savarsite prin intrepatrunderea regimului astral cu cel acvatic Acolo, insa, datorita faptului ca invocatia este lansata de anima, lipseste fermentul cogitativ al metamorfozei, evident in poemul de tinerete: "Nu e vreo fantasma nebuna si desarta, E o faptura-aievea, cu gand din gandul meu, Dintr-un noian de rape am intrupat-o eu  si inima-mi o cheama, gandirea-mi o desmiarda  si sufletul din mine e si sufletul sau "699 700 701 702 703 704 Desigur, intruparea Chipului tine mai mult de fantasmagorie, dar ea ii era suficienta ipostazei Geniului din 1872 Aceasta stare de aequa anima nu va mai fi de regasit in 1875, cand Miron, devorat de imposibilitatea contactului fizic cu aleasa inimii, de incapacitatea unificarii androgine: "isi scurge toata viata intr-un chip, in nedormire, Vecinic o avea in fata Blanda, dulce, in pambire, Cecinic tinde a lui mana Dup-imaginea-i divina, Vrea s-o stranga, s-o omoare, Dar desi de nuri e plina, Totusi umbra-i ca din soare "705 699 Robert Browning, Poems, Tauchnitz Edition, Leipzig, 1941, p 27, ("De cineva iubeste Trebuie sa fie, intr-un fel sau altul, zeu sau rob, O binecuvintare sau cel binecuvantat, regina sau paj, Dar de ce sa alegem noi intotdeauna rolul pajului?", trad n ); 700 M Eminnescu, op cit , p 335 701 ibidem, p 335 702 M Eminescu, Basme, p 121 703 M Eminescu, Poezii, p 336 704 ibidem, p 336 705 M Eminescu, Basme, p 129 109 intre Mag si Monah, diferenta de interpretare a Chipului este evidenta: pentru primul el este un impudicus aphrodisiacum, in timp ce pentru al doilea el apare ca "un inger frumos si juvenil"1 si, la aceasta rascruce a conflictului dintre aparenta si esenta, se poate observa mai bine inrudirea eroilor eminescieni cu cei din The Quester Legend, in realizari literare ca Sangraal sau Holy Grail Romances Calugarul este si el un cautator al cupei Graalului, de unde se poate sorbi acel aurum potabile, piatra filozofala; cat despre finalul poemului, tanarul apare ca un Lohengrin dezorientat, vrajit, in a carui cautare mantuitoare pleaca Magul-Parsifal Magul, in calitatea sa de constiinta lucida universala, este un descifrator al jocului complex si subtil de aparente Toate aceste "rasfringeri" ale luminii in stihiile inconjuratoare pentru el nu sunt decat un val al Mayei, adica o "escitare" provocata de visare si cant Avertismentul sau se constituie intr-un aparent antiromantic indemn la luciditate:" nebun esti ori lunatic sau "mintea sa-ti strice poate al rapelor bland joC" intr-un sens, el actioneaza si ca un demitizator al "inamorarii" (asa cum o facuse si Socrate-Platon), vazuta ca efect halucinatoriu al lipsei de maturitate: "E visul tineretii, e sete de amor' ingerul tau e-o rapa si trupul ei un nor  Ea cantecul tau Eco raspunde pslangator si tu-mpopulepi marea cu suflete de rape si stelele de cantec le impli visator"" Substanta descrierii este, insa, shelleyiana: "Armoniosul cuget in cantari Profetice se revarsa, navalnic, iar sufletul, de mapica-naltat, Porni sa pboare, fara griji lumesti, Asemenea unui peu, pe unda clara A cantecuhil" indragostitul, ce "cunoaste a lumii gandire de titan", in descendenta panteismului spiritualist, isi pierde agresivitatea dominatoare (asa cum avea sa o aboleasca si Arald din Strigoii), prins intr-un "dans al spiritelor hiperionice platoniciene in armonia pitagoreica a sferelor"7 Asa se face ca, sub vraja muzicala a Chipului, accepta el conditia de "pahastru" ce "se strange ca un foetus al lumii intr-o pestera", acelasi teoretician vorbind chiar de o "vocatie a pesterii" la Eminescu ce ia finalmente "forma claustralitatii, a sederii in odaie >" iV 13 identitatea de fatum dintre Monah si Muresanu Adoratio Mors Stranietatea episodului este data de excesul ascezei, intr-o formula evident anti-religioasa Distrugerea corpului — care in crestinism semnifica nu mai putin decat templul Domnului — este, in fapt, o invocare a ingerului Mortii Caci, din nou intr-o perfecta paralela cu Miron, eroul de basm, monahului: "Nimic ochiul nu-i mai fura, Nici simtirea lui injele, Toate-ipar urate, sure, intr-un chip si-ntr-o masura, inchircite si de rand, si nimic nu-i de masura Celor ce avea in gand "706 707 708 709 710 711 Aceeasi entitate il va poseda si pe mizantropul Muresanu, intr-o varianta a poemului omonim din 1876, decorul fiind acolo nu un templu, ci un profan castel in ruina: " Colo-si-nalta sur  Castelul lung si rece fantasticul lui mur  L-afulgerelor fuga se vad boltile sparte, iluminate gauri pe generatii-moarte  'Ah! in ferastra veche apare-ades, ades, Un inger, o femeie cu chip asa ales  Dar cine-i ea? Ce vine, ce cauta-n castel Cand marea isi rastoarna sufletul ei re be l si printre stanci de piatra se scutura de spume si misca-nfuriata a valurlor lume?" Putin mai departe, demonismul atmosferei se inteteste odata cu gingasia imaginilor: "si-n noaptea care urla cu surda ei ureche  Priveste ca o luna din pidurile veche  E ca si cand rasare in jur intunecata De-a murilor colosuri, prin cari se arata 'Zugravind dulce, trista, sura lor marelie   Coboara din ruine caci ma inchin eu tie! Din crengi de gandur negre o floare se desprinde- Primeste-o: e iubirea-mi, si inima-mi li-o-ntinde  Cobori din inatime, te-ador, te rog, te-nvoc Cu paru-n flori albastre, pe 706 M Eminescu, Poezii, p 337 707 ibidem, p 337 708 Shelley, op cit , p 421 709 Elena Tacciu, op cit, vol ii, p 41 710 George Calinescu, op cit , vol ii, pp 196-197 711 M Eminescu, Basme, p 129 110 frunte-o stea de foc "172 Muresanu, la randul sau, dupa zbuciumul hamletian al gandirii, va deveni Calugarul-Lohengrin-Orfeu ce se inchina Regelui Somn in persoana sa sunt reunite Weltanschauung-Al Magului si Weltschmerzpd- ascetului iata-1 pe Muresanu, si el cu fruntea incinsa de o alpestra ramura de fag, descris de insusi Regele Somn: "A marii unde-adiastre aluneca-nspumate si fulgera-n cadenta O, dulce voluptate A noptii-adanci Acuma vad luntrea de departe Cum cu-a ei plisc in brazde pe unde le imparte  Calugaru-i in manta-i infasurat viseaza, Al valurilor zgomot tasnind il saluteaza si lebede-argintoase pe planul marii-l trag - Pe frunte-i e-mpletita o ramura de fag- Plutind cu repeiune sub palida lumina A lunei pe-nmiirea a undelor senina Se pare cum ca este al marii Dumnepeu  Bland inganat de lebezi in mandru visul sau  Din insulele sfinte strabat cantari ferice, Noroc si desperare le vad unite-aice  Acum pe-un stan de piatra din luntre el coboara"712 713 in ceea ce priveste desfasurarea partiturii melodice, in ambele poeme ea se face — conform viziunii lui ion Negoitescu — "ecoul celui mai pur titanism, celui mai infocat dor de identificare cosmica, la nivelul haosului originar al unirii spiritului si materiei, al spontaneitatii formelor"7 Deoarece Regele Somn nu mai vrea sa-i ofere cugetatorului intelepciune, ci "fericirea vietii pamantene", acesta refuza trecerea de la o iluzie la alta ("A lumii glasuri multe si glasul tau eu n-aud"715 716 717 718) si prefera sa ramana uitat in contemplarea unui "chip d-omat" Cazut sub vraja lunii, Muresanu respinge — de data aceasta in mod constient — trezirea la banalitatea cotidiana Astfel se face ca, in mod paradoxal, cel legat prin vraja se leaga si mai tare prin auto-vrajire Puternica infratire dintre luna si somn apare personificata: "Luna! Sora! Pe-a lui frunte Stai si-i farmaca gandirea, Sa traiasca-n vremi carunte si sa-si uite toata firea   Du-l pe tarmul vechi al marii, Fa-l calugar trist si slab, il inchina lin uitarii, Da vietii alt prohab’"1 si chiar daca acest mini-blestem nu apare in poemul de la 1872, e clar ca sub efectul sau Monahul si Muresanu impartasesc acelasi fatum Prin somn si demonia lui se intra in "infernul puritatii", unde eroii traiesc — dupa spusele lui ion Negoitescu — "un adevarat orgasm al mortii"7 Or, moartea este tocmai "recele sacru al cosmosului"7 , facut sensibil geniului intr-o ipostaza serafica iV 14 Titanismul perihelic Fantezie versus ratiune Chipul, obiect al adoratiei Monahului, apare si in poemul Muresanu, din 1876, tradand obsesia eminesciana a adoratiei metafizice Un dialog se infiripa acolo intre invocator si invocat: "Vin! Eu vin  Sufletu-mi in vecia-i atras de-a ta chemare, Din noaptea nefiintei infiorat apare "719 720 721 ingerul, faptura a regatului numinos, este la fel de imaterial, dar si de razbatator, precum gandirea: "A tale g anduri, visuri, dorinti-s lumea mea, Sunt umbra a cantari-ti, o slaba umbra-abia,  O, ma iubeste numai, te rog, cu fiinta-ntreaga, Precum o stea murinda la univers se roaga' iar Calugarul rezoneaza in profunzime la aceasta invitatie catre un neo-platonic si astral amor universalis: "Esti glas g andirei mele gandirile-mi displac!De nu sunt ale tale ’"220 Se contureaza, astfel, treptat, portretul unei Ondine, simultan traitoare in regim acvatic si uranic, asemenea Luceafarului: "Ondina Cu ochii de dulce lumina, Cu parul tau lung, un tezaur De aur"'' 712 M Eminescu, Teatru, vol i, pp 202-203 713 ibidem, p 209 714 ion Negoitescu, Op cit , p 50 715 M Eminescu, Teatru, vol i, p 210 716 ibidem, p 201 717 ion Negoitescu, op cit , p 43 718 ibidem, p 43 719 M Eminescu, op cit , vol i, p 211 720 ibidem, p 212 721 ibidem, p 213 111 intorcandu-ne la poemul din 1872, vedem cum Monahul din "scorburi" de templu este atins de "pala nebunie"", cea "cu chipuldulce"" Patruns in regatul romantic al oniricului si irationalului, el acuza staruinta in luciditate ca pe o cale a demitizarii si a privarii de revelatie: "Chiar pala nebunie Se toate ca trezita a-nfipt ochii cumpliti in fruntea-mi vestezita, in creieri rataciti Si-n jurul ochilor mei grava ca la stafie Afunde si teribili, lungi cearcane de plumb""111 intalnirea cu Chipul ii confera si ascetului aparenta de stafie; o dematerializare dusa a outrance, pentru a putea realiza elevatia necesara trairii revelatiei Magul, insa, neputandu-se elibera de spiritul critic, nu este in stare sa se bucure de intensitatea acestui erotism astral: "Tu cugeti Cugetarea cu raze reci 'patrunde  Loveste chipul dulce creat de fantasie" in timp ce, pentru Calugar, Chipul fantomatic — reflex al luminii selenare rasfrante pe oglinda innegrita a cerului — este: " sufletul meu palid, e sufletul meu dus Ce paraseste lumea de cer ademenit" Motiv preluat, parca in regim de simbol, de un poet liturgic ca Cezar ivanescu: " Vii mereu Uecioara Soanle meu mult blanda mea W’alkirie ornic alb si crunt tot mereu Uecioaia Soanle meu mult doar din sapte-n sapte nopti te mai aud!" La stinsul lumanarii, si numai atunci, se infatiseaza ingerii "c-ochi mari albastri, cu chipul luminos" in lipsa posibilitatii reale de fuziune intre imanent si transcendent, contemplatorul isi doreste trecerea prin poarta mortii, catre imparatia celesta de extractie pitagorician- platonica, in a carei descriere poetul se foloseste si de imagini a caror puritate trimite spre recuzita pre-rafaelismului: "iar sufletuL o parte ce-n mine a mai ramas Sa zboare-unde-l asteapta amorul in estas, Sa Zboare unde partea-i cea juna, dulce, pala Pluteste printre stele iar stelele-i esala Un corp de raze blonde Caci ampluti-mpreuna Prin norii cei lunateci, prin stelele ce suna si ne-am dori cum raza doreste-o alta raza, Una in brutul altei luminafac frumoasa’"11" Dincolo de demonismul funerar implicit, mai impunator este titanismul perihelic, extazul viziunii angelice, asa cum doar Macedonski avea sa-l mai intrevada in romantismul romanesc Dar, in spiritul antitezei medievale dintre corp si suflet, extazul plutirii interstelare este ingreunat de corpul "de plumb", "de lut  Un sclav greoi si rece", anuntand, parca, sufocanta gravitatie a metalului-simbol bacovian Din acesta contradictie interioara rezulta si chemarea ardenta a mortii: "O, de-ar fi o moar-ie, fara ca eu sa moi"1 ; a acelei morti aparente pe care o va blestema Muresanu, ca neputinta a Demiurgului de a intrerupe ciclul reincarnarilor si a omului de a parasi scena istoriei, dominata de "coltul raului" in fond, aici rezida deosebirea dintre Povestea magului si Andrei Muresanu Sihastrul nu este tulburat de pesimismul filosofarii asupra istoriei Facand o parafraza cu substrat religios, am putea spune ca renuntarea sa priveste ipostaza luptatoare, in favoarea celei triumfatoare si oricum, in aceasta faza, — asa cum sublinia Rosa del Conte — pesimismul poetului nu este atat schopenhauerian, cat gnostic, structurat pe elemente mitraice, adica orientale si neoplatonice, intre care se poate mentiona si filonul folcloric, cu raportul caracteristic stea-om71 De altfel, de un pesimism adanc incrustat in fatada operei eminesciene cu greu este posibil sa se vorbeasca Eminescu depaseste, pe intregul evolutiei sale, categoriile stramte ale pesimismului si optimismului iar daca, pe alocuri, razbate reflexul gandirii depresive, aceasta se intampla din cauza imposibilitatii de a concilia conceptele de sua, "ale sale", si aliena, "cele straine", mostenite de la Seneca Asemenea lui Epictet, care preluase invatatura senecana de la maestrul sau Musonius Rufus, si Eminescu intelesese ca exista lucruri independente de vointa noastra; de acestea este mai bine sa se faca abstractie pentru a se putea trai rational (loghicos) si in armonie cu natura (kata 722 M Eminescu, Poezii, p 337 723 ibidem, p 338 724 Cezar ivanescu, La Baad, Editura Eminescu, 1996, p 205 725 M Eminescu, Poezii, p 338 726 ibidem, p 339 727 Rosa del Conte, op cit , p 134 112 physin) si pentru a se obtine ataraxia lipsei de patimi Poezia Glossa este relevanta in acest sens, 1 У   І Г у л г г caci: "Toate-s vechi si noua toate in vrajita ei cantare’"28 iV 15 Eliberarea prin hybris-ul adularii Chipului Plasarea eroului pe orbita cu diametru incomprehensibil a genialitatii a avut loc, asadar, in urma transformarii titanismului initial intr-un demonism erotic de nuanta funebra Sfarsitul poemei — sau ceea ce suntem nevoiti sa acceptam drept sfarsit — aduce, insa, o rasturnare stranie a starii de lucruri initiale invins de argumentele discipolului, care si-a depasit maestrul, Magul "adancg andeste', brodand sugestiv pe tema motivelor vanitas vanitatum sifortuna labilis Cel traitor in recluziune a realizat ca "lumea e toatajoc de carti': "Atunci el se retrage in muri de manastire si capul si-l cufunda-ntr-a lumei sfintei carti' Prin inteleptire, titanul faptei devine un titan al gandirii, un geniu: "prin partii Necunoscute-a lumii gandirea lui pribeaga Strabate cu-aripi mandre nemarginirea-ntreaga" Tumultul simfonic beethovenian se adanceste, parca, in introspectia visatoare a unei sonate de Domenico Scarlatti Are loc un proces axiologic prin care Anteu se anihileaza pe sine insusi pana la a deveni un icar Ceva asemanator se petrece si cu Toma Nour, dupa cum intuia D Popovici: "Dar daca Toma Nour apare in primul rand ca un personaj de aspecte demonice si de gesturi titaniene, el este vazut in cele din urma ca un geniu, diferentiat de multime si izolandu-se de aceasta " Nu trebuie uitat, insa, ca la Eminescu, precum la Shelley: "Titanu-i darz ca de-obicei, dar mandru nicidecum' si totusi, demonul nu a fost starpit din acest microcosmos care este eremitul Departe de a se diminua, surescitarea sa interioara creste Retragerea din lume se face prin amorprofano si nu prin amor Dei Dumnezeu ramane un Deus absconditus si Monahul se afla in situatia tragica — de atatea ori prezenta in scenariile poemelor eminesciene — de a fi identificat cu un idolatru ambiguu, cu un calugar sine Deo, apartinand unui Geniezeit a-religios Masivitatea metaforelor este si ea graitoare pentru aceasta sui-generis "discordia concors": "in van pune pe suflet greoile catuse De ganduri uriase, de nalte rugaciuni '' Degeaba "pe fiocul cugetarei a presurat cenusa', caci "sub cenus-ard inca consumatori carbuni' Regimul sau de cogitatio este unul laic, profan: "El cugeta la toate, ci nu la Dumnezeu"' Aceasta este si sursa vinei tragice, a hybris-u ui in care cade ascetul; hybris nu in inteles antic-grecesc, ci crestin, de confundare a esentei cu aparenta Visarea sa "e-adanc-omoratoare", intrucat "lumea cu-a ei visurigandirea i-au supus'"1 Cel putin aceasta este dezlegarea pe care Magul o ofera dilemei monahului in opinia sa, tanarul geniu nu a facut decat sa inlocuiasca spectrul lumii cu cel al femeii, - in fapt o deghizare a ingerului—Mortii - profitand de lumina obscura ce izvoraste de sub abajurul Somniei Titanul gandirii cade victima unui teatru demonic al mastilor La fel, scrierile sfintilor parinti ai bisericii crestine nu conteneau sa previna asupra versatilitatii Satanei, care, pentru a lua mintile celor imbunatatiti, nu se sfia sa se infatiseze sub chip de inger al luminii Dar tocmai din aceasta "grandoare plutonic-fumeganda" rezulta "viziunea geniilor", care e "insasi geologia spiritului" inaltandu-se catre o "atmosfera liturgic-cosmica"728 729 730 731 732 733 Daca deznodamantul ar fi acesta, ne-am putea pronunta alert si definitiv asupra viziunii titanico-demonice din Povestea Magului calator in stele Visatorul ar fi un inselat si o victima a propriei sale fantezii; omul care a pierdut masura si care a fost demonizat fara voia sa, din cauza 728 Madach imre, op cit , p 157 729 M Eminescu, Poezii , p 339 730 Dimitrie Popovici, op cit , p 301 731 Shelley, op cit , p 367 732 ibidem, p 340 733 ion Negoitescu, op cit , p 52 113 unei exaltari erotice dusa a outrance Titanul a atins pragul genialitatii, dar trecerea prin valea Demoniei i-a fost fatala, deoarece i-a absorbit toate resursele spirituale Eroul ramane, astfel, un esuat romantic, in timp ce Magul se dovedeste un reprezentant al Demiurgului ce asista neputincios la implinirea ananke-ului (ori heimarmene) funest al adoratorului Cu toate acestea, numai doua strofe (ultimele, de altfel) sunt de ajuns pentru ca gandirea mito-poetica eminesciana sa aboleasca scepticismul de Aufaldiung, cu privire la sentiment, si sa relanseze poemul catre zonele abstruse ale imaginatiei O muzica suava si inefabila invaluie mesajul poetic, purificandu-l de ritmurile funebre de pana acum Aceasta intrucat Magul "isi rapgandeste-a calugarului soarta" Noi perspective interpretative se deschid asupra experientelor prin care trece discipolul, conform carora demonismul este redus ad absurdum, in timp ce genialitatii visatoare i se recunoaste autenticitatea vizionarismului iata, mai intai, descrierea procesului de metanoia pe care il traieste, fara putinta de anticipare, Magul: "Pe noaptea-i supleteasca, tainica, rece, stinsa, Capu ploaie de rape cu cer senin si dalb si sufletu-i se umple iar cu icoane-aprinse O aurora-l im'ple cu aeru-i rozalb  Din cer cade alene o dulce stea deprinsa si se pieface-n inger, plin de iubire, alb, 'si-n inima-i aude un dulce glas de-argint  Ca sunet-unui clopot prin noapte aiurind " Rareori se vor mai auzi in lirica eminesciana versuri de o asemenea subtilitate a incantatiei orfice si de suava evanescenta a contururilor Am putea-o numi mai curand lirica revelata decat inspirata! in mod straniu, Magul apare, de data aceasta, scufundat intr-o noapte sufleteasca iesit de sub obedienta temporala si concentrat asupra infranarii stihiilor, astronomul pare sa-si fi pierdut masura interioara Asadar — si aici rezida spectaculosul de structura al poemului -, Magul se dezvaluie ca un demonizat pe care un tanar print il smulge inclestarilor efemere, redandu-i acuitatea introspectiei si vibratia aventurii de anvergura cosmica Geniul are puterea si menirea de a-l salva pe Titanul anchilozat Asa se face ca manuscrisul poemului sfarseste in chiar momentul unui nou inceput Magul ii confirma calugarului ca: "E-aievea acea fiinta", insa ea se afla intr-o alta lume Suntem foarte aproape de povestirile fantastico-demonice ale lui Theophile Gautier Chipul care il vrajise pe tanar: "E sufletu-unei moarte Pe care-nsa eu insumi pot ca sa-l reapnnd  Pot s-o topesc in forma de lut care s-o poarte si idealu-eteric in lut eu pot sa-l prind"734 735 in aceasta directie, Magul il anunta pe sacerdotul lui Zamolxe din Strigoii, cel a carui magie putea aduce la o viata nocturna iubita raposata Daca acolo, insa, Arald se demoniza pana la a deveni un mort viu — precum preotul Serapion din povestirea lui Gautier, care ajunge, din dragoste, victima a vampiricei Clarimonde -, in cazul de fata iubirea primeste un sens ascensional, ea urmand a fi continuata intr-o alta lume in acea monde au-dela, sufletul tinerei moarte se impartaseste din existenta superioara a ingerilor Aventura cosmica era programata sa continue, ajungandu-se astfel la tentatia lui Eminescu, — cum arata D Popovici — de a crea "un cadru de proportii titaniene fara sa cuprinda intr-insul pe titan sau pe geniu; el ajunge sa dea sentimentelor sale tensiunea inalta a sentimentelor titaniene, fara ca ele sa fie motivate de o actiune obiectiva de proportii titaniene"7 Acelasi critic mai observa ca, "dupa eliminarea titanului, geniul insusi avea sa fie inlaturat"737 in adevar, "in formele ei pure, tema titaniana presupune fabula narata sau in actiune, ceea ce ne duce la epic sau dramatic", dar aceasta rareori se intampla in Povestea magului calator in stele, unde "vocatiunea lirica a poetului roman este atit de puternica incit cele mai adeseori el lipseste personajul de orice montare obiectiva si pulverizeaza actiunea"738 Cu toate acestea, D Popovici nu contesta viziunea titaniana care invaluie marile poeme eminesciene Caci, chiar daca un lirism covarsitor imbiba tesutul impozantului poem de tinerete, Povestea magului se remarca atat 734 M Eminescu, op cit , p 340 735 ibidem, p 340 736 D Popovici, op cit , p 305 737 ibidem, p 306 738 ibidem, p 300 114 prin forta telescopica a gandirii eminesciene, cat si prin rolul inalt detinut in ierarhia cosmica de iubire, anuntand, astfel, arpegiile titanico-demonice ale Luceafarului Capitolul V Semnificatia poemului Luceafarul ‘A woman's face with nature's own hand painted Hast thou, the master-mistress of my passion; A woman's gentle heart, but not acquainted With shifting change as is false women's fashion; An eye more bright than theirs, less false in rolling Gilding the object whereupon it gazeth; A man in hue, all hues in his controlling, Which steals men's eyes and women's souls amazeth And for a woman wert thou first created, Till nature as she wrought thee fell a-doting, And by addition me of thee defeated By adding one thing to my purpose nothing ' Probabil ca marele poem eminescian cunoaste cea mai bogata exegeza din literatura culta romaneasca Efortul hermeneutic continua sa profite de acest polisemantism al unei creatii pe care ion Negoitescu o considera un rezultat al pauperizarii metaforice survenite in ultima perioada a activitatii poetice a lui Eminescu Exista totusi critici — si acestia constituie majoritatea * 739 William Shakespeare, Sonnets, Sonnet XX, Editura Pandora-M, Targoviste, 1996, p 24, ("Chip de femeie firea ti-a sculptat, stapan-stapana; sangele-n smerenii Ca de femeie-i insa ne-nvatat Cu nestatornicii si siretenii  Ai ochii ei, dar nu-s vicleni si-si lasa Pe ce contempla, straluciri din vremi, Barbatul esti, ce scoti femei din casa si ochii, ai barbatilor, ii chemi  Ursit femeie, firea cea adanca Te-a tinut drag dandu-ti tipare fine, M-a pagubit de tine dandu-ti inca Un nu-stiu-ce netrebnic pentru mine ", trad de Gheoghe Tomozei); 115 — care vad in Luceafarul o chintesenta a posibilitatilor creatoare eminesciene Excelenta este detectabila atat la nivelul limbajului, — orchestrat in mod magic si despovarat de impletitura baroca a epitetelor — cat si la nivelul semantic-gnoseologic Unii cercetatori au asezat enigma capodoperei intr-o ecuatie epistemologica, descifrata apoi ca un mit al cunoasterii Poemul ramane, ne place sa credem, un bastion niciodata complet cucerit; tocmai in pozitia sa inexpugnabila rezida si sursa unei vitalitati care vrajeste ochiul cititorului sau urechea ascultatorului modern, in pofida detractorilor de tot felul, extrem de rezistenti la sortilegiul capodoperei impotriva incercarilor de subminare a prestigiului capodoperei si, implicit, a creatorului ei, aducem situarea in contextul romantismului european si al literaturii romane a poetului roman de catre Edgar Papu, interpret care aprecia ca exista: "doua motive: titanismul si conditia omului superior, care-l inalta pe Eminescu deasupra tuturor romanticilor lumii Totusi, el nu este primul, fiindca a mai avut un antecedent in literatura noastra Cantemir, prin istoria ieroglifica, anticipa intreg romantismul european in aceasta creatie exista si evocarile sublime ale prabusirii de lumi, si suferintele unei fiinte superioare, care-si are sediul izolat in vazduhul inaltimilor inaccesibile in special sub acest din urma aspect, asemanarea cu tema eminesciana apare izbitoare Nici la Cantemir fiinta superioara nu mai capata infatisare umana Ea nu mai primeste chipul "Luceafarului" de pe firmament, ci al inorogului fabulos, care-si are lacasul pe piscurile montane Dar mai departe analogia se constituie si mai izbitoare Atit Luceafarul lui Eminescu, cit si inorogul lui Cantemir, prin ademeniri false — efectuate in primul caz de o femeie, in al doilea caz de faptura perfida a Cameleonului (femeia-cameleon)-, coboara in lumea rea si inselatoare a muritorilor in sfirsit, amindoi, deopotriva de insingurati si de dezamagiti, se intorc in inaltele lor lacasuri solitare, departe de oameni"740 Asezarea atat de complexa a problemei dovedeste ca de Luceafar se cuvine sa ne apropiem — asa cum am facut-o in capitolele anterioare - atat din interiorul sau, cat si din exteriorul format din poeziile-satelit ale impozantului poem si din creatiile poetilor contemporani cu Eminescu, ori afini lui, dar aflati intre alte coordonate temporale V 1 Simplitate clasicista versus exuberanta baroca Este indeobste cunoscut procesul de sublimare al portretului fetei de imparat, realizat prin abandonarea particularului in favoarea universalului si prin stilizarea folclorica a modalitatii de portretizare Surprinde coincidenta de contur a acestui portret cu a altuia, prezent intr-o poezie de album apartinand lui Vasile Alecsandri, din 1869, care alatura aspectul imperial al femeii superioare: "Superba, maiestuoasa, te simti ca esti regina, Caci fruntea-ti se inalta cand lumea se inclina  imnul omenirei, un imn de ardoare, Ajunge pan’la tine in slaba suspinare  Ai ochi ca doi luceferi din aspra meazanoapte, Ce-ngheata de departe a inimilor soapte  Privirea ta mareata de-abia se rataceste Pe turma-ngenuncheata ce-n taina te slaveste ", de cel glacial, fatal, caracteristic poeziei post-pasoptiste: "Nici o mandrie mare nu-ntrece-a ta mandrire! Nici spada nu intrece cumplita-ti nesimtire! Nici marmura cioplita albimea ta nu-ntrece  Ca luna-n miezuliernei frumoasa estisi rece!"41 Eminescu nu se va multumi cu acest profil psihologic, ci isi va inalta eroina la demnitati astrale ("luna intre stelefsi religioase ("Cum e Fecioara intre sfinti") Existenta ei curge sub zodia exceptionalului fmandra-n toate cele"742), depasind efigia din prima versificare a basmului lui Kunisch, unde se putea intalni: " ofata dulce, mandra,prunca  Cu cari basme vremile s-adorm, Cand trece ea, frumoase flori se pleaca-n  Usorii pasi, in valea c-un mesteacan"743 in acest sens, o cercetatoare il 740 E Papu, Din clasicii nostri, p 91 741 Vasile Alecsandri, Ostasii nostri, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1967, p 51 742 M Eminescu, Poezii, Editura de Stat pentru Literatura si Arta, Bucuresti, 1958, p 130 743 M Eminescu, Basme, Editura Vizual, Bucuresti, 1995, p 96 116 descoperea pe Eminescu ca adorator al "femeii mitologice", precum Goethe era vrajit de elenism prin imaginea Helenei Conform acestei interpretari, Eminescu s-ar afla: "intr-o vesnica pendulare intre femeia reala si cea legendara"744, intre odrasla imparateasca si fugara Catalina Pregatirea de catre poet a contactului suprafiresc intre zona Aproapelui si cea a Departelui, se face prin aplicarea de tuse superlative chiar din deschiderea operei; si cadrul care inrameaza fecioara este unul monumental-bizantin ("Din umbra falnicelor bolti") Astfel infatisata, inconjurata de un halo luminos, vergina poate aborda marea experienta a vietii ei Efortul de simplificare si stilizare, fata de varianta versificata a basmului, este evident Acolo, odrasla imparateasca traia sechestrata in "gradini de au?  insamantate cu demonice "flori de-ntunecime"; decorul paladin se remarca prin stralucire si transparenta: "Sale-mbracate in atlas, ca neaua  Cusut in foi si roze visinii, in mozaicuri stralucea podeaua, Din muri inalti priveau icoane vii" Olfactivul si senzorialul erau detaliate pana la cele mai subtile nuante: "si aerulpatruns de mari oglinzi, E racoros si de miroase nins" Spre deosebire de sobrietatea clasica a modalitatii descrierii din Luceafarul, Fata in gradina de aur, scrisa in 1875, beneficiaza de intreaga darnicie baroca a unui penel lasat in voia entuziasmului juvenil: "O noapte-eterna prefacuta-n piua, Gradina de-aur, flori de pietre scumpe, Zefir trecea ca o suflare viua, si-n calea lui el crenge grele rumpe,  Cu-aripi de-apur in noaptea ce tarpiua,  Copii frumosi ai albei veri se pun pe Boboci de flori, cand ape lin se vaier, Zbor fluturi sclipitori, ca flori de aer"745 746 Descriptivul este inlocuit de epic atunci cand printesa se indreapta, ca hipnotizata, spre fereastra, "unde-n colt Euceafarul asteapta'" "Asteptarea" astrului este plina de sens, deoarece el vizeaza o "trezire" a feminitatii htonic-acvatice la existenta imbunatatita a masculinitatii uranice Mai intai, "prea frumoasa fata' priveste zarile, deschizandu-si ochiul interior, al mintii, catre perspectiva infinitului Bidimensionalitatea icoanei creste, treptat, spre o tridimensionalitate sculpturala Basorelieful initial prinde contur pregnant pana la revarsarea intr-un rond-bosse maiestuos V 2 Funebrul ritualului prenuptial Zburatorul romantic si comunicarea onirica Luceafarul "rasare si straluce" "pe mari"747 748, iar imaginea acvaticului netarmurit irupe cu forta pe tapiseria poetica O metafora derivata din vechea poezie europeana a nordului ("Pe miscatoarele carari'), confera un prim rol astrului marilor, acela de calauza maritima "Corabiile negre', care intregesc atmosfera stampei, au fost asociate mortii, concluzie intarita, cu siguranta, de cadrul nocturn in care se petrece intalnirea dintre nemuritor si muritoare Luceafarul este un lanus bifrons, — si aceasta la mai multe niveluri — aparand o data in calitate de Caron, calauza peste marea mortii, iar a doua oara ca raspanditor al razelor in calea celor ce vor sa atinga piscurile cunoasterii Luceafarul ori Hesperus, fiul lui Atlas, se manifesta ca un initiator Cat priveste localizarea sa in spatiul celest romanesc, el reprezinta "steaua ciobanilor", semn de bun augur al transhumantei si, din nou, calauza insa Luceafarul mai reprezinta si planeta dragostei, Venus, calitate in care, prin magnetismul exercitat, o conduce pe fata de imparat din stramtoarea instinctului catre comprehensivul amor mundi 744 S Paleologu-Matta, Eminescu si abisul ontologic, Editura stiintifica, Bucuresti, 1994, p 119 745 M Eminescu, Basme, pp 97-98 746 M Eminescu, Poezii, p 130 747 ibidem, p 130 748 George Munteanu, istoria Literaturii Romane Epoca Marilor Clasici, vol i, Editura Porto-Franco, Galati, 1994, pp 339-344 117 Prin simtul vazului, Printesa "cad" in mreaja luminii luciferice (nu in intelesul biblic malign): "il vede azi, il vede mani Astfel dorinta-i gata" La randul sau, astrul devine o victima a aceleiasi priviri intense: "El iar privind de saptamani ii cade draga fata"’749 indragostirea se produce lent, dar irezistibil, si nu-si afla nici un rost distingerea intre un amor instinctual si unul genial, asa cum remarca ion Negoitescu, nevazand in aceasta antiteza decat un "schematism spiritual"750 Caci starea de spirit a Printesei din Luceafarul este complet diferita de cea a omonimei sale din Fata in gradina de aur, care: "in lumea ei salbatec se rasfa a" si "De midtamire se simtea bolnava"75 Sub concentrarea contemplatiei (" Cum ea pe coate-si ragima Visand ale ei tample’"752 753), intempestivul coup de foudre se transforma in sentiment constient si profund: "De dorul lui si inima si sufletu-i se impile" Doua trepte ale intimitatii, asadar, relevand forta de patrundere a razei Luceafarului De la fereastra castelului se produce o "asimilare a eroticii naturiste cu un euforic sens tanatologic"754, intrucat astrul simbolizeaza geniul ce traieste Erosul ca pe o experienta capitala, dusa pana dincolo de portile mortii De la acest punct, Luceafarul intra si el intr-un regim al superlativului: "si cat de viu s-aprinde el in orisicare sara"755 in fapt, nici o seara nu mai apare ca una orisicare Comunicarea dintre cei doi devine, treptat, o comuniune — comuniunea, prin iubire, cu intregul, cu Universul, asa cum o intelegea erotica romantica Totodata, Psyche a fost atrasa de dorinta in casa de lut a corpului756, de unde se va zbate sa iasa prin cufundarea in inconstientul somniei in tusa impresionista, steaua se aprinde catre "umbra negrului castel’ Lipsa registrului auditiv din aceasta prima parte a poemului sugereaza, in alianta cu reductia cromatica, funebrul ritualului pre-nuptial Vraja consta tocmai in tacerea selenara ce invaluie corabiile negre si palatul scufundat in umbra, parca pentru a se ascunde Abandonand timiditatea care-l facea sa stea "in colt, langa fereastra", Luceafarul se insinueaza in camera adoratei Dar prezenta sa este atat de pregnanta, prin luminozitate si raceala, incat devine demonica: "Tesand cu recile-i scantei O mreaja de vapaie"75 De la "epifania privirii, in perfectiunea inceputurilor"758 759, se ajunge acum la contactul "fotonic" intre sacru si profan insa, chiar daca Luceafarul "aluneca" in odaia fetei, nu se intampla nimic concret la nivel comunicativ pana cand copila nu "se-ntinde drept" in pat; atunci Zburatorul "i-atinge miinilepe piept, i-nchidegeana dulce"""’, pecetluind-i somnul in filiatie bachelardiana, Marin Mincu vorbeste despre "reveria ambigua"760 761 a fetei de imparat intr-un perimetru tripartit: mare-om-stea Fara aceasta abolire a treziei, intalnirea dintre animus si anima nu ar fi posibila, asa cum nu fusese posibila intr-o alta modalitate cea dintre Dante si Beatrice — "anima savanta a lumii", in viziunea lui Bachelard76 Odata cu descinderea mesagerului celest in castelul-cavou, si Printesa cade intr-o letargie cu aparente funebre insa ochii ei, ca cei ai printesei din Calin (file de poveste), tradeaza viata interioara: "batand inchisi Pe fata ei intoarsa" Acum, o data in plus intensificata, iridiscenta Luceafarului se revarsa "din oglinda luminis" pe intreg trupul fetei, infaptuind parca o purificare a carnalului prin transsubstantiere ignica Oglinda este, insa, factorul de dedublare barochist-demonica; ea sugereaza "un narcisism al astrului; [ ] si o putere magica totodata care intervine, 749 M Eminescu, Poezii, p 130 750 ion Negoitescu, op cit , p 13 751 ibidem, p 98 752 M Eminescu, Poezii, p 130 753 ibidem, p 130 754 Edgar Papu, op cit , p 13 755 M Eminescu, Poezii, p 130 756 Rosa del Conte, Eminescu sau despre Absolut, Editura Dacia, Cluj, 1990, p 86 757 M Eminescu, Poezii, p 131 758 S Paleologu-Matta, Eminescu si abisul ontologic, Editura stiintifica, Bucuresti, 1994, p 104 759 M Eminescu, Poezii, p 131 760 Marin Mincu, Luceafarul, Editura Albatros, Bucuresti, 1978, p LViii 761 in Marin Mincu, op cit , p LXViii 118 vrajind parca visul fetei Or, visul, creatia inconstientului, este dublul mai pur al realului"762 763 764 765 Surasul adolescentei, care il "priveste", dezminte orice ipostaza amenintatoare a vizitatorului nocturn La randul sau, acesta "tremura" in oglinda, prada unei mari tensiuni, iar explicatia acesteia ne-o ofera poetul prin conjunctia de nuanta cauzala "caci" "Caci o urma adanc in vis De suflet sa se prinda"17'6’ Este itinerariul iubitului prin subconstientul si inconstientul iubitei, catre miezul fiintei sale, sufletul Abia dupa ce s-a infaptuit "prinderea de suflet", tanara apeleaza la discursivitatea limbajului pentru a-si face inteleasa dorinta, dar cu cata dificultate si acum: "Oftand din greu suspina"" Ca in romantica europeana, discursul este incapabil sa redea exuberanta sentimentului: "La bouche garde le silence Pour icouter parler le coeur" (Alfred de Musset, Le poete)7 intensitatea luminoasa, inerenta dezvaluirii Luceafarului, a fost asociata cu "stelele-faclii" din Miorita, intrucat ele detin aceeasi functie de conturare a "unui fast totodata pre-erotic si pre-mortuar"766 Este ca si cum ciobanasul mioritic s-ar fi intors pentru o clipa la viata, parasindu-si prezumtivul mormant din "spatele stanii" si acea "negura primordiala, ca somn si otrava, ca durere dintai si voluptate a mortii"767 Pentru tanara indragostita, Zburatorul este "dulce-al noptii mele Domn"" 768 769 770 771 El ii stapaneste registrul nocturn, abisal al existentei, lasandu-i, totusi, necontrolat registrul diurn in vis, asadar, ii cere Printesa astrului sa "coboare", sa "aluneci" pentru a "patrunde"", succesiv, "in casa si in gand", cu scopul de a-i "lumina" viata Caci, asemenea fetei inchise in gradina de aur, si Printesa se arata a fi mistuita de "neastamparatul De viata dor si dorul cel de soare"'" in conjunctura de fata, substantivului comun "luceafar" ii este asociat epitetul "bland" dezvaluind viziunea oarecum domestica a adolescentei cu privire la astrul initiator Totusi, Zburatorul este chemat intru cele lumesti in calitate de luminator al mintii, de datator de cunoastere Eminescu, in descendenta lui Holderlin, "articuleaza si el mitul popular erotic al Zburatorului cu mitul lui Hyperion, titan si soare grec"7 Dar si alunecarea lui implica o "patrundere" a unei realitati diferite, fara de a carei cunoastere fiinta sa, desi creata dupa tiparul perfectiunii, ar fi incompleta si vulnerabila Absorbit de aceeasi valtoare a Erosului incandescent, Dionis levita spre luna fara alta Zaubermantel decat sarutul prelungit pe care i-l dadea Maria Daca in nuvela iubirea era un combustibil propulsator catre astralitate, aici ea actioneaza in sens invers, gravitational Din nou steaua "tremura" si, sub impulsul emotiei amoroase, isi intensifica luminozitatea: "Se aprindea mai tare" Lentoarea cu care se desfasurase pana acum trama lirica este accelerata la maximum, tradand impulsivitatea erotica a astrului, inerenta puritatii sale neincercate in felul acesta, Luceafarul va suferi initierea prin eros, oferind, la randu-i, revelatia epistemica a hipercosmosului Tot asa, fiul de imparat din Povestea magului calator in stele fusese trimis intru provocarea ispitei, numai ca parcursul sau avusese o tendinta ascendenta, iar nu descendenta ca in cazul Luceafarului V 3 Prima intrupare: chemarea la neurogamia neptunica 762 S Paleologu-Matta, op cit , p 106 763 M Eminescu, Poezii, p 131 764 ibidem, p 131 765 Alfred de Musset, in Antologie bilingva de poezie franceza, ("Buzele pastreaza tacerea Pentru a asculta vorbind inima", trad n ), p 110 766 Edgar Papu, op cit , p 41 767 ion Negoitescu, op cit , p 163 768 M Eminescu, Poezii, p 131 769 M Eminescu, Basme, p 103 770 S Paleologu-Matta, op cit , p 110 771 M Eminescu, Poezii, p 131 119 Cuprinsa de frenezia dorintei, steaua "s-arunca fulgerator^ si "se cufunda" in mare; utilizarea succesiva a doua verbe cu potential dinamic este destinata indicarii neprecupetirii cu care Luceafarul isi contrazice natura ignica prin imersiunea in mediul acvatic "Stingerea" intempestiva starneste cercuri rotitor-germinative ale apelor Se obtine, in felul acesta, o reiterare a goetheenei scufundari la Mume, la esente, culminand cu "cresterea" unui tanar "din adanc necunoscut"1 , adica din acel abyssus inferior care-l anticipa pe cel superior, al carui locuitor este numai Demiurgul Este de retinut, totusi, ideea acestei oscilatii a "pendulului" luciferic intre cei doi poli universali, "susul" si "josul"; o devorare a spatiului pentru aflarea quintesentei iubirii Ricarda Huch identifica o lipsa de fermitate a romanticului si, chiar, o atractie spre palpabil, ca mod de epuizare a experientei: "La romantici precumpaneste gravitatea (principiul-a-nu-fi-pentru-sine)asupra luminii (principiul-a-fi-pentru-sine), sau in termeni fiziologici, sistemul abdominal domina sistemul cerebral"1 Tanarul primeste si el, acum, calificativul de "mandru", in acord cu superbia fetei, enuntata la inceputul poemului Lipsit de gravitatie, deci de tarana, de perisabil, "el trece ca pe prag Pe marginea ferestrei", in chip de tanar voievod neptunic ce tine in mana, ca simbol al puterii sale, "un toiag incununat cu trestii" Doua strofe sunt acordate intocmirii portretului de semizeu, portret ambiguu, bazat pe superlative dispuse antitetic Jocul cromatic introduce, si el, confuzia pendularii intre sublim si inspaimantator: parul sau este "de aur moale", dar "un vanat giulgi" ii acopera trupul gol, etalat cu nonsalanta unui efeb; pana si umbra fetei sale, care este "stravezie"", are o culoare ca de ceara in intregul sau, conchid cele doua ultime versuri ale portretului, el se infatiseaza ca "un mortfrumos cu ochii vii Ce scanteie-n afara""77 Acest copil al "sfintei mari" ce "parea un demon ratacit din soare""11, este golit de substanta vitala si se inrudeste cu Zburatorul infricosator, dar grotesc, al lui ion Heliade-Radulescu Totodata, fiul lui Uranos si al lui Thetis raspandeste o impresie la fel de covarsitoare ca cea a ingerului Mortii - Chipul din Povestea magului calator in stele - doar ca Stimmung-u  declansat in sufletul Printului-ascet difera de cel al Printesei, care intelege Erosul ca despartit de Thanatos Acum se aude, pentru prima data, si glasul Luceafarului, care exprima in cuvinte sacrificiul facut pentru a raspunde la chemarea fetei Astfel, el trebuise sa paraseasca sfera cunoasterii absolute — veritabil sacrificium intellectus - pentru a intra in cea imperfecta, a imperiului sublunar Totodata, agentul stelar isi dezvaluie originea nobil-compozita ("iar cerul este tatal meu si muma-mea e marea"772 773 774 775 776 777 778), ca si cum ar avertiza feminitatea terestra de gravitatea "jocului" in care fusese atras prin ritualul descantecului Relatia dintre cei doi, in acest moment, se aseamana cu cea dintre magnetizator si magnetizat, rezultand intr-o neurogamie El a abandonat demnitatea macrocosmosului pentru a patrunde in intimitatea microcosmosului ("camara ta") Dar scurtarea diametrului sferei existentiale s-a facut cu pretul scufundarii si al intruparii: "Am coborat cu-al meu senin si m-am nascut din ape""" Apolinicul isi asuma travestiul dionisiacului; eterul se lasa ingreunat de germinatia proteiforma a apelor De aceea, Luceafarul cere, ca raspuns la sacrificiul sau, vointa de initiere a Printesei in misterul "de sus", al acelui abyssus superior Fi-va aceasta o initiere regala, intrucat el o cheama ca mireasa, numind-o deja — fara anticiparea refuzului — "odorul meu nespus"" Unicul sacrificiu de facut ar fi acel: "si lumea ta o lasa", pe cand perspectiva spatio-temporala asezata in fata fetei este una a dezmarginirii sublime Simplitatea rafinat-familiara a strofei-invitatie rasuna irezistibil: "Colo-n palate de margean Te-oi duce veacuri multe, si toata lumea din ocean De tine o s-ascultd"1 772 ibidem, p 132 773 Ricarda Huch, op cit , p 406 774 M Eminescu, Poezii, p 132 775 M Eminescu, Basme, P 104 776 M Eminescu, Poezii, p 132 777 ibidem, p 132 778 ibidem, p 133 120 Poetul a inversat modalitatile infatisarii Luceafarului, fata de versificarea basmului Fata in gradina de aur Acolo, zmeul se va naste mai intai "din soare, din vazduh, din neaua", se va preface in stea si va cadea din cer "in tinda ei mareata"; acum, el ii ofera iubitei sa o poarte ca pe o "o floare in dulci gradini,  aproape langa soare"779 780 781 782 783 784 785 786 787 Abia la cea de-a doua infatisare zmeul, "Burand prin tesaturile de iri" in chip de ploaie "in tact cazanda, aromata liri", se descopera ca intrupare oceanica si-i fagaduieste iubitei, in cazul cand ar accepta sa-l urmeze, ca: "ti-i inchina viata ta visarii, Vei fi Oceanului monarculpal lti-oi da palate de margean si profir, Cu bolti lucrate numa-n aur d-Ofir "" Dar cum in poem eroul pleaca deja de la stadiul de stea, Eminescu incepe sirul intruparilor cu ipostaza acvatica, tocmai pentru a evidentia maretia jertfei Luceafarului, care se redefineste ontic prin reunirea unor medii antitetice Palatul oceanic, pe care el il aduce ca dar de nunta, semnifica stralucirea vietii de sirena si puterea regala in mod straniu, Demiurgul va pune in fata lui Hyperion tot alternative ale puterii Eliminarea de catre Maiorescu a celor trei strofe continand ispitirea demiurgica, indica o slaba sesizare a simetriei raporturilor de putere din textura poemului Situatia arhetipala, de hieros gamos, prevedea insotirea dintre Zeul-tata si Zeita-mama, Uranos si Geia Dar iata si chemarea uranic-neptunica din poezia Tanara creola a lui Alecsandri, publicata in 1867, stranie prin coincidenta vointei de absorbire a unui regn secundar de catre unul primordial: "Ceru-i zice: "Vina, vina intre stele, fiica mea, Pentru fruntea ta divina Sa-ti alegi o mandra stea "  Marea-i gice: "Vina-n zare Sa te-adorm pe-al meu talaz Si s-anin margaritare Pe-ai tai umeri de atlaz " Asemenea Blancai din Fat-Frumos din tei si Povestea teiului, Printesa zavorata in castelul negru fuge in intampinarea necunoscutului, indemnata de incandescenta "unei "sensibilitati" modelate subiacent de sincretismul "imaginativitatii" si "reflexivitatii" aurorale a "dorului""7 2 impulsul primit din partea dorului nu este insa atat de puternic incat sa o determine pe tanara sa-si urmeze iubitul din vis Desi recunoaste expresivitatea angelica a chipului astral: "O, esti frumos, cum numa-n rifVi inger se arata", ea pastreaza un "dara" ce nu dezvaluie indeajuns obstinatia stagnarii in "cercul stramt": "Dara pe calea ce-ai deschisfN-oi merge niciodata"'13 Altfel spus, domnita nu poate largi granitele individualului ananke, destinul sub puterea caruia evoluase pana atunci Motivatia refuzului invoca argumente estetice si somatice Luceafarul "luceste fara de viata", deci interiorul sau este mort, fara suflet El mai este si "strain la vorba si la pori , violentand — in limbaj bahtian — "cronotopul" fetei, care "ingheata" sub privirea ingerului revelat Visul de dragoste sfarseste, asadar, ca un cosmar al infruntarii implacabile dintre viata si moarte "Mandra fata", inca anonima, nu ajunge sa-si inteleaga functia de "parte" intre toate privilegiata, menita a intermedia oamenilor perceperea unui mod mai inalt de a fiinta in cadrul "intregului", decat cel spre care-i trage inertia "cercului stramt" al individuarii ''' Ea este prinsa, totusi, in jocul acestui "mit al cunoasterii"7 si pastreaza detasarea de contingent, specifica imponderabilului homo eminescianus Calea catre "cunoasterea hyperionica"7 7 ii ramane, astfel, deschisa intalnirea in regim nocturn dintre un nemuritor si o muritoare este pusa intr-o ecuatie asemanatoare celei din Strigoii, doar ca acolo se prezenta, in mod simbolic, dorul viului dupa moarte Poem demonic, in care Arald este absorbit treptat in imparatia mortii prin scufundarea 779 Eminescu, Basme, p 104 780 ibidem, p 105 781 Vasile Alecsandri, op cit , p 80 782 Geoge Munteanu, istoria Literaturii Romane, Epoca marilor clasici, vol i, Editura Porto-Franco, Galati, 1994, p 338 783 M Eminescu, Poezii, p 133 784 ibidem, p 133 785 George Munteanu, op cit , vol i, p 321 786 ibidem, p 321 787 ibidem, p 322 121 intr-o iubire funebra, Strigoii dezvolta tema erosului vampiric dintre un Orfeu si o inghetata Euridice O "viziune escatologica, in care se unifica inceputul cu sfarsitul", pluteste peste intreaga opera eminesciana, iar "apelul la cosmogonie — precum va fi cazul si in Luceafarul [n n ] — la situatia primordiala, este un efort de a ajunge, prin gandire, prin regresie la origini, la "esentialul", la izvoarele realului spre a identifica matricea Fiintei si prin aceasta sensul destinului Deci nu cosmogonia in sine este importanta, ci solidaritatea ei cu ontologia, momentul cosmologic devenind o problema ontologica"7 Altfel spus, intempestivul Arald se pierde in cautarea — pe care si-o asuma cu hotarare — partii yin a sufletului sau, care o va cotropi si "ingurgita", finalmente, pe cea yang Justificarea acestei pierderi de sine este data de izbucnirea lui Arald, -dintr-o varianta la Strigoii — atat de asemanatoare cu "ruperea" din tarie a stelei fixe, pentru a deveni o stea cazatoare; moment identificat de Rosa del Conte ca unul "titanic de amprenta byroniana"789 Luceafarul ii apare Printesei ca invaluit de "puritateaglaciala a ideii de necesitate"1790 De aceea, libertatea ei de alegere se simte constransa Totodata, inspaimantatoare i se pare si infatisarea lui de extractie plutonica, terifianta pentru fiinta planului de mijloc Reactia sa il va impinge pe eonul din intermundii intr-o fervoare dionisiaca a infruntarii legilor cosmosului, ce va sfarsi in ataraxia initiala, acum intoleranta fata de atractiile vietii V 4 A doua intrupare: radicalizarea contrastului cromatic Profilul geniului romantic intre prima si a doua intrupare a Luceafarului, timpul (ni se spune intr-o formula cu iz folcloric) pare sa-si fi pierdut aspectul nocturn: "Trecu o gi, trecura trei’"70 O luciditate diurna, dezamagita, se instaleaza peste oikumena erotica, infatigabila ca o iarna arctica De abia dupa aceasta perioada a nesomnului, a tensiunii atractiei, revine noaptea, mediul propice comunicarii onirice Poem al nocturnului, Luceafarul, desi construit pe o structura epica, vine in continuarea ciclurilor de poeme dedicate noptii de catre marii romantici: Edward Young, Novalis, Lamartine, Hugo, Alfred de Musset s a in aceste conditii, fata "trebuie" sa-si reaminteasca figura Zburatorului, conturata in vis, sub imperativul necesitatii, ca fiind "al valurilor Domn" Dorul "de inima-o apuca", si victima, aflata in stapanirea Erosului, rosteste cea de-a doua invocatie: ea ii cere din nou astrului sa "alunece" "in casa si in gind" — imprejmuire si intimitate — pentru a-i "lumind", a-i intari capacitatea de intelegere a vietii Asupra acestui intreg univers domneste, fara compromisuri, Erosul, caci si Luceafarul i se supune prin stingere dureroasa Nu bucuria este sentimentul care insoteste intalnirea suprafireasca, ci o necesitate la fel de dura si impersonala ca cea hegeliana Durerea dislocarii din sfera esentelor pure este legata de sacrificiul absolut, dus pana la absurditate Pentru ca Luceafarul, "astrul care simbolizeaza Spiritul Pur destinat sa se intrupeze cu lumina sa pura in geniu" 2, este constient, inca dupa prima sa "lumire", de imposibilitatea intelegerii cuprinsului gandirii universale in felul acesta, indragostitul sublim tinde sa impartaseasca soarta inadaptatului romantic Noua sa intrupare cunoaste alte coordonate ale fiintei; o alta virtute (arete), cu care spera sa cucereasca in profunzime inima fetei imparatesti Simptomele cresterii in trup raman aceleasi, acvatice ("iar ceru-ncepe a roti in locul unde piere""1793), dar aplicate acum asupra adancurilor uranice O eruptie calorica insoteste metamorfoza ("rumene vapai Se-ntindpe lumea-ntreaga"), in timp ce "un mandru chip se-ncheaga" din "a chaosului vai", simbolizand coborarea astrului la radacinile sale celeste Marin Mincu facea distinctie intre prima metamorfoza — o plonjare "catre lumea esentelor 788 789 790 791 792 793 788 S Paleologu-Matta, op cit , p 112 789 Rosa del Conte, op cit , p 204 790 Matei Calinescu, op cit , p 155 791 M Eminescu, Poezii, p 133 792 Rosa del Conte, op cit , p 85 793 M Eminescu, Poezii, p 133 122 embrionare, increate" — si cea de-a doua, vazuta ca "apocaliptica" si extrasa dintr-o "post-existenta": "El este acum conceput pur, idee sau umbra a existentei, lipsita in fond, de sensul de anterioritate sau posterioritate " Contrastul cromatic va fi de data aceasta unul drastic, alb-negru "Pe negre vitele-i de par"; simbolul puterii, coroana "arde"; de sub giulgiul negru, sepulcral, se contureaza spectral "marmoreele brate" Zeitate infernala, el vine totusi "plutind in adevar Scaldat in foc de soaie" precum Zeus, cu adevaratul sau chip, se apropie de Semele794 795 796 797 798 799 800 801 802 803 804 805 806 si cata deosebire intre faptura incarcata de straluciri artificiale a lui Satan, "l’ange tenebreuX'’"6 din poemul Eloa al lui Alfred de Vigny, si acest demon, odrasla a intunericului si luminii, care este el insusi un izvor de raze! Aceasta aparitie luciferica, in comparatie cu cea dintai, prezinta caracteristicile introversiunii geniale: demonul e "trist si ganditor si palid e la fala" O unda de scepticism pluteste pe chipul sau invaluit in clarobscurul ambiguitatii, asa cum si corupatorul lui Eloa era consumat de "sa douleur inquiete"" ; paliditatea lui este contrazisa de lucirea "adanc himerica" a ochilor, despre care poetul spune ca sunt "minunati" in lucirea lor ei par "doua patimi fara sai si pline de-ntuneriC"  Antiteza dintre paloarea ascetica a chipului si privirea demonica, patimasa, vorbeste de la sine despre duplicitatea funciara a fiintei alcatuite din bezna si lumina Personajul malefic, inrudit cu "ingerii cu ochiul rau"" ("les anges a l’oeilfaure"") 0 ai lui Baudelaire, pare venit pentru a atrage fecioara in bolgiile cosmice, acolo unde, dupa Sextus Empiricus, susul se confunda cu josul, raul cu binele El poate fi in acelasi timp: "Un Ange, imprudent rqyageur Qu’a tente l’amour du difforme, Au fond d’un cauchemar enorme Se debaiiani comme un nageur"""’, afin purei Eloa ("Rose du Paradis fu lui Vigny sau unui spirit malign din familia demonului lermontovian Dar el cunoaste, totodata, si setea refulata de mantuire ("Si je rous connaissais, o larmes des humaines’fa ingerului cazut, remitizare prin care Eminescu "adauga o noua traiectorie si o recucerita dimensiune eroului romantic al literaturii universale, prins intre cadere si salvare, si redemptiune " Confesiunea sa reitereaza greutatea cu care el si-a parasit sfera pentru a o asculta "s-acum" pe tenacea lui invocatoare in speranta ca ea a inteles puterea sacrificiului sau, Luceafarul ii propune din nou demnitatea matrimoniala, de data aceasta la nivel galactic, unde ar putea fi inaltata la rangul de ens realissima: "O vin’, in parul tau balai S-anin cununi de stele,iPe-a mele ceruri sa rasai Mai mandra decat ele ’e04 Pentru printesa el ramane, insa, o aratare himerica, un demon al perfectiunii ce poate oricand transforma "visul frumos"" in cosmar: "O, esti frumos, cum numa-n vis Un demon se arata"8'0’ Demonic i se pare ei tocmai prin gradul de desavarsire supraumana a fapturii sale Demonicul acesta de filiatie renascentista era mentionat si de Goethe ca ingredient inseparabil al creatiei artistice; caci pentru maestrul din Weimar, desi personalitatea demonica este, cel mai adesea, privata de caldura sufleteasca, "ea se manifesta printr-o energie absolut pozitiva"8 , spre deosebire de Mephistopheles, mult prea inclinat catre latura negativa a actiunilor Or, fata de imparat se opreste la lipsa de emisie calorica a geniului vazduhului, neintuind natura sa daimonica, 794 Marin Mincu, op cit , p 27 795 ibidem, p 29 796 Alfred de Vigny, op cit , p 28 797 M Eminescu, Poezii, p 134 798 Alfred de Vigny, op cit , p 23 799 M Eminescu, Poezii, p 134 800 Charles Baudelaire, Les fleurs du Mal, Le Revenant, ("Un inger, imprudent calator ispitit de dragostea pentru diform, in haul de cosmar enorm Zbatandu-se ca un inotator", trad n ), Bibliotheque Lattes, Paris, 1987, p 162 801 ibidem, L’irremediable, ("De v-as cunoaste, o lacrimi ale muritorilor!", trad n ), p 204 802 Alfred de Vigny, op cit , p 31 803 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu-Culotura si creatie, Editura Eminescu, 1974, p 174 804 M Eminescu, Poezii, p 134 805 ibidem, p 135 806 Johan Peter Eckermann, Convorbiri cu Goethe in ultimii ani ai vietii sale, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1965, p 444 123 iar nu demonica in aceasta a doua descindere, Luceafarul pare a avea o substanta comuna cu cea a byronianului Manfred, cel "Half dust, half deity, alike unfit To sink or soar " ("Pe jumatate praf, jumate zeitate, nerostuit in nici un fel Pentru—a cadea sau a se inalta" — trad n ) in comparatie cu demonul lermontovian, care visa reintegrarea in armonia initiala pre-adamica prin iubire si uitare de sine, Luceafarul este patruns de o iubire gravitationala, coboratoare, intrucat odrasla imparateasca se va dovedi a nu fi o ascetica Tamara, ci hedonista Catalina Oricum, asa cum intelegea si Elena Loghinovski, realizatoarea unei paralele intre capodopera eminesciana si cea lermontoviana, "integritatea structurii spirituale a Luceafarului il apropie mai mult de eroii lui Shelley, iar idealitatea sa eterica, de personajele lui Keats sau Holderlin in ambele cazuri este evident elementul clasic"807 808 809 810 811 812 813 814 Asadar, desi cautarea perechii androgine pare inversa celei din Miron si frumoasa fara corp, Luceafarul este si el in urmarirea eternului feminin — caci "etern-femininul Ne-nalta-n tarii’609 — si nu a femeiescului ca individualitate limitativa Astrul reitereaza intentia Prometeului shelleyan, cel care prin casatoria cu personajul-simbol Asia planuia revigorarea spirituala a umanitatii: "in mintile care sfideaza cerul Sie strange gand cu gand, pan’se desprinde Un mare adevar, iar imprejuru-i Noroadele rasuna, zguduite Din temelii — lafel ca muntii-acum" Dar Luceafarul avea sa fie privit, in avalul axei temporale, si ca un predecesor al baladei barbiene Riga Crypto si lapona Enigel, unde situatia arhetipala este aceeasi, dar infatisata intr-o perspectiva rasturnata Deosebirile de detaliu sunt insa numeroase; astfel, "regele ciupearca’ o indeamna pe mica lapona sa lase, sa uite soarele: "in somn fraged si racoare’"8  "Mirele poienii" are infatisare grotesca, dar cuvantul sau patrunde in inima "ca o lama de blesteri’ Rugamintea lui: "Daca pleci sa culegi,  incepi rogu-te cu mine" este doar o inchipuire a sacrificiului, caci speranta lui este ca Enigel: "De partea umbrei moi sa treaca " La fel, si Luceafarului i se cere o "lumire", care insa nu echivaleaza cu degradarea existentiala implicata de vietuirea alaturi de "ciupearca cruda de padure’"' Enigel "se-nchina la soarele intelept" a carui "roata alba’ "e stapana Ce gace-in sufletul-fantana"; suflet apolinic, asadar, mesager al luminii, asa cum este si Hyperion Apropierea de lapona se dovedeste fatala regelui Crypto care, surprins de soarele-adevar, se "inacreste", devenind ciuperca veninoasa, cu infatisarea marcata pe vecie: "Ascunsa-i inimaplesneste, Spre zece miipeceti de semn, Venin si rosu untdelemn Mustesc din funduri de blestem" Astfel, Crypto cel ascuns, dat de gol, ajunge sa se insoteasca: "Cu masalarita mireasa, Sa-i tie de imparateasa""1 — reiterare grotesca a alaturarii lui Catalin de Catalina in ambele poeme se face simtita o "polarizare a simbolurilor"815, in sensul de disociere a regnului vital ("eu sunt vie"), ca latura fenomenala a vietii, de cel numenal, trecut dincolo de parametrii fiintarii comune invitatia lansata de Crypto este una de intoarcere la "starea de increat", asa cum si Luceafarul o chema pe printesa in cristalul "de margean" al lumii subacvatice, insemnand "refugiul in apa primordiala purificata, lipsita de constiinta notiunii de timp", si o intoarcere "la preexistente, la acele esente embrionare care pot guverna lumea in principiu, inainte de a o crea, manifestandu-se in ea"8 Concluzia ar fi ca "de ambele parti e vorba astfel de o alienare a unuia in folosul celuilalt "817 Dovada a puterii de perpetuare in timp a mitului eminescian este o Balada a lui Miron Radu Paraschivescu, in fapt o condensare a substantei epice din Luceafarul: "Domnita visa un voinic Pe care nu-l vazuse niciodata; De-aceea statea-ngandurata iar linga dansa, pajul mic Cu mainile albe, 807 in Elena Loghinovski, De la demon la luceafar, Editura Univers, Bucuresti, 1979, p 60 808 ibidem, p 241 809, Johann Wolfgang Goethe, Faust, p 543 810 Shelley, op cit , p 413 811 ion Barbu, Poezii, Editura Albatros, Bucuresti, 1979, p 28 812 ibidem, p 29 813 ibidem, p 29 814 ibidem, p 30 815 Marin Mincu, op cit , p 25 816 ibidem, p 23 817 S Paleologu-Matta, op cit p 121 124 de nea, Cu straie de aur si catifea, Statea in genunchi si-o privea, Darpajul nu stia nimic l Luna coborase in pridvor lCarnea domnitei ardea de dor si-o strabatea un tainic pior  Domnila, goala de sus pana jos, A chemat langa dansa pajul cel frumos; Carnea ei frigea de dor, Mainile au coborat usor, Mainile albe ale pajului mic  Luna s-a ascuns dupa un nor si nu s-a mai vagut nimic " Un Luceafar revazut in secolul XX ca mitos al dorului defulat compensatoriu in cea de-a doua intrupare, Luceafarul, fiul luminii si al intunericului, este un titan primordial ("Puits de Vente, clair et noir, OU tremble une etoile livide ) El nu mai apartine total Numinosului, precum prima oara, semn ca tensiunea erotica ii modificase oarecum natura in opinia lui George Calinescu "e clar ca el e "genial" numai pe masura apatiei si ca scurta agitatie pasionala a fost o eroare"8 Astrul, in noua sa ipostaza, o invita pe fecioara sa-si "lase lumed" pentru a patrunde ca mireasa in sfera stelara, unde ea ar urma sa straluceasca cu o maxima luminozitate: "Pe-a mele ceruri sa rasai Mai mandra decat ele""82' in fata sephirotului, sau a eonului hipercosmic818 819 820 821 822 823 824, printesa este incercata de tulburarile somatice: "Ma dor de crudul tau amor' A pieptului meu coarde, si ochii mari si grei ma dor, Privirea ta ma arde’"'12, cunoscute de la fata din Zburatorul lui ion Heliade Radulescu: "Vezi, mama, ce ma doare! si 'pieptul mi se zbate, Multimi de vinetele pe san mi se ivesc;  Un foc s-aprinde-n mine, racori ma iau la spate,  imi ard bugele, mama, obrajii-mi se palesc!"'' V 5 Catalina - intre riscul de-limitarii si limitarea riscului Nu mai avem un raspuns negativ direct, de data aceasta, ci o marturisire a neputintei fizice in fata chemarii uranice sau neptunice a iubitului (acolo unde isi chema perechea si zmeul din Fata in gradina de aur: "O, vin cu mine, scumpa,-n fundulmarii si in 'palate splendigi de cristal"825) in cheie bachelardiana, tanara ar dialoga cu sine in vis prin daimonul ei obiectivat, caci visul coincide cu momentul pierderii constiintei individuale, cand sufletul poate patrunde pana la straturile cele mai adanci ale eului826 827 828 Pierduta pe serpentinele visului, eroina ar fi in pericol de a "se lasa covarsita de eul sau impersonal oniric si a-l pierde pe cel real" Dupa aceasta incercare, ea va reusi sa se inapoieze in "fericirea limitelor", reintegrandu-se "cercului stramt" si beneficiind de "norod’8 Numai ca, judecand in felul acesta, pierdem posibilitatea de privi intalnirea dintr-o perspectiva etic-eroica Tot in tiparul lui Bachelard, aflat in filiatie jungiana, Catalina ar fi anima eminesciana, in timp ce Luceafarul reprezinta corespondentul masculin al reveriei, animus-ul in felul acesta, "dorinta de ilimitat este [ ], fara ca eroina s-o stie, dorinta mortii"8 Printesa trebuie sa-si reprime dorinta de ilimitat, pentru ca Luceafarul o arde prin incandescenta privirii sale Acesta este pragul dintre muritor si nemuritor — eruptia de stralucire, de adevar — pe care ea, in veleitarismul ei inocent, pare a nu-l presimti Prezenta mirelui ceresc o copleseste intr-o asemenea masura, incat si limbajul lui i se infatiseaza ca fiind de sorginte prea aleasa si prea complexa pentru a putea fi "decodat" de intelectul ei: "Desi vorbesti pe inteles, Eu nu te 818 Miron Radu Paraschivescu, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1973, p 8 819 Baudelaire, op cit , L’irremediable (" izvor de Adevar, Unde tremura o stea livida", trad n ), p 206 820 George Calinescu, op cit , vol ii, p 96 821 M Eminescu, Poezii, p 134 822 George Calinescu, op cit , vol ii, p 101 823 M Eminescu, Poezii, p 135 824 ion Heliade Radulescu, Scrieri Alese, Editura Albatros, Bucuresti, 1984, p 27 825 M Eminescu, Basme, p 105 826 Marin Mincu, op cit , p Liii 827 ibidem, p LiV 828 ibidem, p LVi 125 pot pricepe" Sensul implicit, asadar, ii scapa printesei, nu cel explicit, fiind, totodata, si o demisie de la efortul de a-si asuma o decizie invocandu-si simplitatea ("Nu caut vorbe pe ales"), ea ii cere Luceafarului, in regim de santaj, sacrificiul suprem: "Dar daca vrei cu crezamantiSa te-ndragesc pe tine, Tu te coboara pe pamant, Fii muritor ca mine "'2 La fel, dar din motive mai egoiste — respectiv verificarea sentimentului printr-un sacrificiu disproportionat si ireversibil — fata inchisa in gradina de aur ii cerea zmeului: "Fa-mi dar dar nunta nemurirea ta!", ceea ce-l determina pe "geniul in nimb" sa-si priveasca adorata "intunecos si fara de operanta"'"' in schimbul fidelitatii, Luceafarului i se cere botezul prin moarte, decaderea din starea sa privilegiata de atoatevazator si atoateintelegator Neputand fi geniale, — daca luam in consideratie opinia lui Schopenhauer, dupa care: "Wieber konnen bedeutendes Talent, aber kein Genie haben: denn sie bleiben stets subjektiv" — femeile cu greu pot intelege barbatul de geniu Este binecunoscuta teorie romantica, raspandita cu precadere de Coleridge, conform careia talentul tine mai mult de dexteritate, de virtuozitate, in timp ce geniul este o manifestare divina, un legiferator al artei Trecerea inversa a nemuritorului prin vamile mortii se face sub puterea, de data aceasta maligna, a sortilegiului iubirii La acest punct, George Calinescu considera ca tanara il "smulge pe Luceafar din cer printr-o formula teurgica", intrucat el este "astrul veneric, [ce, n n ] nu poate sta nesimtitor la chemarile iubirii"8 Surprins, Luceafarul realizeaza ca i se cere "chiar [subl n ] nemurirea [ ] in schimb pe-o sarutare"'2'3 Filonul rationalist al fapturii ceresti se intrevede in acest raspuns uimit de aroganta inconscie a fetei in egotismul ei, aceasta isi cere drepturile initial cu timiditate, apoi cu deplina temeritate Ca fiinta de sorginte superioara, Luceafarul isi domina pornirea de a cumpani echitatea acestui schimb; situandu-se deasupra inclinatiei omenesti de a cantari avantaje si dezavantaje, el este totodata "jenseits von Gut und Bose" ("dincolo de bine si de rau") iata de ce partea a doua a strofei este pusa sub semnul adversativului "dar" "Dar voi sa stii asemenea Cat te iubesc de tare"'3' Faptura astrala se preteaza unei "caderi" asemenea celei a ingerilor atrasi de "fiicele oamenilor" din Cartea lui Enoch Astfel, Luceafarul vorbeste de "nasterea din pacat" si de primirea "unei alte legi" fiind vorba de o "in-carnare" misterioasa, precum cea a "Fiului lui Dumnezeu", lisus Hristos Motivul coborarii este, la fel, iubirea — mai putin iubirea pentru cei "umiliti si obiditi", aici, cat pentru exemplarul perfect, rasat al speciei umane in aceste sens, de selectie rationala, observatia Rosei del Conte mi se pare cu totul peremptorie: ""Caderea" sa, precum in mitul plotinian, nu este propriu-zis o initiativa ci mai degraba un consens: si nu e nici macar o "cadere" in materie ci mai degraba o "iluminare" a materiei"829 830 831 832 833 834 835 Putem, deci, vorbi de descantec, dar si de alegere constienta Din momentul deciziei de a-si ispasi dragostea, Luceafarul, desi "legat cu vesnicia", isi doreste iesirea din limitele frumusetii eterne si intrarea intre cele ale frumusetii temporale, pentru ca nu exista perfectiune fara limitare imperiosul "ci voi sa ma dezlege' anunta solemnitatea deschiderii unui nou destin, obtinut prin "dez-legare" definitiva, adica prin sacrificiu suprem Schimbarea ordinului de fiintare nu poate fi inteleasa ca o expeditie stiintifica declansata din curiozitate neutra; descinderea Luceafarului beneficiaza de apetit gnoseologic, dar este tragica prin ireversibilitatea ei Totodata, din atitudinea sa fata de printesa au disparut sovaielile fiintei cu discernamant limitat, cuprinsa de beatitudinea rotatiei mecanice a acelui train-train de la vie pe plan astral ipostazele angelico-demonice ale Luceafarului au insemnat o schimbare, o dezvelire a chipului titanic al lui Hyperion, fata nevazuta a acestui personaj complex — homo duplex Se dovedeste, astfel, ca Luceafarul "reprezinta fortele primordiale, fiind nascut din vidul cosmic (cerul) 829 M Eminescu, Poezii, p 135 830 M Eminescu, Basme, p 106 831 in George Calinescu, op cit, vol ii, p 91, ("Femeile pot dispune de un talent insemnat, dar nu si de geniu: de aceea ele sunt mereu subiective"- trad n ) 832 George Calinescu, op cit , vol ii, p 92 833 M Eminescu, Poezii, p 135 834 ibidem, p 135 835 Rosa del Conte, op cit , p 89 126 si noianul apelor (marea), din intunecimea inceputurilor fecundata de lumina (noaptea si soarele), din chaosul indeterminat (care la Eminescu are adeseori sensul grecesc etimologic de spatiu gol — de la chaino, "a fi deschis""8 6)Dar se poate vorbi si de o scufundare in teluric, asa cum o vedea ion Barbu in poezia Panteism: "Vom cobori spre calda, impudica Cybela, Pe care flori de fildes ori umed putregai  isi infratesc de-a valma teluricul lor trai  si-i vom aprinde coapsa fecunda, de femela"8 V 6 Prima faza a amorului ludic si mundan Deliciile instinctului Cea de-a doua parte a poemului se incheie abrupt, cu "ruperea" "din locul lui de sus" a astrului, transpus acum intr-o perspectiva a spatiului infinit, pierzandu-se pe sine "De dragu-unei copile": "si se tot duce S-a tot dus’"88’38 Orice hamletism tinand de o captatio benevolentiae sfarseste aici, psihologia luciferiana primind accente hyperionice Calatoria ab origine va fi in acelasi timp si o "pierire" din tarii Devine pregnant, astfel, ca frumusetea poemului rezida nu numai in limbajul cristalin de mari sonoritati, dar si in structura aproape romanesca, am putea spune, de intretaieri ale planurilor intrigii, de anticipatii si amanari, asemeni imperialului beethovenian Aceasta sectiune a poemului trateaza, dupa cum bine se stie, o idila adolescentina completata cu o neaosa ars amandi — lectia-capcana pe care o ofera "vicleanul copil de casa" Conditia lui Catalin este umila (" Baiat din flori si de pripas,   Dar indraznet cu ochii"), spre deosebire de Florin, eroul basmului, care era fecior de imparat; modalitate prin care se subliniaza contrastul dintre el si Luceafar, anticipand atractia spre derizoriu a printesei Pajul traieste sub semnul lui Tyche, al norocului, al prilejului bun dar intamplator, caci, conform preceptului ovidian din Ars amandi, "Casus in eventu est: licet hic indulgeat ausis"88’8' De aceea, cand el percepe implinirea fizica a Catalinei ("Dar ce frumoasa se facu si mandra, arp-o focul"), se decide sa-si incerce sansa Este prima oara cand fata de imparat primeste un nume propriu, iesind din perimetrul superbiei reprezentative Simetria onomastica — Catalin, Catalina — nu lasa nici o urma de indoiala cu privire la predestinarea pe care le-o impusese poetul: aceea a fericirii restranse, agnostice si limitative metafizic La acest nivel, idila se infiripa conform unui ritual instinctiv si eficient: Catalin o cuprinde "-n treacat" pe Catalina printr-un "ungher degraba"8 Dialogul dintre cei doi este o mostra de atatare erotica la modul folcloric, sub imperiul unei "furiosa libido"38 , departe de solemnitatea onirica — de amore cortese - a sentimentului din prima parte a poemului Privitor la aceasta umanizare a indragostirii, — despre care Nietzsche ar fi spus: menschen zu menschen ("omenesc, prea omenesc") — se observa ca, in varianta versificata a basmului, Florin isi rapeste iubita cu ajutorul unei somptuoase pasari maiestre si ca, pentru a ajunge sub zidurile castelului-inchisoare, trebuie sa reziste tentatiilor din valea amintirii si din cea a disperarii, dupa care se confrunta cu "un balaur' tologit la soare""88 Adanca umanitate din prelucrarile succesive ale lui Eminescu se intrevede si in modificarea finalului aspru din basmul cules de Kunisch Astfel, in Fata in gradina de aur tinerii indragostiti sunt blestemati sa nu moara deodata, in timp ce ultima strofa a Luceafarului proclama iertarea intristat-orgolioasa a geniului (singurul care beneficiaza de o transcriere inaltatoare, prin ridicarea sa de la stadiul de zmeu la cel de astru) Fata de Florin, Catalin este cand rugator, cand imperial si agresiv -din nou parca ascultand de indemnul ovidian "Promittas facitoi quid enim promittere laedit?" ; 836 Matei Calinescu, op cit , p 174 837 ion Barbu, op cit , p 67 838 ibidem, p 136 839 Florilegium Ovidianum, editie ingrijita de Grigore Tanasescu, Editura Scripta, Bucuresti, 1996, p 118, ("intamplarea decide succesul: pe cei indrazneti ea-i slujeste", trad de Grigore Tanasescu) 840 M Eminescu, Poezii, p 136 841 Florilegium Ovidianum, p 118 842 M Eminescu, Basme, p 102 843 Florilegium Ovidianum, ("Promite, promite intruna! Gasesti vreo paguba-n asta?", trad de G Tanasescu), p 120 127 aceeasi strategie o va aplica si cuceritorul eminescian din poemul Minte si inima: "iar el razand raspunde  Ca nu cunoaste mila; De nu-i voi da de voie Mi-o ia el cu de-a sila Desi fata, aflata si acum sub magia stelara, mai sta inca pe ganduri, pajul ii cere sa rada si sa-i dea "o gura, numai una' Ea insa pluteste intr-o stare de nestiinta a amorului fizic ("Dar nici nu stiu macar ce-mi ceri")si este prinsa cu "un dor de moarte" de "luceafarul din cer"844 845 846 847, cel care este desfacut si desface — la randul lui — de tentatiile teluricului Cu toate ca Baudelaire descoperise cu amaraciune ca femeia poate fi o "machine aveugle et sourde, en cruautes fecundei  Salutaire instrument, buveur du sang du monde', Catalina nu ne apare ca o femeie-vampir, ci mai degraba ca o fiinta lipsita de vointa de a se mentine la nivelul regal al amorului: "Femme impurei L’ennui rend ton ame cruelle'"''4 Deficienta ei consta, asadar, nu in absenta impulsului catre inaltimi, ci a constantei sufletesti iata de ce lui Catalin ii vine destul de usor sa-i arate "din bob in bob amorul', atata timp cat ea este dispusa sa stea "cu binisorul"; deoarece, sa nu uitam, "audentem Forsque Venusque iuvar Comparatia folosita de poet este cum nu se poate mai pertinenta pentru a descrie relatia vanator-prada ce sta la baza iubirii instinctuale: "Cum vanatoru-ntinde-n crang La pasarele latul"848 Este vorba despre "demonia senzualitatii, luciul ei de gheata"8 , diferita de intensitatea onirica a primei indragostiri, consumata acolo unde "intre fiinta si nefiinta e un joc voluptos, un descintec de stihii si o sorginte de senzualitati ontice [s n ], in nadirul infinit al mortii"850 851 852 Jocul dintre adolescenti preia un simbolism subtil, al unei corespondente pe verticala intre sus si jos Astfel, Catalinei, hipnotizata inca de stralucirea astrului (dovada sunt ochii ei "nemiscatori"), i se cere sa-l priveasca la fel, de jos in sus, pe Catalin — care se substituie in felul acesta imaginii iubitului uranic -, cu rezultatul unei "nesatioase' si "du c?" priviri pentru toata viata O data infaptuita aceasta inlocuire la nivel imaginativ si apoi la cel mental-lucid, "deplina' cunoastere a noii iubiri se realizeaza prin contopirea in sarut: "Cand sarutandu-te ma-nclin, Tu iarasi ma saruta' Catalina il asculta pe "copilas" (diminutiv indulgent, ales pentru sugestia de joc si iresponsabilitate) "uimita si distrasa' in fata noului tip de cunoastere ea se comporta "rusinos si dragalas si "mai nu vrea, mai se lasa'" Rusine datorata poate abolirii cuvantului, fata de comunicarea cu Luceafarul, desfasurata sub regimul rostirii, iar nu al atingerii Printesa recunoaste, totusi, in paj un posibil alter ego atunci cand admite ca: "siguraliv si de nimic, Te-ai potrivi cu mine ' Exista o latura ludica, inclinata sa ia totul a la leg ere, in compozitia sufleteasca a vlastarului regal Aceasta latura o impiedeca sa aiba acces la cunoasterea completa si absoluta, dar ii confera vitalitate si autenticitate ca personaj literar Ea nu este incercata de baudelairiana "la froide maseste de lafemme sterile"81 Un singur dar apare in calea idilei insailate prin cotloanele castelului, si el este legat de cealalta latura, cea marin-contemplativa a fetei Orizontului ingust al fericirii oferite de Catalin i se opune cel ilimitat pe care i-l descoperise luceafarul "rasarit din linistea uitarii'' in functie de "orizontul de asteptare" fiecaruia i se poate ivi un Luceafar sau un Catalin V 7 Suprapunerea baroca a oglindirilor iubirea coboratoare Mai este vorba, apoi, si de complexa relatie stea-mare, uranic-neptunic, lumina-intuneric, intalnita la Eminescu Luceafarul este cel care penetreaza fosforic intunecimea de haos a marii; de 844 M Eminescu, Teatru, vol ii, p 156 845 M Eminescu, Poezii, p 137 846 Charles Baudelaire, op cit , ("masina oarba si surda, bogata in cruzimi! Salutar instrument, imbatat de sangele lumii", trad n ), ("Femeie impura!Uratul iti roade inima cruda", trad n ), p 71 847 Florilegium Ovidianum, p 122, ("Soarta si Venus i-ajuta pe cei care au cutezanta trad de G Tanasescu) 848 M Eminescu, Poezii, p 137 849 ion Negoitescu, op cit , p 165 850 ibidem, p 166 851 M Eminescu, Poezii, p 137 852 Charles Baudelaire, op cit , ("recea maiestate a femeii sterile", trad n ), p 76 128 aici si atractia magnetica a elementelor contrarii, apa si foc: "Cand ale apei valuri trec Calatorind spre dansul"""5 Luceafarul este cel care da perspectiva orizontala si verticala intinderii oceanice — ii confera sens, cu alte cuvinte El face posibila comunicarea intre civitas Dei si civitas terrena, inlesnind trecerea selectiva dintr-una intr-alta Amorul Luceafarului se face cunoscut prin lucire, asa cum intreaga natura eminesciana foloseste drept cod al comunicarii inter-cosmice lucirea si sclipirea Se intregeste, astfel, un mit al oglinzii ca prelucrare romantica a recuzitei baroce Oglinda este suprafata impenetrabila, mediu al re-transmiterii imaginii reflectate catre interiorul ei, prin auto-contemplare De aceea marea se constituie intr-o oglinda planetara ce reflecta stelele prinse de un firmament care, si el, apare ca o oglinda cand tulbure, cand clara Un joc de oglinzi paralele, nascator de adancimi insondabile si subliminale, asa cum il vedea si Baudelaire: "Womme libre, tousouis tu cheriras la merii La mer est ton miroir; tu contemples ton ame Dans le deroulement infini de sa lame, Et ton esprit n’est pas ungouffre moins amerf Tu te plais aplonjer au sein de ton image"""8  Lucirea amoroasa a Luceafarului poate fi simultan altruista ("Durerea sa-mi alungi") si elitista ("Dar se inalta tot mai sus, Ca sa nu-lpot ajunge"") in felul acesta astrul ridica, stimuleaza, innobileaza Faptul ca fata are multe porniri gravitationale il face pe acesta sa patrunda "trist cu rage reci Din lumea ce-l desparte "888 identificam, astfel, o relatie maestru-discipol a carei extinctie este anticipata, deja, de la jumatatea poemului, prin resemnarea Catalinei, care isi abstractizeaza iubirea si refuza o implicare totala: "in veci il voi iubi si-n veci Va ramanea departe " Sfasierea ei interioara se desfasoara pe doua planuri - unul diurn-terestru si altul nocturn-eteric: "De-aceea zilele imi sunt Pustii ca niste stepe, Dar noptile-s de-un farmec sfant: Ce nu-l mai pot pricepi""88 in felul acesta, printesa se defineste ca o faptura de formatie baroca, pentru care regimul nocturn al imaginatiei inseamna proiectarea in mister si in aventura erotico-gnoseologica Autenticitatea revelatiei ce-i fusese oferita este sustinuta tocmai de imposibilitatea de a fi descrisa si inteleasa in totalitate, ca si de rememorarea ei in cheie sacra iar daca tanara s-ar fi lasat cotropita de inertia acestei staze, ei i s-ar fi putut aduce invinuirile de persistare in ambiguitate si de lipsa curajului moral, dar in nici un caz de frivolitate infidela: "Tesyeux, ou rien ne se revele De doux ni d’amer, Sont deux bijoux froids ou se mele 'L’or avec le fer" '" Oricum, pentru Catalin aceste argumente nu au nici un inteles ("Tu esti copila, asta e ") insensibil la metafizica amorului, el lanseaza etern-haiducescul: "Hai s-om fugi in lume"", in scopul pierderii urmelor si a uitarii de nume O chemare in anonimat, in evidenta contradictie cu invitatia basileica, atotcarmuitoare, lansata de Luceafar Dar mai este si "momirea" amoroasa a perioadei veroniene, indulcita de gandul iesirii din "orasul-furnicar" si de pierderea izbavitoare in natura, vazuta ca o intoarcere la ingenuitatea copilariei Asa se face ca fugarii se imagineaza vietuind "cuminti", "voiosi si teferi" Mai exista o implicatie a fugii, si anume pierderea "dorului deparinti si visul de luceferi""8" Eradicarea dorului si a visului — a trecutului sentimental si a imaginatiei inaltatoare, deci — este ceea ce doreste sa obtina pajul, speriat de ora la care —in viziunea lui Vasile Voiculescu -: "Da haosul din nou in muguri crugi, Luceafarul isi cauta pereche Si carnea spatiilor , " ""89 tremura " Se creeaza, astfel, o paralela la cererea printesei catre Luceafar — aceea de a cadea in cercul muritorilor -, intrucat si Catalin incearca sa o abata pe Catalina de pe o orbita mai vasta, pentru a o integra alteia, de raza mult mai scurta O situatie arhetipala de captare a existentelor superioare 853 854 855 856 857 858 859 853 M Eminescu, Poezii, p 138 854 Charles Baudelaire, op cit , L’Homme et la Mer, ("Omule liber, totdeauna vei indragi marea! Marea e oglinda ta; in infinita tremurare a otelului ei Tu iti contempli sufletul, Caci spiritu-ti, la fel, e-un abis   Cum iti mai place sa plonjezi in chiar miezul infatisarii tale", trad n ), p 47 855 M Eminescu, Poezii, p 138 856 ibidem, p 138 857 Charles Baudelaire, op cit , Le serpent qui danse, ("Ochii tai, unde nimic aspru sau bland Nu se citeste, Sunt doua bijuterii reci unde se amesteca Fierul cu aurul", trad n ), p 78 858 M Eminescu, Poezii, p 139 859 Vasile Voiculescu, Poezii, Dintr-o cantare a cantarilor profana, Editura Porto-Franco, Galati, 1995 129 de catre cele inferioare, reluata ulterior de ion Barbu in Dupa melci, Ritmuri pentru nuntile necesare si, bineinteles, in Riga Crypto si lapona Enigel Aidoma fetei de imparat, baiatul din Dupa melci atrage prin descantec melcul afara din cochilia sa, unde vremea neprielnica il surprinde si-l omoara Bocetul descantatorului nu face decat sa consfinteasca tragedia: "— Melc, melc, ce-ai facut Din somn cum te-ai desfacut? Ai crezut in vorba mea Prefacuta Ea glumeal" Ori indemnul la recluziunea protectoare, distrusa din joaca si capriciu: Astea-s vorbe si descantec Trebuia sa dormi ca ieri, Surd la cant si imbieri"8  Pentru Luceafar, experienta amoroasa — necesara, insa amara — inseamna cunoastere, dar si "cadere", precum se va intrezari si in Ritmuri pentru nuntile necesare: "inspre tronul moalei Vineri Brusc, ca toti amantii tineri, Am ribrat  njl acarat: Vaporoasa 'Rituala () frumoasa Massa Scoalai in bratara ta fa-mi loc  Ca sa joc, ca sa joc, Dantul buf Cu reverente Ori mecanice cadente   Ab, ingrata Energie degradata, Bruta ce desfaci pripita Grupul simplu din Orbita, Venera lnima in undire minima" Cadere din roata luminoasa, dar rece, a rationalului Mercur, pana la stadiul de: "Paj al Veneni, OialjPapagad  n cristalul tau negat, Spre acelfumegat 'Fra Mercur De pur augur, Peste ingeri, serpi si rai Suna vechi: i-ro-la-hai"8" V 8 Zborul la origine si chestionarea ilimitatului Tentatia re-infiintarii fiintei A treia parte a poemului descrie, dupa principiul intersectarii planurilor epice, calatoria Luceafarului — "rupi!" din locul sau - prin spatiu si timp, catre Demiurg imaginea proiectarii astrului intr-un abyssus superior este glorioasa: "Cresteau in cer a lui aripe, si cai de mii de ani treceau in tot atitea clipe " Sugestia hipertrofierii aripelor luciferiene este o descifrare metaforica a formulei fizice V=S T Cu cat sporeste eforul cinetic, cu atat se comprima durata temporala, incat vremea ajunge sa fie masurata in ani-lumina Timpul devine clipa Zborul Luceafarului se desfasoara intre doua ceruri paralele — reprezentare cartografica a cosmosului de sorginte ptolemaico-aristotelica: "Un cer de stele dedesubt, Deasupra-i cer de stele"" in aceasta structura universala fixa, numai Catalina si Luceafarul sunt puncte miscatoare: "Parea un fulger ne-ntrerupt  Ratacitor prin ele"'6 Dar dupa aceasta prima viziune insotita de atributele claritatii si stabilitatii, urmeaza o lume supra-lunara: "a chaosului vai" in fapt, calatorul atinge punctul generic al luminii; el ia parte, astfel, la prima zi a creatiei, deoarece parcursul sau este si o intoarcere la acea fons et origine a tuturor lucrurilor Zborul catre Fiinta, in limbaj heideggerian, este "modalitatea de a fi" (Seinsweise)a Dasein-ului Constiinta limitei se traduce in chestionarea ilimitatului; de aceea Dasein-ul "nu are o fiinta data odata pentru totdeauna (ein Vorhandensein, "o prezenta inertiala")" Hyperion se intoarce catre propria sa geneza ("Vedea, ca-n ziua cea dintai, Cum imorali lumine""), intr-un efort de a o modifica Scopul lui, temerar, nu este unul egoist, ci e determinat de dorinta de a se integra lumii iubirii, chiar daca aceasta este perisabila Caci Luceafarul nu este weltlos ("lipsit de lume")si weltarm ("sarac in privinta lumii"), ci weltbildend ("plasmuitor de lume")860 861 862 863 864 865 866 867 Din aceste ratiuni ajunge Hyperion in miezul Nimicului; iar dispozitia afectiva, Stimmung-A, care-l indreapta catre fiintarea ca fiintare este teama (Angst)— teama de moartea afectiva Daca demersul hyperionic poate fi vazut ca o revolta titanica, ca o negare, tot sentinta heideggeriana este cea care il absolva: "Nimicul este mai originar decit nu-ul si negarea"8 Nimicul, care "reprezinta totala absenta a deosebirii"8 , nu va concede demisiei hyperionice caci 860 ion Barbu, op cit , p 13 861 ibidem, pp 33-34 862 M Eminescu, Poezii, p 139 863 ibidem, p 139 864 Martin Heidegger, Repere pe drumul gindirii, traducere de Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu, Editura Politica, Bucuresti, 1988, p 31 865 ibidem, p 22 866 ibidem, Ce este metafizica?, p 38 867 ibidem, p 39 130 "Nimicul insusi nimicniceste"868 Pentru filozoful german Da-sein inseamna "stare-de-mentinere (Hineingehaltenheit) in Nimic", iar aceasta "aflare-dincolo de fiintare"869 este numita transcendenta Totusi, desi Luceafarul se mentine intr-o existenta metafizica (" рста та фишка"), "intr-o depasire a fiintarii in intregul ei"870, cea care sapa adanc in el este presimtirea finitudinii (   drendlichunp intrat intr-o criza a limitarii, intr-o "irumpere care face sa erupa" (der aufbrechende Einbruch)871, astrul — ca emisar al cosmosului — este absorbit de haos Sub presiunea vitezei, lumina pare sa se lichefieze: "Cum izvorand il inconjor Ca niste mari, de-a-notul  El zboara, gand purtat de dor, Panpiere totul, totul"872 Vidul spatial implica, totodata, involutia temporala Este "anticamera" Demiurgului, trecerea prin "in zadarul" Nimicului pentru a izbucni, apoi, fara nici un preambul dantesc, in superbia divina Mai poate semnifica, in lectiune aristotelica, trecerea de la potenta la act: " Caci unde-ajunge nu-i holar, Nici ochi spre a cunoaste, si vremea-ncearca in zadar Din goluri a se naste "873 Nu mai putin zborul Luceafarului poate fi descifrat in cheie daoista, ca insemnand "calatoria la Originea lucrurilor", intoarcerea la inceputul tuturor lucrurilor Acolo, spiritul initiatului se poate desface din corsetul spatio-temporal pentru a retrai eternul prezent — cel despre care vorbea si Schopenhauer Asa va fi inteles si extazul mistic al samanului, in timpul caruia acesta zboara catre "Centrul Lumii", unde, eliberat de constrangerile cronotopice, are sansa de a se reintegra epocii paradiziace de dinainte de "cadere"874 Singura deosebire, esentiala, rezida in faptul ca Hyperion nu spinteca haosul pentru a se reintegra cosmosului, ci pentru a cere dreptul la "cadere", in iluzia unui liber arbitru Recunoastem superbia volitiva a Prometeului shelleyian: "Ramin monarh deplin asupra mea, Stapanpeste launtricele-mi chinuri"75 in afara Nimicului isi mai face simtita prezenta o alta forta ("O sete care-l soarbe"), Fiinta absoluta, intrucat , "Fiinta pura si Nimicul pur sunt unul si acelasi lucru"876 877 Numai in acest sens Nimicul devine demn de a fi supus intrebarii (fragwurdigf17 si doar pe "temeiul uimirii — adica a starii-de-revelare a Nimicului — se naste "de ce"-ul"878 in acelasi timp, absorbtia in neant coincide cu abandonarea memoriei ("E un adanc asemene Uitarii celei oarbe"); incercare letheica la care Luceafarul va rezista, totusi Dovada ca, o data ajuns in fata Demiurgului, nu uita sa ceara — fara nici un fel de preambul — eliberarea de sub atemporalitate, vazuta in toata materialitatea sa incredibila: "greul negrei vecinici" Adresarea catre marele creator se face cu apelativul Parinte, spre deosebire de ezotericul Adonai cu care il gratula zmeul din Fata in gradina de aur: "— O, Adonai! al carui gand e  umea"879 880 881 Tot acolo, zmeul se acuza ("Pe-o muritoare eu iubesc, nebunurpsi-ssi implora, practic, distrugerea: "si sfarma-n aschii vecinicia mea!"8 Dar iata ca Hyperion vorbeste de "a lumii scara-ntreaga", consacrand imaginea despotului atotputinte din marile poeme romantice; imagine legata de factorul putere, asa cum fusese el semnalat inca in Paradisul pierdut al lui John Milton, unde gloria lui lehova amintea de fastul curtii lui Carol 188 Este, in fond, o negociere ("O, cere-mi Doamne, oricepret")intre Hyperion si Demiurg — asa cum remarca inca Garabet ibraileanu -, avand ca scop schimbarea de soarta; ceea ce, in conceptia astrului, ar fi destul de simplu intrucat Demiurgul este Ot si in: "Caci tu isvor esti de vieli Si datator de moarte" Dar - observa ion Negoitescu 868 ibidem, p 43 869 ibidem, p 44 870 ibidem, p 47 871 ibidem, p 35 872 M Eminescu, Poezii, p 139 873 ibidem, p 139 874 Mircea Eliade, istoria credintelor si ideilor religioase, vol ii, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p 34 875 Shelley, op cit , p 377 876 G W F Hegel,stiinta logicii, Editura Academiei, Bucuresti, 1966, p 64 877 Martin Heidegger, op cit , p 49 878 ibidem, p 50 879 M Eminescu, Basme, p 109 880 ibidem, p 110 881 in Matei Calinescu, op cit,, p 47 131 — Dumnezeul crestin lipseste din universul poemului eminescian, "peste care isi intinde stapinirea doar imaginea divinitatii, Demiurgul Acesta, dupa gnosticii valentinieni, a fost creat de Sophia-intelepciunea, ca un omagiu celui nevazut si — nici bun nici rau — sta intre Dumnezeu si Satana, fiind un fel de Logos platonician, si deci pe linia ideii hegeliene atat de prezenta in figurarile lui Eminescu " Neintuind acest aspect, Hyperion isi combina absurda cerere cu o oferta pe masura: "Reia-mi al nemuririi nimb  si focul din privire’"88 S-ar produce, astfel, o stingere a fiintei, o ridicare a harului, compensatorie pentru profana "ora de iubire" pe care el si-o doreste De observat este ca ceea ce-l mistuie pe Luceafar nu e revolta ci pasiunea; de aceea zborul sau nu va fi blocat de poarta inchisa ce poate deveni "cauza complexului luciferic"8 , asa cum se intamplase cu nesabuitul Dan-Dions intr-un fel, tulburarea pe care Hyperion o provoaca in cosmos decurge dintr-un anumit tedium si o dorinta de a inversa conditia de "om nemuritor" cu aceea de "zeu muritor", avand in vedere felul in care erau ele infatisate in conceptia curajoasa a lui Heraclit882 883 884 885 886 887 888 in ambele cazuri, imitatio Dei ramane datoria maxima a Luceafarului, care se fereste, pe cat posibil, sa cada in hybris-u  cautarii exclusive a fericirii personale; desi ne aducem aminte de natura compozita a sufletului sau - revelata in cele doua "nasteri" stihiale -, asemanatoare celei satanice din Eloa* lui Alfred de Vigny: [ Satan, n n ] "Purta o diadema legata-n negru-i par, Era coroana, poate, povara-n adevar , sau celei a protagonistului din Demonul lui Lermontov: "Stralucitor de frumusete; si ca furtuna-n stinsul ei, Patrunsi de-o stranie mahnire Ravnind pierduta fericire lArd ochii lui de neguri grei"8 Mai mult, solicitantul incearca sa-si motiveze logic pretentia, aducand ca argument iesirea initiala din haos careia n-ar trebui sa-i contravina intoarcerea in neant pe poarta perisabilei fericiri omenesti La acest punct, Hyperion inca mai aduce cu duhul htonian, denumit Eon de catre Adonai, din Fata in gradina de aur ("Eon", ca expresie subsumata grecescului daimon 8 ) Astfel scos din apathia celesta si transformat de sentimentul fetei de imparat, Luceafarul "condenseaza doar ca simbol, intr-o magica intrupare, figurile din mitos, plasmuirile plutonice, acei androgini ai mortii: Voievodul, ingerul Somnului, demonul Somniei, regele Somn, Eonul ce ia trup de androgin pal"889 890 Confesiunea hyperionica, construita din paralele semantice: "Din chaos Doamne-am aparut si m-as intoarce-n chaos  si din repaos m-am nascut, Mi-e sete de repaos’"f intareste, o data mai mult, impresia de stingere, de scufundare pesimista in regiunile inferioare ale imperiului sublunar Haosul si repaosul se constituie in simboluri brahmanice ale mortii, ale adormirii si, asa cum considera Edgar Papu, "somnul alcatuieste un fel de sera inchisa, unde se coc fructele dragostei, adapostite de frigul treaz al starii de constiinta"891 892 intregul fragment intra in analogie cu cel din Katha Upanisad, unde tanarul intelept Naciketas il intalneste pe Yama, zeul mortii, pentru a-i fi dezvaluite tainele celeilalte lumi 89 V 9 Ruptura ontologica dintre creat si increat Pentru prima data, in acest punct al intrigii, astrul este chemat pe numele sau tainic — "numele de putere" din vechea traditie egipteana cu care se imblanzeau duhurile taramului de Dincolo -, singurul capabil de a-l smulge din hipnoza iubirii-moarte Luceafarul este numele 882 ion Negoitescu, op cit , p 25 883 M Eminescu, Poezii, p 140 884 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu Cultura si creatie, p 160 885 in S Paleologu-Matta, op cit , p 116 886 Alfred de Vigny, Versuri alese, trad de ionel Marinescu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1968, p 52 887 Mihail iurevici Lermontov, Demonul, trad de George Lesnea, Editura Univers, Bucuresti, 1977, p 23 888 in George Munteanu, op cit , vol i, p 344 889 ion Negoitescu, op cit , p 164 890 M Eminescu, Poezii, p 140 891 Edgar Papu, op cit , p 107 892 in Amita Bhose, Eminescu si india, Editura Junimea, iasi, p 125 132 jumatatii de astru intoarse spre pamant, iar Hyperion al celei rasucite catre inaltimile supra-lunare Rostindu-i acest din urma nume, insotit de o dezvoltare apozitionala ("ce din genuni Rasai c-o-ntreaga lume"), Demiurgul incearca sa-l trezeasca din uitarea rangului fiintei sale Asadar, nu prin dezvaluirea infidelitatii Catalinei se purcede la recastigarea lui Hyperion, ci prin reamintirea demnitatii si rolului sau de erou Hyperion este o capetenie stelara cuprinsa intr-un intricat sistem astral Nici Demiurgul nu are cunostinta de originea lui exacta, putand doar mentiona ca vine "din genuni"; in varianta versificata a basmului lui Kunisch Demiurgul isi va declina preeminenta asupra Eonului ("Tu, care nici nu esti a mea faptura"), inaltandu-l, in schimb, la demnitati originar-orfice: "Tu, ce sfintesti a cerului colone Cu glasul mandru de eterna gura  Cuvant curai ce-ai existai, Eone, Cand universul era ceata sura ?"'93 De aceea, uluitoare apare cererea unui asemenea "arhiereu", ce poate fi integrata doar acelor "semne si minuni Care n-au chip si nume"" Surprinde, insa, si glasul demiurgic ce se pronunta cu dispret la adresa oamenilor, intrucat acestia stau sub semnul perisabilitatii: "Dar piara oamenii cu toti, S-ar naste iarasi oameni"8  Din acest punct de vedere, omul nu este unicat ci un produs de serie ce se varsa nediferentiat in oceanul umanitatii, putand determina, cel mult, fluxul sau refluxul istoriei Cu plecare din acest punct va avea loc tranzactia dintre Demiurg si Hyperion Chiar si creatia pamantenilor este numai o "durare-n vini" de "deserte idealuri"; in cele din urma, omul nu poate depasi istoria — aceasta obsesie a romanticilor — inspre eternitate Tocmai dintr-o asemenea obositoare repetitie decurge impresia de inutilitate si insignifianta a efortului omenesc: "Cand valuri afla un mormant Rasar in urma valuri " Totusi, viziunea demiurgica se integreaza "viziunii escatologice, in care se unifica inceputul cu sfirsitul", si care constituie "fundalul intregii opere eminesciene"8 (si pe care G Calinescu o considera o viziune a unui univers in semicerc, cu capetele arcului in generarea si extinctia lumii) Rasa umana sta, de asemenea, sub constrangerea lui Tyche, a norocului, fiind incapabila de a-si asuma propria libertate (precum ii declara ritos si Marele inchizitor, din romanul dostoievskian Fratii Karamazov, reintrupatului lisus): "Ei doar au stele cu noroc si prigoniri de soarte"" La fel se intampla si in poemul de tinerete Povestea magului calator in stele - dar la un nivel superior si in sens invers -, unde conduita ingerului-pamantean determina soarta stelei care ramasese sa-i tina locul pe bolta Astfel, tradarea Catalinei va insemna si "implozia" astrului corespunzator "duratei" — in acceptie bergsoniana — ei pamantesti intre mortal si imortal nu pot exista decat raporturi antitetice, conform opozitiei dintre determinat si indeterminat, dintre catafatic si apofatic: "Noi nu putem avea nici timp, nici loc, si nu cunoastem moarte""  "Necunoasterea" mortii este un avantaj, dar si o pierdere, o scadere gnoseologica — un "imobilism al duratei"8 7 ce va putea fi regasit in Glossa De altfel, Allain Guillermou sublinia ca "raportul dintre eternitatea creatoare si eternitatea creata e absurd Exista o solutie: moartea definitiva, neantul Dar neantul nu poate fi dat de eternitatea creatoare Ea s-ar nega pe sine, dindu-l Aceasta e drama existentei (fiintei)" Un univers inchis si etern, asadar, din care nu exista evadare ci doar o eterna reintoarcere Totodata, aceasta este si picatura de absurd din oceanul inspiratiei eminesciene, nu indeajuns de insignifianta pentru a nu lasa impresia unei frustrari exasperate Descoperim, astfel, o aparenta pantha rei, masurata de succesiunea ciclurilor solare: "Din sanul vecinicului ieri Traieste azi ce moare, Un soare de s-ar stinge-n cer S-aprinde iarasi soare" Esenta fiind cu totul alta, anume o pan-cosmica invartire in cerc De unde tentatia budista a metempsihozei si a luteranei predestinari sufletesti: "Parandpe veci a rasari Din urma moartea-l paste, Caci toti se nasc spre a muri si mor spre a se nastel"88’ in aceasta succesiune depersonalizata — din care face parte si * * * * * * * 893 M Eminescu, Basme, p 111 894 M Eminescu, Poezii, p 140 895 S Paleologu-Matta, op cit , p 112 896 M Eminescu, Poezii, p 141 897 Allain Guillermou, Geneza interioara a poeziilor lui Eminescu, traducere de Gheorghe Bulgar si Gabriel Pirvan, in colectia "Eminesciana ", nr 11, Editura Junimea, iasi, 1977, p 377 898 ibidem, p 376 899 M Eminescu, Poezii, p 141 133 Demiurgul — numai Hyperion are taria de a lupta pentru un anti-destin demn si signifiant, infatisandu-se, astfel, ca "un arhanghel si ca un mort, arzand de nesatiul erosului, de nesatiul malefic"9 Scurta expunere filosofica pe care Demiurgul i-o face lui Hyperion sta marturie pentru dispozitia rationala a eroului din aceasta perioada a creatiei eminesciene Fara ca rebeliunea etapei de tinerete sa fi disparut intru totul, ea s-a subtilizat pana la apropierea de doctrina stoica si nu putem decat sa fim de acord cu aprecierea lui Matei Calinescu, dupa care "revolta romantica de esenta titanica n-a disparut, ea s-a sublimat insa, a fost supusa unui proces de maxima intelectualizare si esentializare"900 901 in timp ce resemnarea sufleteasca (eroica)provine din contrastul acut intre impulsul negator si constiinta zadarniciei insurmontabile, ori din "dualismul structurii eminesciene: o tensiune extraordinara intre impulsul revoltei titanice si constiinta lui vanitas vanitatum" V 10 Patrulaterul ispitelor Constiinta de casta Pentru a castiga timp (in asteptarea "caderii" Catalinei), sau numai pentru a testa caracterul eonului, Demiurgul lanseaza cele patru faimoase propuneri — un patrulater al ispitelor care sa zadarniceasca tentatia Erosului in lipsa "generozitatii" demiurgice, titanul ar putea fi privit ca un "uzurpator odios si viclean"9 3 de natura prometeica, a carui abordare rationala si compensatorie ar fi inutila Dar, prin faptul ca "ierarhul" ii adreseaza cuvantul sau "de-ntai", chemandu-l la ordine prin contrabalansarea valorica a Erosului, se probeaza complexitatea ontologica a fapturii hyperionice Astrul este cel care "ramane" "oriunde ar apune", zavorat intr-un prezent etern, schopenhauerian, care-l si innobileaza Este adevarat ca "prin simtirea legii divine ca o povara, prin nazuinta de a se libera de ea [ ] si prin intensitatea sentimentelor, - dupa cum spunea D Popovici — Hyperion este intr-adevar un titan; pe de alta parte insa el este un izolat si solutia definitiva la care ajunge — izolarea in inaltime — este caracteristica geniului in conceptia schopenhaueriana"9 Firea hyperionica, insa, in profunzimea ei, este imbibata mai cu seama de iubire iubire situata cu mult peste nivelul dorintei, intrucat dorinta tanjeste dupa o implinire prin posesie iata de ce Hyperion nu este tentat de ipostaza inteleptului, nici de cea a lui Orfeu, nici de aceea a imparatului justitiar sau de cea a Cuceritorului Nu faima este cea care l-ar putea subjuga, de orice natura ar fi ea: artistica, sapientiala sau militara Chiar si ipostaza orfica, prin dislocarea spatiala de inspiratie biblico-folclorica pe care o presupune, reprezinta un raport de putere: " Vrei sa dau glas acelei guri, Ca dup-a ei cantare Sa se ia muntii cu paduri si insulele-n mare?"905 906 Adoptand o atitudine blagiana avani la lettre, Hyperion refuza si instigarea la fapta, acolo unde ar putea arata dreptate si tarie, impartind "pamantul in bucati" spre a-l face "imparatie" in conditiile in care renuntarea la demnitatea astrala in favoarea iubirii este un act sublim, atasamentul pentru ispravi spatio-temporale ar fi absurd iubirea infrange monotonia unui univers monolitic si stereotipic, pe cand fapta glorioasa la scara umana este doar un pharmakon de natura inferioara Pentru a-si uita dragostea, Luceafarului i se ofera "catarg langa catarg" si ostiri cu care sa rascoleasca "pamantu-n lung si marea-n larg", ca si cum suferinta sa ar fi data de spleen-ul byronian, de un mal de siecle mussetian, ori de weltschmerz-u  wertherian Hyperion respinge fantasmele vointei de putere in favoarea concretetii iubirii, iar alegerea sa ar fi una profund revelatoare daca nu s-ar raporta la "acel pamant ratacita" Pentru ca, trezita din acea "anamneza a starii ei primare, o apatie pentru lumea terestra si o nostalgie de absolut"9 , Catalina nu ajunge, in final, la o "oroare de 900 ion Negoitescu, op cit , p 163 901Matei Calinescu, op cit , p 41 902 ibidem, p 44 903 ibidem, p 54 904 D Popovici, op cit , p 317 905 M Eminescu, Poezii, p 141 906 George Calinescu, op cit , vol ii, p 100 134 geniu"907 — asa cum hazardat considera G Calinescu ci la o reconsiderare a conditiei geniale La o prima vedere, dorinta Luceafarului pare o simpla "ratacire", ceea ce-l determina pe Demiurg sa-l intrebe direct, in afara oricarei demonstratii filosofice a inutilitatii, "pentru cine vrei sa mori?’ Dezvaluirea infidelitatii iubitei care-i cerea moartea nu este urmata de descrierea traumei pe care o va fi trait indragostitul celest Nu de procesul psihologic este interesat poetul, ci de relevarea lipsei de corespondenta spirituala in iubire, de caducitatea sentimentului sprijinit pe cecitatea fata de non-valoare Prin trecerea sub tacere a zbuciumului sufletesc al lui Hyperion, poemul beneficiaza de puterea de sugestie a statuilor michelangiolesti incomplet slefuite Maiestria a fost detectata si de Edgar Papu: "calitatea lui Eminescu de a conjuga exactitatea impecabila a desenului cu un suflu infinit sugestiv care il invaluie"908 si Alain Guillermou, urmarind o paralela genetica intre Luceafar si Glossa, remarca discretia mijloacelor de exprimare a suferintei, a infrangerii: "Aportul Luceafarului la poemul Glossa este acest calm si aceasta seninatate care marcheaza ultimele redactari si care, la randul lor, merg mai departe in directia optimismului si sperantei, decat a facut-o concluzia deznadajduita din Luceafarul"909 Astfel se face ca, datorita sublimarii durerii in muzicalitatea inefabila a versului, "seductia eminesciana este tiranica si indiscutabila"910 911 912 V 11 Contaminarea luciferica a Catalinei Hyperion revine, asadar, la starea ontica de Luceafar Titanul care se smulsese din geometria prestabilita a cerurilor si care infruntase nemarginirea infinitului pentru a se arunca in inima Nimicului — la confluenta dintre Fiinta si Nefiinta -, se incastreaza in harta galactica, readoptand eleatismul initial in lipsa impulsului iubirii nu mai ramane nici un imbold care sa perturbe ierarhia universala Reintors la "locul lui menit din cer", Hyperion pare sa-si reverse lumina "ca si-n ziua cea de ieri"9 Dar fluxul luminos, de iubire si intelepciune, nu mai poate fi de aceeasi calitate, din moment ce dragostea nu a reusit sa acompanieze mirajul cunoasterii; caci "Luceafarul e inainte de orice un foarte complex mit al cunoasterii, al posibilitatilor, dificultatilor, cailor, treptelor acesteia"9 Hyperion redevine o stea, o parte a intregului, aflata cel mult in relatie de metonimie cu apeiron-u  imprejmuitor Sufletul sau este cuprins de scepticism si oboseala, accentuand pertinenta afirmatiei lui Alain Guillermou: "Luceafarul este Moise al lui Vigny tratat in stilul Mioritei"913 Stralucitor si in resemnarea sa, astrul intampina rasaritul "linistit’ si "tremurand , "din ap3’, al lunii, caci "pentru Eminescu, temperament de poet si om cu seve bogate, transcenderea naturii e un lucru greu de infaptuit"914 Se incheaga astfel un mini-pastel de doua strofe, a carui gingasie tempereaza insatisfactia produsa de esuarea reintregirii androgine Filtrandu-si razele prin frunzisul crangului, indragostitul astral se purifica de resentimente; asa se face ca Hyperion poate fi vazut ca "soarele grec altoit pe mitul popular al Zburatorului"915 916 Aparitia lunii — si ea un corp ceresc cu ascendent asupra acvaticului -, care "imple cu-ale ei scantei Cararile din cranguri’, inseamna o consacrare a autenticitatii noului cuplu, Catalin-Catalina Viziunea "erotomorfa" si "tracismul"9 poetului — vizibil intr-o religie naturista precum cea a dacilor — a inteles sa adaposteasca insotirea celor doi muritori sub acoperamantul nocturn al teiului, copac al florii 907 ibidem, vol i, p 86 908 Edgar Papu, op cit , p 99 909 Alain Guillermou, op cit , p 443 910 Tudor Vianu, in istoria literaturii moderne, coautori Vladimir Streinu si serban Cioculescu, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1971, p 234 911 M Eminescu, Poezii, p 142 912 George Munteanu, op cit , vol i, p 348 913 Alain Guillermou, op cit , p 362 914 George Calinescu, op cit , vol i, p 107 915 S Paleologu-Matta, op cit , p 18 916 Edgar Papu, op cit , p 36 135 magice, adormitoare de ganduri si patimi Nu orice codru, insa, ci unul ordonat, "civilizat" ("Sub sirul lung de mandri tei"), care indeamna la cristalizarea rationala a pasiunii in aceasta imprejurare, de vraja si inaltare spirituala, se aude rugamintea-invocatie a lui Catalin catre iubita sa Fostul paj zglobiu si superficial s-a molipsit intre timp de reveriile metafizice ale Catalinei; o metanoia ce-l smulge tiraniei delirului carnal si-i deschide portile iubirii grave si profunde ca rit cu semnificatie universala iata de ce, in ultima parte a poemului, se renunta la numele proprii ale protagonistilor, acestia devenind o Ea si un El iesirea din stransoarea numelui asigura accederea la esente prin abandonarea pretentiilor ego-ului Astfel se face ca apropierea Luceafarului de Catalina — tradusa in durere — nu a fost total inutila si, mai ales, nu absurda, asa cum o vedea Rosa del Conte: "aceasta cadere care ar trebui sa aiba drept rasplata, prin contopirea imanenta a divinului cu natura, mantuirea Cosmosului, inzeirea lui, nu va fi decat un sacrificiu absolut pentru astru si — ceea ce e si mai rau — un sacrificiu absurd"9 Dar tocmai datorita faptului ca Eminescu apeleaza adesea la categoria estetica a tragicului, el stie cum sa evite punerea in absurd a conflictului poetic "Descantecul" la care facuse apel Catalina va fi reluat, intr-un paralelism al invocatiilor, de catre El, asezat "Sub raga ochiului senin si negrait de dulce"" Ea, la randu-i, se manifesta prin asemanare cu astrul daruitor de apetente metafizice, asigurand tranzitivitatea unei relatii triadice: л 1?’ O 5 Luceafarul — Ea — El innobilarea lui Catalin se traduce prin dorinta sa de a sta sub ochiul "clasic", lucid al iubitei, pentru a-si putea domina "noaptea de patimi" Superficialitatea fostului Don Juan s-a preschimbat intr-un romantism abisal care, si el, tinde, iata, catre sobrietatea apolinica Ochiul iubitei nu mai revarsa provocari ci "farmecul luminii reci" ce ridica sentimentul nezagazuit la demnitatea unui amor intelectuala Faptul ca tanarul isi doreste ca "gandirile" sa-i fie "strabatute" de razele sophiei, pentru a beneficia de o "liniste de veci", vorbeste despre "contaminarea luciferica" suferita in profunzime de Catalina si de capacitatea ei de a trezi in sufletul pajului sentimentul timpului, al finitudinii, de a-l face apt pentru concentrarea contemplativa si daca in opera de tinerete "geniul (simbol al cunoasterii contemplative)se subordoneaza de multe ori titanului (simbol al razvratirii)"917 918, iata ca acum razvratitul — sau indiferentul — moral isi doreste o evolutie pe coordonate rationale Toate aceste modificari au loc sub influenta beneficei prezente luciferiene; de aceea geniul proiectat la nivel cosmic nu-si mai profera blestemele, intelegand, chiar daca ranit in sensibilitatea sa, gloria - dublata de stramtete sufleteasca — a rasei umane Din aceasta cauza, probabil, aprecia si Elena Loghinovski ca "elementul satanismului ce face parte organica din structura eroului lermontovian nu este caracteristic Luceafarului La Eminescu, el este inlocuit prin inaltimea intelectuala si pozitia contemplativa a geniului ce dispretuieste vi ciile lumii meschine"919 920 921 Totodata, imobilitatea lui Catalin provine din durerea care insoteste deliciile amorului, fostul amant traind pentru prima data iubirea ca vis Fata de imparat devine astrul sau calauzitor, un Luceafar si, datorita acestui fapt, el ii cere: "de asupra mea ramai Durerea mea de-o curma"9 Revenim, astfel, la simbolismul initial al distributiei spatiale cu valente axiologice: susul si josul intre aceste doua puncte cardinale are loc curgerea eterna a valurilor de timp, al caror calauzi tor era, sa nu uitam, Luceafarul Fuga in spatiu a celor doi "copii" s-a transformat intr-o alunecare in timp, stavilita de magia selenara si imbalsamata a codrului de tei; sau, in cuvintele incarcate de seva ale Zoei Dumitrescu-Busulenga: "in Luceafarul regasim natura ca microclimat al iubirii, stapinit de Erosul inflorit, si natura cosmica, vastele spatii intersiderale " Este punctul maxim al ascensiunii spirituale umane: simtamantul vremuirii, trait ca iubire in mijlocul unei naturi paradiziace Dincolo de conditia adamica incepe regatul sublim si tragic al geniului-titan, eliberat 917 Rosa del Conte, op cit , p 85 918 Matei Calinescu, op cit , p 40 919 Elena Loghinovski, op cit , p 239 920 M Eminescu, Poezii, p 142 921 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu si romantismul german, Editura Eminescu, Bucuresti, 1986, p 128 136 de ravagiile timpului, dar privat de reciprocitatea afectului Hegeliana necesitate asumata ca libertate V 12 implicatiile baroce ale unei structuri clasice Fata "absoluta" a astrului, Hyperion, inregistreaza "uimirea-n a lorfata", a celor doi fugari, provocata de forta si suavitatea sentimentului pe care il incearca reciproc De buna seama, pentru fiinta celesta este de neinteles rapiditatea cu care s-a putut inchega o asemenea relatie intre oameni necunoscuti pana atunci, si de ranguri diferite; spontaneitatea afectiva nu intra in registrul valoric al lui Hyperion, pentru care dragostea nu are inteles decat ca proces cognitiv cu transformari sufletesti mutuale — tot ce ar putea fi raportat la neo-platonicul amor intellectualis, in alte cuvinte Or, iata, "ea, imbatata de amor se daruie unei deschideri sentimentale care, in conceptia hyperionica, nu se poate solda decat cu o inchidere Dar dezaprobarea venita din plan vertical este puternic contrabalansata de sublimitatea peisajului exuberant, unde "florile-argintii' "cad, o dulce ploaie" consfintind dragostea celor "doi copii Cu plete lungi, balaie"1 Participarea naturii la invaluirea proteguitoare a idilei sugereaza, totusi, implicarea — tradusa acum in regrete ascunse sub masca indiferentei glaciale — sufleteasca a Luceafarului Hyperion, insa, ramane un eremit al cerurilor fara voia sa, lipsit de o partenera pe masura generozitatii sale inhibante Relatia maestru-discipol, considerata pe verticala, nu poate trece de la potenta la act, deoarece Catalina nu vrea sa se supuna unui discipolat sui-generis Personalitate puternica, dominatoare, ea isi alege companioni care sa nu-i fie superiori, pentru a se putea erija, la randul ei, in maestru Veleitarismul acesta timpuriu se va dovedi o reala vocatie, daca tinem seama de renasterea sufleteasca a lui Catalin De fapt, in mod paradoxal, pajul se va dovedi marele beneficiar al acestei povesti de dragoste si initiere Daca Hyperion nu reuseste sa obtina moartea, ca deschidere catre o alta lume, Catalin va suporta o "moarte si o transfigurare" (parafraza a numelui cunoscutului poem simfonic apartinand lui Richard Strauss, compus — mirabila coincidenta — in pragul stingerii marelui poet, respectiv intre anii 1888-1889) Sub influenta printesei, Catalin va deveni, din amantul teluric, un "Orfeu descins in mormintul de gheata al zeilor valhalici"922 923 924 925 iar pentru a diminua "demonia senzualitatii, luciul ei de gheata" ce "iradiaza [ ] din natura prinsa in mreaja lunii, fixata de dorul astrului de pe firmament"9 , Catalina isi indreapta din nou ochii catre Luceafar, maestrul suprem Aceasta este cauza pentru care ea "dorintele-i increde'; modul insa in care aceasta ultima invocatie este facuta — "incetisor' -, indica prezumtia vinei ce-i ingreuneaza constiinta amoroasa Daca formula initiala a descantecului este pastrata, locatia miracolului, ca si efectele sale, se vor schimbate Astfel, Luceafarului i se cere sa "aluneci' si sa "patrunda', de data aceasta, "in codru si in gand'; coborarea ar urma sa aiba loc nu "in casa', spatiu al intimitatii si al inchiderii, ci in deschiderea salbatica, selenar-romantica a codrului La fel, in acest regim al dezmarginirii riscante, astrului nu i se mai solicita luminarea "vietii", ci a "norocului', a intamplarii fericite Luceafarul, insa, este adeptul constructiei, al alegerii constiente — un reprezentant al echilibrului si sobrietatii clasice Daca natura incipienta a lui Catalin fusese una "androgina", in sensul ca "esenta sa era ironia, despicarea simpla a nodului gordian al iubirii, dispretul fata de trairile sofisticate"9 , pentru Luceafar iubirea are sensul reintregirii androgine, ca refacere perfectiunii intrupate iata de ce el "nu mai cade ca-n trecut Din tot inaltul' — simbol al sintezei cosmice dizolvate si re-structurate in vederea existentei limitate la nivelul palierului terestru -, constient de inutilitatea sacrificarii eternitatii, ca si de imutabilitatea, tragica prin lipsa de comunicare, a conditiei sale insa precizarea detaliului ca la invocatia fetei "el tremura ca alte dati ln codri si pe dealuri', este o dovada 922 M Eminescu, Poezii, p 143 923 ion Negoitescu, op cit , p 165 924 ibidem, p 165 925 Marin Mincu, op cit , p 38 137 peremptorie ca resemnarea dispretuitor-aroganta din final ascunde, doar, nefericirea profunda si lucida care s-a asternut pe chipul "intors" al lui Hyperion Pretul luciditatii este, se stie, existenta tragica Tragicul, insa, este singura alegere demna a fapturii ridicate la rangul de Dasein si, totodata, singura ce poate deschide accesul catre numinos si numai datorita tragismului interior este capabil Luceafarul sa-si indeplineasca menirea de a "calauzi singuratati De miscatoare valuri' Criza erotica a astrului nu a fost doar o alunecare freudiana ce frizeaza absurdul, din moment ce numai dupa cufundarea in tribulatiile Erosului steaua devine autenticul instrument de fixare a masurii valabile pentru om si cosmos S-ar parea ca din acest recul al transgresarii spatiale de anvergura, pe care si-o asumase Hyperion, rezulta o conceptie "cvasi-monista familiara lui Eminescu, a unui univers plin, coerent, fara falie, unde nu e admisa nici o evaziune, nici chiar aceea a mortii"926 927 928 929 930 931; o "doctrina mecanicista, care vede in om o marioneta nediferentiata" si care — considera Alain Guillermou — "se situeaza la antipozii umanismului stoic"9 Cu toate acestea, Luceafarul ramane in sine un invingator si un mijlocitor insurmontabil intre divinitate si umanitate, intre absolut si relativ Acesta este si rolul de facto al geniului, aflat in serviciul hermeneutic al esentelor divine Dupa traversarea crizei titanice, geniul revine, imbogatit, pentru a reflecta lumina cunoasterii, filtrata prin iubire Or, tocmai atitudinea stoica este cea care urmeaza descoperirii incompatibilitatii si a inadaptarii in dragoste Escapada erotica a fost si un prilej de constientizare a principiului identitatii si de asumare, mai ferma, a principiului diferentei: "Ce-ti pasa tie chip de lut, Dac-oi fi eu sau altul?' Diferenta intre lumea norocului (tyche)si cea a nemuririi, rece la atractiile inferioare; ori, - cum spune, intr-un acces de idiosincrazie nejustificata, ion Negoitescu — "din frigul de venin pe care-l emana Luceafarul, a crescut acum mitosul" recelui insusi, "in figurari prin care isi deschide drum intuitia infinitului de gheata vesnica"9 Avantajul "chipurilor de lut" rezida intr-o siguranta data de vietuirea gregara, contrabalansata de dezavantajul remodelarii perpetue a "lutului", substanta incongruenta cu ea insasi si lipsita de plurivalenta atributelor Depasind "cercul stramt", Luceafarul devine nemuritor si-si pastreaza in aeternitas constiinta de sine, ceea ce-i confera maretia sempiternitatii, dar si disperarea de a contempla in solitudine parcursul dintre viata si moarte al atator generatii Oricum ar fi, nici una din cele doua categorii nu poate trai fericirea; singura lor sansa consta in gasirea si respectarea unui modus vivendi curajos, cu care sa infrunte fatalitatea Desi comunicarea autentica intre cele doua lumi pare improbabila ("Ci [ s n ] eu in lumea ma simt: Nemuritor si rece "), ele nu-si afla un sens in afara influentei reciproce in comparatie cu inceputul poemului, sfarsitul nu inregistreaza un status quo Atat eroii pamanteni, cat si cel supra-pamantean, beneficiaza de o noua viziune asupra vietii, de o alta Weltanschauung si daca Matei Calinescu facea observatia ca "in Glossa nu e o contemplatie apatica, ci una ironica si critica"9 , tot el considera ca in Luceafarul^ raceala e un protest al spiritului", iar nu o simpla abdicare93 intr-adevar, pendularea Luceafarului intre Afrodita Urania si Afrodiia Pandemonios nu poate starni, in prima faza, decat protestul celui care a trecut prea brusc de la res secundae la res adrersae Dar faptul ca o poveste de dragoste se sfarseste cu o palingeneza sufleteasca a protagonistilor apartinand — prin comparatie cu Luceafarul — modului mimetic inferior, largeste considerabil interpretarea alegorica pe care o oferise insusi poetul creatiei sale Fata de imparat s-a dovedit a nu fi doar o infidela Catalina, ci o fiinta cu personalitate pregnanta, capabila, la randul ei, sa inalte anturajul mediocru Catalin a devenit un adevarat erou abisal romantic, inconjurat de mister datorita clarobscurului pasiunii sale Asadar, dincolo de simplitatea clasica a mijloacelor artistice ale poemului si de romantismul initial al intrigii erotice, substanta intima a operei se structureaza 926 Alain Guillermou, op cit , p 439 927 ibidem, p 435 928 M Eminescu, Poezii, p 143 929 ion Negoitescu, op cit , p 61 930 Matei Calinescu, op cit , p 117 931 ibidem, p 119 138 in stransa dependenta de implicatiile tragic-metamorfice ale unei situatii conflictuale de natura baroca Capitolul Vi Titan, demon si geniu in teatrul eminescian "Ceux qui vivent, ce sont ceux qui luttent; ce sont Ceux dont un dessein ferme remplit l’ame et le front, Ceux qui d’un haut destin gravissent l’apre cime, Ceux qui marchent pensifs, epris d’un but sublime"9 Aventura pe taram dramatic a lui Eminescu debuteaza cu o antiteza intre "geniul negru", intunericul, si constiinta luminoasa, patriotica a Poetului, care refuza descompunerea filosofic -sceptica a idealurilor sale Vates sacer ("m-am coborat din stele Purtandpe frunte-mi raza a natiunei mele") Artistul apolonic se delimiteaza de portretul romantic al geniului, asa cum il va contura intunericul: "Tu care treci prin lume strein si efemer Cu sufletu-n lumina si gandurile-n cer  Poet gonit de rasuri si inghetat de rant Ce canii ca o stafie iesita din mormant" Fragmentul dramatic intunericul si Poetul, din 1868, reia tiparul dialogului medieval, de sorginte orientala — experimentat la noi, in perioada veche, de D Cantemir (Divanul sau galceava inteleptului cu lumea sau giudetul sufletului cu trupul, 1698)— dintre intelept si lume Revalorificarea romantica a unui banchet ideatic ca pe un text originar (о пршос dovoc), implica, totusi, modificari ideologice Fara sa mai practice o supraestimare a Lumii, intunericul nici nu pretuieste acel Liebestod ("dragoste de moarte") novalisian al geniului: " Caci lumea este piatra si ea nu te admira   Ci tu nebun si palid la 'poalele ei plangilCa ralul care canta trecutul unei stanci  Ce vesteda batrana se leagana prin nori Cand stanca e eterna si valu-i trecator’"133 Alegoria luptei dintre elementul solid si cel lichid, simbol al trairii contrastului si ciocnirii contrariilor, asa cum le intelegea si Jakob Bohme in Aurora sau mijirea zorilor, nu constituie, inca, un subiect de meditatie pentru tanarul poet Pentru Bohme, care distruge paradisul mecanicist al lui Leonardo da Vinci, negativitatea chinului (Qual, din care deriva quellen, "a izvori"), sta la originea creatiei Lumea fiind un amalgam de calitati contradictorii, rezulta o separare perpetua si dureroasa; raul se afla implicit in divinitate, dar si in subiectivitate (" die ichheit"), arta avand rolul — ingrat, dar spectaculos — de a reface unitatea doar imaginata Dialectica 932 V Hugo, op cit , Les Chatiments, Ceux qui vivent ("Cei ce traiesc, sunt cei ce lupta; sunt, Cei a caror inima si frunte marcate-s de un scop precis, Cei care-nalt-un grav destin pe aspra culme, Cei ca pasesc ingandurati, patrunsi de-un tel sublim", trad n ), p 170 933 M Eminescu, Teatru, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1984, p 3 139 opusilor — pentru un neokantian ca Rickert cunoasterea este primordial diferentiere (unterschneiden) — conduce la vitalizarea stimulului artistic, chiar daca el este de natura demonica interesant este ca Eminescu pleaca de la pragmatismul (teoretic) neproblematic al iluminismului pentru a sfarsi intr-un scepticism ne varietur; de la monada la diada La aceasta epoca, geniul este preocupat, fara sincope energetice, de teatru si muzica, elemente ale unei supra-arte sincretice: "voi sa ridic palatul la doua dulci sorori La muzica si Drama " Departe de dilemele metafizice ale lui Muresanu — enuntate totusi de abstractiunea romantica pe care o reprezinta intunericul -, inaltarea edificiului artistic va beneficia de aportul folclorului, prin specia sa elegiaca, doina: "Chemand doina romana, a inimelor plangeri, A sufletului noapte, a dorurilor stangen" Limpezimea programului estetic, netulburata de sentimentalismul elegiac, va face loc doar in finalul fragmentului laitmotivului geniului pustiu, devenit pregnant in Scrisoarea iV: "si-n creien-i alearga de ganduri vijelii  Cum ginii se sfarama-n ruinele pustii’"1" Dar, asa cum observa si Tudor Vianu, noaptea este la Eminescu dominata de spiritul negativist (die Nachtseite der Natur, cum o vedeau romanticii), capabil sa diminueze planarea la mari inaltimi a geniului romantic Vi 1 Decebal Fata de incercarile dramatice ale predecesorilor sai, care se referisera la conflictul daco -roman mai ales in termenii unei idile clasicizante, Eminescu va concepe un Decebal eroic si tragic, titan imbatat de tentatia gloriei, de nietzscheeana "vointa de putere" (Will^e pur Macht) in comparatie cu proiectul de maxima tinerete Mira, care era strabatut de fibra irationalului romantic si de un sentimentalism de natura duala, demonica si angelica totdeodata, Decebal, datand din anii 1872-1873, se distinge printr-un conflict mai intens dramatic si de o constructie mai solida si tiradele personajelor desfasoara o retorica mai echilibrata, prin faptul ca beneficiaza de o sustinere logica mai puternica La fel ca in episodul dacic din Memento mori, Eminescu preamareste rolul istoric jucat de daci prin raportare la masina de razboi romana: " Ca pmeii Daciei  Ca constelatii sangeros-protetici Au stralucit in fata Romei vechi  O lume-a tremurat la aratare Si marea s-a-ndoit spumatii muri Naintea mandrei fulgerari a lor"193 Dacii sunt atasati elementului ignic, natura lor vulcanica facandu-i sa intre in descendenta lui Hefaistos: "O lume pace in ros otel Ce vreti a face Faceti din el Voiti coroane  O regi, falosii Miscati ciocane Pe fierul ros" La sunetele ciocanelor ce fauresc armele dacice are loc disputa dintre Decebal si iaromir, acesta din urma inaltand un panegiric lui Traian: "in van necunoscut vrea sa ramaie Amic si inamic il recu nosc  Se pice cum ca peii niciodata Deplin necu noscu ti ei nu raman intotdeaunia o lumina de aur  Ncongiura a lor frunte si fiinta De-aceea cred ca peii coborara Ca ei traiesc api intre oameni  Ca Cesari, ca preoti, ca senatori  ieri in Olimp ei api-s pe pamant"9 Dar Traian nu este un meteor ci, dimpotriva, forta romanilor este data de faptul ca fiecare soldat da dovada de nepasarea si de curajul specifice numai unui Caesar Studiul aplicat de psihologie a popoarelor — in linie herderiana — identifica la romani, ca trasatura principala, situarea dincolo de bine si de rau, precum si depasirea reactiei sentimentale Un intreg popor si-a format un psihic de cuceritor: "sunt ca peii Ei nu stiu ce-i mania — ei, nu stiu Ce-i bucuria pe acest pamant Ce pe-altii ii turbeap’— abia ii misca Dureri ce ne-ar ucide — ei surad La bucurii ce ne-ar ucide — recii Nimic nu li-i destul de mare-n lume Nici bunatate nu, nici rautate Ce pe noi ne-ar mira, ei nu observa  Ce pe noi ne-a uimit gasesc firesc’"13 Aceasta insensibilitate la stimulii externi ar fi demonica, daca nu ar fi acompaniata de o traire la extreme a sentimentelor morale Un alt atu al poporului latin este structura monolitica a caracterului si a temperamentului, lucru ce conduce inevitabil catre titanism sau demonism: "Tot, tot ce vrei — poate-un roman sa fie Un tigru — un 934 ibidem, p 4 935 ibidem, p 214 936 idem,ibidem 937 ibidem, pp 217-218 938 ibidem, p 219 140 leu, un serpe, un tiran - Un vierme nu  [   Romanul daca-i rau nascut Rau a ramas pana l-al lui mormant  Nu e schimbare in acest metal Nu e schimbare in aceste inimi Neron in leagan e Neronpe tron’"9,3 Perceptia romantica, antitetica si maniheista, a datului psihologic fundamental imprima discursului lui laromir caracterul unei laudatif) exaltate: "Pamantu-ntreg n-are valoarea unui, Unui roman De-aia din ei oricare Zice: Or imperator ori-nimic  Este ceva intunecos si mare si simti ca lumea toata e in el - si totusi lumea toata nu-lplateste Pentru ca nu-i in stare de-a-lschimba " Regasim aici germeni ai egotismului teoretizat de Stendhal si cantat de Puskin: "Doar eu-mi este demon si rege domnitod"1 (Spovedania unui poet sarac) Or, exaltarea este ceea ce acuza Decebal, observand ca numai naturile slabe proslavesc tirania: "Din asti tiranifaceti un ideal Nu in ei insii e marimea loc - Este in slabiciunea voastra"9" Dar chiar si adversarul romanilor trebuie sa admita ca infruntarea unei asemenea forte imbata sufletul sau titanic, care simte permanent chemarea (vocatus) eroismului in felul acesta, Decebal se descopera ca un protagonist romantic, individualist si nestapanit, el insusi asemuindu-se, prin intermediul unei comparatii dezvoltate, leului posedat de setea de sange: "Cand leulsi-a-nfiptgheara in titani - Ah! leul codrilor fara de fine ast rege mandru c-a lui paduri Rece ca cremenea stancelor lui,  si-a-nfipt odata gheara lui de fier  in asti titani ai Romei si a supt Din sangeile lor crud si-a-nnebunit A-nnebunit de ura si turbare si viata lui un vis fioros in veci il urmareste umbra Romei in veci i-e sete de-acest sange lui Taci inima-n curand ti-i stinge setea!"" Atitudinea regelui dac deschide calea spectrul nebuniei (verba in detirium"), perspectiva ce va prinde contur deplin in Mira Contestand calitatea morala si intelectuala a romanilor ("GGladiatori ai spiritului sunt  Acei a caror minte este mare!" ), Decebal incearca sa-si configureze un alt destin, un anti-destin, el fiind posedat de "extrema tensiune a vointei"939 940 941 942 943 944 945 946 947, aspect care pune in evidenta "accentul eroic al pesimismului eminescian"94 intreaga piesa este, in fond, o disputa ideatica punctata de comparatii dezvoltate, hiperbolizante, ce constituie noduri concluzive Astfel, iaromir recunoaste forta impulsului titanic al poporului dac, popor care este, insa, o stea miscatoare, in comparatie cu steaua fixa a romanilor Cunoscandu-si atuurile, latinii sunt apolonici; calmul lor are la baza conceptul de ordine logica "idealul roman — remarca ioana Em Petrescu — e cel al ordinii, materializata prin lege, si impusa prin putere Puternici, identici cu ei insisi, nepasatori la bucurie si suferinta, indiferenti si singuri asemenea zeilor, romanii din Decebal prefigureaza imaginea de erou tragic, pe care o va reprezenta mai tirziu (in directa lor descendenta) cezarul in Decebal se infrunta astfel nu numai doua forme de civilizatie, ci si doua infatisari ale spiritului: vocatia dionisiaca a furtunosilor daci, iubitori de libertate, si gindirea ordonatoare a Romei"9 Tracii nu pot ajunge la aequa anima intrucat spiritul lor e contradictoriu, ambitios peste masura si, in consecinta, predestinat sa obtina satisfactii doar in plan oniric Alegoria oceanului incrancenat sa cucereasca regatul astrelor este concludenta pentru viziunea romantica proiectata de Eminescu asupra sufletului dac: "Dorinte fara de margini il ingan Racnind inalta bratele-i spumate De nori s-anina,-n bolta lumei bate  Salbaticul Van fulgere de foc Apara cerul el incredinlatu-i  Ca bolta cea albastra e palatu-i;  Cu-asalt el vrea s-o ia ca pe-o cetate  Ranit de fulgere el se-ncovoaie si vijelia-l reimpinge-n patu-i  Apoi adoarme-adanc copilarosul Titan un cer in gundu-i se indoaie Tot ce-a dorit viseaza c-are Tarie, stele luna drept corona Dormind murmura, murmurand tresare  si cand inegit el vede iar ca cenul La locu-i sta cum ca nimic nu are Din santa-i inaltime el tuibeaga Din nou " Ambelor popoare le este, insa, caracteristica tineretea, refuzul maturizarii; de aici si raportarea lor tragica la curgerea temporala, ceea ar implica incetinirea ritmului actiunii si formarea capacitatii de contemplatie, de valorificare axiologica a 939 ibidem, p 220 940 Puskin, Lirice, Cartea rusa, Bucuresti, 1957, p 22 941 M Eminescu, Teatru, vol i, p 221 942 ibidem, pp 224-225 943 ibidem, p 229 944 T Vianu, Studii de literatura universala si comparata, p 83; 945 Rosa del Conte, op cit , p 130; 946 ioana Em Petrescu, op cit , p 147 947 M Eminescu, Teatru, vol i, pp 226-227 141 faptei Or, eroului romantic ii este specifica tocmai exaltarea extremelor si combaterea lui aurea mediocritas, asa cum o arata si versurile lui Mickiewicz: "Ca tu, tinerete, te-nalti vultureasca si trasnetti-e bratu-nfurtuna"94 (Oda tineretii) Daca sufletul lui Decebal — erou reprezentativ pentru poporul sau - este copilaros (in sensul de necorelare a scopului vizat cu mijloacele disponibile, vizata fiind si conceptia schilleriana despre naivitatea geniului), oceanic si intempestiv, si sufletul roman are incongruentele lui caci, urmare a coruptiei si inclinatiei spre tiranie, doar "din cand in cand zeii cobor" 9 sa-i improspateze apetitul pentru glorie Destinul se anunta tragic pentru ambele popoare, cauza principala fiind irepresibila pornire belicoasa care sfideaza preceptul latin al limitarii prin auto-cunoastere: nu oricine poate ravni la orice (Non omnia omnibus cupienda sunt) Natura acestei porniri este insa diferita: la romani este insatiabila pofta de spatiu, pe cand la daci este tocmai distrugerea spatiului Avantul lui Decebal este metafizic si sinucigas, sensibil diferit de propensiunea hamletiana pe care acelasi personaj o va dobandi in Memento mori Dorinta de abolire a spatiului este in stransa legatura cu ironia demonica a Demiurgului din Demonism: "Aprindeti codri nostri si ardeti Aceasta rana a istoriei Aceasta buba neagra a Omenirei  Acest blestem ce arde in popoara  Luati faclia si ardeti-i ochiul 'Acestui crud tiran numit pamant"95 O exasperare faustica pluteste peste piesa de tinerete: "Blestem pe mustul strugurilor cada si-asupra paroxismului iubirii! Blestem nadeidilori Blestem credintei, inchinarii si blestem mai ales labdaiiiP Virulenta blamarii este insotita in subiacent de prezicerea unui eveniment apropiat (visio, lat ; agapa, gr ) cu valente catastrofale Daca romanii, prin Longin, isi manifesta indispozitia cogitativa: "Nu avem vreme sa pricepem tot Abia ne ajunge a carmui o lume", in tabara dacilor se afla un geniu inrudit ca tipar intelectual cu cel al astronomului din Scrisoarea i Dochia este cea care se sustrage faptei pentru a releva infinitudinea durerii si suferintei, precum si superioritatea mortii Cosmogonia trasata de ea are in comun cu cea a ganditorului din Scrisoarea i natura momentului cinetic initial ("un sambure in acel caos Miscandu-se rebel"), dar difera prin accentul pus pe imperativul suferintei si prin ideea ca viata universului este ardere, in timp ce epuizarea energiei vitale este anuntata de sangerarea astrelor-organisme, caci natura echivaleaza, in conceptia lui Tommaso Campanella, cu un codex vivus: "Unde e starea ceea unde zeii Nu esistau, nici oameni nici pamant, Pe cand acea fiinta nenteleasa Nu-si aruncase umbrele in lume  Umbrele ce sunt moartea si nemurirea   Ah! el si-a datfoc sie insusi crudul si arderea eterna suntem noi  Cand se va arde-acest-pamant cu totul Cand s-a-nnegri cerimea cea albastra Cand va incepe ca sa curga sange Din stele si din soare, cand fiinta Ne-om mantui — ne-om stinge pentru veci"948 949 950 951 952 953 954 Terifiantul viziunii pulseaza de o forta hugoliana: "L’eau des torrents, sparse et de lueursfrappee, R,essemble aux longs cheveux d’une tete coupee" (Masferrer)95, ori, precum in Le petit roi de Galice: "La terne boit le sang mieux qu un jaune le vin Vi 2 Pacea pamantului viu s-o cer Pacea pamintului viu s-o cer urmareste decadenta romana, chiar daca miscarea pe coordonate enorme este inca vizibila: "templul lor e universu-ntreg: Cu astfel de crep poti muri surazand"955 Versurile cu masura scurtata (decasilabice si endecasilabice) contin monologul elegiac al "sufletului cesar" ros de un "vierme-alindoielii', cu alte cuvinte de contemplarea propriului destin si 948 Adam Mickiewicz, op cit , p 13 949 M Eminescu, Teatru, vol i, p 230 950 ibidem, p 236 951 J W Goethe, Faust, p 93 952 ibidem, p 234 953 V Hugo, op cit , ("Valurile torentelor, risipite si de sclipiri patrunse, Aduc cu pletele lungi ale unui cap taiat", trad n ), p 293 954 ibidem, ("soarbe tarana sangele cu mai mare lacomie decat un faun vinul", trad n ), p 274 955 M Eminescu, Teatru, vol i, p 240 142 de sesizarea perisabilitatii lui "Suflarea visatoare ar fi de provenienta orientala si prevesteste apusul imperiului din cauza prevalarii gandirii asupra actiunii Un suflu baroc trece peste conceptiile crude ale razboinicului, titanismul fiind devorat din interior de un demonism semnalat de simbolurile bolii si ale mortii: "Cand injosit esti, cand o grava rina Pi-atinge rana sufletului tau Viata ta ea insasi e o rana,   f Deasupra Giulgiului tau pangur-o corona, Deasupra mortii tale o istorii" Hybrisul vointei de putere, simbolizat de coroana, conduce in mod abrupt la postulatul romantic al lui "Der Gott ist tot": "Pare ca cerul e un palat de cesar, Tacut pustiu pin care-un vaiet trece E ca si cand ar fi murit ceva in univers - pare ca Dumnegeu E mort"95 Concluzia indreptateste punctul de vedere eleat ("Timpul e moarte, spatiul e lupta si miscarea suferinta"9") si adopta o pozitie pacifista: "Cand dormiteaza vitejii Lumea respira"'"5'", prilejuindu-i lui i Negoitescu observatia ca: "in poezia deplinei maturitati eminesciene, Titanul se transforma in Geniu"956 957 958 959 960 961 962 963 964 Ceea ce nu trebuie sa indreptateasca ideea ca spirala pe care se misca personajul eminescian s-ar intrerupe aici interventia profetului precrestin si schopenhauerian pune in evidenta, insa, psihologia fatalista a Cesarului ("Perdeua cea de fier e trasa intre mormant si viata ") si confortul sau mintal, specific cuceritorului: "Ce sa-mi mai gauresc in van gandirea  Ca s-aflu ce-i in dosul astei lumi'"'5' Menirea profetului este sa-l convinga pe Cesar sa renunte la cucerirea Daciei, tara care indeplineste doua functiuni bine precizate: este un tampon intre Roma si valurile de invadatori asiatici, apoi stimuleaza titanismul roman datorita calitatii sale de putere rivala Pentru a-si atinge scopul, profetul recurge la o demonstratie in trepte Mai intai el enunta preceptul dupa care "binele e moarted" si aceasta din cauza faptului ca in centrul pamantului e un ou de marmura din care iese viermele raului, distrugatorul vietii Teoria de sorginte schopenhaueriana, completata cu ingrediente de mitologie orientala, presupune renuntarea la vointa de putere ("lepadandu-te de trenlele maricei") si depasirea superficialitatii specifice neamurilor agresive ("Lumea-i in mana voastra, fundul lumei nu"9") Dupa fiecare pas al demonstratiei sustinatorul tezei pasivitatii si introspectiei reia laitmotivic indezirabilitatea cuceririi Daciei O alta teza, similara cu cea din Memento mori, acuza romanii ca au instigat imaginatia cotropitoare a popoarelor tinere ("Ati tregit demonul lumei" ), care, in final, vor inghiti si superbia Romei, erodata de timp si epuizare volitiva ("aceste putrejuni ale vointei"9") Fapt este ca se reveleaza demonismul imperiului Roman ("E un pacat aceasta viata"), demonism pe care il recepteaza si constiinta Cesarului ("te simti rana Omenirel") Rezulta ca imperatorul trebuie convins sa smulga radacina acestui tip de existenta deoarece: "toate in asta lume sunt un vis desert si cum ca singura realitate-aici E moartea" Trebuie imbratisata o religie "a tacerei si a suferintei, a iubirei si a milei" care va avea drept consecinta benefica negarea istoriei — sugestia trecerii de theologia gloriae la theologia crucis Romanii, care se afla "in mijlocul vantului istoriei", s-ar cuveni sa inteleaga, datorita pozitiei lor supreme (""umbra uriasa a pamantului s-arunca clar in mintea noastra"), rolul istoric al Daciei, comparabil cu cel al Cartaginei Aceasta tentativa de filozofie a istoriei este bazata pe stiinta crucii, singura capabila sa salveze titanismul civilizatiei romane de la demonizare si apocalipsa, indemnand catre "frumusetea ideala a perfectiunii morale"9 Proiectul dramatic prevedea, totusi, o modificare a dispozitiei lui Decebal inspre figura sa melancolica din Memento mori, unde va evolua sub ceea ce Friedrich Schlegel numea "imperativul categoric al geniului" Modificarea, abia schitata, are la baza constientizarea dialecticii contrariilor: raul care este motorul istoriei si dreptatea care inseamna sfarsitul lumii Regele dac, devenit un cugetator ce-si arunca in prapastie coroana si se priveste intr-o oglinda de metal, inclina sa dea dreptate principiului drastic fiatjustitia, pereat mundus 956 ibidem, pp 242-243 957 ibidem, p 245 958 ibidem, p 244 959 i Negoitescu, op cit , p 72 960 M Eminescu, Teatru, vol i, p 250 961 ibidem, p 245 962 ibidem, p 246 963 ibidem, p 247 964 Shelley, Prometeu descatusat, p 346 143 Titanic este, apoi, regatul Daciei, umbrit de un codru gigantic si avand in mijloc muntele cosmic, veritabil axis mundi care ascunde tara astrelor, atingand "straniu al Haosului fin"69,91 Versurile sunt o variatiune a celor din Memento mori care tratau despre acelasi subiect: " Vad trunchii ca se-nalta si ramuri groase-mbina  Se arcuiesc in bolte ce-cpresc ziua senina Din soare inc-o raza pe-aicea n-a patruns E o tara-nmormantata e-un rai intreg^ ascuns  [ ] Am auzit o veste ca la al lumei fine Arfi padure nalta, a carei radacine Ajung inima lumei s-a carei varfurigrele Miscandu-sepe ceriuri s-amesteca in stele Ca peste-acea padure a soarelui car trece  s-atinge cu a lui roate imparatia rece  [ ]  si la al lumei capat mi-a spus ca e un munte inmormantat de codri, tinut de stanci carunti: De doua ori mai naltu-i ca soarele n-ameazi"9x Vi 3 Planul lui Decebal Planul lui Decebal se refera la retragerea regelui dac ca "zahastru" — precum Sihastrul (der Einsiedler) lui Eichendorff - in acest imperiu inmormantat sub exuberanta vegetala in continuarea profetiei din Memento mori, Nordul urmeaza sa razbune neamul dacic, insa, mai intai, are loc apostrofarea depreciativa a romanilor, pe motiv ca ar reprezenta o semintie hibrida ("Voi oameni nu sunteti, zei nu sunteti ce sunteti dar?"), ce refuza sa imbatraneasca, deci sa se maturizeze Spiritul lor vesnic tanar se hraneste doar din forta si nu din masura dreptatii: "Dreptatea noastra e 'puterea noastra impetuozitatea faustica este evidenta: "Nu sunt ca zeii Cat de dureros o simt" (Goethe, Faust) 968 Partea finala a acestui proiect dramatic are ca nucleu poemul Odin si poetul Eroul poemului orfic din piesa este bardul orb Ogur care, dupa ce traverseaza bolta in carul soarelui, se prabuseste in marea inghetata, compartimentata ca o hala a zeilor Trecerea brusca de la regimul apolonic la cel neptunic se reflecta in cintecul-blestem al bardului ce infatiseaza zeilor nordici drama Daciei Ogur apostrofeaza capitala imperiului — folosind apelativul "Romo" -, pe care o considera "fata-morgana Al crudului neam omenesE, sursa a maniei gloriei de la care se vor molipsi popoarele tinere Roma este un "mar de cearta-n istoria lumei" o "Niobe giganta" si un "oras de demoni""9,6 care este responsabil pentru prezentarea falsificata, cosmetizata a Raului Dar blestemul se rasfrange si asupra proferatorului sau, intrucat tracicul Homer simte ca-si pierde identitatea si, tot in spirit romantic, constata ca omul este oglindirea nefiintei ("Vis unei umbre, umbra unui vis"), un uiuras: prelungit indefinit care nu reuseste, asa cum recomanda Platon in ultima carte din Republica, sa se integreze in pubog Ratiunea, la randul ei, nu slujeste decat la derutarea judecatii inimii, a intuitiei La tragerea cortinei, demonismul i-a cuprins pe toti titanii implicati in marea confruntare, mostenirea lasata de antichitate fiind durerea care "ochiu trezeste" si focalizeaza memoria afectiva asupra trecutului glorios, dar tragic, ce dispare "ca insule mandre-n ocean plutinde"* * * * * 970 Romanii imaginati de poet dispar apasati de acelasi fatalism romantic care-i insotea in moarte si pe cavalerii ratacitori ai lui V Hugo: "Tragiques, ils avaient l’attitude du reve" (Les chevaliers errants)971 * Ciclul dacic urma sa contina si o confruntare a religiei pagane cu cea crestina sub titlul Ovid (in Dacia) Crucea-n Dacia sau Joe si Crist, din care Eminescu nu a schitat decat Genaia Aici locul lui Ogur este luat de poetul orb Rom, care planuieste sa infatiseze o geogonie "dupa o mitologie proprie romana"9 Viziunea lui Rom capata accente titanice atunci cand inchipuie un plan celest mineralizat in cel mai inalt grad si apasand asupra unui nucleu inferior: "Luna d-arama ce fuge prin nouri de fier - Luna regina ce viziteaza 'palatele-i de fier   Nourii, insulele de fier, de 965 966 967 968 969 970 971 972 J W Goethe, Faust, p 85 M Eminescu, Teatru, vol i, pp 255-256 ibidem, p 260 J W Goethe, Faust, p 60 M Eminescu, Teatru, vol i, pp 263-264 ibidem, p 267 V Hugo, op cit , ("Tragici, ei pareau ca viseaza", trad n ), p 253; M Eminescu, Teatru, vol ii, p 230 144 aur, d-argint in albastru ocean al aerului’"97 Planul terestru, in schimb, este dominat de fiinte demonice, "ingeri morti", anume femeile vazute ca vampiri ai omenirii Vi 4 Cornul lui Decebal Cel care va mosteni Cornul lui Decebal, deci mesajul titanesc al regelui dac, este incepatorul spitei Musatinilor, Dragul, "voievod de tara in Maramures"  impotriva acestui prim Musatin se deruleaza un complot al carui cap este Bogdana, "femeie vrajitoare", demoniaca si morbida, intrucat singurul ei prieten este moartea Conflictul, construit pe tiparul intrigilor istorice ale lui Shakespeare, in special din Macbeth, are in vedere o serie de manipulari succesive, dintre care cea mai frapanta se dovedeste aceea a manevrarii lui Sas de catre Bogdana {"Nedeplipita-acuma raman de-a ta fiinta - A mele radacine viata ti-o-mpresoara Cum vascul radacina si-o pune in stejar"997") Victima insasi doreste sa fie subjugata si consimte la un eros infernal: "O picura-mi in sufletfemeie vrasitoarelVeninul vorbei tale ucipator^ de dulce" inveninat este si Dragul de catre Sas care, pe langa otravirea lenta, se foloseste si de antipatiile catolice ale voievodului pentru a-i submina pozitia "Painganu "* 974 975 976 977 978 979 980 Sas este paralizat, la randu-i, de apropierea Bogdanei {"Cand eu te vad, Bogdano, imi pai o vrajitoareiCe-ncheaga apa-n sangse si soarele-l aPueste"1 ), care ii strecoara in suflet iconul cu valente demonice al coroanei zavorate in scrin: "Vepi tu in scrinul negru de-acolo e-o coroana  Pietrele-i scumpe-n dorul luminii se topesc Ea arde-n intuneric, lumina cautandiSi totusi sade-ascunsa in scrin in gand in suflet"1 Romantismul german avusese si el, prin Ludwig Uhland, aceeasi viziune a simbolului malefic al puterii: "Acolo, jos, in vale, Un lac s-a-ntunecat  in fund ii pace-o mandraiCoroana de-mparat Lumini in noapte-si joaca Granate si safir;iAcolo sta uitata, de peci de ani in 979 sir" inainte, insa, de a-l determina pe Sas sa scoata la lumina naturala semnul stapanirii absolute si al ambitiei patologice, Bogdana se lanseaza intr-o tirada de anvergura si tonalitate hugoliene, dar care reia argumentele din filosofia istorica expusa in Andrei Muresanu Nefiind o metafiziciana in adevaratul inteles al termenului, ea va ajunge la concluzia maniheista a egalitatii dintre principiul binelui si cel al raului ("Nu-i Satana cu Dumnepeu asemeni?"998"), de unde si indiferenta morala Logiciana a crimei, Bogdana dispune de Sas ca de un instrument, acesta neizbutind sa depaseasca stadiul unui senzualism reflectat cerebral ca o continua excitatie nervoasa ("Femeie, ce c-un singur cuvant ma faci un demon!"981 982 983) Precum la catolicul Brentano: "lubirea-ascunde moarte Nupoate fi altfel’9 in plan simetric cu luciditatea Bogdanei actioneaza finetea voievodului care, desi asaltat de simptomele mortii ("fugind din parea vietii’, "hotarnicele clipe", "mi-i sifletid cam stramt"), incurca intrigile uzurpatorilor cu scopul de a detine autoritatea domneasca si dupa moarte ("Sa tinem carmuirea chiar in sicriu fiind"), pana la maturizarea lui Bogdan Figurile extinctiei si ale funebrului sunt numeroase, configurate fiind cu ajutorul hiperbolizarii, a sporirii apasarii gravitationale pe care o exercita insemnele puterii: "Coroana noastra ne-apasa ca un munte, sigrea ne e hlamida si trupul 1 j -’983 de pe noi’ 917 ibidem, p 231 974 ibidem, p 67 975 ibidem, p 72 976 ibidem, p 68 977 ibidem, p 69 978 ibidem, p 73 979 Antologia poeziei romantice germane, Coroana scufundata, trad de ionel Marinescu, p 190 980 M Eminescu, Teatru, vol ii, p 72 981 ibidem, p 74 982 Antologia poeziei romantice germane, Sa string un buchetel voiam, trad de Dan Constantinescu, p 115 983 M Eminescu, Teatru, vol ii, pp 75-88 145 Neintelegand subtilitatile politicii lui Dragul, Roman Bodei ii vorbeste si el, in termenii lui Muresanu si ai Bogdanei, despre demonia lumii, despre oroarea de adevar a multimii si despre necesitatea ca un domnitor sa actioneze cu cinism pentru a-si pastra tronul ("Spreprada si-nselare tu mintea sa le-ascuti" ) Caci omul, observase inca Montaigne, este dominat de o contradictie interioara (sans ordonnance), judecata lui morala fiind limitata de faiblesse si nature Dragul este mai apropiat categoriei geniului si, prin aceasta prea putin atasat de ideea de forta Desi aflat in pragul extinctiei fizice, ochii sai — "feresti ale gandirii""9,3 — scruteaza in profunzime intentiile lui Sas, identificand chiar si germenele nebuniei provocate de obsesia coroanei: " Vere! eu vad ca ochi-ti s-a scufundat in cap  Din zi in zi slabesti tu si eu vreau sa te scap  Eu iti spun fugi d-aicea caci pasi-ti sunt nesiguri, Esti galben ca si ceara si ochii-ti arde-n friguri 'Tu planuiesti o faradelege eu iti spun Pazeste-ti capul vere, caci tu tu esti nebun’fi86 Voievodul se gaseste astfel prins intre un demon lucid si altul dement, posedat de spectrul coroanei vazuta ca mireasa si ca aureola protectoare: "Tu numai cerc de aur privirea mea o satsuri" Sas este invadat de simptomele lui Macbeth, mentalul sau inregistrand mai cu seama entitatile invizibile Lucian Blaga va numi aceasta ipostaza demonica "psihologia abisala", sau "noologia abisala", aflata in contact intim cu structurile spiritului inconstient (noos, nous)" -: "Demon al sortii rele cu aripi negre trece 'Prin ztdurle-aceste" Hipnoza demonica are ca punct de plecare motivul dragostei-ura, Sas aparand acum ca un condamnat la crima: "Eu te urmez dar totsusi, eu te urmez ca-n somn - Simt ca l-a ta 'privire vointele-mi sunt [ moarte f M-atragi, precum atraigi un rece ochi de sarpe Fugi, fugi in lumea larga, nu vezi ca nebunesc Eu te urmez, nebuno, si totusi te urasc!" Daca in cazul geniului ochiul exprima combustia cerebrala, privirea fiind intoarsa spre inauntru, la demon ochiul exercita o influenta paralizanta, de anihilare a vointei proprii si de inoculare a unei vointe straine, asupra celor intrati in perimetrul privirii: "Ochii tai, Bogdano, mai bine din fata-ti rupe-i   M-au nebunit pe mine, de am turbat ca lupii" Exista si un fals motiv titanic, dezvoltat in mai multe poezii si devenit cu adevarat veridic in Luceafarul, acela al obtinerii puterii mundane absolute, avantajele care decurg de pe urma ei urmand sa fie daruite iubitei Nuanta cavalereasca, a curtarii indirecte, prin fapte iesite din comun, indica un titanism virtual, directie in care evolueaza si Bogdan, fiul lui Dragul: "As vre sa am pamantul intreg in stapanire  De vorba mea s-asculte, supusa omenire Sa am multe palate, gradini, comori, cetati, in aur sa luceasca imparatescu-mi jat; Tot ce incanta ochii cu mii de frumuseti, [ f Sa trec prin ele mandru, puternic, zambitoriu Sa fiu frumos ca ziua stapan al lumii-ntregi Nemuritor ca raul s-un soare 'printre regi  si raze sa reverse din frunte a mea coroana [ ] si aratandu-ti toata averea fara seama  Sa-ti zic: ia-le pe toate, dar si pe mine ia-ma Detinerea opulentei si a suprematiei militare fiind doar niste paleative, demonismul, la randul sau, ramane in germene, eroul traind exclusiv tentatia romantica a hipertrofierii eului Chemarea romantismului Ruf der Romantik), cum o denumea Ludwig Tieck, contrazice preceptul clasic, anti-egotist: "le moi est hai'ssable" Pe masura ce traseaza coordonatele dodecameronului sau dramatic, Eminescu ii imprima o tusa post-renascentista (‘the blood and thunder tragedf), accentuand fatum-u  neamului Musatin Sangele navalnic al voievozilor din aceasta spita ii impinge spre actiuni cu incarcatura titanica sau demonica Nereusind decat arareori sa-si ia in stapanire impulsiunile provocate de o energie debordanta (fie ea vitala ori erotica) — caci "neuroticul este omul fara amorfati" , protagonistii pieselor acced doar fulgurant la revelatiile intelectuale ale geniului Alexandru-Voda, din piesa cu acelasi nume, i se plange starostelui de Suceava, Jurgea, de blestemul care apasa asupra neamului sau Musatinii poseda o inima pusa in miscare de un lichid vital ce transporta aceeasi germeni ai nebuniei demonice Domnitorul este consumat de anxietatea fata de o mostenire ereditara * * * * * * * 984 ibidem, p 92 985 ibidem, p 93 986 ibidem, p 95 987 L Blaga, Trilogia culturii Orizont si stil, Editura pentru literatura universala, Bucuresti, 1969, p 3 988 ibidem, pp 103-105 989 ibidem, pp 122-123 990 Carl Gustav Jung, op cit , p 31 146 patologica: "De sangele meu ma tem Dar nu cunosti tu acest sange fierbinte, plecat spre manie si spre dezbinare, din inima neamului Musatin?"99 si regina Ringala va fi prevenita cu privire la imprevizibilitatea reactiilor sotului ei, nascut sub o zodie glorioasa, dar grevata de spasmele irationalului Precum Herakles, regele nu isi poate controla intotdeauna izbucnirile de violenta: "larta-ma regina cunosti, din nenorocire, acest vartej de sange, care-ntuneca cateodata mintea si ochii neamului , >>992 nostru Vi 5 Mira Figurile ciclului Musatin isi diminueaza extravertirea entuziasta in favoarea unei adanciri a personalitatii, care oscileaza derutant intre demonism si abulie Astfel, stefan din proiectul Mira se vadeste a fi o umbra baroca, sinuoasa, a marelui stefan: "nestatornic, de-o betie trista, nobil in fundul inimii, dar abrutizat prin pasiune — c-un mare fond de grandoare concentrat in unele momente — altfel meschin — caracter melancolic, sanguinii' Asadar, Eminescu pune in centrul dodecameronului dramatic un personaj decadent, dizarmonic Viziunea descendenta a avatarurilor dinastice este intensificata prin mentinerea pe scena a lui Arbore, vestigiu al perioadei de renastere nationala si de subordonare a ego-ului la spiritul colectiv: "El e sufletul ramas inca pe pamant a lui stefan cel Mare, e suvenirea lui vie inca, - e omul ce l-a vazutpe leul murind, i-a strans mana eroului in razboi, e ca un sfant care-n visul tinerelelor lui a vazut pe asprul si batranul Dumnezeu5"99' Eclipsarea titanismului voievodal si perceperea istoriei ca un proces in dezagregare — fatala descompunere a unui sistem de valori — ar putea fi pusa, asa cum a si fost de catre G ibraileanu, pe seama inadaptabilitatii lui Eminescu: "Ajuns la imposibilitatea de a se impaca cu viata, era fatal ca, printr-o miscare instinctiva de adaptare, sa inceapa sa urasca viata si sa idealizeze nimicirea vietii"991 992 993 994 in cazul dramaturgului, insa, procedeul este unul obisnuit romantic, de prezentare a unui fenomen, de orice natura ar fi el, in cresterea, implinirea si descresterea sa Pentru ca dupa ricorsi survin si corsi, prabusirea previzibila a lui stefanita este compensata de aparitia in fundal a lui Petru Maja, personaj caruia i se atribuie un temperament mediteranean, conjugat cu o energie sufleteasca titanica: "Pasiune italiana, visurile sale sunt de foc si cand sunt palide — [ ] —are un mare fond de forta in sufletul lui5"9 Genialitatea eterica si sentimentala este intruchipata de angelicul Majo, a carui fire cumuleaza trasaturi ale ascetului din Povestea magului calator in stele: "poet—ingerfrumos [ ] dar amorul lui e acela a disperarei si a sufletului zdrobit, caci stie ca Mira, desi va fi sotia lui, dar nu-l iubeste Dar vrea safie sclavul visurilor si a capriciilor ei Dar desi aceste visarii sunt palide — dara amorul lui nu e palid — e un amor de arab — arzator, de foc — care contrasta mult cu fiinta lui angelica59 Abandonul erotic al lui Majo infirma supozitia lui G Calinescu, dupa care erotica lui Eminescu ar fi "o erotica mecanica, sub nivelul constiintei diurne"997 998 999 Descoperim, astfel, o dragoste novalisiana, de substanta antitetica: "Tot urc — si fi-mi-or Chinuri turbate Candva piroane de voluptate"99' Androginia lui Majo ar corespunde personalitatii Mirei, si ea un personaj complex, creat pe tiparul Ofeliei: "fata palida si lunateca — cu inima la inceput rece ca unei vergine ce-a visat cerul E personificarea unei rugaciuni melancolice care nu stie cum de rataceste pe pamant, cind nimica din ea nu se pare a fi a pamantului Nu are neci durere, neci bucurie — ci invelita ca un mister in norul ei de melancolie"1 Maio si Mira nu alcatuiesc cuplul romantic format din homo dexter si homo sinister, omul-barbat si omul- 991 M Eminescu, Teatru, vol ii, p 169 992 ibidem, p 174 993 ibidem, p 46 994 G ibraileanu, Scriitori si curente, Editura Viata Romaneasca, iasi, 1930, pp 14-15 995 M Eminescu, Teatru , vol i, p 47 996 ibidem, pp 46-47 997 G Calinescu, Opera lui Mihai Eminescu, vol ii, p 179 998 in Antologia poeziei romantice germane, imn catre noapte iV, trad de Aurel Covaci, p 58 999 M Eminescu, Teatru, vol i, p 46 147 femeie, ci conjunctia imposibila a doua temperamente care isi devin reciproc superflue din prea mare asemanare Pe langa intentia compunerii unei epopei dramatice care urma sa functioneze ca un corpus al mitologiei si istoriei nationale, exista si intentia expunerii unei anatomii a melancoliei, in traditie baroca Astfel, Maio se dovedeste preocupat de afectiunea psihica a lui stefan, care pare "cazut intr-un fel de nebunie intunecata si tacuta" Poetul de curte isi selecteaza cantarile pentru a nu accentua "raul" din sufletul voievodului ce reactioneaza a rebours la stimulul artistic: ritmurile vesele il intristeaza, pe cand cele melancolice ii fac placere Meditand pe marginea influentei negative pe care tinerii sfeinici o exercita asupra domnitorului ("Ce alunecoasa e poteca raului""1110), Arbore constata ca "maduva se usuca in puiul de leu si mintea se turbura in creierii sai", incat rana spirituala a nepotului, mai daunatoare decat cea fizica a bunicului, trebuie arsa "cu mustrari si cu aducen-aminte" stefan, in care "samanta bunului e asa de bogata", este devorat de morbul desfranarii, iar nu de un demonism funciar; Maio, personajul raisonneur al piesei — considera ca "rautatea lui nu e decat intamplatoare" Daca "bradul a crescut stramb", calitatile Musatinilor sunt, totusi, inca prezente in el, desi ele nu beneficiaza de un centru polarizator caci "plutirea si pendularea intre posibilitati este caracteristica pentru viata romantica"1000 1001 Nu Mira, copila bolnava de lingoare si melancolica a lui Arbore, este cea menita a recupera deviatia suferita de principe — asa cum ar fi gata sa accepte Maio Pentru Arbore, titan cu sufletul "aspru ca piatra si ca fierul", subtilitatile psihologice si sentimentale raman obstacole insurmontabile El nu intelege criza fiicei sale, dar nici pe cea a voievodului, pe care este gata sa-l elimine in caz ca nu ar manifesta semne evidente de redresare morala insa si Arbore, pentru care "mosia e mai mult decat copilul", se simte cuprins de "un fel de gandire neagra si cuurptita" in momentele in care isi imagineaza raul pe care patima princiara l-ar putea provoca fiicei sale - acea: "dark secret love(The Sick Rose) 1002 1003 1004, pe care o imagina William Blake Criza sufleteasca si morala a lui stefanita are o origine intreita: el se afla sub presiunea unei traditii glorioase, apoi prezenta unchiului sau, Petru Rares — "om intelepit si adanc" , cunoscator al mestesugurilor vrajitoresti — ii sporeste suspiciunea pana la cote aberante, circumstante la care se adauga si dragostea pentru o femeie incomprehensibila stefanita hamletizeaza, dar intr-un limbaj parabolic vetero-testamentar, asemuindu-se afemeiatului rege 5 li 5 A o Solomon care, insa, era protejat de natura sa profund religioasa intalnirea cu cerbul alb in biserica iluminata spectral, din halucinatiile printului, este interpretata de ioana Em Petrescu ca o alegorie a sufletului instrainat 1004 instrainarea de omenesc si apropierea de sfera demonicului este probata de lipsa sintoniei dintre imnul intonat in biserica si mutenia sterila a sufletului impermeabil la efluviile divine revarsate de inima patrunsa de iubire (" turbaciunea crunta ranjea din fundul g andirilor mele"1005 1006 1007 1008) Demonia mai este apoi accentuata de frumusetea serafica, aflata sub zodia luciditatii, a Mirei ("Blonda ca Nordul frumoasa ca icoana cea sfanta a Fecioarei Mariei!" ), care descurajeaza orice apropiere erotica maculanta Nicicand ea nu va raspunde chemarii careia Eloa ii daduse curs: "Touche ma main Bientot dans un mepris egal Se confondront pour nous et le bien et le mal""'' Tragismul piesei este cu maiestrie intretinut prin confruntarea ideologica dintre pretendent si tatal fetei dorite Arbore demasca actiunile nesabuite care "duc tara la sicriu""110 si, neintelegand dimensiunile reale ale momentului istoric, ii cere domnitorului sa aseze Moldova in 1000 ibidem, p 49 1001 Ricarda Huch, Op cit , p 406 1002 in An Anthology of English Literature, The Romantic Age, ("intunecata iubire ascunsa", trad n ), p 32 1003 M Eminescu, Teatru, vol i, pp 50-52 1004 ioana Em Ptrescu, Op cit , p 58 1005 M Eminescu, Teatru, vol i, p 53 1006 ibidem, p 54 1007 Alfred de Vigny, Poesies choisies, ("Atinge-mi mana Fara zabava intr-o nepasare totala, Binele si raul se vor confunda pentru noi", trad n ), p 19 1008 M Eminescu, Teatru, vol i, p 56 148 locul Poloniei, in fruntea "razboiului de cruci" Mai mult, facandu-se glasul aspiratiilor de peste veacuri ale dramaturgului, el doreste unificarea celor trei provincii romanesti ("Fa laurul Moldovei pe fruntea lui sa poarleiCoroane trei") Arbore face si el parte din categoria eroilor creatori de istorie, precum Moise al lui Vigny: "Monpied infatigable est plus fort que l’espace"1001 stefanita nu este ispitit de aventura titanica, demonismul sau fiind unul de natura sceptic-filosofica (in manuscris, in dreptul replicii sale, este adaugata replica: "Viala-i cuibulmortii — moartea e samanta vietei noua") Atras fiind de abstractiunile romantice, el are in comun cu Cezarul din imparat si proletar angoasa in fata poporului vazut ca o forta fluida, imprevizibila — imaginea este hugoliana: "La foule est un torrent qui brise ce qu’il roule"ww Arbore avertizeaza: "Popor, da! O, cumplit e cand se framanta, infricosat cind se rascoala! Marea turbure si veninoasa Puituna turbata si despletita!' Portarul Sucevei traieste, de altfel, extazele sale, traduse intr-o filozofie a istoriei sui- generis, ce se slujeste de imaginile desfasurate deja in Memento mori: "intorc inapoi roata cea uriasa a timpului cu codrii sai de secoli", filozofie dominata de o mistica a puterii imperiale romane sirul de Cezari beneficiaza de atribute apolonice: "imparatii sai mari ca Dumnezeii seninului', care au fruntea "incinsa cu luceferi' O spatializare a timpului practica si stefanita, dar in sens sceptic, acuzandu-l pe Arbore de reverii anacronice: " Vorbele voastre suna a basme, voi insusi nu mai sunteti trecutul cel plin de fala si putere, ci numai ruina lui" Chiar batranul dregator ajunge sa admita inactualitatea ambitiilor sale patriotice ("E-un basmu facut piatra, e-un veac inmarmurii’', ori "Al basmului imperiu racoare si tacut" 1012), dar intelege traditia in acceptia sa de stimul al energiei titanice in fond, Arbore valorifica resortul vitalizant-psihologic al actiunilor exemplare, desi realizeaza dimensiunile modeste ale momentului: "Astfel stau eu in lume , ca litera cea moartaiCa o ruina trista, fapt impietrit de soarta' Autohtonismul spiritual — formulare a Rosei del Conte - al lui Eminescu se intrevede din imprumutarea propriilor sale idealuri unor personaje apartinand unor vremuri cu perspective intelectuale mult diferite de cele ale poetului Polemica lui Arbore cu stefanita echivaleaza cu o confruntare ideologica intre titan si demon Principele nu se poate detasa de propriul sau ego si, in consecinta, nu este capabil de eforturi semnificative in ordinea abstractizarii si anticipatiei Dual la modul schematic, el penduleaza intre obsesia pentru Mira si complexul de inferioritate fata de personalitatea covarsitoare a bunicului sau in felul acesta, el aduce tribut la ceea ce Francisc Bacon numea idolii pesterii, ai individului Daca in Viforul lui Delavrancea stefanita va ajunge sa aiba manifestari satanice, la Eminescu el ramane un frustrat romantic, apasat de spleen-ul byronian, ca masca a disperarii: "Viata mea e noapte iieaurta" indarjirea lui Hernani, care inversase raportul cornelian dintre datorie si sentiment, dispare aici cu totul, pentru a face loc simbolurilor funerare, dominate de nuantele palidului si ale negrului: aripele negre, floarea neagra, galbenul mormant inadaptarea mundana a indragostitului romantic contribuie la fascinatia pe care o exercita asupra lui ingerul Mortii, asa cum se intamplase si cu eremitul din Povestea magului : "Mi-am cheltuit viata si fac cu moartea nunta", ori "De-a mortii vrasa rece de viu eu ma тиР" Dualitatea fiind trasatura caracteristica a demonului, nu surprinde foarte mult faptul ca, dupa profesarea unei religio mortis, stefanita adopta ad-hoc preceptul carpe diem, din sceptic devenind cinic O psihologie abisala, impenetrabila si, in consecinta, imprevizibila (fic sunt leones) introducerea unui fragment dintr-o varianta a poemului Melancolie serveste ca intermezzo alegoric, domnitorul insusi dezlegand dilematica alegorie Astfel, biserica darapanata, cu icoanele sterse, din mijlocul unui cimitir rascolit, reprezinta sufletul malformat al lui stefanita, iar mireasa moarta din altar este iubirea rapusa, care este inviata doar in momentele cand demonul * * * * * * * 1009 Alfred de Vigny, Poesies choisies, ("Piciorul meu neobosit e mai puternic decat spatiul", trad n ), p 18 1010 V Hugo, op cit , Ce qui se passait, ("Gloata este un torent care sfarama tot ce prinde", trad n ), p 14 1011 M Eminescu, Teatru, vol i, p 59 1012 ibidem, p 60 1013 ibidem, p 62 1014 ibidem, p 65 1015 ibidem, p 66 149 se transforma intr-un geniu visator in felul acesta, "durerea ce isi r>de de regele norod" surpa temeliile spirituale ale unui personaj ce nu poate evolua decat la extreme ("M-as face-un poet inger dintr-un tiran de fier"' ) Alegoria psyche-ei aflate in descompunere pune in evidenta natura oarecum primitiva a Musatinului, ce nu-si poate trai fericirea decat prin posesie Neimpartasindu-se cu harul contemplatiei, stefanita blestema ceea ce nu reuseste sa obtina fara mijlocire intangibilitatea extremelor ("Neci partea noptiipalipi, necipartea lui Satan"1016 1017 1018 1019 1020 1021 1022 1023 1024 1025 1026) si persistenta in punctul median sunt lucruri pe care demonul romantic le uraste Aversiunea provocata de o circumstanta obiectiva se rasfrange, apoi, asupra intregii ordini universale prin proliferare generalizanta Spre deosebire de tiranul detinator al puterii, Maio se expune la un amor platonic, in care: "Cum ai tese-n ghirlande stele lucinpi cu flori,l dee cu idee se-ncing adeseori  Cum se cuprinde inger cu inger in lung vis" Sufletul sau reflecta armonia universala precum o "oglinda de aud", laitmotiv al limpezimii clasice a psyche-ei Beneficiind de o atare stare de echilibru interior, Maio este gata sa renunte la Mira in favoarea lui stefanita, pentru ca, in felul acesta, sa contribuie la ameliorarea sortii Moldovei (prezenta feminina subiacenta, dar obsesiva, a intregii drame) Ricarda Huch avea in vedere salvgardarea sufletului romantic prin asumarea valentelor revigoratoare ale femininului: "etern-femininul este principiul salvarii, este devenirea constienta a inconstientului"1 Sufletul principelui, sub influenta "slugilor linse" 0, se infatiseaza, contrastant, ca o bezna haotica: "O sufletu-mi e-o noapte fantastica si bruna Un vis fara de noima, un cerfara de luna" Persistenta in a efectua radiografii ale sufletului are comun cu spiritul postpasoptist cultivarea demoniacului pervers, betia fiind mijlocul prin care ea poate fi atinsa: "O! viata e o stanca ce-i stearpa si uscata Pentru un om de flacari cu inima bogata  Betia? O, betia e-un mare, mandru vis, E o bacanta pala ce 'plange cu suris Ce-nchina viata-i dalba 'placerilor aurie Care saruta-n gluma si cant-o nebunie"1" Se ajunge, astfel, la provocarea artificiala a beatitudinii ce simuleaza divinul, dar exclude divinitatea, sentiment impartasit si de Leconte de Lisle: "Le coeur trempe septfois dans le Neant divin" Complexat de grandoarea epocii precedente, stefanita se cantoneaza in prezentul care, insa, nu-i poate oferi modele monarhice Mult mai flexibil la capitolul acesta, Arbore, prin raportarea la "Acel Voievod, mare, incins de biruinta", se sustrage contemporaneitatii diminuate si reuseste, astfel, sa se proiecteze in viitor: "eu nu-s din lumea voastra, eu nu-s din timpul vost Voi ardeti, eu ma potol voi sunteti eu am fost"" Vibratia paseista a batranului titan are rolul de a-l feri de o ardere ce consuma inutil energia fiintei si dezumanizeaza: "trecutul e in mine si eu sunt in trecut Precum traieste cerul in marea ce-l repira!" Nereusind sa atinga plenitudinea fiintarii titanice, Arbore se hraneste spiritual din radiatia emisa de efigia lui stefan cel Mare ("Rasare un luceafar de aur si lumina"), chiar daca in felul acesta el isi reneaga propria sa individualitate ("in lume fui umbra unui vid") Romantic paseist, Arbore este si utopicul indarjit ce isi fixeaza idealuri intangibile in timpul duratei sale fizice: "Eu vad o stanca alba, o stanca de argint’" — adica nimic mai putin decat "unirea Romanimei"1125 Paseismul acesta, insa, are semnificatia revitalizarii unei energii in stare latenta, iar nu retragerea intr-o epoca revoluta, osificata Ricarda Huch observa ca: "Romantismul a fost un ev mediu renascut [ ] Avem de-a face cu o Renastere ca aceea din secolul al XV-lea, cu deosebirea ca atunci renascuse antichitatea, pentru ca oamenii se desprinsesera de idealurile medievale, iar acum renastea evul mediu"1 1016 ibidem, p 73 1017 ibidem, p 74 1018 ibidem, p 75 1019 R Huch, op cit , p 184 1020 M Eminescu, Teatru, vol i, p 78 1021 ibidem, p 79 1022 Antologie bilingva de poezie franceza, Midi, ("inima inmuiata de sapte ori in Neantul divin", trad n ) , p 122 1023 M Eminescu, Teatru, vol i, p 81 1024 ibidem, p 82 1025 ibidem, p 84 1026 R Huch, op cit , p 283 150 intreaga piesa este construita contrapunctic, din polemica intre punctul de vedere al sfeinicului imbatat de idealuri utopice si cel al domnitorului atins de "nebunia cea desfranata", de betia-nebunie care-l smulge cugetarii triste si reci "despre aieve"1027"E-mpartita omenirea in cei ce vor si cei ce stiri", va spune Eminescu, interpretand el insusi natura conflictului care sta la baza Mirei; lucid si, din cauza aceasta, descumpanit, visurile de grandoare nationala sunt pentru stefanita doar nomina, numai "suflu vocal" (flatus vocis) cum le definea Roscelin, forme cu continut interzis, pe cand pentru dregatorul entuziast ele fac parte din categoria acelor realia, tipare ale fiintarii ce absorb necontenit fiinta Pentru ca voievodul stie, el nu mai este dispus sa actioneze; in schimb atentia sa se focalizeaza asupra unui "inger de cristal" pe care trebuie sa-l invie Maio cu lira sa magica in paralel cu fata diurn-sceptica a demonului, se manifesta cu sporita pregnanta fata nocturn-onirica, fermecata de beatitudinea iubirii medievale: "lungi visuri infocate Transpoarta al meu suflet in norii de palate Unde ginii canta si visele suspin 'Unde umbrele alinta in vant placut si lin"1028 1029 1030 1031 Cantecul lui Maio cumuleaza cele mai cunoscute simboluri ale preromantismului, atmosfera imbibandu-se de un puternic iz ossianesc: inclestarea dintre mare si masivul stancos in varful caruia strajuieste un castel "rece, sud" si care adaposteste pe "al serafilor monarh"", rege neptunic al carui ochi ratacit depune marturie pentru efortul sau de a visa "almarei vis rebel" Vi 6 Phylosophia copilei Marcu-Voda Planul Mirei include si binecunoscuta Phylosophia copilei, in care tanara isi face cunoscuta dorinta rebela de a nu juca un rol anonim in planul divin, ci de a fi un ferment pentru geniul masculin Pagina de manuscris contine si aforismul-confesiune, martor al constiintei de sine a geniului feminin: "Dumnezeulgeniului m-a sorbit din popor cum soarele soarbe un nor din marea de ama?" — ceea ce duce cu gandul la o absorbtie apolonica din dionisiacul inform Accentul este pus acum pe latura satanica a lui stefanita care, in chip de cavaler occidental, arunca manusa statuii lui stefan cel mare, provocand traditia — considerata un "idol al forului" - in mod direct Tanarul Mihai, prevestitor al aparitiei pe scena istoriei a lui Mihai Viteazul, il pregateste pe Hilariu pentru a deveni asasinul domnului nevolnic Arta comportamentului, pe care el o expune, este una diabolic-machiavelica: "inima ta fie inger, fata ta fie demon Noptile tale realitatea virtutii, lumina zilelor tale oglinda de crime"" Bineinteles, duplicitatea aceasta vizeaza atingerea unui scop nobil, pregatirea unirii Principatelor, unire a carei viziune o are Mihai, fantezia sa amestecand simbolurile clasice cu cele romantice in incercarea de a oferi eroului o ascendenta mitologica: "Toti muntii era-nviali, numai dasupra tuturor sta sura lor diadema, imparatul Carpatilor, mut, rece, mort ca eternitatea Ce-a decis parintii? Sa trimeata sufletul Tatalui lor, Mart, sa-nvie stanca-imparat Vorbit facut Luna scoase din negri nourigalbena-ifata si zugravi in crestetul stancei diadema de aur Stanca traia vulturii-ncongiurara crezand ca-i imparatul lumilor, Joe cu fulgerile-n varful Olimpului era Mihai Viteazul""'' O alta caracteristica a demonului este invertirea notiunilor de bine si de rau stefanita il acuza pe Arbore ca l-ar fi impins in exces, martora starii sale de spirit fiind reluarea sintagmei "pre mult" Situatia arhetipala a molierescului "festin de pierre" este intrebuintata aici ca mijloc de plasticizare a complexului de inferioritate al voievodului, reflectat de dorinta de a-l vedea pe Arbore pietrificat, mineralizat Contradictiile din interiorul sufletului lui stefanita se metamorfozeaza in figuri demonice pre-expresioniste: "demoni innebuniti se rostogolesc cu ochi rosii prin aerul cernit""''0" Sunt "les noirs seraphins"1032 1033 ai lui Alfred de Musset ori "les centauresses seraphiques evoluent parmi les avalanches"1 , din cosmarurile hibride ale lui Arthur Rimbaud 1027 M Eminescu, Teatru, vol i, p 85 1028 ibidem, p 86 1029 ibidem, p 91 1030 ibidem, p 92 1031 ibidem, p 101 1032 Antologie bilingva de poezie franceza, La muse, p 112 1033 Arthur Rimbaud, op cit , Villes, p 60 151 Daca Arbore constituie un caz izolat prin fermitatea ideilor sale, celelalte personaje traverseaza mari crize intelectuale, intrucat nu pot distinge in textura existentei "firul de aur al scopului" Asa se intampla cu Cassiodor, care enunta teoria prabusirii ingerilor in trup — de unde si excelenta naturii umane -, prabusire ramasa fara consecinte notabile in ordinea spirituala: "inima mea un ocean cu valuri nenumarate, creierii mei un paladiu tencuit de-ntelepciune, si cu toate astea fiinta mea singura e un tron fara rege, un templu fara zeu""''13 Existenta, fara sa contina si esenta, comunicarea dintre microcosm si macrocosm este scindata, creandu-se conditiile demiurgiei demonice sau ale evaziunii "lunateciloi" (precum Maio si, mai ales, Mira) Demiurgia negativa conduce, in cazul lui stefanita, la un antiumanism potentat si de imposibilitatea substituirii rationalismului sceptic prin efuziunea sentimentala: "Popor — urasc poporul! Popor eu te urascfiata acei ce tronu-mi il tin si-l partiiiescfAcum din umbra-mi neagra in ura mea pierdutiEu voi domni pe lume ca ingerul capuS"3""1 Conducatorul politic eminescian nu ajunsese inca la concluzia cezarului din imparat si proletar ca: "in taina marirea-i legata de acesti" Demonul dispretuieste virtutea clasica a prudentei Natura sa este antiprometeica, intrucat esenta lui Prometeu rezida, totusi, in prudenta Apoi iftifp Shelley nu ezita sa-si indeparteze pe cat de mult posibil eroul de Satan al lui Milton: "Singurul personaj imaginar care seamana intrucatva cu Prometeu este Satan, iar Prometeu este, [ ], o figura mai poetica decat Satan, deoarece, pe langa curajul, maretia si rabdatoarea tenacitate cu care se opune fortei atotputernice, el ne apare lipsit de ambitie, de invidie, de spirit razbunator si de dorinta propriei sale mariri, adica de tot ceea ce, la eroul Paradisului pierdut, intra in conflict cu interesul moral"1 Natura lui stefanita se dovedeste extrem de apropiata de ipostaza orgolioasa a marelui razvratit si in proiectul Marcu-Voda relatia dintre stefanita si Mira este incompatibila, cauza fiind apartenenta infernala a celui dintai ("El e ca demonul ce cade dar mandru in caderea sa"") si cea angelica a femeii ("El isi pare siesi un demon cazut vanat negru pe care un inger ce n-a vaput decat pe D-peu nu-l poate iubi neciodata’"'"3), banuita, in consecinta, de "lunatecie"" La fel ca in piesele shakespeariene, demonismul principelui se rasfrange asupra peisajului, contorsionandu-l: "Soarele parea tras la fata"" in suita de scene care se constituie ca un halo in jurul Mirei isi face aparitia si un demonic Toma Nour ce manifesta intentia de a o otravi pe eroina Acesta rataceste printr-un decor polarizat antitetic, in care relieful genialitatii se invecineaza cu cel al dementei: "muntii gandirei se spinteca dinaintea mea d-o parte verpi si infloriti muiati de lumina, de alta goi, slabi, arsi si sufletul meu buha trece rece si plangator in stincele disperarei" si lui i se descopera, totusi, o latura titanica, Toma impartasind credinta ca Mihai este mostenitorul Vulturului Romei (" Vepi aripa-i dreapta pe Roma, aripa-i stanga pe Romania"3'331); in acelasi timp, ideologia sa sociala impleteste eleatismul cu heraclitismul: "Natiunea-stanca Generatia-rau; oamenii-valuri"41"44 in comparatie cu stefanita, care este dominat si in amor fA muierii negre steleiArd in cerul vietii mele"" ), Nour se impune femeilor ca destin, manipulandu-le in scopuri politice si nelasandu-se ingenuncheat de vraja dragostei, de acea Liebespauber din poezia lui Tieck Moldova, in urma mortii lui stefan cel Mare, se transforma intr-un teritoriu damnat ("luna gheata galbena atarna ca rupta in nouri"4 ), de unde a disparut visul inalt pentru ca "somnul este surasul mortii"41"44 Neintrezarindu-se trezirea din "moartea gloriei"41"44", isi face loc disperarea ce "isi infinge 1034 M Eminescu, Teatru, vol i, p 101 1035 ibidem, p 115 1036 Shelley, Prometeu descatusat, Actul i, p 342 1037 M Eminescu, Teatru, vol i, p 124 1038 ibidem, p 126 1039 ibidem, p 140 1040 ibidem, p 153 1041 ibidem, p 139 1042 ibidem, p 150 1043 ibidem, p 154 1044 ibidem, p 139 152 dintii de fier in usa casei, si turbura cu sageata ochilor fundul cupei cu vin"'04 Voind sa evidentieze decrepitudinea Moldovei la jumatatea secolului al XVi-lea, Eminescu insereaza in scenele care anunta aparitia lui Petru Rares un portret in extenso al lui stefan cel Mare la apusul gloriei sale Aproximativ acelasi portret in tusa titanica va fi asezat in deschiderea Povestii magului calator in stele: "ingalbenit ca umbra si slab ca vechiul leu sedea stefan cel Mare in falnic tronul sau L-a lui picioare subiegi ingenuncheat sedem Pe fruntea lui cea ninsa de aur diademfin mina lui uscata de aur sceptru greu, [ ] Sub genele lui sure ardea suflet aprins in doua stele negre ca focul sub cenusa ce inca nu s-a stins"1045 1046 1047 1048 Ajuns in "iarna vietii', titanul, comparat cu "soarele celfalniC si cu "regelepustiei", se considera a fi fost doar "umbra unui vis"; visul sau, insa, are ca subiect oniric "o stanca alba, o stanca de arginti', anume idealul unirii natiei, pe care nu i-a fost dat sa-l atinga: "E Romanimea toata e visul meu de fied"1104 Testamentul sau politic va fi respectat si indeplinit de Mihai, care este imaginat cu atributele unui titan-geniu, in chip de Jupiter tonans: "vad in cocie de aur cu 12 cai pe un Domn cu barba lunga si neagra, ca un cadru, si sub muntele fruntii cu doi ochi de vu tur"1049 Neridicandu-se la demnitatea spitei Musatinilor si negandu-si menirea istorica, stefanita sfarseste fara glorie, desi tragic: "Mi-am cheltuit puterea si fac cu moartea nunta"1050 1051 O data cea a nutrit un amor demonic pentru o fiinta angelica, moartea i se infatiseaza sub un chip -simbol, marcat de o feminitate macabra Realizarea este, din nou, de inspiratie shakespeariana: "La steua cea din urma a negrei nopti viata  Privesc cu intristare si-a noptii palafata  Apare-n nouri rosii cu diadem de spin  Cu aripele negre si vantu-i de venin Ce sangele amorteste c-o neagra floare-n mana  si buga ei racita in galbenul mormant"1005 Aceasta este ‘the Dark Virgin’1052, cea care i se aratase si lui William Blake Nu numai demonul poate sfarsi tragic, ci si titanul care nu reuseste sa insufle energia proprie celor care, initial, incurajasera planurile sale Un fragment de la sfarsitul proiectului Mira surprinde criza interioara a lui Petru Rares, care "aiureaga' si vrea sa se calugareasca pentru a transforma zbuciumul actiunii in extazul contemplatiei El este continuatorul lui Arbore, caci "se preimbla prin tara intocmai ca spiritul cel neinteles al trecutului"1053 ajuns intr-o epoca ce incepe sa dea uitarii ori sa transfere in legenda, deci in intangibil, substratul eroic al politicii lui stefan cel Mare Vi 7 Alexandru Lapusneanu Cel din urma Musatin La gura sobei! Quiproquo Prea putin a apucat Eminescu sa inalte din esafodajul piesei Alexandru-Lapusneanu, domnitor in a carui figura planuia sa integreze multe din caracteristicile lui Macbeth, iar in ultimul act sa se inspire din nuvela negruzziana Conceput in felul acesta, Lapusneanu s-ar fi aliniat la seria dementilor din genealogia Musatinilor Ceea ce totusi strabate din putinele versuri ramase este, pe langa sondarea psihologiei abisale, punerea in valoare a capacitatii de disimulare a domnitorului care, maritand-o pe vaduva lui Gruia — acesta fiind adevarata figura titaniana a piesei — se comporta asemenea unui Richard al ili-lea romanesc: " Voind sa serbez o nunta cum n-a fost in lume una -  Caci calau-i nunul mare, iar moartea este nuna"1054 Pe langa schitarea, mai mult ori mai putin originala, a subtilitatii demonice a Lapusneanului, tragedia mai urma sa contina si tabloul cuceririi Bizantului, in fapt o diorama cu perspectiva larga si desen contorsionat si dramatic, dar minutios si la inaltimea grandorii compozitiei 1045 ibidem, p 156 1046 ibidem, p 154 1047 ibidem, pp 157-158 1048 ibidem, p 159 1049 ibidem, p 156 1050 ibidem, p 163 1051 ibidem, p 162 1052 An Anthology of English Literature, The Romantic Age, America (a Profecy), ("Fecioara intunecata", trad n ), p 46 1053 M Eminescu, Teatru, vol ii, p 165 1054 ibidem, p 201 153 Cel din urma Musatin este vazut in persoana lui Petru Rares, voievod rational dar cuprins de melancolia provocata de contemplarea gloriei vremurilor trecute si de lipsa de perspectiva eroica a momentului istoric caruia ii apartine Retras din domeniul faptei, el ne este infatisat ca un contemplator care tinde spre conditia sapientei (amor sapientiae), si mai putin catre cea a geniului Dar "linistirea" sangelui Musatin nu este lipsita de o semnificatie mai inalta Echilibrul temperamental si eradicarea demonismului nu sunt rezultatul decrepitudinii genealogice, ci implinirea de destin sub zodii clasice a unui neam imaginat de Eminescu ca o coloana vertebrala pentru marele organism pe care il compun romanii Edgar Papu aprecia ca temperamentul clasic cultiva homeostaza, respectiv "capacitatea organismelor de a pazi cu rigoare limitele inlauntrul carora actioneaza ansamblul constantelor din mediul lor intern" 5, rigoare care se extinde de la organic la social De aceea in fragmentul La gura sobei! Quiproquo, este invocat retoric instrumentul romantic vertiginos, pe care poetul considera ca se cuvine sa-l mosteneasca de la Heliade-Radulescu: "Dati-mi arpa de arama Dar cu strunele de fier Caci sa cant acuma cer Ca un vant ce se sfarama Printre stanci de-nghet si ger" Tonul cantarii trebuie sa fie titanesc, pentru a putea surprinde procesul dialectic de ontogeneza a unui neam format din generatii succesive de eroi Pentru a ajunge la armonia echilibrului interior, Musatinii nu ezita sa evolueze la extreme; ceea ce nu le intra in fire este tocmai mediocritatea auto-suficientei Se confirma inca o data ca romanticii autentici sunt "conchistadori ai adevarului"1055 1056 Versurile Dodecameronului vor reda si ele acest ritm accelerat, dar asimetric din punct de vedere axiologic: "Dati-mi arpa de arama Pe-a mea frunte crengi de brad  Voi sa cant ca largi il vad Sau c-a lumei santa drama Sau ca racnetul din iad 1057 1058 1059 Vi 8 Grue Sanger Reluand motivul baladei Grue Sanger, Eminescu ii ofera o dezvoltare cu totul diferita de aceea pe care o primise in poemul lui Alecsandri inserata in ciclul dramatic al Musatinilor, tragedia este, de fapt, o varianta la Bogdan Dragos, cu deosebirea ca voievodul Dragul este inlocuit de luga, Sas de Mihnea Sanger, iar Bogadana de irina in jurul voievodului Sucevei se tese acelasi complex de metafore ale mortii: " Un singur colt de viata ne-a mai ramas in suflet’""0  victima este un "copil al mortii" caruia nu-i "mai imbla ceasornicul vi eli i""f caci "Argintul viu din cuget s-a prefacut in plumb "1060 irina — mostenire a episodului de magie neagra din Macbeth — este copila unei puternice vrajitoare dintr-o pestera a Ceahlaului, capabila sa albeasca soarele "de pare-un cap de mort"1061 1062 1063 Este vizibila si influenta fantasticului macabru din balada cu substrat folcloric a lui Bolintineanu incarcatura demonica este sporita si de semnele rau-prevestitoare — din nou in linie shakespeariana — ale naturii Tulburarea firii anunta nasterea copilului "cu inima pestrita’ al celor doi demoni, irina si Mihnea, Roman Bodei remarcand efectele venirii pe lume a unui monstru: "Din ce-i mai rau, mai negru natura il incheaga, S-arunce o-ntrupare a dracului pe lume Lui Belzebut batranul sau a lui Antichrist, Dar ea de pe acum se sparie de el - De pe acum cerul si-ncurca a sale stele, izvoarele uitat-au in asta noapte albia  si vezi ca partii noua isi taie pintre stanci " Comparatiile de factura biblica sunt menite a plasa viitorul noului nascut sub zodia pacatului, caci el va da "palme lui Dumnezeu" si naturii umane incercarea de demonologie aplicata se bazeaza pe sesizarea atributelor nefaste — 1055 E Papu, Apolo sau ontologia clasicismului, Editura Eminescu, Bucuresti, 1985, p 97 1056 Ricarda Huch, op cit , p 225 1057 M Eminescu, Teatru, vol ii, p 237 1058 ibidem, p 33 1059 ibidem, p 36 1060 ibidem, p 38 1061 ibidem, p 45 1062 ibidem, p 48 1063 ibidem, p 49 154 duplicitatea si desfranarea — pe care copilul este de presupus ca le va mosteni de la o ereditate demonica Depasind determinismul antic si alunecarea irationala din tragedia shakespeariana, dupa ce in prealabil le inglobase in demonstratia sa, Eminescu sondeaza cu instrumente moderne psihologia devianta, eroii sai fiind dominati de o forta distructiva, de ceea ce Lenau numea gravitatia in jurul nenorocirii De altfel, scriitorul avea in vedere sa fundeze drama lui Grue Sanger pe un complex oedipian, imbinand datul ereditar cu un fatalism produs de pacatele neamului Sanger Dupa moartea lui luga, Mihnea instituie o tiranie care-l face si mai odios Suspiciunea il transforma intr-un insomniac ("De propria gandire tiranului e teama si somnul - vames vietei — putina ii ia vama'" 4) in genul lui Macbeth Necrutatoarea Ate se abate asupra personajului ca o consecinta a pierderii luciditatii (de altfel luga il sfatuise sa-si puna omat la cap) si a deciziilor eronate pe care le ia Transferand actiunea in planul fabulos al basmului si mitologiei, Eminescu face ca, dupa nastere, Grue sa fie lepadat pe cursul raului Bistrita, in timp ce Mihnea si irina se vor retrage ca prisacari, alungati de fiul uzurpatului luga Aici va avea loc conflictul mortal dintre tata si fiu, urmat de incest ("un amor demonic si bestial""6) Mai mult, dorind sa dea tragediei sale o structura arhetipala cat mai complexa, Eminescu ii imprumuta lui Grue mustrarile de constiinta ale lui Oreste Tot in aceasta piesa urma sa fie introdus si poemul cuprins in poeziile postume sub titlul Cind te-am vazut, Verena, care demasca femeia ca pe o creatura demonica, maestra a deghizarii lipsei de esenta sub profuziunea aparentelor Organul prin care procesul de seductie isi atinge scopul infam este ochiul ("Dintru a vede se naste a indragi"06) Astfel, vom distinge ochiul agresiv, lansand razele seducatoare, de ochiul pasiv, care inregistreaza hipnotizat detaliile unei false perfectiuni De aici indemnul biblic, de rupere din frunte a "izvorului de  umine"1064 1065 1066 1067 1068 1069 Adevarata lumina, cea spirituala, analitica si demistificatoare, este data de ochiul intelectual: "Te vad cu ochiul mintii-mi, c-un rece ochi de mort"0668 Novalis, la fel, considera ca lumina este simbolul luciditatii pure, el chiar voind sa scrie un Tratat despre lumina Mentinerea luciditatii, simbolizata de raceala, se face prin practicarea exercitiului de dezintegrare organica, metoda prin care vrajitoarea cea frumoasa este transformata intr-o plansa anatomica Este descrisa in amanuntime si calea inversa, cea cu ajutorul careia fluidul dragostei invadeaza cenestezia celui care urmeaza a fi demonizat: "si toate-ale fiintii-ti frumoase madulari  Ascunse sfarma mintea si aerul prin nari Abia ajunge-n suflet si inima se stangefTe-as omori in brate si mijlocul ti-as frange ti-as sangera eu buga c-o cruda sarutare  Caci patima-mi de flacan vo margine nu are"069 Aceasta se intampla cand scrutarea somatica se rezuma la indepartarea invelisului superficial al vesmintelor, fara sa patrunda dincolo de forma exterioara Pentru ioana Em Petrescu, Mihnea face parte din "eroii demonici de factura shakespeariana, care formuleaza un cod al invingatorului bazat pe modelul rautatii divine; rasturnind vechiul cod etic al epocilor patriarhale, ei scot statul natural din zodia timpului echinoxial — care corespunde virstei demiurgului platonician — si instaleaza o varsta istorica demonizata, ce corespunde unei demonizari a demiurgului"1070 in felul acesta, Timpul, Zguduitorul lui Holderlin, este la randul lui zguduit Vi 9 Muresanu (1869) Andrei Muresanu (1871) Andrei Muresanu (1876) in variantele succesive la Andrei Muresanu, Eminescu parcurge un itinerar ascendent, de la particular la general, deci in sensul evolutiei ideii filosofice si de diminuare a lirismului propriu-zis Muresanu, tabloul dramatic din 1869, plaseaza in centrul unei secvente peisagistice 1064 ibidem, p 59 1065 ibidem, p 58 1066 ibidem, p 62 1067 ibidem, p 61 1068 ibidem, p 60 1069 ibidem, p 62 1070 ioana Em Petrescu, op cit , p 88 155 organizate romantic, un erou "visatoriu" care incepe sa-si debiteze monologul imediat dupa ce a sosit "miazanoaptea’ Ora aleasa este cruciala, un status quo spiritual, intrucat "prin a lumei vama Neci suflete nu intra, neci suflete nu ies" Este momentul cand "palida gandire prin tara mortii trece  si moaie-n visuri de-aur aripa ei cea rece" Somnul tulbura luciditatea intelectului diurn, oferind mentalului posibilitatea rasfrangerii ilimitate, cu ajutorul visului - visul sau fiind ceea ce Freud va numi hipermnezie onirica, amintirea unor lucruri din starea de veghe Detenta imaginativa se realizeaza cu pretul negarii vitalitatii somatice ("Cand somnulfrate-al mortii pe lume falnic zace" ), legatura subtila intre somn si moarte stabilind perspectiva demonica a meditatiei lui Muresanu Varianta de tinerete nu dezvolta, insa, semnificativ aspectul meditativ, ci pe cel dramatic, al dialogului dintre Muresanu si Anul 1848, pe care Eminescu intentionase sa-l redenumeasca Mors Dialogarea cu entitatile abstracte, temporale, facea parte din traditia deprinderilor pasoptiste, si tanarul dramaturg doreste sa puna in valoare latura nationala si sociala a gandirii titanului Anul revolutiei, personificare a mortii si, deci spirit al pamantului, anunta prabusirea neamului romanesc ("Necata-i Romanimea pe-a lumei ocean’'") sub invazia fiilor Asiei Extinctia incepe cu ingpelarea onirica a functiunilor spirituale: "pe-a naliunei frunte al mortii rece vis" Natura acestui personaj fiind profund malefica ("Gandirea mea e moarte, visarea: vijelii"), spiritualitatea luminoasa a ganditorului roman ii provoaca reactii de idiosincrazie cronica: "Cum demonul uraste un gand de "1074 Dumnezeu Muresanu, identificat cu steaua protectoare a romanilor, contrapune furiei devastatoare a interlocutorului sau imaginea metaforica a unui popor ce sta "ca muntele de fier" in "planu-Eternitatii’ Situatia dramatica este similara cu cea din Galceava inteleptului cu lumea a lui Dimitrie Cantemir, dar tonul polemicii cunoaste tensiunea celui din Scrisoarea iii Anul 1848 este un demon al timpului, distructiv din cauza limitarii sale orgolioase, iar Muresanu ii contracareaza amenintarile prin apelul facut la viitorul natiei, care nu poate fi afectat mortal de neajunsurile trecutului si ale prezentului ("Ceea ce n-a trait inca nu poate fi al tau"107') Atitudinea eroului eminescian probeaza absurditatea consideratiilor cioraniene, reluate si de altii, cu privire la paseismul eminescian: "Nu este infricosator cazul lui Eminescu, care in loc sa se ataseze de un viitor al Romaniei, a proiectat marimile neamului in obscuritatea sinistra a trecutului nostru?" Titanul se va sacrifica pentru salvarea neamului, mintea sa apolonica fiind cufundata intr-o "noapte vana cu aer amortit' de fulgerul ce tasneste din gavanele ochilor unui craniu ("razele: ce-i ard creierii") Recuzita elementar-romantica ascunde, insa, o semnificatie profund tragica: anihilarea geniului prin nebunie, boala care este o moarte vie Dementa este intretinuta de aceeasi entitate hibrid-demonica care se va manifesta si in Povestea magului : "in suflet sa-ti domneasca un seraf surd si mut"107 Dar stingerea intelectului titanic (" Cu raza mortii negre eu fruntea ta ating  si harfa ta o sfaram si geniul ti-l sting!' ) are ca rezultat imprevizibil ecloziunea gandirii geniale ("Cu su letu-n lumina, cu ganduule-n cer"1071 1072 1073 1074 1075 1076 1077 1078 1079 1080) Eroul supravietuieste atingerii cu hugolianul "sceptre enorme de Satan Atmosfera pana acum nocturna se desface treptat ("negura roza") pana la o beatitudine solara Cadrul romantic, obscur si accidentat, este inlocuit de ruina clasica a monumentului roman Simbol regal al acestei luminozitati invadante este isis, entitate androgina ce recurge la o modalitate de intrupare la care va apela si Luceafarul: "Eu vin din centrullumei incoronat de son" isis, cea care ii va revela si faraonului Tla misterul intrepatrunderii regnurilor, face asocierea intre 1071 M Eminescu, Teatru, vol i, p 171 1072 ibidem, p 172 1073 ibidem, p 173 1074 ibidem, p 174 1075 ibidem, p 176 1076 Emil Cioran, op cit , p 25 1077 M Eminescu, Teatru, vol i, p 177 1078 ibidem, p 178 1079 ibidem, p 179 1080 V Hugo, op cit , p 298 156 geniul uman si elevatia montana, considerata prin tcposul fruntii: " O, muntii cu-a lor frunte gandita-n nouri creti, Cand se-ncunun’cu rage, ai-gilei sunt profeti, si capete de geniu cand ard, cand se inspira "" Deci obscurizarea laturii titanice va fi rascumparata de potentarea luminoasa a dimensiunii genialitatii, a contemplativitatii vindecate de pornirea polemica: "si palizii poeti Pro eti-s plini de vise ai albei dimineti  Profete al luminei! in noaptea-ti te salut si vars geniu de aur in corpul tau de lut  in buclele-ti eu strecor dulci lauri de argint, Cu raga zilei albe, eu geniu-ti aprind"1081 1082 1083 1084 1085 Consacrarea lui Muresanu ca un cavaler al luminii, consfintita de corul silfilor fosforescenti, nu reuseste sa-i afecteze sufletul rece, dar ii invadeaza gandirea cu un "ocean de flacari" si ii rascoleste jarul stins al visurilor Jocul antitetic dintre claritate si obscuritate este acum secondat de cel al variatiei calorice extreme, semn ca initierea protagonistului ramane incompleta Cu toata euforia spirituala, Muresanu inalta un "cantec de-o sublima, senina diperare, Precum scapara de rage intunecata mare', ca o incercare disperata de a patrunde "armonia a stelePr sublima", dar constient ca nu-i este dat sa afle iesirea din "amarul labirint" Pe masura ce negura neagra o inlocuieste pe cea roz, Muresanu se cufunda in "marea Somniei ce-n unda-i comioinafPristeta cu rad" Nu este o somnie binefacatoare, insa, caci, dupa scurta iluminare spirituala, organul genialitatii pare si el sa cedeze in urma prea marii solicitari: "Fruntea sa e ostenita si fata in delir adanc"08 Este anuntata, parca, irumperea acelui "cantec mai intunecat" (cantus obscurior) al lui Cicero Titanismul peisagistic prinde contur o data cu varianta din 1871 la Andrei Muresanu, unde cadrul natural este "de-o romanticitate salbateca", cu "bragi acatati de varfuri de stanci" in mijlocul acestei naturi ravasite poetul ardelean contempla trecutul "si-icoana lui barbara" ori asculta "vocea cea mareata  A undelor teribili, inalte, zgomotoase", glasul "undelor de timp"" pentru a afla care este parghia ce "ridica viitorul — 'puterea care toarce Al vremii fii" Cum va fi cazul de acum incolo in opera literara a lui Eminescu si aici titanul dovedeste incontestabile calitati de ganditor si visator Ceea ce declanseaza revolta — in fapt o contemplatie a revoltei — este identificarea raului ca "samburele lumii" inscris in "cartea lumii d-eterna rautate""''08 Raul se verifica, astfel, ca ovala лрытр, ca "substanta prima" de sorginte aristotelica ce poate afirma ori nega mai multe predicate si care refuza sa preia statutul de atribut al vreunui subiect; o independenta de actiune totala, asadar Personificarea momentului rau-fatidic este inlocuita, acum, cu obsesia sensului curgerii timpului Prin "tara mortii" nu mai trece "palida gandire" ci "gandirea oarba" care "moaie-n lac de vise aripa ei cea rece"" pentru a atinge cu "aghiagima-ndulcita" a "lumii fruntd" Gestul acesta simbolic, al eliberarii de vointa si, deci, de pacat, prin intermediul intelectului lucid, pregateste sondarea dimensiunii teleologice a existentei lumii Muresanu, considerat acum exclusiv in profunzimea sa geniala, se descopera, resemnat, ca un simplu vestitor al mesajului, cifrat poetic, ce apartine marelui aed care este Timpul: " Cantarea? Cea mai nalta si cea mai indragneata Nu e decat rasunet la vocea cea mareata a undelor- de timp"" in calitatea sa de rapsod al unui fabulos aed, el face efortul de a afla o finalitate derularii temporale care, aparent, practica o inversare mecanica a succesiunii evenimentelor: "stiu cum ca viitorul este trecutu-ntor" Cu toate ca Eminescu a renuntat la alura titanic-pasoptista a eroului, toate tribulatiile sale filosofice au ca obiect soarta natiunii careia si apartine Luand ca premisa vicisitudinile istoriei romanilor, ganditorul ajunge la concluzia ca procesualitatea istorica are in vedere o finalitate demonica: "atata minte — atata 'plan de rele S-a gramadit in viata gintii mele  incat imi vine-a crede ca samburele lumii E rau ’1086 "1087 Anti-hegelianismul eminescian este evident la acest punct, intrucat pentru ganditorul german istoria omenirii insemna progresul in constiinta libertatii personificate 1081 M Eminescu, Teatru, vol i, p 180 1082 ibidem, p 181 1083 ibidem, p 182 1084 ibidem, pp 222-224 1085 ibidem, pp 184-185 1086 ibidem, p 186 1087 ibidem, pp 184-185 157 Procesul facut societatii umane dovedeste ca valorile adulate sunt, de fapt, pseudo-valori si ca forta propulsatoare a unei specii demonice este rautatea: "vremea se masoara Dupa a rautatii pasire Rau si ura Daca nu sunt, nu este istorie" Demonstratia este in linii mari schopenhaueriana si vizeaza raportul dialectic dintre vointa si suferinta, una generand-o pe cealalta; "Muresanu face parte — se pronunta ioana Em Petrescu — din categoria demonilor romantici care au descifrat in suferinta din lume chipul zeului"1088 1089 Pe de alta parte, geniul nu se poate ralia la cinicul carpe diem, la complotul mediocritatii impotriva excelentei, intrucat el reprezinta — in termeni hegelieni — alienarea ideii absolute in natura, obiectivarea spiritului in istorie Desi intelege prea bine metodologia manipularii maselor, ganditorul refuza sa o aplice pentru ca intrevede monstruozitatea unei intentionalitati supraumane; manipulatorul sfarseste ca un manipulat, ca o unealta seriala: "Ce plan adanc-sireti Cum in samanta dulce a raului s-a pus Puterea de viata!" identificarea, prin meditatie asupra inlantuirii evenimentiale, a coordonatelor demonice ale civilizatiei, este urmata de indemnul titanic de depasire a limitelor, de cucerire a demnitatii umane: "O, ridicati in suflet gigantici vijelii si sfaramati c-o mandra strigare triumfala  Ordinea cea nedreapta, sireata, in ernala'" Ricarda Huch sublinia apetitul romantic de recuperare a fiintei autentice prin de- limitare: "Prin a deveni zeu romanticii intelegeau largirea propriei personalitati pentru a recepta o multitudine infinita de lucruri"1090 Cu incepere din acest punct se declanseaza rebeliunea lui Muresanu, care intelege — ca mai tarziu proletarul din imparat si proletar - sa ridice poporul impotriva unei false oranduiri sociale Pe urma marilor romantici si dintr-un sentiment al neputintei dureroase, rebelul il invoca pe Satan, "geniu al desperaiiV, singurul care ar putea sa-i transforme in realitate viziunile apocaliptice: "O! de-as vedea furtuna ca stelele desprinde, Pe cer talapuri mandre inalta si intinde, si nourii ca sloiuri de gheata aruncate, Sfarmandu-se de-a sferei castele instelate - Cerul din radacina naltandu-se decade, Tarand cu sine timpul cu miile-i decadefSe-nmormanteaza-n caos intins fara de fine, Zburand negre si stinse surpatele lumine   Vad caosul ca este al lumilor sacrii, Ca sori mai palpai rosii gigantice faclii  si-apoi se sting — Nimicul, lintoliu se intinde Pe spatiuri deserte, pe lumile murinde!' intentia lui Eminescu, atunci cand inalta o oda personajului infernal, nu isi are originea nici in teribilismul byronian si nici in capacitatea de iubi, cu care este gratulat demonul lermontovian Mai curand filiatiunea se poate stabili cu luciferismul antimonarhic al lui Milton, care pusese in valoare mai mult eroismul razvratitului decat incapatanarea sa orgolioasa: "Pricep gandiri rebele Cand ai smucit infernul ca sa-l arunci in stele, Depradacinasi marea ca s-o improsti in soare, Ai vrut s-arunci in caos sistemele solare' De fapt, Eminescu nici nu zaboveste prea mult asupra rolului jucat de marele rasculat, ci este absorbit de viziunea grandioasa si extrem de violenta a apocalipsei universale si a epuizarii surselor de radiatie luminoasa imaginara victorie a lui Satan, print al elementelor si al formelor de coagulare a materiei, consfinteste obsesia masei lichide de a invada verticalitatea spatiului astral Este visul titanic corespunzator laturii elegiace a sufletului eminescian si o distantare transanta de abordarea goetheana, multumita cu admiratia resemnata a intangibilitatii absolutului: "Sa cuceresc aceasta, nu, Caci prea departe mi-i  Sclipeste-nalt si-asa frumos Ca steaua din tarii   La stele n-ai ce sa ravnestii Splendoarea lor sorbim si fermecati privim in sus Spre-al ncptii cer senin   si pi de pi, privesc in sus Departe, fermecat;  Vasati-mi noptile sa plang, Cat plansul n-a secat" (Goethe, Alinare in lacrimi)10 Efervescenta imaginativa este atat de intensa incat tristetea provocata de reprezentarea dezmembrarii universului ("Atat venin in suflet, s-atat amar in gand"1092) nu poate infrana bucuria infricosata de a fi rasturnat o falsa ierarhie Cutezanta viziunii culmineaza cu scufundarea lui Muresanu in "iaduri", in calitate de "stapan geniilor pieirii" Dezlantuirea imaginativa titanica (""titanica turbare Ce-n aschii sctvpitoare gandirea mi-o sfarama") se transforma in triumf demonic Nu trebuie neglijat, insa, ca la Eminescu termenul "demonism" sufera mutatii semantice remarcabile, 1088 ioana M Petrescu, op cit , p 90 1089 M Eminescu, Teatru, vol i, p 189 1090 Ricarda Huch, op cit , p 62 1091 Goethe, Poezii, p 41 1092 M Eminescu, Teatru, vol i, p 190 158 el primind, adesea, conotatii pozitive, eroice Muresanu ajunge sa se inchipuie ca fiind el insusi conducatorul demonilor revoltati impotriva ipocriziei demiurgice ("Caci toate, toate-s fapta unei gandiri pe dos, Unei simtiri perverse"19), fara ca bucuria purificarii universale sa-l poata scapa de raceala sufleteasca Pseudo-ierarhia sfaramata nu este inlocuita imediat de o ierarhie autentica; riscul anarhiei se face tot mai simtit in pofida iminentei catastrofei definitive, Muresanu ramane consecvent cu sine insusi, scopul vizat de el fiind nu fericirea ci grandoarea Dupa ce a facut critica degenerescentei morale si a coruptiei, dupa ce a vizionat apocalipsa universala, el revine la sentimentele patriotice care-l caracterizau in prima varianta a tabloului dramatic Comparatii nobile, titanice, sunt intrebuintate pentru a evidentia rolul jucat de romani in istorie De la planul istoriei universale, ganditorul practica o restrangere la cel al istoriei nationale, punandu-si speranta in "stejarulpoporului meu" Romanii sunt stejarul si stinca ce au infruntat suvoiul teribil, dar perisabil al barbarilor: "Eu cred ca tot ce este menit de a fi mare Sa-si inaspreasca trebuie superba radacina Prin viscole turbate, prin arsita si-nghet  Mai tare e-acea stanca ce a trecut martira  Prin vijelii mai multe" Pentru acest popor eroic el are un gand "aspru, adanc, fara de mila si sfarmator de mila"', profetismul lui cunoaste accente nietzscheene atunci cand prevede pentru ginta sa "decat o viata moarta, un negru vis de jele' o extinctie ontica prin atingerea fruntii de catre "suflarea marii moarte'" Credinta ganditorului politic este ca soarta unei natiuni este determinata de ea insasi si, in consecinta, va prefera un popor martir, unuia supravietuitor fara onoare Fara glorie poate perpetua de-a lungul istoriei numai un neam nevertebrat din punct de vedere moral Se contureaza, astfel, un accent eroic "care e tot mai indepartat de convulsivul titanism romantic — de razvratirea satanica"1093 1094 1095 1096 1097 1098 1099 Totodata, devine manifesta inrudirea cu spiritul vulcanic, nesovaielnic al lui Petofi: "O alta moarte eu as vrea! Copac sa fiu, de fulger spintecat, Sau smuls din radacini de viforul turbat; Stanca sa fiu, din piscuri pravalita De trasnet, inprapastia-ngrozita La 1876 izolarea metafizica a lui Muresanu se adanceste, el aparand indiferent la orice concretizare a ideii absolute ("si-n cumpanaigandirii-mi nimica nu se schimba") Somnul devine acum o entitate profund misterioasa ("cu ochii plini d-eres"), ce trece "prin regia igandirei nenfiintate" si cufunda viata lumii intr-o paralizie ideatica ("Cu gandjar’defiinta a lumii frunte-atinge'" ) Geniul nu se poate manifesta decat atunci cand umanitatea iese din starea de veghe suspicioasa Fiind deposedat, in aceasta a treia varianta, de dimensiunea patriotica a gandirii sale, Muresanu este mai preocupat de introspectie si de identificarea telosului existentei personale Dispozitia morala a cugetatorului evolueaza rapid catre scepticism si revolta: "Bolnav in al meu suflet, cu inima bolnava, Eu scormonesc in minte-mi a gandurilor lava'"''09 Desi deceptionat si privat de un centru catalizator al meditatiilor sale — respectiv o filozofie a istoriei care nu se rasfrange intr-o ideologie a etosului romanesc -, Muresanu nu se lasa cuprins de abulia romanticului mal de siecle Dialectica inerenta dilemelor sale intelectuale il indreapta, in lipsa unei solutii teoretice de a iesi din schema guvernarii universale perverse, catre anarhie, catre revolta demonica indemnul sau impartaseste o directie comuna cu cel al lui Lucifer, cel din poemul lui Madach imre: "Vreau fierbere si vreau destelenirea  Puterilor ce nasc o lume noua, in carn-un suflet poate creste mare! Ma va urma acela ce cuteaza!’"""  Declansarea apocalipsei imaginative se face insa cu mult mai putina verva decat in varianta secunda a poemului dramatic, atentia insurgentului fiind concentrata asupra prabusirii, prin materializare excesiva, a timpului: "O, de-as vede furtuna ca stelele devprinde, Ca-n cer talaguri nalte de negura intinde, Ca prin acele neguri demonii-n stoluri gboara si lumea din adancuri o scutura usoara  Ca 1093 ibidem, p 191 1094 ibidem, p 192 1095 Rosa Del Conte, Eminescu sau despre absolut, traducere de Marian Papahagi, Editura Dacia, Cluj, 1990, p 132 1096 Petofi, op cit , Ma chinuie amar un gand (1846), p 19 1097 M Eminescu, Teatru, vol i, p 193 1098 ibidem, p 195 1099 Madach imre, op cit , p 26 159 pleava Cerul cu sorii lui decadeJTarand cu sine timpul cu miile-i decade, Se-nmormanteaga-n chaos intins fara de fine, Cagand negre si stinse surpatele lumine  Neantul se intinde Pe spatiuri deserte, pe lumile murinde"1107 Un spatiu vid, asadar, din care timpul, instrument al opresiunii Demiurgului ("Dieu garde la duree et vous laisse reface"111), este abolit Nici exaltarea angoasata a posturii de arhanghel al mortii nu mai are febrilitatea manifestata la 1871 Acum, tot ce-si doreste invocatorul lui Satan este sa afle "cuvantul nimicirii’", formula a magiei negre cu ajutorul carei sa lanseze blestemul fatal, "adanc, demonic-rece"", impotriva perpetuarii vietii in acest punct al izbucnirii sale, Muresanu impartaseste biofobia dacului din Rugaciunea unui dac, a carui rugaciune degenera intr-un "auto-blestem" care echivala cu o "indirecta profanare a creatorului in creatia sa"1100 1101 1102 1103 Thanatofilia blasfemiatorului nu poate fi dusa pana la ultimele ei consecinte, demiurgul nefiind decat un administrator al (dez)ordinii universale, incapabil sa rupa lantul reincarnarilor Figura lui Ahasver — der ew’ge iude, pe care-l avea in vedere si Zacharias Werner - este asimilata de romantism unui simbol al sufletului cautator, vagant pe dimensiunea temporala, damnat la o perpetuitate absurda prin inutilitatea ei: "Migratiei eterne unealta de ocara" Lipsa de autenticitate a mortii dovedeste, o data mai mult, temeiul fals al lumii si al diriguitorului ei: "Ca vis e a ta moarte cu slabe mani si reci, [ ]  Caci tu nu esti in stare sa nimicesti nimic"" Deja mult departat de problematica istorica si nationala, transformat intr-un metafizician detasat de concretul mundan, lui Muresanu ii va fi mai usor — in aceasta ultima varianta — sa evite luciditatea dramatica prin absorbtie onirica, absorbtie facilitata de sensibilitatea la asediul orfic al naturii Vrajirea mintii si reconfigurarea parametrilor viziunii se va face prin anihilarea vointei filosofice cu ajutorul luminii selenare Drumul spre reveria post-dialectica trece insa prin asceza: "Luna! Sora! pe-a lui frunte Stai si-i farmaca gandirea, Sa traiasca-n vremi carunte Si sa-si uite toata firea     Du-lpe tarmul vechi al marii,  Fa-l calugar trist si slab, il inchina lin uitam, Da vietii alt prohab "1104 1105 1106 1107 Regresia temporala si patrunderea intr-un cadru de contradictii romantice, realizeaza un transfer de energie titanica asupra peisajului (" Cum norii striga jalnic si marea sparge piatra Si tunete batrane pe-a ceriurilor vatra  Pocnesc cu-a lor ciocane, mosnegi si falnici fauri, Ei fauresc furlunei coroana ei de aur  Se gvarcole in valuri marea cea sura-n veci si in de stanci schelete, batrane, slabe, seci, Ea aiurind loveste""10), in timp ce Muresanu, detasat, renunta la dezbaterea interioara in favoarea contemplatiei Ultima imagine de forta a poemului aminteste de Le forgeron al lui Arthur Rimbaud: "Le bras sur un marteau gigantesque, effrayant  D’ivresse et de grandeur, le front vaste, riant 'Comme un clairon d’airari" Contorsionarea elementelor, insa, anunta aparitia angelic-demonica a lunei-fecioare "cu paru-n flori albastre, pe frunte-o stea de foc", la a carei ivire geniul traieste un catharsis intelectual: "Din crengi de ganduri negr'e, o floare se desprinde"1107 Reluarea finalului din Povestea magului devine tot mai evidenta dar, inainte de a porni in cautarea sihastrului adorator de himere, Muresanu traverseaza paradisul silvan si nocturn al Daciei ("invie codru!"), ce concentreaza intr-insul fapturile mitologice ale unui taram de basm Simbolurile vitalitatii mirifice: "genii sagalnici", "duhuri cu suflet de miresme", "gimbrii ganei Dochii, pe frunti cu stema mare", "caii albi ai marii, cu coame de ninsoare"", stau alaturi de simbolurile funerare, a caror anvergura este sporita de profuziunea vegetalului fanat: "Se legan’visatorii copaci de chi'garos Cu frunga lor cea neagra uitandu-se in jos in ape iar pin crenge de un verde-adanc dejale S-oglinda-n ap-albastra 1100 M Eminescu, Teatru, vol i, p 198 1101 V Hugo, op cit , Napoleon ii, ("Dumnezeu retine durata, iar voua va lasa spatiul", trad n ), p 120 1102 ioana M Petrescu, op cit , p 92 1103 M Eminescu, Teatru, vol i, p 199 1104 ibidem, p 201 1105 ibidem, p 202 1106 Antologie bilingva de poezie franceza, ("Bratul pe un ciocan gigantic, inspaimantator, Prin grandoare si betie, cu fruntea vasta, razand Ca o trompeta din bronz", trad n ), p 156 1107 M Eminescu, Teatru, vol i, p 203 160 de aur portocale [ ] si insulele mandre si de dumbrave pline Par sarcofage nalte plutind pe unde senine, Acoperite numai cu flori si cupoiene  Uriesesti"uo" Aparitia lunii ce "tremuraprin ceti apatice, Prin codri sfinti'" , este precedata de incaruntirea elementului acvatic (apele devin sure) si de descantecul amoros al Sirenei Calugarul soseste in "insulele sfinte", plutind precum "al marii Dumnezeu", caci "lebede-aigintoase pe planul marii-l trag' Aidoma personajului din Povestea magului , si el poarta pe frunte o impletitura din ramuri de fag Aceeasi luminozitate stinsa, ca o patina, il invaluie si pe Regele Somn, a carui fata alba e ca margaritarul si "de-argint ii e talarul', "pe umerii de marmur aripe se disfac" si, printr-o expresiva utilizare a tehnicii contrastului, doar parul ii este incadrat de "flori rosie de mac La fel si iubita morganatica a Calugarului, "un chip d-omal', e si ea "alba-n intuneric vad chipul ei lucind Ca pe o tabla neagra o umbra de arginti' Demonismul aparitiei este accentuat de rasfrangerile luminoase de pe peretii "lacasului mortii'- "Acolo faclii de smoala, lumini de rosii tortii [ ] s'i fulgera-n columne si boltile roseste' Daca in partea finala din Povestea magului Calugarul se extazia in fata unui Chip, identificat cu ingerul Mortii, acum aspectul funerar este atenuat, el rezultand firesc din prea marea intensitate a sentimentelor batranului: "Eu te ador cu moartea in suflet " inversare a raportului de gen din Luceafarul, barbatul este cel care, de data aceasta, lanseaza invocatia-descantec ce patrunde cerurile unei divinitati pneumatice ("Dumnezeu ce-adie in ceru-i inflorit") si extrem de sensibila la sortilegiul orfic "Muzica de vis", "acele canturipline De amor, de inspirare", fertilizeaza din nou logosul primordial care "cugeta lumi noua — cum cugeta o lira  Eternele-i armonii' Congenialitatea creator-creatie se manifesta intr-o viziune erotica neoplatonizanta a mortii, in care sufletul individual este absorbit, prin iluminare, in cel universal "fiinta mea apare s-arunca umbra-i trista pe fruntea ta cea mare Gandirile-ti marete in gandul meu cuprind Ea sufletu-ti de flacari eu sufletu-mi aprind" inversat este si raportul ontologic din Eloa lui Vigny, deoarece acum plinul de fiinta il detine cel mai indepartat fizic de creator, aflat inca in corp, dar eliberat de pulsiunile demonice ("Triste amour dupeche! Sombres desirs du mal! De l’orgueil, du savoirgugantesgues pensees!' ) El ii insufla Chipului o vitalitate orfica ("Sunt umbra a cantari-ti, o slaba umbr-abia"') Angelologia bazata pe simetria astru-om, din Povestea magului , este reluata aici, unde Chipul se roaga pentru mentinerea incandescentei iubirii, sentiment de care depinde existenta sa: "Precum o stea murinda la univers se roaga" Dialogul Calugarului cu imaginatia sa ("Esti glas g andirei mele ") are ca efect depasirea eticului inspre estetic, a carui deschidere este infinita: "Caci nu pot deodata cuprinde-a ta  rumsete"1108 1109 1110 1111 1112 1113 1114 Contemplatia estetica este o mostenire shelleyiana: "Cu greu indur lumina frumusetii tale"''" Totodata, Chipul este calauza catre origini si un initiator in misterele egiptene ("noaptea stravechiului Egipet") Mortificatia pe care si-o impune Calugarul nu mai este atat de dura precum cea a personajului corespondent din Povestea magului , in plus substratul morbid al Chipului este diminuat si el, intrucat aparitia invocata orfic are acum rolul de a salva nucleul genialitatii prin transportarea lui intr-un regat al gandirii pure Demonismul situatiei initiale este subminat de noua rezolvare oferita dilemei valorificarii fiintei prin intermediul iubirii imanente — schimbare de pozitie pe care o observase si ioana Em Petrescu: "Foarte adesea, acesti demoni, rebeli impotriva vointei de a fi, primesc infatisarea de calugari, reamintind idealul etic schopenhauerian al ascetului, contrazis insa, mai apoi, in evolutia personajelor eminesciene"1 Eroismul teatrului eminescian avand in centru spita Musatinilor, se mentine, asadar, pana in epoca tarzie a creatiei eminesciene interesant este efortul dramaturgului de a oferi scenei romanesti un teatru a carui complexitate constructiva nu avea echivalent la momentul respectiv 1108 ibidem p 204 1109 ibidem, p 207 1110 ibidem, pp 209-210 1111 Alfred de Vigny, Poesies choisies, ("Trista indragire a pacatului! Sumbra poftire a rauluil Gigantice inchipuiri orgolioase ale cunostintei!", trad n ), p 31 1112 ibidem, pp 211-212 1113 Shelley, op cit , p 427-428 1114 ioana M Petrescu, Op cit , p 92 161 Viziunii istorice i se suprapun cele metafizice, folclorice si imaginative, rezultand un esafodaj dramatic de mare anvergura Nu am avut in vedere luarea in discutie a valorii estetice specifice fiecarui proiect in parte importanta rezida in efortul componistic de ansamblu Desigur, daca timpul ar fi fost mai generos, dramaturgul ar fi revenit asupra proiectelor sale si in sensul diminuarii lirismului in favoarea dramaticului propriu-zis Chiar si asa, insa, Eminescu isi aduce inca o data contributia remarcabila la sincronizarea literaturii romane cu marile valori din cultura europeana Capitolul 7 Titan, demon si geniu in poezia romaneasca "Aici sunt numai muntii si numai aspre Piscuri, numai Ether, furtuni si fulgere si adapost nimic, nu-i grai de om, nu-i nimeni Pustiu, strigi - oriincotro - e numai maica noapte si cerul impanzit si nesfirsit si se vad vai, foarte departe peste prapastii Focuri vii, focuri incinse si in jurul lor Umbrele zeilor Da Ei sunt acolo-n muntii Lumii Cei mai abrupti si nestiuti! Nu-i decat frigul oh si dorul, Focul Nestins al Dorului de-a fi, de-a pipai Cu sangele, de-a strange cu carnea Osul nimicului in pumni "1115 Abordarea creatiei poetice romanesti prin prisma celor trei concepte enuntate in titlu echivaleaza, oarecum, cu un demers exegetic in trei timpi — hegelian vorbind -, in sensul tezei titaniene, apoi a antitezei demonice si, finalmente, a sintezei genialitatii Nu mai putin aceasta triada conceptuala poate fi activata conform diadei aristotelice potenta (dyna^mis) - act (energeia) Or, chiar si in spatiul mioritic, al ondulatiei peisagistice bonome, de plai, s-a putut incerca reconstructia poetica a realitatii din unghiul mai sus-pomenitei triade conceptuale Bunaoara, Eminescu insusi si-a desfasurat grandioasele viziuni in functie de coordonatele titanismului, demonismului si genialitatii in poeme precum Povestea magului calator in stele, Memento mori, Strigoii, Luceafarul, Scrisoarea i, Sarmis, Demonism etc Nu e de mirare, insa, de vreme avusese un predecesor remarcabil in aceasta directie in persoana lui ion Heliade Radulescu Ca o particularitate a etosului romanesc este invocat, in mod tot mai abuziv, spiritul mioritic, pasiv-contemplativ, care ar functiona ca o "matrice stilistica" devitalizanta Facand abstractie de interpretarea rudimentar-sociologizanta data mitului Mioritei, nu pot sa nu fac referinta la celalalt mare mit cu amprenta autohtona, cel al Mesterului Manole, mit al energiei creatoare si al apetentei estetice duse pana la jertfa de sine Manole este creatorul intempestiv, titanul estet care absoarbe in sine demonia telurica, vrajmasa savarsirii frumosului ca revelare in 1115 loan Alexandru, Pamant transfigurat, intoarcerea poetului, Editura Minerva, Bucuresti, 1982, pp 13-14 162 tipar concret a ideii platoniciene corespunzatoare Geniul Mesterului pluteste inviorator peste ogivele masive ale poeziei romanesti; tocmai acest spirit de forta, revolta si sublimitate cogi tativ-lirica mi-am propus sa-l surprind in momentele sale cele mai reprezentative in felul acesta, ma situez pe o pozitie contradictorie si vechii afirmatii dupa care autorul lui Memento mori, al Povestii magului calator in stele si al Luceafarului ar fi o aparitie meteorica pe cerul culturii romane De altfel, tendinta subiacenta a lucrarii mele este de a pune in evidenta etosul eminescian al literaturii romane, respectiv imaginatia gigantesca si delicata, totdeodata, ca si implicatiile eroice ale eroticii sale inca in "fragmentul epic" Mihaida, ion Heliade-Radulescu invoca "raga ceea vie  si deifacatoare a SPiRiTULUi STiiNTEi"1116 care-l luminase pe eroul unificator al Principatelor Romane, geniu militar si titan insuperabil: " Fantana cugetarii inunda d-adevaruri, fiinta ii inneaca Repaus cere carnea si-n svol ii este mintea" Conflictul dintre cenestezia stihiala si materia cerebrala, mai subtila, devine sursa a unui portret trasat in linii de forta si de mare energie Totodata, Prometeul valah beneficiaza de o puritate neprihanita ce-i asigura intelegerea ezotericelor comandamente divine: "Sublim este barbatul cand intra in el geniul  Cerestilor vointe si inspirat il miscal Materia framanta in neastampar sacru  si-ncinde carne, mintel E alt Enoh ce svoala Pe aripa slunlei, rapit de-a sa credintal E un profet in planuri, al doilea Elie  Ce pe un car de flacari s-avanta catre ceruri  Sa-nveste majestatea c-o frunte radioasa!"1117 Esenta (ouold) acestui eroism tine de o theologia naturalis — "subordonarea metafizicii fata de ratiunea discursiva"1118 1119 1120 1121 1122 1123 -, de o theologia affirmativa cuceritoare prin catafatismul ei optimist Dar infatisarea propriu-zisa a titanului nu va fi revelata decat in Cintul ii, dupa ce fusese desavarsita descrierea personalitatii supraomului de tip heliadesc: "Un stat inalt si nobil, un port de maiestate,  O frunte mare, scoasa, ce cugeta departe, Schinteietori ochi ageri, sprancene ebenine,  Un nas roman, o buza pacefica, ridenta, O barba martiala, un piept ce sparge soarta  C-o tare patienta si brate musculoase" Alaturi de figura titanului genial, in poemele epice ale lui Heliade isi face loc si demonismul protestatar, totul intr-un cadru de misticism ardent De exemplu, epopeea Anatolida sau Omul si Fortele debuteaza cu descrierea dramatica a conflictului dintre Empireu si Tohu-Bohu, al carui protagonist este un miltonian Satan Viziunea nu mai beneficiaza, insa, de eroismul pe care i-l imprumutase Milton; la poetul roman subiectul se patrunde de un grotesc hugolian Astfel, din crestetul lui Satan, Zeus al lumii infernale, izbucneste "pacatuirea" ce "frumoasa si ridenta ii svoala imprejur" 0 Dezbracat de atributele divinitatii, arhanghelului cazut nu i se mai admite nici o circumstanta justificativa, deoarece "poetul are viziunea grandioasa si totala, obsesia unicului in trinitate"1 Totusi, si in cazul acestui "spirit monstruos sincretic"1 , imaginea prabusirii intr-un infern dantesc este mult mai pregnanta decat aceea a armoniei paradisiace: "Cad rebelii-n spatiu si vajaie cagand,    aos, abis mare-i asteapta cascand  Capete de angeli, de demoni picioare, Aripa cereasca una se mai vede, Alta infernala la vale-nnegreste, Monstru la alti capul in abis precede Talpe le, lumina in cer mai luceste       Cad unul peste altul, ruine spirituale si se resping teribil, in spatii se-ntind;  Minti, spirite stupide, perverse si fatale, Cu flacare in vortici tot haosul aprind ’"  Fata de admiratia miltoniana pentru superbia neinfranta a arhanghelului renegat, la Heliade caderea ii va fi acestuia fatala, el pierzandu-si atributele de fiinta exceptionala, in special pe cele care ii asigurau excelenta intelectuala 1116 ion Heliade Radulescu, Poezii Proza, Mihaida, Cintul i, Editura Minerva, Bucuresti, 1977, p 103 1117 ibidem, p 116 1118 Christos Yannaras, Heidegger si Areopagitul, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, p 20 1119 ion Heliade-Radulescu, op cit , pp 129-130 1120 ibidem, p 210 1121 George Calinescu, istoria literaturii romane Compendiu, Editura Minerva, Bucuresti, 1983, p 66 1122 Eugen Simion, Dimineata poetilor, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1980, p 68 1123 i Heliade-Radulescu, op cit , pp 211-213 163 insa chiar atunci cand atentia poetului este indreptata catre prezentarea baroca a unui univers in descompunere, "obiectul liric nu poate trai decit sub regimul sublimului"1 Prabusindu-se, sub efectul intempestiv al gravitatiei, in "oceanul de foi!' al Tartarului, Satan este asemuit unui "alt soare, si inca si mai mare" ce se scufunda, "cu uiet"' si urland, "ca-ntr-o mare' intregul tablou este realizat din contraste, elementul ignic dizolvandu-se in cel acvatic, pentru ca, in final, substanta rezultata sa capete concretetea unui hibrid doar metaforic inteligibil: "noroi de flacari" "Grandiosul ordonat"1124 1125 1126 1127 al viziunilor heliadesti este surpat apocaliptic; efectul va fi unul purgativ la nivel macrocosmic, natura putand redeveni "o suma de piscuri, de sublimitati"1 : "Se varsa, stropesc flacari, ca insola rasare, Laut in focul gheenei, ca-n juramant fatal; Uimit scutura capul, se-nneaca de tiubare Si grinta la cer dintii teribil, infernal    f Aici, statuti demonii de lunga lor cadere, De trasnetele juste patrunsi si sfasiati, incep sa misuiasca in vasta incapere, intr-un noroi de flacan de tot desfigurati "12 Tentatia heliadesca de a construi un cosmos, o leibniziana harmoniapraestabilita, prin expurgarea monadelor hibride, esueaza in buna parte din cauza evidentierii filonului grotesc, pentru care autorul dovedeste un talent aparte De faptul ca aceasta lume in perpetua stare conflictuala refuza sa cristalizeze beneficiaza, insa, lupta (o apafi pentru sporul de plasticitate al unui vers romantic inca dominat de abstractiunile iluministe ale secolului al XViii-lea Dupa infatisarea unui "univers in stare de ebulitie"1 8 1129 1130 1131 1132, tonul poemului devine cel al unei ode blasfemiatoare, anuntand in imnul Dracilor teribilul imn la Satan al lui Macedonski din 1901 Heliade isi auto-desfiinteaza, insa, subiectul adoratiei, construind un imn catre un demon burlesc: "Glorie intru ceh: infernale lui Satan, Si pe pamant regbele si morburi, intre oameni incaierare!  Oarba, Satan! Oarba, Satan! Negura exotica, maiestate tenebroasa, Laudamu-te si te binecuvantamfiUiepeste cap ne dam, Pentru coada ta cea lunga "2229 Cel care "vesteste descarcarile apocaliptice din blestemele argheziene"1 0 se arata extrem de sensibil atunci cand mediteaza asupra sortii si rolului terestru al geniului La moartea lui Cirlova, din 1831, prelucrare a motivului lamartinian din Poetul murind, - asa cum insusi autorul roman recunoaste — proclama sorgintea celesta a geniului poetic, superioara existentelor comun-pragmatice: "Poetul aici este strain si calator; Asfel vulturul mandru din nalta sa privire Parca ar zice lumei din marele sau gbor: Pamantul mi-este leagan, dar lacuiesc in cer   O, fenomen ce-n veacuri abia cand se iveste, O, stea care rasare chiar intr-al sau apus!' La fel, in 1836, geniului poetic i se constata superbia dar, in plus, ii este acordata si capacitatea de a nemuri faptele eroului istoric Poezia Destainuirea dezvaluie trairea intensa, incandescenta, caracteristica temperamentului energic al poetului: "Cand canta el, s-aude, veacurile rasiinai Cand se inchina, cerul el il coboara jos; Dragostea lui e flacar si ura lui detuna, 'Blandetea-i e seninul acel mai luminos   Ferice de acela pe care el slaveste! La nemurire gboara, ce el i-o piregateste in buga lui e slava ce duhu-i si-a croit; fi n mana-i e cununa ce-n veci sta invergita, in pieptu-i e altarul pe care e slavita Aleasa frumusete ce el a-nvrednicit "2222 Pe langa functia sociala, de poeta vates, Heliade nu uita sa si-o acrediteze si pe cea de calator astral, beneficiar al plutirii imponderabile prin eterul shelleyan Mitosul zborului, al inaltarii, este precedat de lansarea pe verticala a privirii: "Ochii-mi in marmurire se uita la vecie, Din stea in stea se plimba in orice stea citi:sc; Sujli:tu-mi s-aripeaza si gboara in tarie, Se scalda in lumina eterului ceresc "1133 Mai tarziu, si Eminescu va transforma functiunea strict fiziologica intr-una cu valente definit spirituale Ceea ce este, totusi, remarcabil la Heliade tine tocmai de aceasta atitudine increzatoare in ceea ce priveste puterea scriitorului de a influenta hotarator sfera politicii, de a domina treburile lumesti 1124 Eugen Simion, op cit , p 71 1125 ibidem, p 73 1126 ibidem, p 75 1127 i Heliade-Radulescu, op cit , pp 213-214 1128 Eugen Simion, op cit , p 77 1129 i Heliade-Radulescu, op cit , p 259 1130 Eugen Simion, op cit , p 80 1131 i Heliade-Radulescu, Scrieri alese, Editura Albatros, Bucuresti, 1984, p 13 1132 ibidem, pp 16-17 1133 ibidem, O noapte pe ruinurile Tirgovistii, p 18 164 Odata ce poetul, prin detasare contemplativa, se sustrage duratei pamantesti individuale pentru a patrunde in timpul universal, el devine un mag atotputinte ce da sens istoriei si perpetueaza evenimentele in memoria colectiva: "istoria prin mine ia chip, se-nfinleaga, Si libertatea muma a fericirii fac; Eu timpului dau aripi, prin mine el viaga si-n candida fecioara eu pacea o prefaca" Bardul, ca interimar al divinitatii, are datoria de a canta faptele personalitatilor stihiale, asa cum prevedeau si filozofi ca Emerson ori Carlyle: "in carceri, pe ruine, pe oamenii mari cant;  Conserv ale lor nume in secoli de viaga, Eac vie-a lor larana, dau suflet in mormant " Un asemenea "insufletitor" poate si trebuie sa-si afirme neatarnarea inspiratiei in fata marimilor perisabile ale momentului: "Din ceruri descinduta, a mea candida lira N-am atarnat vrodata de-mparati" Reclamarea orgolios-romantica a harului poetic direct de la sursa divina este contrabalansata de modestia cuprinderii spatiale a privirii poetului, care se multumeste cu rememorarea clipelor glorioase ale "templului Targovistei" conform idealurilor nationale ale prepasoptistilor: "Targovistea e templu l-a mea calatorie si p-ale ei ruine in pace ma asag, si lupte valoroasepe-ntinsa ei campie, si fapte mari, victorii naintea mea le vag "13 Cat priveste demonismul heliadesc, el nu se traduce in portrete pregnante (Zburatorul sau are nesansa unei infatisari grotesc-populare), ci in versuri de o plasticitate aliterativa marcata, capabile sa contureze atmosfera incordata din Zburatorul: "Vibra al serei aer de tauri grea murmura?"1" Asemenea inregistrari auditive, dar si vizuale, ale vesperalitatii rurale, i-au prilejuit lui George Calinescu observatia ca "tot ce e conventional in poezia clasica a inserarii, asa de comuna in sec XViii, devine aici grandios salbatic, cu privelisti agreste in pasta grea, incendiata"1134 1135 1136 Asadar, o poezie a entuziasmului lilanian — si mai putin a subversiunii demonice -, tradus in fapte caracteristice genialitatii romantice iata de ce Eminescu, la doar saptesprezece ani jinduieste la "falnica cununa a bardului batran" a carui cantare energica se inalta ca "profetia unei ieremiade"1"7 1138 1139 • Scriind o oda in memoria timpuriu disparutului Vasile Carlova, Heliade semnala o subtila inrudire intre spiritul lui si cel al poetului care nu apucase sa-si cristalizeze personalitatea artistica Cirlova este si el un mistic de factura lamartiniana, insa, printre randurile incantatiilor sale pioase strabate o unda de vizionarism viril, o forta latenta care nu cerea decat un ragaz pentru a se dezlantui Astfel, poetul targovistean se raporteaza la divinitate ca la o entitate martiala, sursa a justitiei luminate de supra-cunoastere: "Cdinla" nalta, lunga vedere, igvorputernic de mangaiere, Pavaga sfanta astui pamant?11"" Din ultimul poem scris de Cirlova, Marsul [ Ostirii Romine ], vedem ca poetul adopta tonul deschis hortativ, visand si el, ca mai tarziu tanarul Eminescu, la o natiune de titani: "Acea arma ruginita si ascunsa in mormant Bralurile sa-nfierbante; iasa iarasi pe pamant""7 Astfel, marea calitate a poetului este capacitatea sa de a face uz de faimoasele genera dicendi (humile, mediocre, grave) care constituiau specificitatea acelui stilus triplex, caracteristic lui Vergiliu Pre-eminescian este Cirlova — asa cum observa inca Garabet ibraileanu — prin capacitatea sa de a canta pe o lira multicorda, ceea ce il determina pe serban Cioculescu sa -l considere "un virtuos care a stapinit mai multe instrumente: naiul pastoresc, trimbita de fanfara ostaseasca, violoncelul grav, prima vioara si orga profunda"1140 Daca ar fi trait, probabil ca poetul in uniforma ar fi intrat in poezia cornului magic al romanticilor, cel pe care il pretuiau romanticii germani din a doua generatie, cei din Heidelberg, precum Clemens Brentano si Achim von 1134 ibidem, Poezia, p 23 1135 ibidem, p 29 1136 G Calinescu, op cit , p 68 1137 M Eminescu, Poezii, La Heliade, E S P L A , Bucures ti, 1958, pp 15-16 1138 Vasile Cirlova, Rugaciune, in Antologia poeziei romanesti de la inceputuri pina astazi, vol i, E S P L A , Bucuresti, 1954, p 131 1139 ibidem, p 134 1140 serban Cioculescu, Vladimir Streinu, Tudor Vianu, istoria literaturii romane moderne,;Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1971, p 16 165 Arnim, care au avut ideea de a strange creatiile populare in culegerea sugestiv intitulata Cornul minunat al baiatului (Des Knaben Wunderhorn) si Grigore Alexandrescu este un cantaret al eroismului pus in slujba cauzei nationale dar, precum se intampla si la Heliade, la el "lucrurile intra in poem purtate de o caleasca a sublimului"1141 Suflet cu bogat potential religios, Alexandrescu face ca titanismul sa primeasca o coloratura mistica — ceea ce nu poate decat sa-i sporeasca patosul -, asa cum se intampla de pilda in Trecutul La Manastirea Dealului: "A! facaprovedinta ca-naltul simtiment,  Ce-nchina vitejiei maretul monumentfCe-alege pe-naltime al nemurirei loc, Sa fie noua carma, coloana cea de foc,  Coloana ce odata din tara de exil Pe calea m antui rei ducea pe israil!"1142 1143 1144 1145 1146 Dar si decorul poate fi investit cu impozanta titaniana, mai ales atunci cand este survolat de sonoritatile grave cauzate de deplasarile elementelor naturii Urechea poetului se dovedeste extrem de receptiva la framantarea wagneriana (avant-la-lettre) a peisajului: "A e turnurilor umbre peste unde stau culcate;  Catre tarmul dimpotriva se intind, se prelungesc, s-ale valurilor mandre generatii spumegate Zidul vechi al  manastire! in cadenta il igbesc," (Umbra lui Mircea La Cozia) Adesea cadrul natural se contorsioneaza sub apasarea linistii rau-prevestitoare, ajungand sa exale un demonism indicibil, stare pe care Alexandrescu este capabil sa o creeze cu multa maiestrie Nimic nebulos sau teratologic in genul Victor Hugo, ci doar o suita de puncte de suspensie accelerata de verbe ale miscarii Poetul vine si el la fata locului pentru a dirija miscarile unei simfonii cu reverberatii "fantomatice": "Dintr-opestera, din rapa, noaptea iese, ma-mpresoara: De pe muchie, de pe stanca, chipuri negre se cobor;   Muschiul zidului se misca pantre iarba se strecoara O suflare, care trece ca prin vine un fior   Este ceasul nalucirei: un mormant se degvaleste, O fantoma-ncoronata din el iese o garesc  iese vine catre tarmuri sta in preajma ei priveste  Raul inapoi se trage muntii varful isi clatesc '"114 (Umbra lui Mircea La Cozia) Pentru a putea reinvia "marete suvenire din vremi ce-au inceta "1" este nevoie de o ars poetica viguroasa, traditionala si novatoare in acelasi timp Se prefigureaza, astfel, un titanism istoric, al carui protagonist ar fi cantaretul de respiratie larga, romantic insatiabil, dar inchinator, de asemenea, si la statuia lui Homer: "O noua epopee, poema stralucita, Crestina iliada pamantu-ar-fi-ncantat  Ca trambita-nvierii de suflet presimtita, Puternica ta lira, de mana-ti pipaita, A veacurilor stinse cenusa-ar fi miscat "1" (Mormintele La Dragasani) Atitudinea poetului in fata sortii este marcata de un stoicism rationalist, de sorginte iluminista, ce nu lasa loc nicicand pentru efuziuni totale: " Sa stapanim durerea care pe om supune'"1"' (Anul 1840) Pe acest palier, Alexandrescu se intalneste cu Alfred de Vigny care, si el, considera rezistenta demna a omului ultragiat in fata destinului si a naturii: "ce haut degre de stoique ferte"1147 Rareori paraseste Alexandrescu sobrietatea clasica in favoarea exuberantei sentimentului sau a insufletirii temperamental-zagazuite Rezulta atunci un intermezzo demonic exprimat prin metafore complexe, multe dintre ele consacrate deja ca redutabile clisee: "imi place a naturei salbateca manie, si negura si viscol, si cer intaratat, si tot ce e de groaga, ce e in armonie  Cu focul care arde in pieptu-mi sfasiat   La umbra, -n intuneric, gandirea-mi se arata Ca tigrul in pustiuri, o jertfa astvptand, si prada ii e gata De fulger luminata, Ca valea chinuirei se vede sangerand "1" (Suferinta) Terifiantul acestei viziuni de cosmar a naturii nocturne va supravietui pana la o poeta angelica precum Matilda Cugler, dar, asa cum observa serban Cioculescu, motivarea sa sentimentala "s-a perimat cu desavirsire"1149 Cu toate acestea Alexandrescu e sincer in durerea lui, fara a reusi sa o exprime 1141 Eugen Simion, op cit , p 119 1142 Grigore Alexandrescu, Satira Duhului meu, Editura Porto-Franco, Galati, 1993, p 7 1143 ibidem, p 7 1144 ibidem, p 12 1145 ibidem, p 14 1146 ibidem, p 17 1147 in Antologie bilingva de poezie franceza, La mort de loup, ("nivelul ridicat de mandrie stoica", trad n), p 76 1148 Grigore Alexandrescu, op cit , p 21 1149 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu, op cit , p 44 166 intr-un mod mai pregnant personal Acelasi exigent critic il considera "primul poet roman, inainte de Eminescu, cu sentimentul predestinarii in suferinta E un damnat care-si plimba inconsolarea, cu un teatralism altadata foarte gustat, prin decorul ruinelor, unde starea euforica e suscitata de iluzia redesteptarii trecutului eroic"1150 1151 1152 1153 1154 1155 O figura voit tragica, asadar, necontenit muncita "d-al suferintei demon neimblanzit"5" (Un ceas e de cand anul trecu) De aici si pana la problematica geniului nu mai era decat un pas; e de ajuns ca peisajul construit pe repere preromantice sa cada in nemiscare pentru ca "trista gindire"" a elegiacului sa irupa cu toata energia: "Cand tot doarme-n natura, cand tot e linistire,!Cand nu mai e miscare in lumea celor vii, Desteapta privegheata a mea trista gandire  Precum o piramida se-nalla in pusliiC^112 (Miezul noptei) Desi comparatia finala este lamartiniana, desi meditatia are loc in puterea noptii, lun a domnitoare deasupra vedutei inspira clasice "gandiri religioase l-ai lui Apolonfi" (teologia lui, in comparatie cu cea cutezatoare a lui Heliade, este negativa, acuzand un apofatism acut — de aici interesul sau pentru istoria imanenta) Pana si iesirea din cadru este departe de maretia devastatoare a lui Eminescu: "Zic lumei un adio: iau lira si ma duc"15 (Adio La Targoviste) in conceptia lui Grigore Alexandrescu geniul este un misionar al progresului etic, un apostol Regretul sau dupa strasnicia vremurilor trecute contureaza un mitos al "vechii carti" de istorie a neamului, care-l apropie de mesajul Epigonilor: "Cand citim in vechea carte a istoriei strabune Virtuti mari, ilustre fapte ale natiei romane,""115 (Unirea Principatelor) Un spirit inflacarat este si Cezar Bolliac, dar in directia umanitarismului social Poetul insusi se vrea un titan dedicat apararii celor oprimati de puterea "ciocoiasca!" Lupta sa majora se da impotriva unei abstractiuni personificate la modul inspaimantator, anume "iasma incruntata Ce-i pice Saracia!"115 (Muncitorul) Energia consumata pentru impunerea crezului pasoptist de ridicare a maselor — in linia doctrinei de Aufkldrung — nu conduce, in cazul lui Bolliac, la o sporire a credibilitatii estetice a operei sale poetice, opera in legatura cu care Vladimir Streinu facea observatia ca "nimic nu opreste istoria literara sa retina lirismul social, tenebros si formalist ca directii certe ale intinsei lui activitati de versificator"1156 1157 Dar daca titanismul lui Bolliac este mai mult de factura veleitara, demonismul figurilor patibulare din lirica sa — majoritatea abstractiuni si ele— se dovedeste mult mai plastic O imaginatie de pictor, indatorata lui Hieronymus Bosch, este capabila sa incondeieze portrete fabulos-grotesti fortelor asupritoare ale poporului De pilda viziunea de cosmar a Rautatii din Pedeapsa cu moartea: "Era o zi de august si gura rautatii Scrasnea, se schidolea Voind sa fete moartea Sclipea-ntre dinti mania, Plangea, ranjea schidoala, dar nu iesea, pustia, Caci legea o oprea!" Sau cea a judecatorului infernal: "P-un jet ascuns sta unul ce a-nsemnat pacatul Pe-a inimii icoana: buhav, c-un ochi, spurcatul, Ranjea, ranjit uscat  Cu cap de cucuvaie, cu gheare mituite, Cu ochiul tras in sticle indoite, Chiora pe vinovat!" Eminescu, la randul sau, va sti sa profite in satirele sale de aceasta tehnica a sarjei portretistice duse la extrem in cazul lui Dimitrie Bolintineanu tensiunea interioara a poemelor slabeste ostentativ, poetul facandu-se remarcat prin diversitatea temelor abordate si tratarea lor in modalitati cand anacreontice, cand petrarchiste Pentru serban Cioculescu el se infatisa ca o personalitate artistica lipsita de imaginatie, ca un poet al "desfatarilor vizuale, acustice si tactile", dovedind "o 1150 ibidem, p 45 1151 Gr Alexandrescu, op cit , p 26 1152 ibidem, p 30 1153 ibidem, p 42 1154 ibidem, p 43 1155 Cezar Bolliac, Poezii si articole, Editura Tineretului, Bucuresti, 1957, p 60 1156 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu, op cit , p 285 1157 C Bolliac, op cit , pp 74-75 167 sensibilitate de poligam, niciodata blazat"1158 1159 Dar Bolintineanu nu probeaza o exclusiva preocupare erotizanta nici macar in vaporosul ciclu al Reveriilor, inclus in cuprinzatorul volum din 1869, Poezii din tinerete nepublicate inca Om al revolutiei de la 1848, scriitorul nutreste aceeasi admiratie pentru eroii nationali, pe care o nutreau si contemporanii sai El regreta "cantul de durere si mare energie"11111 al lui Balcescu (La Nicolae Balcescu) Ceea ce il atrage cu precadere pe Bolintineanu este decorul macabru preromantic, unde demonicul de factura teribilist-satanista poate lua proportii grandioase Poemul La piramide trateaza despre trecerea lui Napoleon - obsesia atator romantici - prin desertul egiptean Tacerea, intalnita deja la Grigore Alexandrescu, coboara peste "benchetui" petrecaretilor sepulcrali, efectul fiind sporit de folosirea sugestiva a cifrei trei: "Tacere! iata noaptea! o umbra se arata  Rasare din pamant! Ea face semn cu mana-i plapanda si mcataSSi mii de alte umbre se-nalta din mormant  Trei regi ce ridicara aceste piramide, Trei umbre, in tacere, s-aceaga la benchet; Trei cupe aurite, la stelele splendide  Radica deodata o mana de schelet "1160; este anticipata in felul acesta magia simbolist-numerica a lui ion Minulescu Bolintineanu este si el un cantaret al Targovistei, pe care ii place s-o vada in ecleraj volneyan - un cadru adecvat meditatiei asupra motivului sic trama gloria mundi, din care insa ganditorul propriu-zis lipseste: "Targovistea adoarme pe vechile ruine Ce-noatsa ganditoare sub umbre si lumine  in vale raul varsa in sanul noptii-umbros Un gemet melancolic, adanc, plin de durere: in aer luna plina 'pluteste maiestos, Aruncape ruine lumini de mangaiere"1161 1162 1163 1164 1165 1166 1167 1168 Dar adevarata depasire a leit-motivului carpe diem poetul va incerca sa o realizeze in ciclul Legende istorice, ciclu destinat eroismului national si beneficiind de o arta poetica mai energica Ferentarul, de exemplu, este infatisat ca un Briareu autohton, devorat de patima libertatii: "Cela ce se bate pentru neatarnare Are sece brate, sece inimi are, inime de foc " Titanismul de care dau dovada eroii acestor poezii cu desfasurare lapidara este unul al angajarii patriotice, al freneziei "neatarnarii" Prea putin sensibil la sublimitatile peisajului, Bolintineanu reuseste cateodata sa surprinda relatia sinergica dintre starea sufleteasca a eroului si natura inconjuratoare: "Stancile, pe cale, gem, trasnesc si salta, Se sfarama, pleaca, bubuiesc, tresalta "116 Demonica in toata aceasta galerie de figuri ale neinfricarii este doar cea a lui Vlad tepes, dar si pornirea sangeroasa a acestuia se dezlantuie numai asupra dusmanilor patriei: "Gemetele celor ce in teapa mor il imbata dulce si desfatator "111 Nimic, asadar, in aceste legende cu "tacaneala de metronom"1161 din romantica apuseana, unde eroii isi varsa sangele mai cu seama pentru onoare (spaniola la honra ori faimosul pundonor) sau pentru castigarea gratiilor vreunei domnite Exceptie face poemul de inspiratie byroniana Conrad, al carui erou, revolutionar exilat din tara Romaneasca, este corespondentul danubian al vagantului blazat Childe Harold La fel ca in cazul corsarului britanic, care: "misterios, salbatic si tacut  N-avea nici mila, nici dispret n-avea’"1661, despre Conrad nu se stie daca "e trist sau este mandru"11116 Poet fara opera si biruit de o stare de prostratie ce decurge din faptul ca "de cmgetile sceptici parea sdrobit si stins"1 , eroul gaseste totusi puterea de a admira mirajele marine, maretia pierduta a vechilor civilizatii si chiar sa compuna un poem dedicat dragostei nefericite dintre Alceu si Safo in fapt, Conrad este un ganditor iluminist cuprins de disperarea de a nu putea indrepta umanitatea pe calea rationala a progresului, iar in religie catre un cultus rationalis 1158 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu, op cit , p 102 1159 Dimitrie Bolintineanu, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1977, p 17 1160 ibidem, p 24 1161 ibidem, Tirgovistea, p 55 1162 ibidem, p 57 1163 ibidem, Codru Cosminului, p 80 1164 ibidem, Banchetul lui tepes, p 90 1165 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu op cit , p 101 1166 Byron, Poeme, Corsarul, p 55 1167 D Bolintineanu, Op cit , p 161 1168 ibidem, p 162 168 Vigoarea romantica a penei lui Bolintineanu rabufneste atunci cand are ocazia de a surprinde imaginea oceanului framantat de uragan — viziune pe care o avusese cu mult inainte si Antim ivireanul in Didahiile sale "Abia un val se sparge de coltul de granit, Abia se raspandeste si alt val ii urmea^a,  Urmat de alte valuri ce-ajung, mugesc, spumeaza si se anunt departe, pe ceru-umbros albind, Trufase, gematoare, necontenit venind   Ai crede ca sunt niste, columne de armate  Ce-alearga sa atace, sa surpe o cetate i"w> Dar sufletul acestui "copil al ratacirii", mahnit de "doctrine ratacite, amari prejudecati" , este capabil sa se insenineze o data cu impredictibila schimbare a climei, parca pentru a valida opiniile doamnei de Staal in aceasta privinta Palingeneza sufleteasca a eroului consta in risipirea acelui "dezgust de viata, venin omorator, Acea-ndoiala trista ce-avea de viitor, Ce-avea de tot in lume chiar de progres, de bine"11 Desi adopta la exterior atitudinea depresiva a lui Childe Harold, sufletul lui Conrad este construit in vederea obtinerii fericirii prin iubire si prin contemplarea ipostazelor estetice ale realitatii Oricat de adanca i-ar fi durerea provocata de separarea de solul tarii-mama (si aici intervine o distantare suplimentara de sursa disperarii wanderer-ului byronian), exilatul roman nu reuseste sa uite ca se cuvine — in spiritul pasoptismului militant — "safacem sacrifice in binele comun"112 in asteptarea faptei, insa, el invoca ossianica umbra a lui Polycrate si reinoada contactul cu muza personala pentru a compune "o oda la Milet" Byron crease un Conrad demonic, dar constient de vina sa fata de armonia universala ("O, soarta! Sa te-acuz ar fi-n zadav  De vina-i nebunia mea O stiu"117,3), si prea putin devorat de imperativele patriotice Singura tentatie spirituala a corsarului va fi fost dragostea ("Conrad iubea Era un ticalos  iubirea, insa, biruise-n el""f, caracterul lui, mai putin complex decat cel al corespondentului sau balcanic, recuperand din plin, insa, cand este vorba de dinamism si forta vitala elementara Filozofia istoriei, realizata de Bolintineanu in tipar pre-eminescian — raul este forta majora ce pune in miscare roata istoriei; lansarea retoricei ubi sunt? pe marginea ruinelor antice,— nu conduce niciodata la deschisa revolta titanica sau la complotul revansard demonic Pentru ca oricat de trista ar fi traversarea cimitirului civilizatiilor, de undeva din adancurile de substanta clasica ale firii poetului se iveste vreun indemn optimist-compensatoriu in care se combina galanteria arcadiana de secol XVii cu peisajul inregistrat ca etat d’ame: "Dar sa lasam aceste morminte si deserte, si sa privim natura cu fragede concerte!"1169 1170 1171 1172 1173 1174 1175 1176 1177 Mai mult, Herodot insusi este compatimit pentru nesansa de a fi trait in vremea fabulei' si nu a "civitizatiiinif cand artistii si istoricii au putut descoperi principiul didacticist conform caruia "eternitatea este in ordinul moral"  — pietism insolit in felul acesta se explica graba cu care ratacitorul marin stinge incendiul de pe corabie, salvand, in felul acesta, viata echipajului si acordandu-si un ragaz suplimentar de purificare sufleteasca Cantul al treilea aduce admiratia netarmurita pentru geniul constructiv al vechilor egipteni, vazuti de omul modern ca un popor de titani: "Ce fusera astipopoli, titani de mai nainte Ce isifaceau atuncea palate, porti, morminte Atat de colosale trecand prin mii de ani? Nu ei, dar al lor geniu fu geniu de titani, Acolo unde zace barbara ignorinta si indobitocire, tot este suferinta, Tot este scapatare, robie, moarte, chin; Dar acolo unde viata, stiintile lumin, E geniul! si geniul aduce fericire Procperitate, viata, putere si marire "117 Aceasta conceptie terre-a-terre asupra geniului romantic este caracteristica pentru Conrad, poema in patru cinturi si note explicative Conflictul interior al eroului rezida, de fapt, in despartirea de femeia iubita intalnirea cu iulia imprumuta o coloratura melodramatica poemului, atenuata totusi de magnificenta peisajului insular si acvatic Raposarea lui Conrad la poalele Vezuviului in eruptie ar putea atinge coarda sublimitatii daca ultimele versuri nu ar fi incarcate de balastul moralei iluministe inalta pretuire aratata faptei, civilizatiunii este generata de 1169 ibidem, p 175 1170 ibidem, p 176 1171 ibidem, p 177 1172 ibidem, p 183 1173 Byron, op cit , p 57 1174 ibidem, p 56 1175 D Bolintineanu, op cit , p 186 1176 ibidem, p 191 1177 ibidem, p 195 169 suprapunerea "apofatismului persoanei"cu "apofatismul esentei"1178; cerurile si Dumnezeul crestin sunt prea indepartate pentru a-si afla vreun rost orice intreprindere speculativa in descendenta scolastica — solafide se transforma aici intr-o orizontala moralispars Bolintineanu se dovedeste extrem de talentat in exploatarea surselor folclorice Un exemplu in acest sens este balada Mihnea si baba pe parcursul careia demonismul se combina cu satanismul factice, totul insa sustinut de un dinamism de bun augur si imagini bine reliefate Momentul intrarii lui Mihnea in "muntele ripob' coincide cu cel: "Cand demoni si spaime pe munti se aduna De urla la stele, la nori si la luna"1179 1180 1181 1182 1183 1184 1185 1186 1187 1188 Corul Pandemoniului creeaza impresia unui "romantism tenebros" modelat cu material specific "macabrului folcloric"1 Muntele se dovedeste o adevarata sezatoare valpurgica, intrucat: "Aici se fac mister'ele De babe blestemate, Ce scot la morti arterele si harcele uscate? Or, cum remarca si George Calinescu, "meritul lui Bolintineanu este de a fi incercat sa dea o figura elementelor mitologiei infernale autohtone"1 Baba demonizata ("Am dat al meu suflet la negrul tartar ) reuseste sa se impuna cu forta printre figurile memorabile ale magiei negre din lirica noastra Ea il obliga pe Mihnea sa soarba sangele fiului ei raposat, act in urma caruia se starneste "o miscare haotica, o sarabanda de duhuri, adica o " Temperamentul senin al lui Vasile Alecsandri nu este inclinat spre problematizari prea profunde in ceea ce priveste soarta artistului in general sau cea a omului pe esichierul istoriei Cu toate acestea, ciclul Ostasii nostri si cel al Legendelor, contin pasaje memorabile pentru forta de expresie titaniana sau demonica a poetului Creator de varf al catorva perioade ale literaturii romane din secolul XiX, Alecsandri a fost in stare sa abordeze stiluri poetice diferite, lucru care ia permis sa atinga si corzile mai grave ale romantismului Dinamica bardului de la Mircesti este reperabila si cu ocazia tensionarii vergilianismului din Pasteluri prin insertii de energie demonica, desi temperata Apropierea iernii este anuntata de cortegiul apocaliptic al norilor si de cel al corbilor: "Din tuspatru parti a lumei se ridica-nalt pe ceruri, Ca balauri din poveste, nouri negri, plini de geruri  Soarele iubit s-ascunde, iar pe sub grogavii nori Trece-un card de corbi iernatici prin va^duh croncanitori (Sfirsit de toamna)1189 1190 1191 Groaza poetului — putin cam studiata —in fata lui Boreus, se traduce prin invadarea peisajului din pastel de "o vreme ingrozita de putinta unei ninsori totale, de sfarsit de lume"1192 Viscolul spulbera zagazurile firesti ale naturii, iar lumea se umple de figuri ale spaimei, totul intr-o perspectiva catastrofica: "Viscolulfraiiianta lumea Lupii suri ies dupa prada, Alergand, urland in urma-i prin potopul de gapada  Turmele tremura; corbii gbor vartej, rapiti de vant, si rachitile se-ndoaie lovindu-se de pamant" (Viscolul)1193 O providenta (p memg extrem de activa vegheaza, insa, pentru ca intamplarile din aceste versuri sa nu de-structureze fruntariile unui univers poetic marcat de nevoia de certitudine, de stabilitate Alecsandri mai sufera si de horor vacui, sentiment pe care i-l provoaca desertul involburat de furtuni de praf al Baraganului Decorul lipsit de viata este un prilej potrivit de exersare a compozitiei negative: "Pustietatea goala sub arsita de soare in patru parti a lumei se-ntinde-ngrogitoare, Cu iarba-i mohorata, cu negrul ei pamant, Cu-a sale mari vartejuri de colb ce gboara in vant " (Baraganul)1194 1189 D Bolintineanu, op cit , p 236 1190 G Baronzi, in Antologia poeziei romanesti de la inceputuri pina astazi, vol i, p 248 1191 Vasile Alecsandri, Ostasii nostri, Editura pentru literatura, Bucuresti, 1967, p 10 1192 G Calinescu, op cit , p 116 1193 V Alecsandri, op cit , p 13 1194 ibidem, p 65 171 Zborul perihelic al lui Macedonski este anticipat in poemul dedicat Marii Mediterane, intr-o strofa ce indeamna la plutire laolalta cu geniul catre tarmul purificat al idealului: "Ferice care poate Lasand a lumei mal, Cu geniul sa-noate Prin naltul ideal!''''19 Dar ochiul imaginatiei poetice ramane deschis si pentru sublimul terestru, pentru figurile titanice ale reliefului maiestuos Rinul este vazut, astfel, ca un gigant ce curge "ca un balaur verde ce misca-a sale noduri" (comparatie folosita in mod constant pentru a reda sinuozitatile acvatice), un zeu antic rostogolindu-si splendoarea fara teama de hybris si "nesocotind destinul' (Caderea Rinului)11 Pe alocuri, Alecsandri gaseste tonul din Povestea magului calator in stele, cu imaginea infernal-melancolica a ingerului cazut, culeasa din romantismul european: Eloa lui Alfred de Vigny, La chute d’un ange de Lamartine in Strofe desparechete el surprinde instantaneul unei asemenea entitati superioare decazute, fara sa poata trai, insa, tensiunea antitetica din eminesciana inger si demon: "inger cagutlmfipt-ai piciorul tau in tina, Miscand din vreme-n vreme aripele-n lumina  Putea-vei scapa oare din glodul ce te-a prins? Vai! chiar pe-a ta aripa noroiul s-a intins!" Cata departare de sublimitatea revoltei la, de exemplu, Lermontov: "Sunt fie nimeni, fie geu!"1195 1196 1197 1198 Dar viziunea grandios-romantica a lui Alecsandri asupra istoriei se contureaza in ciclul sau de Legende Aici poetul incearca sa dea o replica autohtona fastuoasei La legende des siecles a lui Victor Hugo intreaga argumentatie istorica a lui Alecsandri se construieste in jurul figurii legendare a lui stefan cel Mare Dumbrava Rosie,de exemplu, reface cu lux de imaginatie arheologica infruntarea dintre polonii craiului Albert si moldovenii lui stefan Prima parte a poemului dezvolta visul de grandoare al craiului, modalitate compozitionala — profetia directa receptata in somn (oracu um, урпрашрор - pe care o va prelua si Eminescu, in debutul Scrisorii iii, detaliind alegoric visarile belicoase ale sultanului Craiul Lehiei aude si el prin somn "Un uragan de glasuri ce clocotea prin lume, Purtand, naltand ca fala un nume al sau nume!" 9 invazia lesilor revarsa o tristete apocaliptica asupra plaiurilor moldovene: "Se pare ca tot cerul cagiit epre pamant si c-au ramas in urma-i un haos, un mormant"," , iar cotropitorii sunt intampinati la tot pasul de semne de rau augur in contrast cu delirul de grandomanie al craiului polon, figura voievodului roman inspira respect si veneratie datorita, in primul rand, calitatilor sale preeminente, curajul si piosenia: "lata-l carunt, dar inca barbat intre barbati, Ca muntele Ceahlaulprin muntii din Carpati! El intruneste-n sine o tripla maiestate: Acea care rasfrange a tronului splendoare, s-acea intiparita defaima-nvingatoare "'2  Se intrevede aici viitoarea modalitate de constructie a personajului voievodal din piesa lui Barbu stefanescu-Delavrancea, Apus de soare Personalitatea eroului se construieste in jurul trasaturilor de factura titanesca: "Fiinta de-o natura gigantica, divina El e de-acei la carii istoria se-nchina"V2V2 Asaltul, partea a patra a poemului, creeaza impresia unui pandemoniu in care "un iad grozav de demoni salbatici,  iormi’"'y'9 se inclesteaza haotic, ca forte elementare ce sfideaza orice geometrie a liniilor de batalie (geometrie pe care Eminescu o va respecta in scenele razboinice ale Scrisorii iii) Un titan retras in mijlocul stihiilor este si Dan, capitan de plai, care "traiecte ca soimul singuratic inpestera de stanca, pe-un muntepadu a ic"1201 1202 1203 1204 El reprezinta "ai timpilor eroici imagina augusta", personaj de legenda in care forta fizica se combina cu o sensibilitate acuta pentru topos si etos Camaradul sau este un titan primitiv, "de peste Milcovpribeag misterios"": "Om aspru care doarme culcat pe-un bugdugan, Ursan, pletos ca gimbrul cupeptulgros si lat,  Cu bratul de barbat, cu pumnul apasat, E scurt 1195 ibidem, p 76 1196 ibidem, p 101 1197 ibidem, p 139 1198 M i Lermontov, Poezii, p 39 1199 V Alecsandri, op cit , p 146 1200 ibidem, pp 153-154 1201 ibidem, p 161 1202 ibidem, p 162 1203 ibidem, p 168 1204 ibidem, p 215 172 la grai, naprasnic, la chip intunecos""220 O infratire titanesca ce isi afla arhetipul in prietenia dintre Ghilgames si Enkidu Reprezentativa pentru demonismul lui Alecsandri este balada Grui-Singer, in care poetul clasicismelor mediteraneene isi exerseaza pana pe tarimul romantismului negru Chiar din inceputul baladei, Alecsandri creioneaza un anti-pastel in culori tari, violente, necesare in redarea starii patologice a protagonistului: "in cea padure veche, grogava, i nPernala, Cararea-i incalcita si umbra e mortala, si arbori, stana, prapastii, si oricare faptura iau forme uriese prin negura cea sura, Aspecturi fioroase de pajuri, de balauri, De gmei culcali pe damburi, de serpi ascunsi in gauri""22 La 1875 demonismul lui Alecsandri nu depasea, asadar, recuzita naiv-folclorizanta a pasoptistilor, receptand si influenta spectacolelor de teroare (WordspePtaPel) din secolul al XVii-lea Mai mult, el absoarbe cu un apetit suspect macabrul si terifiantul caracteristice unor poeti de anvergura minora: " in funduri de prapastii se bat mereu de maluri  siroaie care poarta cadavre pe-a lor maluri" Detaliul naturalist cu care poetul surprinde "o crancena urgie de sange", usurinta cu care urechea sa percepe "o surda lovitura, un vaiet de durere" ori "urlete hidoase De lupi ce vin sa-mparte a victimelor oase", nu face decat sa sporeasca impresia de satanism facil, primitiv, impresie ce culmineaza cu stop-cadrul unei "aratari" protapite pe varful unui munte, expunandu-se in "dreptul lunei cu-o barda groasa-n mana  si pana-n giua urla dulaii de la stana""222 Sondarea psihologiei paricidului ar fi oricum inutila, intrucat "zadarnic! el e arma puterii infernale?" Fatalitatea aceasta, reconfortanta pentru autor, imprumuta tablourilor sale Stimmung-A bolintinean al mecanicii sufletesti si al impietririi teatrale a peisajului: "E ora de mistere, de groaza si de soapte, Cand trec fiori in aer si demoni rosi in noapte""22* Blestemul tatalui muribund nu are nici el forta si, in general, Alecsandri nu poate atinge in nici un fel tragismul shakespearian din Grue Sanger, drama in versuri apartinand lui Eminescu Nu mai putin descurajatoare este la Alecsandri abordarea lexicala si stilistica a unei scr ieri pe aceasta tema, efectul scontat fiind risipit in buna masura de contrastul prea acut intre registrul arhaic si cel neologic sau de prezenta excesiva a retoricii auctoriale, de prea vadita factura didacticista Moralizarea (virtute instruere animos), de altfel, se manifesta ca un reflex neconditionat al artistului fata de evenimentul tratat in poezia sa epica Spiritul militarist exortativ-glorificator, pe care il va manifesta si Eminescu in Ce-ti doresc eu tie, dulce Romanie!, se face remarcat inca in pateticul Mars revolutionar al lui ion Catina: "insa patria ne cere, Pri ntr-un tipat de durere, Decat viata-ndelungata in robie rusinata Cu arma-n mana sa pierim" Concluzia este una radicala, in linia patriotismului romantic inflexibil, tradusa "in revolutionarism si poza damnata"1229: "Dulce-ipentru libertate Un mormant a castiga!"2"2 Din aceeasi familie entuziasta face parte si Andrei Muresanu cu al sau Un rasunet din 1848 Mesajul liric al poetului transilvanean este codat intr-un sistem mai erudit, cu referinte istorice nationale destinate sa sprijine exemplaritatea atitudinii combative: "Priviti marete umbre: Mihai, stefan, Corvine, Romana naliune, ai vostri stranepoli , Cu bralele armate, cu focul vostru-n vi ne,  > striga toti!" Sacrificiul cerut va fi insa la fel de drastic ca in cazul lui Catina: "Murim mai bine-n lupta, cu glorie depana, Decit sa fim sclavi iarasi in vechiul nost" pamant!"2"" Problematica geniului, considerata din perspectiva prometeic-apolinica, creatoare de cosmos si emulatie artistica, este prezenta la un poet minor cum a fost Constantin D Aricescu 1205 V Alecsandri, op cit , p 218 1206 ibidem, p 229 1207 ibidem, p 230 1208 ibidem, p 232 1209 ibidem, p 292 1210 ion Catina, in Antologia poeziei romanesti de la inceputuri pina astazi, vol i, p 240 1211 Andrei Muresanu, in Antologia poeziei rominesti de la inceputuri pina astazi, vol i, p 243 173 in Visul artistului acesta are viziunea unei triade prometeice compusa din "artist, poet si muzic" triada careia ii este destinata — in divinis - cununa muceniciei in lupta de raspandire a "focului sacru" al artei: "Un soare e artistul, aici viata da la toate; E creator, caci, oameni si lumi din haos scoate Artist, poet si muzic, ei sunt trei Prom eteifCe fura focul sacru din ceruri, de la zei, si il imprastie-n lume cu chiar martirul  or"1212 Postpatruzecioptistii, desi temperamente melancolice, chiar abulice pe alocuri, sunt capabili de explozii energetice, cele mai multe tot in linia combativ-patriotica a patruzecioptistilor Un Alexandru Sihleanu, bunaoara, se dovedeste — in conceptia lui G Calinescu1213 1214 — byronian in volumul sau de versuri din 1857, intitulat, in filiatie lamartiniana insa, Armonii intime Poetul arboreaza in poezia La patrie o atitudine paseista doar pentru a oferi o mostra de curaj ge neratiei sale: "Fii ai Romaniei, fratii mei de sunge,l iascoli li cenusa vetrei stramosesti ,lsi vapaia slavei din trecut va-ncinge  inimile noastre mari si barbatesti ,"22! Acelasi critic era de parere ca "Sihleanu aduce in poezie un temperament sangvin, furtunos, aristocratic si barbar totdeodata Poetul se simte bine catre piscuri si solitudini, in natura abrupta, fioroasa"1215 Radu lonescu, insa, in culegerea sa de versuri Canturi intime, din 1854, se arata mult mai devorat de demonul intrebarilor si indoielilor chinuitoare Cu toate ca titlul cartii promite sonatine gracile pe portativul intimitatii, continutul ei dezvaluie o constiinta sfasiata de cosmarul unei "nopti de teroare" (Nopturna)1216, in lupta stransa cu Geniul Abisului: "Cu mintea sfasiata de-o neagra cugetare    ] Cadeam pierdut in haos de negre indozn z "1217 1218 1219 Demonismul manfredian se impleteste cu orgoliul gandirii contestatare, caracteristica aceluiasi personaj byronian: "Prin vasta-mi cugetare eu sunt un creator  Cu dansa opresc norii si-a stelelor mulli me, Le umplu de fiinte si sfera le-o mason"221' Blestemul geniului abisal consta in degradarea harului sub presiunea suferintei provocate de o societate meschina Angoasa pre-existentialista patrunde pe scena poetica si naste un demonism al lipsei de sens spiritual: "si geniu si foc sacru, ce-mi fura de sus date, De multe suferinte sau stins, m-au parasit     si-n lume si in ceruri m-apasa o tacerei Asupra-mi infinitul, subt mine un AbisU"22"2 iata de ce auzul revoltatului percepe sunetele invartejite a Doua lire in univers, uraganul lirei naturii si ieremiada lirei Lumii: "Naturapare-ntreaga o mare-nfuriata in care valuri, surde se lupta incruntat  s-izbeste cu furoare in stanca cea spumata  Ce cade cu raggomot subt valu-nfiuiat  Rasuna in natura o voce care geme, si-alearga insotita de tipete, blesteme, D-accentele durerei, de plangeri tot amare,  njurdi, maledictii, fatale disperari;  Strigarea suferintei ajunsa-n desperare si plangeri insotite de negre defaimari ""]22" Afectarea demonica si gestul oarecum teatral-blasfemiator l-au determinat pe George Calinescu sa vorbeasca in cazul lui Radu lonescu de "un romantism negru delirant"1221, expresie a betiei de cuvinte care se straduieste din rasputeri sa transmita o viziune gotica, sepulcrala asupra lumii Mai mult decat simpla poza, dilema metafizica a poetului prevesteste acel Gott ist tot al lui Nietzsche, imposibilitatea producerii hierofaniei 1212 ibidem, p 245 1213 G Calinescu, op cit , p 127 1214 A Sihleanu, in Antologia poeziei romanesti de la inceputuri pina astazi, vol i, p 254 1215 G Calinescu, op cit , p 127 1216 Radu lonescu, Scrieri alese, editie ingrijita de Dumitru Balaet, Editura Minerva, Bucuresti, Bucuresti, 1974, p 15 1217 ibidem, p 4 1218 R lonescu, op cit , p 6 1219 ibidem, pp 7-8 1220 ibidem, p 29 1221 G Calinescu, op cit , p 133 174 initimist si sentimental se vadeste a fi Alexandru Deparateanu chiar din titlul volumului sau din 1861, Doruri si amoruri Sentimentalismul liricii sale graviteaza cu predilectie in jurul unui eros demonizat, caci curtezana postpasoptistilor este un vampir care, o data cu deliciile oferite, soarbe si forta vitala a amantului De aici si excesul de vopsea neagra turnat peste tabloul iubitei: "Femeie! cu ochi negri, cu neagra capilara, Cu negre si lungi gene si val negru-uiipreguur, Tu semeni, bela, noptii, dar noptii cei obscura, Ce-ascunde crime negre, sub valul ei obscur" (La o tenebroasa)1222 1223 1224 1225 1226 Conflictul intre amor si intelepciune reflectat in ochii incercanati si insondabili ai unei femme fatale va fi exploatat si de Eminescu Deparateanu se multumeste sa expuna, cam schematic, conflictul dintre "casta Minerea!" si infidela Venus, fara sa sondeze in adancime iubirea abisal a: "Din creierii, lui Joe nascu casta Minieuci, iar Venus, din oceanulperfid si inconstant!""222"! Mesajul liric al lui Bogdan Petriceicu Hasdeu s-ar dori acela al unui om revoltat, dupa cum insusi anunta in prefata la volumul Poezie din 1873 Autorul dezvaluie — cel putin in intentie — "o anatomie a suferintelor" sale, incurajat de faptul ca unii cititori prefera "sumbra si violenta pictura a lui Caravaggio, in care vezi numai oase si muschi" Titanismul acestei lirici ar avea ca punct de rezistenta impetuozitatea temperamentala a scriitorului imbinata cu o estetica anticalofila — opusul tratatului pierdut al lui Aristotel, Despre frumos (pcspi xdAXovf) -, transcrisa fara menajamente: "Geniul imperios al inspirahunii mele poetice ofera aspra idee sub o forma dura" Demersul artistic, dorit revolutionar, se va dovedi totusi a fi de extractie pasoptista, caci unul din scopurile lui marturisite ar fi explicarea "tatanilorsociale"122 ale harului poetic in conceptia acestui romantic irepresibil, Adevaratul poet beneficiaza de origine divina, dar menirea lui este sa parcurga toate etapele rasul-plansului terestru: "Cazut din sfera de lumini nestinse, Trantit in glodul patimii lumesti, Poetul rade-n amarate planse  Sau geme el in hohote dracesti""22  Simbolul preferat al poetului, revelator pentru darzenia sa titanica, este Bradul, copacul care infrunta urgia elementelor dezlantuite, in pofida fragilitatii sale, si care, - precum Leibniz se pronunta pentru cautarea perpetua a adevarului, in locul unei revelatii definitive - nu poate supravietui in afara luptei: "O radacinia de colos si-a sfredelit in stanca, si de pe stanca maiestos Mai sfredeleste inca!  f ]  De-arfi sa-i dati in vai adanci Odihna desmierdata,  {apindu-i viscole si stanci L-ati omori pe datai"2226 Poetul nu va rezista prea mult pe aceste culmi deoarece, asa cum observa serban Cioculescu, el "manifesta predilectie pentru zugravirea teratologiei, in care viziunea plastica e covarsita de intentia moralistului"1227 1228 1229 1230 Complotul bubei dezvolta imagini miltoniene impinse pana la trivialul hugolian ori baudelairian; mai intai, Hasdeu isi aseaza infernul de leprozerie "pe-o rapa de serpi imbalata, Pe-o bezna cu fundul de iad" dupa care se dezlantuie intr-un "sarcasm infernal", invitandu-si lectorul sa priveasca o "icoanagrozava": "Tot bube, pocnind de otravas Pe brate, pe coapse, pe frunti;  Otrepuri, de mult inchegate, Lipite pe rani destupate, Ca niste oribile puntii"2228 Asa se face ca poetul nu poate depasi un demonism dominat de o estetica a uratului, definita de categoriile grozavului si ale oribilului Cat despre Sturm und Drang-ul identificat de Tudor Vianu in poezia lui Hasdeu, acesta este vizibil in chiar titlul culegerii de versuri din 1897, Sarcasm si ideal ; antiteza teribilista va conduce cel mai adesea la "sarcasmul trivial"22  Colturoasa si — in traditie prozodica pasoptista — bine ritmata totodata, ars poetica hasdeiana ramane o ars pristina — un primitivism bine calculat: "O poezie neagra, o poezie dura, O poezie de granit Miscata de teroare si palpitand de ura, Ca vocea ragusita pe patul de tortura, Can d o silaba spune un chin neimarginitP"123, Coborand "in beciurile mintii 1222 Alexandru Deparateanu, Scrieri, Editie ingrijita de Dumitru Balaet, Editura Minerva, Bucuresti, 1980, p 68 1223 ibidem, p 46 1224 B P Hasdeu, Pagini alese, Editura Tineretului, Bucuresti, 1968, p 59 1225 ibidem, p 62 1226 B P Hasdeu, op cit , p 63 1227 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu, op cit , p 127 1228 B P Hasdeu, op cit , p 65 1229 ibidem, Dorul, p 77 1230 ibidem, Viersul, p 85 175 omenesti""223, poetul se intoarce cu mesajul de forta al unei inspiratii masive si energice, nesustinuta, insa, de mijloace artistice corespunzatoare Mihai Eminescu realizeaza o surprinzatoare sinteza mito-poetica si filosofica, la numai douazeci si unu de ani, in poemul de anvergura epica Memento Mori Spunem surprinzatoare intrucat geniul eminescian a reusit foarte devreme sa infaptuiasca simbioza dintre un fond filosofic extrem de pretentios si o forma de versificatie maiestuoasa, bazata pe o incarcatura a limbajului baroca, dar perfect functionala prin capacitatea ei de plasticizare Explorator al unei Colchide onirice — "Turma visurilor mele eu le pasc ca oi de aur"3222 -, spatiu al angelitatii thanatice spre care va tanji si printul din Povestea magului calator in stele, poetul isi lasa imaginatia sa pluteasca "pe-a visarii lucii valuri" De la bun inceput se face simtit acelasi regret din Epigonii dupa ardenta idealului estetic al unei epoci revolute; geniul, pentru a rezista la opacitatea prezentului, trebuie sa se lase prada lui Hypnos, in al carui regat se patrunde pe poarta melosului Numai lira tracului Orfeu mai poate anihila "posomoratul basm T despre "veacurile negre"" ale istoriei contaminate fara speranta de tenacitatea raului Patrunderea pe sub "arcurile negre"" ale grandioasei porti "de  a templul unde secolii se tor" coincide cu infaptuirea sintoniei interioare, ca un preambul autoscopic la expeditia temporala: "Ascultand cu adancime glasul gandurilor mele, Uriasa roata-a vremei inapoi eu o intorc" Ceea ce Mircea Eliade denumea "diversitatea experientei religioase a Timpului"1231 1232 1233 fusese experimentat de Eminescu sub forma neomogenitatii calitative a Timpului "Personajul eminescian cu pecete demonica — scria Zoe Dumitrescu-Busulenga -, rod al interdictiilor in cunoastere, patrunde in doma printr-un fel de transgresare care produce conturbari"1234 in doma va patrunde si titanul ce pune in miscare o time machine cu ajutorul careia poate contempla "codrii de secoli, oceane de popoare", palier omnitemporal unde "icoanele-s in lupta"; si daca aceeasi voce critica detecta "o adevarata arhitectonica a cosmosului", rezultat al stradaniei poetului de "a cosmiciza spatiul" cu ajutorul unei facultati "gestaltiste"1235 1236 1237 1238, o facultate similara se exercita si atunci cand este vorba de ordonarea viziunilor temporale Dovada a cerebralitatii imaginarului eminescian este regasirea in preistorie a Magului, care "scrie pe o piatra strambe semne Sa nu poat-a le-nlelege lungul secolilor curs"3" Sub semnul cugetarii traieste "prin dumbravile racori" si Semiramida, stapana a unei urbe gigantice: " Babilon, cetate mandra cat o iara, o cetate Cu muri lungi cat patru gile, cu o mare de palate" intr-un spatiu a carui intindere este posibil de masurat doar cu unitati temporale si gandirea femeii de geniu se cuvine a fi redata printr-o hiperbola de substanta acvatica: "Cum o mare se framanta, pe cand vanturi o rascoala" O alta ipostaza a puterii din Asia antica este Sardanapal, Cezarul asociat cu mitul solar al regalitatii: " Din portalele-i de aur ca un soare rasarea""3222; maiestatea sa, insa, este atrofiata de influenta malefica a arfelor ce "cugeta mite", imbatand luciditatea cuceritorilor cu "a cintarii flori uimite" Fantoma somnoroasei Ninive sta marturie peste secole pentru epuizarea dominatiei asiatice intr-o cogitatie orfica Peste peisajul dezolat al desertului pluteste numai "blinda jale ("stillen Trauer") a geniului romantic, in care Schopenhauer vedea nobletea de caracter, jale pricinuita de o acuta "receptivitate la atmosfera (la Stimmung)"1228 Vii 1 Egiptul - titanismul arhitectonic 1231 Shelley, op cit , p 386 1232 Mihai Eminescu, Poezii, Editura de stat pentru literatura si arta, Bucuresti, 1958, p 269 1233 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p 16 1234 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Eminescu - Cultura si Creatie, Editura Eminescu, Bucuresti, 1976; p 78 1235 ibidem, p 62 1236 M Eminescu, op cit , p 270 1237 ibidem, p 271 1238 Z D Busulenga, op cit , p 116 176 Chipul stravechi al Egiptului se intrevede doar in undele Nilului, "inecat in veciniei visuri", caci si neamul faraonilor cazuse in hybris prin trufia arhitectonica a Memphisului: "Sunt gandiri arhitectonici de-o grogava maretie, Au zidit munte pe munte in antica lui trufie" Titanismul zidirii este atat de frapant, incat orasul pare iesit "din visarile pustiei", "ca un vis al marii sfinte, reflectat de cerul cald, s-aruncat in departare" Vocatia constructiva a acestui popor genial este pe masura modelarii geologiei de catre divinitate: "Acolo se ridic trufase si eterne ca si moarteapiramidele-uriase" Dar zidirea in piatra nu echivaleaza cu zidirea in suflet - acesta este motivul pentru care si Egiptul se vede condamnat la iluzoriu si neesential Avatar al poetului, faraonul-mag intra in geometria piramidei ca sa priveasca "peste-al vremurilor vad", cautand "al Pielei inieles nedeglegat" Poporul si Cezarul-geniu stau fata in fata —anticipare a situatiei conflictuale din imparat si proletar -, individualitati antagonice si inseparabile - precum in gandirea istorica de factura romantica a lui Michelet -, doritoare a-si transmite fiinta in eternitate: "Astfel pse-unde de popoara Umbra gandurilor regii se arunca-ntunecat" intr-o lume ale carei componente sunt supradimensionate — trestiile par in lumina lunii "snopuri gigantici de lungi sulite de-argint" — visul este atotstapanitor; se vorbeste astfel de "ale piramidei visuri", de undele care "viseaza spume"" si de un intreg "sir de visuri ce te mint" Visul poate inseamna discontinuitate si pasiune necontrolata, de aceea "Piramidele, din crestet, aiurind si jalnic suna; si salbatic se plang regii in giganticul mormant", de aceea "Magul, gard al razbunaui, a citit semnul intors, s-atunci vantul ridicat-a tot nisipul din pustiuri, Astupind cu dansu-orase, ca gigantice sicriuri"1239 1240 Magul indeplineste aici functia de preot-astrolog, cititor al balantei la capetele careia se afla pacatul si virtutea, si serveste poetului drept "telescop imaginativ indreptat catre lumea interspatiilor si a originelor"1 Ca o consecinta a descantecului pronuntat de mag, uraganul "aleargapsan" ce caii lui ii crapa -  si in Nil numai pustiul nisipisul si-l adapa"; Egiptul devine un wasteland: "Memphis, Theba, tara-ntreaga ccperita-i de ruine"", "strabatut salbatec"" de "marifamilii beduine" Peste toata aceasta dezolare post-civilizatorica pluteste o luna de argint, a carei imagine reflectata in ape este tulburata de pasul lent al unui flamingo rosu Psyche planeaza deasupra peisajului funebru visand "toat-istoria stravechi", intr-un efort de anticipare a viitorului Natura insasi indeplineste o functie profetica, intrucat poetul foreaza in trecut nu din obstinatie paseista, ci din dorinta de a intelege mesajele viitorului Trecutul, desi abscons, traieste cu frenezie mai ales pe durata noptii cand "Memphis se ridica, argintos gand al pustiei"; relieful, in imuabilitatea sa milenara, este dotat cu memorie, iar sincroniei diurne i se suprapune o diacronie nocturna istoria se salveaza in basm, iar basmul "depre-orasul care iese din pustiile de jele" prinde viata ori de cate ori este invocat cu piosenie: "Din pamant si de sub mare, s-aud sunete ce cresc  Marea-n fund clopote are, care suna-n orice noapte, Nilu-n fundgradine are, pomi cu mere de-aur coapte" Aruncand o singura privire "sus in curiile din Memphis"" intelegem de ce Edgar Papu il socotea pe Eminescu "cel mai mare poet al departarii pe care l-a dat omenirea"1242; descriind aceasta departare ca pe "un imens ansamblu de structuri vizuale, auditive, termice si motrice", de o concretete care refuza vidul, capabila sa deruleze sub ochii cititorului "o tesatura vie si bogata de plinuri"1243 in acest continuum al departarii spatio-temporale visul geniului este singurul capabil sa genereze fisura ce face posibila deschiderea pe verticala ca o "posibilitate de transcendenta"1244 Vii 2 ierusalimul si Grecia antica - instantanee orfice ale luxuriantei Evocarea "miticului ierusalim"" este infaptuita de Eminescu in termenii unui vitalism de o energie debordanta Functia imaginativa a privirii poetului distinge "campii verzii Palestinei", "vii cu 1239 M Eminescu, op cit , p 272 1240 ibidem, p 273 1241 Edgar Papu, Poezia lui Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1979, p 50 1242 ibidem, p 46 1243 ibidem, p 54 1244 M Eliade, op cit , p 26 177 struguri de-aui', "codrii de maslin" printre "lunci de dafin verde’"124 Vocatia arhitectonica eminesciana se face simtita cand sunt descrise "columnele inalte" si "marmura in arcuri", sub a caror apasare David isi expiaza pacatul "zdrobind arfa-i sunatoare" - unealta a seductiei demonice, in cazul sau Nu regelui psalmist ii va fi acordat primatul demnitatii istorice, ci lui Solomon, "poetul- rege", cel care se foloseste de instrumentul mai complex al lirei pentru a face sa rasune "o psalmodicagandire" El, in calitatea sa de geniu al numinosului, "moaie-n sunetele sfinte degetele-i de profet", avand caderea de a-l canta pe "imparatul in hlamida de lumina"; maiestria sa artistica o covarseste in asemenea masura pe cea sapientiala, incat soarele isi intrerupe itinerariul ceresc, subjugat de perfectiunea melosului Cantul se demonizeaza in momentul in care prioritar devine erosul mundan, in defavoarea celui celest O singura clipa lasa regele "gandul lui sa cada" si amorul, una din mastile ispititoare ale lui Belzebut, il determina sa dea "lirei alt acord" Laicizarea artei conduce, apoi, la instabilitate civilizatorica Thanatofilia lui Eminescu, de care vorbeste S Paleologu-Matta12 , se manifesta in contemplarea aneantizarii efortului uman si in studierea raportului conflictual dintre civilizatie si arta Asa se face ca lira glorioasa a lui Solomon devine o "arfa tremuratoare" in timp ce "muri se naruie si cad", iar soarele, candva fermecat de talentul cantaretului, priveste acum "galben peste-a mortii lunga drama Hotararea poetului de a duce cataclismul pana la ultimele lui consecinte este irevocabila; vom vedea astfel cum "pe Sion templul se sparge", falnicii cedri se prabusesc din varful muntilor si, unic element al verticalitatii, "in pustiu se nalta-n soare desfrunpitiipalmieri" Cicluri vitale se dezagrega pentru a face loc unor noi splendori civilizatorice, care si ele sunt urmarite de o moira necrutatoare, caci "Memento mori este poemul mortii succesive a civilizatiilor — aprecia Tudor Vianu -, si melancolia meditatiei il face pe poet sa asculte cintecul de jale al universului in cadere"1 Pentru a canta sublimitatile Greciei poetul are nevoie de o lira care sa sintetizeze glasul tuturor elementelor: "O, lasati sa moi in ape oceanici a mea liral Sa-mbrac sunetele-i dalbe cu a undelor zambire, Cu-ale stelelor icoane, cu a cerului apub' Grecia, patria clasicismului antic, este o reusita sinteza peisagistica, incununata de "templele multicoloane", simbol al creatiei unui popor ut deus in terra Tara armoniei si a echilibrului s-a nascut, asemenea lui Venus, din apele marii si reprezinta, defacto, alternativa terestra a Campiilor Elizee protejata de valurile materne ale Thalassei; valurile reflecta si, mai mult, viseaza tarmurile iesite din adancuri, sustinand printr-un delir oniric acele incredibile "intinsori de codri negri rupti de rauri sclipitoare"212’2 Corpurile statuare ale nimfelor sclipesc din "verdea noapte dumbravancT, ca niste mesageri de bucurie — "fructul marii de omat"1245 1246 1247 1248 1249 1250 — ai imensitatii acvatice impresuratoare si detinand functii apotropaice Granitele acestui paradis winckelmannian "cu vai de mite" constituie o sphairos empedocliana ce emana sonurile perfectiunii: "Glasul lumei, glasul marei se-mpreuna-n infinit" Desavarsirea este asociata unei abundente vegetale pe care imaginatia poetului o atribuie varstei de aur: "si in valuri verzi de grane imbla vaile adanci', "Codrii aiureaza negri sub a stelelor povara'; iar sentimentul de beatitudine a intregii creatii atinge apogeul in momentele cand "rasuna-n noaptea lumei cantul marii bland si mat" Tot in limbajul filosofico-poetic al lui Empedocle philia se afla in raport dialectic — in sens vechi grecesc — cu neikos, ceea duce la sfaramarea euritmiei universale in vederea unei palingeneze viitoare Rezonantele platonico-pitagoreice sunt tulburate de cugetatorul din "camera ingusta', a carui gandire e in doliu; stradania comuna cu cea a savantului din Scrisoarea i, aceea de ,gramadi’ lumea intr-un singur semn — arta pe care se pare ca n-o stapaneste in profunzime decat magul din Povestea magului calator in stele —este zadarnicita de chiar lipsa de incredere a celui care doreste sa contraga totul intr-o cifra Cugetatorul acesta e un epigon sceptic de care isi rade pana si umbra lui, un rationalist ce nu poseda magia infailibila a lui Dionis de a penetra "opacitatea 1245 M Eminescu, op cit , p 274 1246 S Paleologu-Matta, Eminescu si abisul ontologic, Editura stiintifica, Bucuresti, 1994, p 114 1247 M Eminescu, op cit, p 275 1248 T Vianu, Mihai Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1974, p 122 1249 M Eminescu, op cit , p 276 1250 M Eminescu, op cit , p 277 178 semantica"1251 a derularii temporale Mai roditor se dovedeste "orbul sculptor", artist al cugetarii capabil sa "immoaie cu gandirea-i temerara Piatra rece"; plastica aceasta verifica, insa, teoria burckhardtian-nietszcheiana, daca tinem cont ca Pygmalionul nevazator creeaza o Galateea dolorosa: "muta-n cruda ei simtire - O durere-ncremenita 'printre secolii ce trec"1252 Este semnul revelarii substantei de adancime a lumii, anume durerea si moartea Nicicand nu va fi insa cotropit Eminescu de invazia uratului, de dimensiunile dezastrului in aceasta rezida, de altfel, eroismul sufletului care patrunde in adancime culisele unui theatrum mundi pervertit, dar gaseste forta de a imagina mereu alte itinerarii umanizatoare si sa nu uitam ca desi existenta artistica a poetului a fost de scurta durata, viziunile sale preromantic-catastrofiste asupra istoriei sunt caracteristice primei perioade de creatie, ulterior scriitorul indreptandu-si atentia catre detaliul semnificativ si catre valentele semantice si ontice ale erosului Al treilea vestitor al tragismului subiacent al Greciei antice este un Orfeu cu glasul "stins de-ari'pa desperarii"; aflat in delir "langa marea-ntunecata", el "ochiu-ntunecos si-ntoarce si-l arunca aiurind" in timp ce la picioare — simbol al infrangerii — ii sta "arfa sfaramatd" Congruenta dintre melosul sau si cel al naturii este sfaramata, intrucat stelele si oglinda lor, marea, nu-i mai spun nimic, iar vintul si undele il inseala si il mint si, deoarece "ceea ce este oglindit devine oglinda"1253 1254 -suprafata ambigua ce nu permite disocierea intre profunzime si superficialitate - fostul "demiurg de tip pitagoreic" transmite posteritatii doar "gestul sau amar-titanic""" de aruncare a arfei in mare, dintr-un "sentiment innebunitor de precaritate"1255 Gestul sau probeaza refuzul geniului muzical de a se lasa complet demonizat, nerenuntarea la idealul antic de musike, deoarece azvarlirea arfei "in cao"", in S^artarea-fiara de care vorbea Edgar Papu, ar fi declansat o surpare terifianta: arfa "de cantau umflata" ar fi tras lumea "de-al ei sunet atarnata"  ntr-o "migratie eterna", dimpreuna cu "caravane de sori regii, carduri lungi de blonde lune si popoarele de stele, unirersu-n rugaciune"" Pentru gregaritatea formatiunilor universale, acesta ar fi fost primul semn al declansarii apocalipsei: alte "colonii de lumi 'pierdute" urmau sa izvorasca din "sure vai de caos"", atrase si ele in mod "taina"" de aceeasi "magica durere", "cu-a lor' roiuri luminoase dup-o lume in cadere" Or, magul sunetelor cunoaste riata de roi — folosind o formula a lui Thomas Mann — a planetelor si prefera sa cufunde durerea universala, adanc resimtita de sufletul sau multicord, in regatul neptunic, unde "eterna-i murmuire" poate ademeni "toat-a Greciei gandire" "Sublima dureri" a arfei are puterea de a umple "halele oceanici cu cantarile-i de-amar", Mediterana devenind un ecran imens pe care este proiectata "in imagini de talagurl" caderea Greciei, iar intre mediul acvatic si cel terestru se instituie, la modul nostalgic, acel erotomofism pe care-l identificase Edgar Papu cu privire la componentele peisajului din poezia eminesciana Dar, la fel ca in cazul poemului Povestea magului , Eminescu schimba brusc directia de pana atunci a "recitativului", intrebandu-se daca "nu traim pe-o lume ce pe nesimtite cade" caci, iata, noaptea se aude "armonia din pleiade", "Oceanele-nfinirei o cintare-mi par c-ascult" si lumea pare "patrunsa de-o durere lunga, rana" Caderea este, bineinteles, raportata la pierderea vitalitatii spirituale, la epuizarea morala, moralitatea vizata de poet referindu-se mai cu seama la capacitatea sacrificiului pentru un ideal autentic Desi eterul vibreaza de o "sup^are-aerianS", modelul cosmologic pitagorico-platonician ar putea fi - luand in considerare opinia ioanei Em Petrescu -uzurpat de curgerea continua a planetelor, intuita de Kant, si atunci Orfeu, cuprins de un "titanism al departarii"1256 1257, si-ar fi putut arunca arfa in vidul cosmic Supozitia din final, "poate ca in vai de caos ne-am 'pierdut de mult de mult""", echivaleaza cu o trista abolire a sensurilor ontice, o plutire in deriva ce coincide, in mod semnificativ, cu extinctia orfico-pitagoreica a Greciei antice 1251 Mircea Eliade, istoria credintelor si ideilor religioase, vol i, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p 5 1252 M Eminescu, op cit , p 279 1253 Gustav Rene Hocke, Lumea ca labirint, Editura Meridiane, Bucuresti, 1973, p 29 1254 E Papu, op cit , pp 56-57 1255 ibidem, p 57 1256 ibidem, p 58 1257 M Eminescu, op cit , p 280 179 Vii 3 Roma imperiala - purificarea ignica Nota pesimista din finalul episodului grec este atenuata de ipostaza de Atlas incandescent al unui [ s n ] "mandru soaie" ce "c-o rapa de gandire tine lumi ca sa nu zboare" Acesta este astrul-sfinx2 care prin lumina-gandire disciplineaza lumile "sa nu cada-n infinit"; lumi venite din haos ("de-unde turburi au iesit"'') si inca neeliberate de instinctul dezordinii: "Zvarcolindu-se alearga turburate si rebele si sa franga-ar vrea 'puterea ce la farmaca pre eld’ Reflectand la haosul "brownian" spre care tind planetele, "vecinicia cea batrana’, personificare a unei Ur-Mutter temporale, "mii de ani cugeta-n mite la enigma incalcitu" a legitatii spatiale Alternativa neprevazuta de Leibniz, timpul gandeste in reprezentari mitice asupra spatiului pentru ca, din "sucul tot de-nbelepciune" sa "pideasca-un urias popor de regi" Aceasta uvertura cronotopica este destinata deificarii genezei unui neam sortit sa prescrie legile de evolutie ale intregii umanitati Roma e matricea originara a unor oameni-zei, intrucat "ganduri mari ca sori-n caos e puternica-i gandire" iar spusele ei sunt menite eternitatii De aceea popoarele isi indreapta catre ea, mantuitoare universala, "a lor suflete marete, A lor fapte seculare, uriasele lor viete"" Un sir de metonimii hiperbolizante descrie si justifica dominatia Romei pana si asupra marilor "vuinde-n adormire" imparatii au "fruntea-ncinsa in luceferi", semn al iluminarii spirituale maxime, pe cand "vorba lor era o iapd", cuvintele avand forta creatoare a Cuvantului primordial Superbia cesarica ("Cesani-mp>art pamantul in Senatul cel de regi") face loc, insa, curand conflictului dintre invingator si poporul ce "vuieste surd", "Cum a mareiglasuri multe se repeta, gem si fug"’1'2'5, dintre cuceritor si regii detronati, siliti sa traga in jugul carului triumfal De la andante se trece direct la espressivo, calmul impunator, dar tiranic al cezarilor starnind furia dementiala a multimii: "Roma arde si furtuna chiuind in ea se scalda" Pentru a reda mai pregnant violenta cu care flacarile mistuie capitala lumii, poetul transfera elementului ignic epitete acvatice, efectul creat fiind unul de diluviu incandescent: "si framanta-n valuri rosii marea turbure si calda si arunca-n loc de spume nori de fum, scantei si vant;  si in nunta ei gropava turnuri negre ea aprinde si pactiile-uriase catra stele le intinde  Evul arde — Roma este oceanicu-i mormant" Precum in viziunile apocaliptice ale presocraticilor, lumea sfarseste printr-o combustie purificatoare — cununie orgiac-incandescenta, aici -, insa Eminescu integreaza ciclurile cosmice in diacronia temporala, transformandu-le in cicluri istorice Cu prabusirea romanilor ia sfarsit un ev, dar elanul umanitatii se continua revigorat pe axa cronologica, in timp ce gandirea divina — ideea — parcurge itinerariul trifazic hegelian, fara sa reuseasca sa atinga treapta sintezei supreme La originea parjolirii Romei sta insa piromania lui Nero, demonul-poet ce isi stimuleaza inspiratia firava cu "valuri mari de fum si jad" Pentru imparat arta reprezinta doar o alta forma de manifestare a puterii, operele intrand de-a valma intr-o ordine imanenta "Demonul eminescian — considera ioana Em Petrescu - sufera de pierderea constiintei atemporalitatii Demonia ia nastere din caderea sub legea eroziunii, caci timpul inseamna indepartare de privirea inocenta a inceputurilor intr-un cuvint, demonul descopera timpul ca un rau fundamental, pe care va incerca sa-l corecteze fie prin negarea existentei, fie prin crearea de universuri compensative (prin poezie, actiune sau iubire)"* 1259 1260 Desi dezastrul atinge proportii cosmice — "Norii sunt o spupa-n ceruri si prin ei topite stele" -, rolul lui Nero ramane totusi unul secundar caci, precizeaza poetul, cantaretul incoronat nu face decat sa intoneze "cantul Troiei funerar" O ironie nemiloasa strabate de sub clocotul urbei titanilor: omul, chiar devenit supra-om datorita excesului vointei de putere, nu-si poate depasi conditia de homo ludens, simplu instrument in slujba unui demiurg cinic, asa cum explorarile metafizice ale poetului il vor identifica si in Demonism sau in ultima varianta de la Andrei Muresanu Vii 4 Paradisul dacic intre gigantismul peisagistic si feericul delicat 8 E Papu, op cit , p 50 1259 M Eminescu, op cit , p 281 1260 ioana Em, Petrescu, Eminescu Modele cosmologice si viziune poetica, Editura Minerva, Bucuresti, 1978, p 18 180 Spatiu al excelentei naturiste este tara Dochiei, al carei palat "din stance surf" are dimensiuni titaniene, palat ce se confunda cu natura, natura care si ea, la randul ei, se confunda cu oikumena universului pitagoreic, unde sufletele astrilor rezoneaza pe acordurile odei perfectiunii : "A lui stalpi-s munti din piatra, a lui stresin-o padure, A carei copaci se misca intre nouri adanciti" Gradina Dochiei, "o vale nesfirsita ca 'pustiile Saharei", este strabatuta de un fluviu fabulos pe care plutesc insule, iar castelul din mijlocul ei contine hale "negre stralucind ca si otel"1261 unde sunt "paduri de flori, caci mari-s florile ca salci pletoasa" in acest rai al "Daciei veche,-a seilor imparatie"12’6 luxurianta biosferei si a geologiei excita simturile umane la maximum Rozele sunt cuprinse in tufe ca "dumbrave-ntunecoase", viorelele sunt "stele vinete de dimineata"; dimensiunile swiftiene sunt secondate de virtuozitati de ecleraj, olfactive si tactile descrise cu o precizie ce creeaza, prin contrast, efecte iluzioniste gen trom'pe l’oeil: "Ale roselor lumine imple stanca cu loseata" Hiperbolizarea elementelor de decor este completata, apoi, de punerea in evidenta a materialelor sclipitoare, avand ca rezultat generarea de fastuozitati specifice basmelor orientale: "Ale crinilor potire sunt ca urne de argint"", in timp ce "Printre luncile de rose si de flori mandre dumbrave Zbor gandaci ca 'pietre scumpe"" Pentru ca bogatia cvasi-sinestezica a senzatiilor inregistrate de lector sa fie completa, poetul isi ascute capacitatea auditiva pana la a surprinde sonoritatile universului miniatural: "A lor murmur imple lumea de-un cutremur voluptos"", demonstrand ca, pe langa "un evocator al marelui Neaus, ce invaluie secretele universului"1263 1264 1265, este si un revelator al infinitezimalului Paradisul dacic al lui Eminescu este scaldat in lumina selenara, lumina emanata de la o luna — vizibila prin crapaturile de la "stresin-arboroasa" — ce beneficiaza de acelasi atribut ca cel din Melancolie, anume regalitatea funebra; aceasta luna ca o "virgina sapada" , conducatoarea cortegiului stelar de pe bolta, este vizualizata ca fecioara cu ochi albastri a romantismului, radiind o lumina argintie ce formeaza o aura distinctiva in jurul astrului protector al genialitatii in acest spatiu al mirificului, planul ceresc il reflecta pe cel pamantesc, dupa o schema a simetriilor originare, caracteristice varstei de aur Arhitectonica celesta corespunde firesc celei pamantesti: regina noptii patrunde intr-un castel sustinut de nori in chip de colonada, luminat de un "diadem de topiti astri" ce "arde-n blondele ei plete" Confluenta dintre real si supra-real, dintre fizic si metafizic nu creeaza, in varsta adamica, nici un fel de tensiuni; imponderabila doma cosmica coboara tangential pana la varfurile domei formate de peisajul organizat a priori: "A ei scari ajung din ceriuri a stancimei negri colti" Eminescu construieste o diorama triplana, bizuindu-se pe un joc al reflexiilor, al iluziei favorizate de oglinda fluviului "infinit", joc ce adanceste tridimensionalitatea peisajului pana la a da impresia de echidistanta a tuturor elementelor fata de centrul unei sfere: "Pe oglinsile-i marete, ale stelelor icoane  Umede se nasc in fundu-i printre ape diafane Cat uitindu-te in fluviupari a te uita in ceri" Exuberanta imaginarului eminescian, la momentul acesta, este atat de mare, incat tinde sa intensifice imaginile delicate printr-o dedublare a lor: "se pare ca din una si aceeasi radacina Un rai dulce se inalta, sub a stelelor lumina, Alt rai s-adanceste mandru intr-al fluviului fund" (este ceea ce invidiaza un poet de la finele secolului al XX-lea, precum George Vulturescu: "Fericit POETUL ROMANTiC pentru el orice rau este-o oglinda"226665) Oikumena genialitatii este, totodata, si un perimetru al sfinteniei, "cu scorburi de tamaie" si "cu prund de ambra de-aur", unde melancolicei flori de tei i se substituie "omatul trandafiriu" al florii de cires, adunat in "troiene de ninsoare" cu stralucire "rosa" Opulenta ambientala este cea din Miradoniz, insa fenomenul neo-platonician al izvorarii coincide cu cel din Sara pe deal; reflex al stelelor din tarii, "florile-isvorascpe 'plaiuri a lor viata de misterurl", iar peste mirajul vietii incipiente — fenomen des intalnit la Eminescu — se intind protectoare "mreje lungi diamantina", "rar si diafan tesute de painjeni de smarald" Feericul delicat se afla totusi intr-o stare de gratie ce necesita continue eforturi de camuflare in banalitate; greierii ce "ca orlogii, ragusit prin iarba suna" avertizeaza tocmai in 1261 M Eminescu, op cit , p 282 1262 ibidem, p 292 1263 E Papu, op cit , p 51 1264 M Eminescu, op cit , p 283 1265 George Vulturescu, Scrisul agonic, Oameni pe mal, Editura AXA, Botosani, 1999, p 26 181 legatura cu labilitatea oricarui paradis terestru asezat intr-un timp echinoxial — formulare apartinand ioanei Em Petrescu -, si a carui dislocare ar coincide cu "desprinderea dintr-un spatiu privilegiat si cu uitarea limbajului originar, hieroglific, al povestii, eresului, ghicitorii  iata de ce perdeluirea matasoasa cuprinde intreaga arie a gradinii Dochiei si chiar frumusetea incredibila a zanei ce transforma "florilefocoase"in "giuvaieruri umezite cu luminile adanci’' Zeita dacica, Dochia este vazuta si ca o Cosanzeana ce are drept tovaras in peregrinarile sale o pasare maiastra cu "pene de paun" si cu calitati orfice: "Cand acea pasare canta lumea rade-n bucuri' Eminescu, insa, tine sa adauge personajului si elemente ale mitologiei germane si asa se face ca frumoasa visatoare devine o varianta carpatin-feminina a celebrului Lohengrin Remorcata de lebedele ce-l vor aduce si pe magul din Povestea magului in insula somniei, Dochia se lasa in voia plutirii onirice catre inima unui codru ce dispune de caracteristicile unui tcpos titanian (un tcpos atopos), daca tinem seama ca lumina lunii nu mai poate patrunde printre "trunchii mari si suri Pan-ajunge de-a lor ramuri in bolti mandre se incurca Pan-acopar cu-aste arcuri fluviul lat si profund’ Codrul cu bolta crapata nu apartine mai mult vegetalului decat mineralului edificat, de aceea este comparat cu ossianicele "gotice ruine' Dar peisajul tinde sa devina litografic o data cu abstragerea lui in fantasticul absolut ("Prin padurile de basme trece fluviul cantarii’"), ocazie cu care cromatica se reduce la nuantele "bizantine" ale spectrului: auriul si argintiul; culori ale reflexiei, ale oglindirii, ele redau cel mai bine imaginea lacului "gigantiP in care "Curge aurul tot al zilei si il imple de splendoare, De poti numara in fundu-i tot argintul adunat  — luminozitatea diurna, patrunsa in adancurile acvatice devine lumina vesperala, argintie in strafundurile raului, care "-n vecinica lui umbra in adanc suspina, cura’, se afla secretul magiei ce apasa asupra codrului Raiul vegetal mascheaza un altul mai vechi, voievodal-taranesc, unde natura se gasea sub diriguirea ordonatoare a omului Metamorfozarea regnului superior intr-unul inferior a avut loc, pare-se, din cauza unei erori tragice, aceea "a caderii sub legile timpului istoric,- dupa cum observa ioana Em Petrescu — a abandonarii gandirii mitice in favoarea > sau a gandirii critice, care destrama iluzia cosmosului armonios si transforma numarul sacru — temelia pitagoreica a ordinii cosmice — in cifra lipsita de sens"1 ; e doar un motiv pentru care printesele invesmantate in portul tarancilor romane, cu donitele pe umar, au ajuns sa duca o existenta driadica Nesatisfacut de gigantismul peisagistic de pana acum, poetul poarta luntrea trasa de lebede prin mijlocul a ceea ce s-ar putea numi un codru interplanetar, daca tinem seama de faptul ca "Soarele trecand pe codri a lui roata de-aur moale, Varfurile verzi de codri le indoaie-n a lui cale’, mirandu-se de "Ce departe e pamantul si ce nalti trunchii padurii" si de neputinta sa de a penetra "boltile groase de frunze’110 Fluviul-oglinda este, asadar, o apa subterana, deoarece: "Cat de lat sa miste-un fluviu ale apei lui revolte, Arbori de pe mal deasupra-i se ajung in mandre: bolte" importanta oglinzii la Eminescu, si in special a oglinzii de aur, a fost subliniata de ioana Em Petrescu, in a carei conceptie ea constituie un obiect ce "restituie [ ] imaginea lumii in idee"1 Cel mai adesea, insa, oglinzile acestea sunt ascunse, procesul de reflectie ajungand la apogeu de-abia in timpul noptii Motivul nu este pudoarea excesiva ci temerea fata de o amenintare de natura neprecizata, dar pandind in umbra Este constiinta complotului anti-paradiziac, care crispeaza viziunile eminesciene de factura arcadiana intinderii acvatice nesfarsite ii corespunde verticalitatea de axis mundi — munte dantesc al purgatoriului — a masivului stancos ce duce inspre tara zeilor dacici: "Dar cat tine rasaritul se inalta-un munte mare - El de doua ori mai nalt e, decat departarea-n soare - Stanca urcata pe stanca, pas cu pas in infinit Pare-a se urca — iar fruntea-i, cufundata-n inaltime, Abia marginile-arata in albastra-ntunecime: Munte * * * * * * * 1266 ioana Em, Petrescu, op cit, p 61 1267 M Eminescu, op cit , p 285 1268 ibidem, p 286 1269 ioana Em Petrescu, op cit , p 63 1270 M Eminescu, op cit , p 288 1271 ibidem, p 287 1272 ioana Em Petrescu, op cit , p 74 182 jumatate-n lume — jumatate-n infinitl""127 intrarea in aceast mundus subterraneus se face pe poarta destinata numai soarelui si carului sau "cu cai armatori" si lunei ce cu "po-poarele de stele iese-n roiuri luminoas" Mitologia arhaic-romaneasca este combinata cu cea greceasca, in incercarea de a descrie taramul paradisiac al zeilor de dinainte de "punctul de solstitiu" , de universalul Gotterdamerung "Zeii Daciei acolo locuiau — poarta solara in a oamenilor lume scarile de stanci coboara - si in verdea-ntunecime a padurilor s-adud’ Spre deosebire de tristetea convivilor divini din Odin si poetul, aici zeii incearca satisfactii cinegetice, imbarbatati de sunetul patrunzator al unui "corn de aur" 1273 1274 1275 1276 Simbol al genialitatii este tara soarelui, unde "Fluturi ard, sclipesc in soare, orbind ochii ce ii vede, Ca idei scaldate-n aur- si-n colori de curcubau" Stralucirea adevarului este atotstapanitoare intr-o Dacie arcadiana, lipsita de tensiunile dorintelor anti-naturale: "intr-o lume fara umbra e a soarelui cetate Dotul e lumina clara, radioasa voluptate" Asa se prezinta viziunea eminesciana relativa la "a seilor impar'atie", vis meliorist al genezei neamului ce infatiseaza locul unde "Sufletele mari viteze ale-eroilor Daciei Dupa moarte vin in siruri luminoase ce invie - Vin prin poarta rasaririi care-i poarta de la rai" in felul acesta se poate explica afirmatia de nuanta hegeliana a lui Pompiliu Constantinescu, dupa care "romantismul negatiei universale din poemele lui [Eminescu n n ] este teza ce-si recheama antiteza romantismului nationalist"1277 1278 Vii 5 Titanomahia - confruntarea intre Dacia neptunica si Roma uranica intr-un spatiu atat de binecuvantat se afla sub semnul anaxagorianului vooq si elementul acvatic, ce dispune de personalitate si gandire; Dunarea va fi astfel "batrana, libera-ndrapneata, mare’, iar prin rostogolirea de "valuripanditoare’ ea se aseamana cu "miile de secoli cu vieti, gandiri o mie, Adormite si batrane’ care "s-adancesc in vecinicie si in urma din isvoare timpi racori si clari rasa" Batranetea si moartea undelor de timp asigura palingeneza istoriei printr-o eterna reintoarcere la origini; insa numai geografia dacica pare a beneficia de ciclica revitalizare, caci doar aici masura este inerenta tuturor regnurilor si geologiei insasi infruntarea dintre romani si daci va fi, astfel, un conflict intre doua tipuri de rationalitati Podul invadatorilor este atat de bine inchegat incat aduce cu "un pand de piatra repepit din arc in ar", maiestrie demiurgica intampinata cu revolta de "fruntile rastite’ ale valurilor, pentru ca, in final, acestea sa-l recunoasca drept "stancosul lor monarc’ Marsul romanilor este unul al titanilor in plina expansiune spatiala, expansiune redata metonimic: "Peste pod cu mii de coifuri trece-a Romei prea marire  Soarele orbeste-n ceruri de a armelor lucire, Scuturi ard, carale treier si vuiesc asurpito", dovada constituindu-o nedumerirea lui Saturn: "si aceia-s muritori?’ individul se pierde intr-o masa de oameni disciplinata dar impersonala, masa ce se infrunta mai mult cu o natura darza decat cu fiinte umane Astfel, Carpatii au "de stanci inalte coaste’, paltinii "se insir ca mandra oaste’, muntii isi ridica "teapana lorfrunt", iar Sarmisegetuza isi sumeteste "in nori a ei colti"  Desi imaginile sugereaza agresivitate, suntem inca aproape de timpul echinoxial pe care ioana Em Petrescu il considera "timp istoric auroral, in care natura si ideea fuzioneaza in beatitudinea mitului"1279 1280 Sunt, totusi, vremuri ale ordinii, daca tinem seama ca "civilizatiile din Memento mori se nasc implinind un vis cosmic si decad tradandu-l"1 Ordinea aceasta a cutumelor va fi din in ce mai des bruiata — in mod paradoxal - de ambitiile logosului, ale ratiunii izvorate din marginirea intelectului uman, caci "sufletului — prevenea inca Heraclit — ii este propriu logosul, care se mareste pe el insusi" (Форѣ sadmipom: saumv abfwv) 1273 M Eminescu, op cit , p 288 1274 ioana Em Petrescu, op cit , p 68 1275 M Eminescu, op cit , p 289 1276 ibidem, p 291 1277 Pompiliu Constantinescu, O catedra Eminescu, colectia Eminesciana, nr 44, Editura Junimea, iasi, 1987, p 39 1278 M Eminescu, op cit , p 293 1279 ioana Em Petrescu, op cit , p 179 1280 ibidem, p 123 183 Titanomahia devine o teomahie acompaniata de revolta Marii Negre si a Dunarii, precum si de trosniturile venind din a "lumii-ncheieture"" Din nou imaginile sunt grandioase si insolite: zeii daci ies calare pe bouri din halele incomensurabile ale marii {"inalte-adance hale""), acompaniati de celestul Zamolxe "cu uraganul cel batran"", a carui coroana "colturoasa" e "ca fulger impietrit" Zeului belicos al dacilor {"si de dor de batalie crunt e ochiul stralucit") ii este opusa imaginea unui Decebal bizantinizat ("s-arata palid in fereastra nalta-ngusta’"228"1), geniu patruns de durere intrucat el stie si deci nu mai poate vibra la entuziasmul colectiv Zeii Romei sunt in exclusivitate uranici, Jupiter "de nori-aducatouil"" sosind "pe o stea de vulturi trasa" Aceasta nu inseamna ca primitivismul lor este diluat, caci "de-antica lui [a lui Marte, n n ] turbare tremur norii de granit" Eminescu se dovedeste inca din tinerete un maestru in descrierea scenelor de batalie, obtinand mari efecte pe linia dinamismului cu ajutorul acumularilor hiperbolizante: "Zeii urla — stanci se clatin, norii-n fasii se distrama  si de fulgeri lungi siroaie curg in muntii rupti si goi", in timp ce Titanii eliberati din Tartar "urca cerul surpand scarile de nouri", iar "Lunci albastre lucitoare  Se deschid ca loc de lupta in paduri de nori s-argint"8222 Stihialul dacic este reprezentat de bourii care "rastindu-si fruntiea surpa norii toti cu ei", fruntea constituind o prezenta permanenta, chiar si in scenele in care predomina forta fizica bruta izolati de valmasagul luptei, dar contempland-o cu viu interes se afla zeii nordici, reci si echilibrati ("O eterna aurora racoreste lumea lot"), in centrul acestora tronand, in fruntea unei bolti, Odin cel "adancit in ganduri" in timp ce "coroana-i de-aur lucepe-a lui fruntie arzator""1183 Simbolurile genialitatii — fruntea si gandirea -, atotprezente, dupa cum am vazut, verifica opinia ioanei Em Petrescu, in conformitate cu care Memento mori "ramane un poem care celebreaza nu gandirea angajata in istorie, ci gandirea libera, care se manifesta, independent de real, in poezie si vis"1 Convulsiile naturii, survenite in paralel cu cele ale umanitatii, sunt zagazuite de o structura cu semnificatie orfica, incantatorie: "Cantarel e uraganul pentru lupta care arde  Bolta lirei lui e cernl, stalpi de nori sunt a lui coarde" Orficul este, de fapt, manifestarea inteligentei ordonatoare a elementelor naturii care "pin imflarea santa-a strunii" reuseste sa presare "sinduri de-aui" in "cantarile furtunii" Nimic, asadar, nu este lasat la voia intamplarii in poemele eminesciene, unde domneste, subiacenta, o cauzalitate ce isi desfasoara treptele catre un scop bine determinat Efluviile imaginatiei vor fi echilibrate de vointa de ordine, de masura Rezultat al acestui silogism istoric va fi si infrangerea de catre infricosatorul Jupiter (capul sau aduce cu un "varf de munte negru scris cu rage triumfale") a lui Zamolxe si a zeilor daci care, raniti de "titanicele arcuri", varsa rauri de sange ce "imple-a norilor sparture cu mari lacuri de rubin" invingatorii devin legislatori universali ("rosulsoare ii urmeaga-ncet pe ei"1185), pe cand biruitii coboara pe vecie in "sure hale", realizandu-se astfel, in mod drastic, disocierea intre Roma uranica si Dacia neptunica Vii 6 Profetia lui Decebal Demonismul cezaric Cezarul — personaj care la Eminescu imbina puterea cu genialitatea — intuieste insa fatumul care apasa gloria romana, destin sumbru prevestit de un cosmos amenintator: "Ca un clopot clar albastru si stropit cu mii lumine  Cerul lumea o cuprinde cu sinistru-i mandru Domn" Natura romantica, "un nesfirsit himeneu dainuind in veci de veci"1 7, indeplineste functiunea unei scrieri hieroglifice ce trebuie descifrate cu ajutorul unei gramatici care nu sta decat la indemana geniului Or, Traian se afla dupa batalie intr-un cadru funebru, menit sa-i diminueze efuziunile auto-glorifiante Astfel, cortegiul fostilor cezari ii binecuvanteaza ostirea cu un "mort, adanc surad", Sarmisegetuza este * * * * * * * 1281 M Eminescu, op cit , p 294 1282 ibidem, p 295 1283 ibidem, p 296 1284 ioana Em Petrescu, op cit , p 190 1285 M Eminescu, op cit , p 297 1286 ibidem, p 298 1287 Novalis, Dicipolii la Sais Heinrich von Ofterdingen, Editura Univers, Bucuresti, 1980, p 61 184 luminata de "faclii rosii de rusina" ce "negrul noptii il pateaza cu bolnava lor lumina", iar "ducii daci" stau la "cumplita mas-a mortii" band otrava din "ieste de dusman — albe, netede, uscate Ambianta demonica, dar de un pitoresc straniu, este contrapunctata de prezenta, ce cumuleaza caracteristicile geniului schopenhauerian, a lui Decebal infrantul rege dac primeste darul prorocirii inainte de clipa mortii {"Sufletu-i naintea mortii lumineaz-a vremii unde: Gandul lui o prorocie — vorba lui margaritab") si "palid ca murul varuit in nopti cu luna" profeteste extinctia imperiului Roman, drept urmare a cufundarii popoarelor barbare, dar viguroase si vietuind in respectul masurii, in "al coruptiei noroi" Acuzatia este in substanta identica aceleia aduse in Junii corupti si are ca tinta "puiregirea sufletului'"1288 1289 1290 1291, pierderea simtului moral Demonstratia pe care o realizeaza eroul eminescian in aceasta concentrata mostra de filosofie a istoriei are in vedere revelarea demonismului unui imperialism roman incapabil sa prevada consecintele dezastruoase ale setei de putere Harul profetic al lui Decebal este urmarea benefica a apropierii de natura a geniului tracic12 , singura situatie in care se poate infaptui simbioza intre vointa si intelect Profetia suveranului dac cunoaste doua etape: una care se constituie intr-un blestem universal propriu-zis {"Moartea voastra: firea-ntreaga si popoarele o ceh") si alta in care Decebal privind "pe-a istoriei mari plange" are viziunea momentului "cand barbarii vor aduce delta santelor lor vise", distrugand constructia latina Tragismul proorocului consta, insa, in insignifianta existentei sale personale, zdrobita nemilos, in ciuda capacitatii de clarviziune De aceea Decebal arunca simbolul puterii lumesti — "coroana-ntunecata" — si se cufunda in nefiinta eroic dar dispretuitor fata de viitorul umanitatii: "Palid, adancit ca moartea ca o umbra sta in lunafParul lui de vant se umfla, iara vorbele-i rasuna  Si blestemu-i se repeta repezit din stanci in stancii" Tendinta de realizare a monismului subiectului, asa cum fusese el gandit de Fichte, va fi mereu anihilata de mecanica istoriei Confruntarea dintre cei doi Cezari este concludenta pentru macerarea din interior a vietii, variatie pe marginea motivului fortuna labilis: "Samburele crud al mortii e-n viata si-n marire Afli germenii caderei" inutilitatea efortului este evidenta, insa romanii, popor titanic prin vocatie, prefera absurdul actiunii unui contemplativism de tip budist; "un pcpol osanda sa fie mare  Chiar in raii" dobandeste mai lent o constiinta filosofica a perisabilului Eroismul roman, sursa de uimire admirativa chiar pentru zei, ajunge o povara pe umerii neputinciosi ai urmasilor intru latinitate, nedemni de nobletea ascendentei lor La acest moment, tonul poetului atinge modulatii amenintatoare {"Multe semne de peire si de viata nici un semn"1292 1293), coborate ulterior, in Odin si poetul, pana la vibratia monocorda a dispretului Sa observam ca meditatia asupra datoriei de a respecta mostenirea istorica, dar si asupra maniei de a cuceri, ceea ce-l transforma pe titan in demon, cunoaste o mare dezvoltare in fragmentele care compun Dodecameronul dramatic, ciclu teatral dominat de figuri excesive, baroce Daca romanii au cazut in hybris prin trufie civilizatoare, gloria lor poate constitui un imbold spiritual pentru urmasii celor infranti, cu conditia ca ei sa mediteze asupra semnificatiei superioare a activismului latin Ceea ce recomanda Eminescu — in calitatea sa de neobosit luptator pentru revigorarea neamului —, este intoarcerea in trecut {"peste adancimi de secoli ne ridica curcubeie") nu ca dezertare paseista, ci ca nisus formativus cu plecare in gandirea modelului antic: "Ne simtim mari, puternici, numai de-i gandim pe ei " Nesansa ultimei mladite din "trupina de gliganii" este tocmai alienarea in gandire si, in consecinta, pierderea identitatii de sine Cogito ergo sum {"Cand ii cugeti, cugetarea sufletu-ti divinizeaza"), relatia carteziana dintre gandire si fiinta, este suprimata din cauza inchistarii intr-un prezent insuficient sie insusi Conditia optima pentru indeplinirea blestemului proferat de Decebal este indeplinita — prin pierderea menirii lui spirituale, omul tinde sa ajunga un "satelit al propriei sale umbre"1 1288 M Eminescu, op cit , p 299 1289 ibidem, p 300 1290 E Papu, op cit , p 42 1291 M Eminescu, op cit , p 301 1292 ibidem, p 302 1293 Lucian Blaga, Cenzura transcendenta, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p 16 185 Vii 7 Titanismul latent al Valhalei si regatul hiperborean oscileaza intre apolinic si dionisiac — caci "plutirea si pendularea intre posibilitati este caracteristica pentru viata romantica"1 oscilatie materializata, metaforic, prin insotirea dintre "batranul rege Nord’ si blanda miazanoapte impresia pe care o transmite contemplarea intinderilor inghetate este aceea a unui lintoliu de sub care "marea ca sa delireze, vanturi sa mugeasca-nraia' Titanismul latent al Valhalei este controlat de forta gandirii, simbolizata de "a Nordului frunte", din care "plin se nalta-astrul polar" Prezenta lui Apollo este mult diminuata de ceturile vesnice, dar poate de aceea este si mai mult ravnita, intrucat numai ideea lui are darul de domoli zbaterea amenintatoare a unei physis cuprinse de spasme: "Toate tac cind raza-i alba cade-n marea de ama "'295 Ceea ce initial fusese infatisat ca un taram al dezolarii perpetue, se transforma subtil intr-un peisaj exotic Apasatoarea hipotermie a emisferei nordice este personificata in faptura Regelui Nord, titan de o natura duala, uranica si neptunica, echivalent divin al magului din Strigoii sau din Povestea magului calator in stele Regele este insa un visator ("cu visuri mandre noaptea lunga si-o petrece" capabil sa transfigureze datele realitatii imprejmuitoare S-a spus ca la Eminescu visarea este adeseori sinonima cu gandirea, fapt verificabil si in episodul nordic din Memento mori, unde cel care cu "fruntea lui uscata sta prin viscole rebele’ si "jos e-nmormantat de mare, sus e-ncununat de ceP, amesteca "in geU "visul unei nopti de rara  Fantezia eminesciana se dovedeste cu nimic mai prejos de cea a lui Shakespeare atunci cand este capabila sa dezveleasca miezul meridional al decorului septentrional, dorul mistuitor dupa un taram apolonic, dupa o geografie a reperelor clasice Ceea ce era gandit ca potenta devine act in momentul in care "zeii falnicei Valhale’, in imensitatea albastra a halelor marine, decid "moartea Romei si o scriu in rune" Titanismul nordic se rasfrange apoi, ca entelehie incontrolabila, asupra intregului peisaj cuprins de un dinamism al dezghetului, al exploziilor vertiginoase: "si atunci furtuna mandra dezradacinat-a marea lEa zvarlea frunti de talazuri catre stelele-arzatoare, Ridica sloiuri de gheata, le-arunca in sant de nori Vrand sa sparga cu ei cerul" Constanta a constructiei epice eminesciene, reverberatia peisagistica a tensiunii din sufletul eroilor dobandeste rolul unei oglinzi hiperbolizante, efect ce accelereaza si intensifica derularea evenimentelor Procesul de oglindire modifica starea spirituala a eroilor, confirmandu-le semnificatia universala a actiunilor pe care si le asuma Nu este vorba atat de o intrepatrundere a planului real cu cel fantastic, cat de o potentare supranaturala a gestului concret Asa se face ca, prin reflexie inversa, fetele "Dumnezeilorcalari’ stralucesc, replica a superbiei boltii presarate cu stele reci, ca "palizi sori’"13'1 Contactul nemijlocit cu prezenta supranaturala va avea, apoi, ca efect un profund fenomen de indumnezeire (theosis), lumea antica din poemele eminesciene tinzand permanent catre teandrie Sulita calauzitoare azvarlita de Odin catre "Urbea eterna’, revalorificata ca simbol al noii credinte, confirma inlantuirea cauzala a unor evenimente istorice care lasa, la prima vedere, impresia de carnagiu si de barbarie Visul Nordului se implineste, prin moarte si regenerare, intr-a "lunei mandra, vesela gradina’, imagine paradisiaca a Romei, invaluita in magia unei lumini selenare ce straluceste ca "un gand de aur’ Valhala preia mesajul istoric al cetatii cezarilor, innobilandu-l, totodata, cu o spiritualitate care, surprinzator, renunta sine die la misiunea istorica, imanentista Gandirea poetului patrunde si in regiunea subterana a plutonicului, construind comparatii de natura tectonica pentru spiritul universal incatusat "intr-a populilorfire" Viziunea hegeliana a spiritului care se desavarseste prin antiteza istorica este imbogatita la Eminescu — in tipar novalisian - de analogia cu "maruntaile de-arama’ unde "sufletul muiat in flacari a vulcanului grozav’ 1294 Ricarda Huch, op cit , p 406 1295 M Eminescu, op cit , p 303 1296 ibidem, p 304 1297 ibidem, p 305 186 incearca sa-si faca drum spre lumina Poporul, considerat in linia romantica a lui Michelet ca un singur individ, va fi noul depozitar al energiei misterioase ce pune in miscare carul istoriei Vii 8 Napoleon - titanul geniu Apusul gandirii mitice in episodul revolutiei franceze, acest popor ce "muge falnic, ca un ocean treft" este suvoiul care inteteste — intr-o viziune antinomica a elementelor — vapaia revoltei Noul Cezar, "tigrul Robespierre"", rataceste printre baricade "palid, adancit, sinistru", geniu demonizat — mai tarziu, Thomas Mann va numi acest tip de umanitate geniu luciferic - fintr-un cran sapat ca-n 'piatra fierb gandmle-i de fer"12’  de o lipsa de flexibilitate care il impinge pana la asasinat Cel care ajunge sa invarta rota fortunae fiind, acum, poporul, si soarta Cezarului devine mult mai fragila, Napoleon insusi intrand sub incidenta lui casus virorum illustrium; sau, in formularea din 1852 a lui Victor Hugo: fXapol'on etait relomba Bonaparte"" (L’expiation)129 imparatul francez devine intruchiparea titanului cu profunzimi si intuitii geniale; un biruitor al timpului prin puterea gandului: "Mare, ca-i purtat pe umeri de adanci si mandre vremuri: Caci gandiri, cari iesise dintr-a lumii lung cutremur, El le 'poarl-unile-n frunte si le scrie pe stindard" Atata vreme cat telul lui va fi libertatea popoarelor, actiunile sale vor sta sub o pronoia favorabila, insa cand setea de glorie il va determina sa atace inzapezita Rusie, Boreus, ridicand "drept faclie aurora-i boreala", va zdrobi invazia Cezarului: "s-atunci Nordul se starneste din ruinele-i degheata, Muntiiplutitori si-i sfarma si pe-a campurilor fata El ridica visuri nalte N" Septentrionul ramane, asadar, datorita rationalitatii sale anticipative, arbitrul confruntarilor istorice, contrabalansand elanul spatial al cezarilor meridionali printr-o spiritualitate dispusa pe verticalitate; dialectica implicata in procesualitatea istorica trateaza de servo arbitrio si mai putin de libero arbitrio Aceasta este cauza pentru care Napoleon se lamenteaza: fXordul m-a invins — ideea m-a lasat' Actiunile marilor cuceritori sunt puse sub semnul gandirii, semn care primeste conotatii tragice atunci cand planurile individuale nu coincid cu cele providentiale, cazand in hybris Titanul, la Eminescu, ca si demonul, va avea intotdeauna o bine-conturata latura geniala a personalitatii lui Bonaparte se prabuseste, dar aventura sa se inscrie ca un capitol major in "cartea vietii", dovedindu-se, astfel, ca "N-a fost om acel ce cade, ci a veaculuigandire A trait in el" Viziunea istorica eminesciana, livresca in 17 ° A sensul valorificarii evenimentului ca traditie, gaseste rareori deschideri a la fin heureuse invingatorul va fi supus unei smeriri (кгѵыоір, prin exilarea sa de pe scena istoriei, rezervata fiindu-i soarta lui Prometeu: "Exilat in stance sure si-n titanica-igandire", si cu singura consolare produsa de "lingusirea marii adanci" Vina tragica a eroului tine de atingerea acelui "pom al dorintelor" de care se vorbeste in Panciatantra, ca si de tentativa de a accede prin violenta la "celalalt pom al tuturor stiintelor"1298 1299 1300 1301 Punctul forte al titanului consta in latura geniala a personalitatii sale, in capacitatea de a recrea lumea dupa o prealabila filtrare a ei prin constiinta sa Restrangerea diacroniei la sincronie se face in cazul geniului cu ajutorul intelectului sau fenomenal, capabil sa comprime diversitatea in unitate: "Cum in fire-s numai margini, e in om nemarginire  Cat geniu, cata putere — intr-o mana de pamant" Caracterizarea dihotomica a fiintei umane, prin hiperbola si litota, infaptuita de Pascal, este reluata si de poetul roman Desi "sori se sting si cad in caos mari sisteme-planetare" gandirea umana "sa le masure e-n stare"; ceea ce nu se supune regimului cantitativ al masurarii fiind "adancimea" omului, imaginatia lui imbelsugata Mirarea poetului in fata vastitatii intelectului uman se manifesta prin contemplarea admirativa a unui craniu, gest simetric cu cel al lui Hamlet meditand asupra destinului rasei cu craniul lui Yorrick in mana: "intr-un cran uscat si palid ce-l acoperi cu o maiia,  iii intregi de cugetare traiescpacinic impreuna, Univers, rauri de stele — fluvii cu mase de sori; Viata turbure si mare a 'popoarelor tr'ecute, A veciei vai deschise-s cu-adancimi necunoscuta" in cele din urma, 1298 ibidem, p 306 1299 V Hugo, op cit , ("Napoleon redevenise Bonaparte", trad n ), p 179 1300 M Eminescu, op cit , p 307 1301 Panciatantra, traducere de Th Simenschy, Editura Saeculum i O , Bucuresti, 1999, p 15 187 constientizarea fortei de penetratie a gandirii duce, ca in cazul psalmilor arghezieni de mai tarziu, la cutezatoarea dorinta de a avea contact direct cu Creatorul: "Tu, ce in cimpii de caos semeni stele — sfant si mare, Din ruinele gandirii-mi o, rasari, clar ca un soare, Rupe valurile d-imagini ce te-ascund ca pe-un fantom;  Tu, ce scrii mai dinainte a istoriei gandire,  Ce tii boltile tariei sa nu cada-n risipire, Cine esti? Sa pot pricepe si icoana ta pe om"1302 1303 1304 intreaga lume este o metafora in care tertium comparationis se dovedeste a fi poetul, care adopta o pozitie ambigua, de inteligenta necreata ce vrea sa inteleaga natura raportului dintre om si Dumnezeu: "A pus ganduri uriase intr-o teasta de furnica, O vointa-atat de mare-ntr-o pulere-alat de mica, Gramadind nemarginirea in sclipitu-unui atorid Chiar si geniul, insa, nu poate cuprinde infinitatea divinatii, omul ramanand "jucaria sclipitoare de gandiri si de sentinte", al carui entuziasm catafatic nu poate forta revelatia: "incurcatele sofisme nu explic a ta fiinta si asupra cugetarii-tipe multi moartea i-a surprins" Metafizica rationalista, desi o constructie glorioasa, ramane "un gand puternic, dar nimic — decit un gand" Asadar, nici intalnirea nemediata intre divinitate si geniu nu este posibila, mitul fiind singura cale de aproximare imaginativa a maretiei sacrului; investigatia poetic-cognitiva ajunge in acest punct la o intensitate dramatica: "inpadar trimit prin secoli de-ntrebari o vijelie Sa te cate-n hieroglife din Arabia pustie,   Unde Samum isi zideste vise-n aer, din nisip  Ele trec pustiul mandru s-apoi se coboara-n mare, Unde mitele cu-albastre valuri lungi, straludtoarefinecina a mele ganduri de lungi maluri le risip" Asediul cetatii divine se face cu fortele mentale, forte metamorfozate sugestiv in vulturi si in stele Batalia pentru revelarea Adevarului se da cu o pasiune infinita, prefigurandu-se deja un conflict intre luciditate si spiritul poetic: "Prefacute-n vulturi ageri cu aripi fulgeratoare, C-ochi adanci si plini de mite, i-au trimis in cer sa zboare,  Dar orbite, cu-aripi arse pe pamant cad indaral; Pre acule-n siiii de-aur merg pan’l-a veciei usa, Dara arse cad din ceriuri si-mi ning capul cu cenusa si cand cred s-aflu-adevarul ma trezesc - c-am fost poet" Abordarea rationala a misterului nu da roade, asadar, oricat de bine ar fi structurat demersul silogistic; singura imaginatia poate intrezari splendoarea intangibila a divinitatii Ramane totusi gloria unui construct mintal de amploare arhitectonica; un turn Babel intelectual spulberat de irezistibila dubitatio filosofica: "Ca s-explic a ta fiinta, de gandiri am pus popoare, Ca idee pe idee sa cladeasca pan-in soare, Cum popoarele antice in al Asiei pamant Au unit stanca pe stanca, mur pe mur s-ajunga-n ceruri  Un graunte de-ndoiala mestecat in adevaruri si popoarele-mi de ganduri risipescu-se in vant" Constiinta filosofica cenzureaza involuntar trairea mistica si, mai mult, nu favorizeaza interpretarea mitica a realitatii supreme, desi "prin valuri de gandire mitici stance se sulei" Apusul gandirii mitice coincide, apoi, cu disparitia lenta, dar ireversibila, a reprezentarilor personalizate ale sacrului: "C-un cer incarcat de mite asfintesti din ev in eV" Mitul, codificare narativ-magica a unui fapt cu incarcatura religioasa, este atemporal, pe cand cunoasterea rationala se afla sub auspicii temporale Or, Eminescu a manifestat mereu o neincredere funciara fata de Timp, considerat ca o zeitate capricioasa si malefica De aici si lauda adusa abordarii spontane, cu ajutorul imaginatiei plastice, a misterului Cu toate acestea poezia sa se va sluji fara complexe de esafodajul logic mascat de desfasurarea fabuloasa a elementelor care intra in constructia imaginii Vii 9 Absurdul curgerii temporale Oda mortii idealul estetic Partea finala din Memento mori dezvolta tema timpului-vehicul spre destinatiile transcendente, incapabil sa penetreze sfera numinosului in limbajul ezoterismului egiptean, timpul nu contribuie esential la revelarea lui Maat (Dreptatea si Adevarul) si nici nu poate media patrunderea in Amenti (paradisul): "Timp, caci din isvoru-ti curge a istoriei gandire, Poti raspunde la-ntrebarea ce patrunde-a noasha fire, Ea enigmele din cari ne simtim a fi compusi?  Nu! Tu masuri intervalul de la leag in psanlagroapa  in ast spat’nu-i adievarul Orologiu esti [ce sapa ] Tu nedand mo dezlegare, duci l-a deglegarei usi" Sfarsitul Timpului inseamna si surparea istoriei ca inventar al faptelor umane, atingerea punctului de solslitiu dincolo de care nu se mai percepe decat "rasunetul de hau al mortii 1302 M Eminescu, op cit , p 308 1303 ibidem, p 309 1304 ibidem, p 310 188 universale''"130 Roata istoriei se blocheaza si ea, in pofida eforturilor cugetatorilor de a o repune in miscare si de a relansa, astfel, aventura umanitatii; conditiile pentru producerea fatalului Gotterdammerung sunt indeplinite, caci in toate "e apus de geitate s-asfintire de idei’'" Viziunea sfarsitului cosmic se impune de la sine, insa fara nici o crispare preexpresionista; apocalipsa survine ca urmare a epuizarii energiei rezultata din contemplatie Materia universului din poezia eminesciana pare a fi un precipitat rezultat in urma reactiilor cogitative — in lipsa acestora structura noocratiei cosmice nu se mai poate sustine: "Nimeni soarele n-opreste sa apuie-n murgul serei, Nimeni Dumnegeu s-apuie de pe cerul cugetari, Nimeni noaptea sa se-ntinda pe-a istoriei mormant" Cugetatorii care se iluzioneaza in privinta capacitatii lor de a influenta natura rerum nici nu banuiesc "ca 'planetul ce ii poarta cugeta adanc si sfant' Panteismul implicat in cosmologia eminesciana nu poate impiedica disparitia "soarelui divin' de pe "a istoriei campie mult iubita' si intinderea "oceanului de-ntunerid' in care "idei a geci de secoli sunt reduse la nimic" Neputand coordona istoria, ganditorul o blestema caci, asa cum va spune cateva decenii mai tarziu Miguel de Unamuno: "istoriei, care este gandirea lui Dumnezeu manifestandu-se pe pamantul oamenilor, ii lipseste suprema finalitate umana si ea se indreapta spre uitare si inconstienta intreg efortul omenesc consta in aceea de a da o finalitate umana istoriei"1 Eminescu si-ar dori insa, nici mai mult nici mai putin, sa ii dea o finalitate titanica, eroica Ar mai o posibilitate de salvare, caci in "tara unde fug a lumii gile'' pentru a intineri, in mijlocul codrilor de arama, unde "canta-n crengi ar e-atarnate', se afla lacul cu apa vie lacul nemuririi insa poetul, cuprins de odium generi humani, refuza acest subterfugiu feeric si, plin de dispret la adresa unei lumi ce se incapataneaza sa persiste fara o ratiune suficienta evidenta, se lasa cuprins de un demonism al distrugerii neselective Singura justificare pentru o existenta omnitemporala ar fi bucuria amara de a lua parte ca spectator la dezastrul general care va suprima istoria; descrierea apocalipsei imaginare este de fapt o oda inchinata mortii: "O, as bea sa vad anume C-a venit domnia mortii, sfaramand batrana lume - Stele cad si in cadere alte lumi rup cu lovire:  intr-a cerurilor doma tunetele sa vuiasca  Ca mari clopote dejale, fulgere sa straluceasca  Ca faclii curate, sfinte pe pamantu-nmormantat   Marea valurile sa-si miste si sa tremure murinda, Norii, vulturii mariumbrii, a lor aripi sa-si aprinda, Fulgeri rataciti s-alerge rpintecand aerul mort; in catapeteasma lumii soarele sa-ngalbeneasca, Ai peirii paligi ingeri dintre flacare sa creasca Si sa rupa pang-albastrape-a cerimei intins cort'" Este actul prin care Eminescu isi spulbera imaginar universul sau poetic virtual si surprinde, inca o data, realismul detaliului auditiv si vizual; supraeul poetic este prezent la locul catastrofei si ii resimte acut grozavia Nu este vorba, totusi, de o demisie ci de probarea capacitatii sale de a depasi pana si devotiunea fata de arta " caci gandirile-s fantome, cand viata este vis" La acest capitol metaforele eminesciene ating o plasticitate remarcabila, reusind sa converteasca abstractul aproape integral la regimul concretului — asa cum si Novalis: "stia sa lege particularul de universal, terestrul de divin"1 Perceptia extinctiei cosmice este coplesitoare — moartea isi intinde "peste lume uriasele-i aripe' iar "timpul mort si-ntinde membrii si devine vesnicie' Metafora personificatoare slujeste cum nu se poate mai bine la crearea impresiei de reducere a succesiunii la simultaneitatea corporala Pusa in ecuatie carteziana, catastrofa se desluseste logic: decesul sufletesc coincide cu relaxarea si dezagregarea intinderii Mai important este ca, o data transferata in regimul trupescului, durata se omogenizeaza — intrucat este compusa din atomi nediferentati calitativ — si poate fi parcursa in orice sens, cu rezultate asemanatoare: " Vrei viitorul a-lcunoaste, te intoarce spre trecut" Ajungand la aceasta concluzie, poetul face apel la ceea ce Vico numea, la "725, la sapienga poetica: o picatura din "agheagima' — asemanatoare alkahest-ului, substanta ipotetica a alchimistilor, capabila sa puna toate corpurile in libertate - din "lacul ce te-nchina nemurirei' se afla si in "vinul * * * * * 1305 Dumitru Staniloae, iubirea crestina, Editura Porto-Franco, Galati, 1993, p 30 1306 M Eminescu, op cit , p 310 1307 Miguel de Unamuno, Agonia crestinismului, institutul European, iasi, 1993; p 20 1308 M Eminescu, op cit , p 311 1309 Ricarda Huch, op cit , p 62 189 poeziei s-a gandire" deci poetul isi amana moartea pentru o perioada nedefinita O amana deoarece "eternd-i numai moartea, ce-i viatd-i trecator"; titanismul luptei impotriva mortii nu elimina constiinta limitarii temporale individuale, dar si a intregii specii incercarea de cosmologie eminesciana se incheie cu prospectari antropologice, poetul putand sa marturiseasca alaturi de Heraclit: rddZnoausv burcmav ("M-am cautat pe mine insumi") Fara sa devina agnostic, cugetatorul paraseste idealul romantic al dezlegarii universului-hieroglifa (caci "la nimic reduce moartea cifra vietii cea obscurd"*1310 1311) in favoarea unei interpretari artistice, fantezista si chiar irationala Frumosul prevaleaza asupra Adevarului intr-o disputa axiologica pe care Eminescu o rezolva in felul acesta pentru ca intelegerea rationala se dovedeste limitata si limitativa Periplul romantic al civilizatiilor care dispar in neant pe poarta amoralitatii estetizate nu-l poate indeparta pe poet de la admiratia a ceea ce anticii numeau pulchritudo mundi ("frumusetea lumii",) Mastile demonice si titanice de pe fata geniului nu-i pot corupe in nici un fel natura sa de homo adorans Alexandru Macedonski poate fi considerat un poet al eruptiei energetice, dar nu trebuie uitat nici un moment ca mare parte din retorica sa protestatara este o gasconada pro causa sua Eugen Lovinescu, incercand sa depisteze acea faculte maitresse a scriitorului, semnala: "cautand din nevoia psihologica a simplificarii o unitate in fiecare om, am putea-o gasi la Macedonski in nemultumire""' Poetul dezvolta un complex al persecutiei care-l va determina pe acelasi critic sa-i considere productia poetica drept paranoica Din afirmatia ca "revolta este elementul generator al intregii poezii macedonskiene"1312, revolta diferita de cea a lui Eminescu sau Byron, se deduc si limitele intre care poate evolua conceptia despre geniu a poetului Creatorul de geniu este un inadaptat romantic, dar oricat de ardent s-ar manifesta dorinta sa de a trai la modul excelsior, privirea lui nu scapa o clipa de sub observatie miscarile din abyssus inferior in Noaptea de septembre, dedicata muzei, autorul considera — in spirit pasoptist — ca "poetul are o misiune sfanta" insa, totodata, asemenea teoriei din dialogul platonician ion, opera lirica este doar un receptacul, zamislit in stare de semi-inconstienta, pentru mesajele cifrate ale zeului: "Poetul e o harpa: nu cugeta, ci canta, Chiar el nu se-ntelege, dar este ascultat!"131 indepartarea de estetica rationalist-mistica a lui Heliade devine vizibila, in pofida frecventarii asidue a memoriei marelui inaintas si a scolii de poezie de filiera franceza Emulul heliadesc nu va mai fi centrat pe istoria evenimentelor terestre sau divine, ci pe istoria personala, conceptul de personalitas fiind parte insurmontabila a fiintei plasate in varful piramidei creatiei in felul acesta, Macedonski nu intentioneaza sa-si domoleasca izbucnirile orgolioase, ci sa le puna la adapostul ungerii cu harul divin al profeti ei prin vers Un cult demonic al personalitatii, subtilizat de ritualuri estetice, descoperea si George Calinescu: "Sacerdotal, declamatoriu, cu o parere despre valoarea sa nebuna, simtindu-se din esenta aurului, diamantelor, eterului, divinitatii, poetul se extaziaza de gloria eterna Macedonski este acum prerafaelit si dantesc, adorand nu o Madonna ci propriul Geniu vazut in Empireu"1314 Daca demonstratia ar ramane la concluzia acesta, profetul n-ar fi decat un fanfaron estet si fantast Frustrarea neimplinirii sociale se imbogateste de un fior tragic, vizibil inca din 1880, cand cantaretul isi blestema muza: "Ai zambet de sirend si sdrutdri ce-omoard’"1"5 iata de ce Vladimir Streinu inlatura posibilitatea oricarei fatarnicii: "Revolta totala, byronismul mace donskian nu e insa numai o imitatie literara, ci si miscare proprie de o certa organicitate literara"1316 Sursa majora a conflictului intern macedonskian este neintelegerea pe care momentul istoric o manifesta fata de harpa sa; iar sentimentul de nedreptatire se va dezvolta "intr-o semetie 1310 M Eminescu, op cit , p 312 1311 Eugen Lovinescu, Critice, vol ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1979, p 70 1312 ibidem, p 77 1313 Alexandru Macedonski, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1970, p 26 1314 G Calinescu, op cit , p 188 1315 Al Macedonski, op cit , Noaptea de septembre^p 28 1316 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu, op cit , p 317 190 de nuanta luciferica, sublima si nemaicunoscuta"1317 1318 1319 1320 1321 1322 1323 1324 1325 1326 1327 1328 Fapt pozitiv, seismele biografiei interioare vor genera "o revolutie lirica"1 8 Setea de recunoastere a poetului se proiecteaza in epoci viitoare, cand valoarea sa se va impune unor generatii capabile sa-i perceapa maiestatea lirica: "Planam mai sus de lume, caci noi, umbland prin tina,  Cu sufletele suntem in raze si lumina si ne incepem viata atuncea cand murim!" Niciodata sufletul sau nu va putea fi recompensat pentru marea ofensa adusa de ingratitudinea prezentului; insatisfactia este insa tezaurul din care tasnesc viziuni cosmice de o grandoare aproape eminesciana: "Nou inger, de-ai vrea aripi sa-mi dai, - eu as strabate Cu tine impreuna mai sus d-Etemtate! As inhama la caru-mi planetele pe landfMi-as rade si de oameni si de dumnezeire, As fi mai iau ca iadul, mai bun ca o zambire, s-as face-o lume noua din tainicul meu gand!" De aceea "exaltarea de sine ca poet" se dovedeste atat de importanta pentru el Vladimir Streinu remarca, de asemenea, ca "privilegiul de a fi poet e una din constantele lirismului sau Poetul, Poezia, Poemul, inspiratia, Extazul estetic si tot ce se mai leaga de constiinta exceptarii de la legea comuna devin motive lirice de o nemaiintalnita frecventa"1 Se obtine, astfel, "lirismul lirismului sau poezia poeziei"; dar si de aici "avanturi dominatoare [ ] il inalta la betii euforice si plutiri vecine cu sublimul" Cu toate acestea, dupa ce reusise "sa poarte cu mandrie sfidatoare stigmatele ratarii", artistul gaseste cadenta artei majore si publica in 1895 volumul Excelsior, "cu originalul sau caracter imnic, cu explozii biologice si efecte de lumina plutitoare"1 Cand i se relaxeaza fibra social-umanitarista, Macedonski izbuteste cate un imn autentic, dedicat sublimitatii geniului: "O! cer, natura, O! Dumnezeu, mister albastru, M-ai ridicat peste dezastru, Peste blestem si ura"" (Excelsior); cand se detaseaza de ieremiadele pe marginea mizeriei sociale el smulge acorduri de virilitate titaniana, asa cum se intampla in vibranta Stepa: "Caldul sange prin artere naraleste, intetit  Pentru calul strans in pulpe sunt salbateca durere   De-o naprasnica putere ma resimt insufletit " Vaporul mortei, din 1883, surprinde o imagine terifianta, in genul celor inregistrate de romantismul englez prin poemele scrise sub influenta opiului de Coleridge, precum The Rime of the Ancient Mariner, unde, pe puntea unui vas fantoma, Life si Life-in-Death trag la sorti pedeapsa cuvenita marinarului ce ucisese un albatros Poetul roman urmareste indeaproape imaginile din balada englezeasca: "Calntorii si matrozii putrezeau pe puntea rece, Frunti albastre, buze vineti, pumni inchisi si ochi sticlitifPoti murisera de-a randul: cinci si sase, opt si zece, si zaceau, mormane-nalte, galben-rerde mucefti"1’3'2' Figura lui Moise al lui Vigny ii provoaca si lui Macedonski viziuni titaniene; la el, spre deosebire de poetul francez, eroul biblic calauzitor nu se resimte de oboseala grandorii ("Je vivrai donc toujours puissant et solitaire? Laissez:moi m'endormir de sommeil de la tenie" ), Moise, acum, intruchipand unpoeta vates, un legislator al umanitatii neinitiate: "Lirismulsi satira se joaca pe-a lui frunte  Ca fulgere desprinse din foc dumnezeiesc, Nou Moise, el se urca atunci pe varf de munte si alte legi sadeste in sufletu-omenesc "1327 Continua schimbare de registru este deconcertanta la poetul ce-si alesese drept pseudonim o denumire atat de rezonanta si delicata, cum este Stradirarius Astfel, el poate fi A Л 6 1 incercat de ispita erotica pacatoasa: "in ochii mei adanci, pe branci un faun privegheaza, Viseaza strasnica pslacere ce poti s-o smulgi unui vo"1128, dar se dovedeste capabil sa treaca, fara nici un fel de gaucherie, la tragismul existentei pamantesti a geniului in Noaptea de decembrie Cea mai cunoscuta dintre 1317 idem, p 316 1318 idem, ibidem 1319 Al Macedonski, op cit , La harpa, p 50 1320 idem, p 52 1321 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu, op cit , p 318 1322 idem, p 319 1323 Al Macedonski, op cit , p 84 1324 idem, p 86 1325 Al Macedonski, op cit , p 144 1326 Alfred de Vigny, op cit , ("Voi trai asadar mereu puternic si insingurat? Ci lasa-ma de somnul pamantului s-adorm", trad n ), p 17 1327 Al Macedonski, op cit, Avint, p 189 1328 idem, Faunul, p 215 191 Noptile lui Macedonski reuneste cele trei ipostaze ale artistului; iata figura dominatoare a titanului in plina stralucire: "si ele emirul, si toate le are  E tanar, efarmec, e trasnet, e zeu", urmata de dezvaluirea obsesiei care-l macina din interior, transformandu-l intr-un geniu mistuit de demonia perfectiunii estetice: "Spre Meka-l rapeste credinta — vointa, Cetate preasfanta il cheama in ea, li cere simtirea, ii cere fiinta, li vrea frumusetea — tot sufletu-i vrea - Din talpi pana-n crestet ii cere fiintai"  Fara componenta titanica a personalitatii sale, geniul nu si-ar putea asuma sacrificiul suprem si nici nu s-ar simti capabil sa treaca "prin aeru-n flacari, sub cerul de-otel"3330 in clipa cand "ochii sunt demoni cumpliti" el nu renunta la "regina trufasa, regina magiei" Celui plecat in cautarea Artei si rapus de instabilitatea ei, i se poate intona, in chip de requiem, "murit-a emirul sub jarul pustiei"  Uneori insa, exasperat de fatarnicia idealului intangibil, argonautul estet inalta un imn la Satan, preamarind inventivitatea si versatililtatea arhanghelului cazut, ajuns ierarh al unei lumi pozitiviste: "Satan, fermecator Satan, proteu ce esti ascuns in toate   ] Te-ador, Satan, fiindca tu esti gambet, raga si culoare, 1Esti cugetari si esti simtiri, esti aur, vin, cantare, floare,-   ]  O! singur zeu, fiindca rau — iar raul singur este forta9"132 Aceeasi filosofie a istoriei — expusa in cadentele largi si impozante din Andrei Muresanu, Demonism, Scrisoarea i — era impartasita si de Eminescu: "raul este coltul istoriei", caci, in linia primei doctrine platonice, Forma (eidos) este separata de Substanta (ousia); existenta este masca unei esente pervertite Dintre discipolii lui Macedonski care ajung sa-si contureze o personalitate lirica bine definita -in pofida tuselor verlainiene -, se desprinde profilul rafinat al lui stefan Petica, cel care stia atat de bine, considera Vladimir Streinu, cum "sa estompeze marginea notionala a cuvintelor, sa le puna in stare de vibratie si sa le inrudeasca intre ele, ca sa se poata preface impreuna in aceeasi unda muzicala, leganatoare"1329 1330 1331 1332 1333 1334 1335 1336 1337 1338 1339 stiinta aceasta se face simtita in portretul botticellian al Fecioarei in alb, chip serafic si lilial pe care poetul il intrevede pentru prima data "la Sinaia-n manastire" Aceluiasi cantaret al candorilor simboliste nu ii displace din cand in cand " vinul dulcilor pacate""  (Cind vioarele tacura) Demonismul Serenadelor demonice decurge din ezitareain fata nocturnului a unui temperament sovaielnic, dar indraznet Apropierea tematoare de Dionysos conduce la respingerea vremelnica a lui Apollo ("Lumina e un chin care nempasai"" ), suficienta totusi pentru ca timidul Petica sa devina un "demonic cantaret de serenade"" Daca premisa este novalisiana ("Mereu se va intoarce dimineata? Puterea pamantesca nu se mai ispraveste? De ce o ticaloasa ]rammnaare   sange mereu cerescu-avant al noptii?"" ), destinatia peregrinarilor nocturne difera in totalitate Poetul se imagineaza un demon lermontovian gata sa atenteze la armonia sufleteasca a unei Tamare angelice ("sa turbur fericirea F'ecioarei cu vis alb ca de hermina"""), cu toate acestea, nota elegiac-sentimentala ramane atat de puternica incat visatorul impenitent simte nevoia sublinierii gestului de fronda: "Cantarea mea e cinica, trufasa si minte-n nota ei sentimentala"  in descendenta eminesciana si baudelairiana, poetul — "cu rasu-n veci amar, cu fruntea arsa"  — se expune privirii infernale a unei Venere negre: "si ochii ei ce poarta mocirle de pacate Arunca rautate asemenea unor suliti"  Suflul poetic al artistului nu se va inteti insa remarcabil prin frecventarea concupiscentei 1329 idem, p 246 1330 idem, p 249 1331 idem, p 251 1332 idem, p 253 1333 s Cioculescu, T Vianu, Vl Streinu, op cit , p 346 1334 sefan Petica, Scrieri, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1970, p 63 1335 idem, p 111 1336 Antologia poeziei romantice germane, imn catre noapte ii, p 54 1337 sefan Petica, op cit , p 113 1338 idem, Cintecul toamnei, p 132 1339 idem, p 129 192 de taverna, intrucat si pentru el, ca si pentru romanticul Blake: ‘Corporeal friends are Spiritual EnemieS, care corup sufletul cu o ‘intoxicating delight" (Milton)1340 1341 1342 1343 Titanismul vaticinar al lui Octavian Goga isi are originea in presimtirea si anuntarea revoltei unui popor impilat care mai asteapta doar "— nfricosatul vifor Al vremidor rdgbundtoare"4’4 (Plugarii) Poetul vorbeste in numele taranului vazut in ipostaza de Apostol clacas, simbol al umilirii unui neam intreg; de aici si rolul bardului, de mesager al unei suferinte insuportabile: "Urlai iernilor amarul Maniei tale-nfricosate"34 Tensiunea cauzata de sentimentul injustitiei sociale, sporita de incapacitatea dezrobirii imediate, conduce la revarsarea frustrarii generale in memoria genetica a intregii colectivitati, in etosul national Dar etosul unui popor agrar contine si cadrul peisagistic al vietuirii sale, asa ca Oltului ii va fi incredintata misiunea razbunarii sfarsitului tragic al romanilor din Ardeal: "Dar de ne-om prapadi cu totii, Tu, Oltule, sa ne razbuni!  Sa versi paga n potop de apa Pe sesul holdelor de aur; Sa piara glia care poarta instrainatul nost’tegaur; tarana trupurilor noastre S-o scurmi de unde ne-ngropard  Sa ne mutam in alta taraVA34 (Noi) Dorul de "clipa rdgbundrii sfinte'" este intretinut nestins in inima acestui "neam sfarsit de jale"" de "bdtranul mag"1344, mag ce nu mai detine atributele de astrolog-vrajitor pe care i le conferise Eminescu, ci unicul atribut de Apostol investit cu functia de pastrator si intetitor al constiintei de neam Un realism critic, asadar, flexibilizat de taisul metaforelor jelaniei ce creeaza, contrapunctic, impresia de proximitate fatala a revoltei Eugen Lovinescu mentiona o "reducere a naturii la unitatea temperamentului"1345 1346 1347 1348 si fixarea acestei naturi la nivelul versului "prin latura sa sociala si revolutionara"1 Dar fascinatia poeziei creatorului ardelean vine mai putin din romantismul ei mesianic, cat din calitatile ei estetice intrinsece O nota personala remarcabila a liricii lui Goga este titanismul ei "mocnit", nerezolvat in rebeliune deschisa Caracteristica esentiala a acestei poezii este data de impletirea exortatiei belicoase cu jalea (eminesciana) a unui popor contemplativ, pasnic, ce nu agreeaza perspectiva recurgerii la violenta; mesianismul lui Goga nu sta sub semnul intransigentei, asa cum se intamplase cu Andrei Muresanu sau cum va fi cazul lui Aron Cotrus Rascoala mere u amanata este semnalata de biciul fulgerului: "E-al razvratirii noastre tunet, si-n neagra ta cutremurare, Atatea veacuri umilite isi gem strivita razbunare"13" provocand imbolnavirea uranica: "Luceafdrul bolnav in lumea de-nghet  Clipeste din gene molatic" in timp ce "Cu ochii plansi, stelele toate se duc  Pe patul de nori sd se culce"34 (Dimineata) Acelasi critic opina ca la taranul lui Goga se distinge cu precadere "functia lui sociala de viitor instrument al revolutiei nationale"1349 in acest sens se poate evidentia titanismul mesianic care strabate ca un fir rosu multe din creatiile poetului Substanta acestora este adesea comuna cu cea a poemelor pasoptistilor luptatori pentru drepturi cetatenesti — spre pilda la Cezar Bolliac -, insa solutiile oferite pentru eradicarea injustitiei sociale nu mai sunt reformiste, ci profund radicale: "El, celfrumos si frate bun cu glia, Nou-intrupatul suflet de Mesia, Va fi judetul ceasului de mane, Ce-ntr-un zorit aprins de dimineata, Cu mana lui viteaga, indrazneata, Zdrobi-va cartea legilor bdtrane "1350' Poporului-Mesia, vazut in stilul grandios romantic al lui Michelet ori Mickiewicz, i se alatura in incercarea suprema componentele plaiului strabun, caci topos-ul este intim legat etos: "S-or ridica, ei, cari au fost strajerii, Amarului, si-ai mortii, si-ai durerii, Cu bratul greu de greul 1340 An Anthology of English Literature, The Romantic Age, ("Prietenii trupesti sunt Dusmani Spirituali' si "placere-otravitoare', trad n ), p 83 1341 Octavian Goga, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1979, p 11 1342 ibidem, p 13 1343 ibidem, p 16 1344 ibidem, Apostolul, p 20 1345 Eugen Lovinescu, Critice, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1979, p 114 1346 ibidem, p 117 1347 O Goga, op cit , in codru, p 34 1348 ibidem, p 35 1349 E Lovinescu, op cit , vol ii, p 114 1350 O Goga, op cit , p 74 193 raflatirii, Toata tarana gliei de^robite si muntii toti si-adancurile firii Vor prasnui din pacea lor urnite infricosata clip-apremenirii’"3 (Clacasii) in felul acesta, Octavian Goga ramine un "ostas al sfintei munci depline"31 (Un om), cum se autocaracterizeaza in paginile volumului Ne cheama pamantul din 1909, si un poet ce anunta prin forta titanesca — articulata in tyrannos - a verbului sau blestemele argheziene; asa se intampla in poezia Graiul pinii: "Simt duhul razvratirii negre, infricosata gi de mane Cum si-au dospit amaraciunea in bucatura mea depane’"3 Fiecare element al realitatii rurale este, in felul acesta, cu o remarcabila incarcatura simbolica Un poet al atitudinilor spirituale oscilante, dar de o verva neostoita, este Tudor Arghezi Eugen Lovinescu gasea asemanari intre virtuosul esteticii uratului in poezia romaneasca si un creator ca Baudelaire, asemanari detectabile in "amestecul macabrului cu senzualitatea"* * * 1354 Criticul mai fixa insa ca repere ale comparatiei "scaparea in paradox" si sadismul comun poetului parizian si lui Tudor Arghezi din Litanii 1355 Se ajunge, astfel, la discutia despre "modernismul baudelairian"1356 * * * al autorului Cuvintelor potrivite, despre latura demonica a inspiratiei sale, fara a fi remarcata indeajuns complexitatea funciara a spiritualitatii argheziene Versurile Psalmilor sunt strabatute de o anxietate declansata de imposibilitatea cunoasterii transcendentale, de censura transcendenta impusa deschiderii cosmice al geniului: "O nelinistita patima cereasca Bratul mi-l sracneste, sufletul mi-l arde’"51 Nesatisfacerea "patimii" determina recluziunea in scepticismul demonic, in anonimatul descompunerii morale: " Vreau sa pier in besna si in putregai, Nencercat de slava, crancen si scarbit"’135 De altfel, caracteristica generala a Psalmilor o constituie continua interogare a divinitatii inabordabile si insondabile - prilej pentru revolta titaniana: "Cercasem eu, cu arcul meu, Sa te rastorn pe tine, Dumnegeul Talhar de ceruri, imi facui solia  Sa-ti jefuiesc cu vulturii Taricl" invocatorul perseverent al divinitatii dezvolta o foarte personala teologie catafatica, caci: "ispitele usoare si blajine N-au fost si nu sunt pentru mine  in blidul meu ca si in cugetare, Deprins-am gustul otravit si tare"33 Aceasta este si cauza pentru care Eugen Simion mentiona, in legatura cu poezia religioasa a lui Arghezi, o tema a urcusului, "pusa in legatura cu simbolul unei damnatiuni absurde"1360 * * * imaginea psalmistului modern se contureaza ca o emblema a nonconformistului religios ce cauta rezolvari poetice la dilemele dogmatice si confera versului inalte demnitati metafizice Nu ne mai intalnim cu retoricul poeta rates, ci cu o poetica a religiozitatii contestatare, proprie unei individualitati puternice, cu inclinatie ferma catre disputatio: "Tare sunt singur, Doamne, si piegisl Copac pribeag uitat in campi e, Cii fruct amar si cu frungis tepos si aspru-n indarjire rie "f impulsul initial al titanului arghezian este specific genialitatii interogatoare, mistuita de dorinta comprehensiunii complete: "Ochiul mi-e riu, puterea mi-e intreaga  si te scrutegprin albul tau vesmant Pentru ca mintea mea sa poata sa-nteleaga Nengenuncheata firii de pamant’"1 Constient de excelenta fiintei sale si provocat de reticenta la dialog a Creatorului, geniul se transforma in titan, titan ce ramane suspendat intre teluric si uranic, strain de orice matrice existentiala: "Pe coate cu luceferi, spoit pe piept cu aur si tatuat cu fulger, sa nu-nring? sa nu lupt?"33 Justificarea combativitatii 1351 1352 1353 1354 1355 1356 1357 1358 1359 1360 1361 1362 1363 ibidem, p 75 ibidem, p 90 ibidem, p 94 E Lovinescu, op cit , vol ii, p 230 idem, p 232 idem, p 234 Tudor Arghezi, Versuri, vol i, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1980, p 12 idem, p 13 idem, p 17 Eugen Simion, Scriitori romani de azi, vol i, Editura Litera, Chisinau, 1998, p 21 T Arghezi, op cit , Psalm, p 24 idem, p 34 idem, Nehotarire, p 42 194 sustinute, a infruntarilor metafizice constante, se face prin invocarea unei geologii sufletesti abrupte: "Sufletul meu de piscuri mari de piatra""'3 in volumul Flori de mucegai, din 1931, este dezvoltat motivul sufletului caruia i s-a prescris un fatum dureros, generator de inadaptabilitate; incapacitatea de a se face inteles ajunge sa declanseze o revolta ce se perpetueaza indefinit, o adevarata "streche" Unui astfel de damnat nu-i mai este acordata nici macar posibilitatea faustica — absurda, dar analgezica — a aliantei cu fortele intunericului: "imi caut leacul si la Dumnezeu si la DraculfDegeaba   Vazduhulmd ustura ca leusteanulsi ceapa"1363 Niciodata Arghezi nu va concede clipei de beatitudine suprema, clipa asteptata cu nerabdare de goetheanul Mefistofel (Verweile doch, du bist so schon) De aceea poetul se refugiaza intr-un "realism fantastic"1 , asa cum il definea Eugen Simion, un realism populat de monstri ce au "acea exactitate vizionara pe care o au desenele lui Goya"1364 1365 1366 1367 1368 1369 1370 1371 Asemenea geniului eminescian, nici celui arghezian nu-i este harazita comuniunea spirituala cu semenii sai, de unde rezulta o anumita atonie emotionala in ordinea afectelor habituale: "stii suferi, iubi si mangaia, !'ndepdrtat de oameni si de tine, Dar bucura, tanjire si suspine Nu aburesc otelul si sticlirea td"136 Va trebui sa vina anul 1956 pentru ca pana artistului sa se inflacareze intr-o Cantare omului ce proclama eroismul fapturii umane in universul privat de obladuirea proniei divine: "Tu ti-ai invins pamantul, mormantul si destinul""6 Mandria rasei umane este acum nascocitorul, cel ce isi asuma jertfa prometeica: " ntr-un avant salbatec te-ai dus pana la stele  si te-ai intors, aprinsa, cu una dintre ele"13370 Conflictul metafizic isi gaseste, asadar, rezolvarea aproximativa in glorificarea gestului altruist, in renuntarea la "galceava" cu Creatorul in favoarea implicarii totale in experienta perisabila a unei umanitati aflate in neobosita ebulitie Arghezi se va pronunta pentru titanismulfaustic, al asumarii totalitatii experientei: "inaltul sa-l cuprind in mine si adancul ca-ntr-un caier, Sa-adun in mine tot ce-i raza, tot ce-i vaier,  Sa ma largesc ca omenirea, sa ma zbat si sa veghez, Asemenea ei, la urma, insumi sa naufragiez"1331 Un titanism ce se hraneste din contestatie si exces si care se mentine in afara sferei demonismului mai ales prin disponibilitatile sale comprehensive, prin adastarea in preajma theoriei Un romantic cu viziuni expresioniste este si Aron Cotrus, cel care in a doua sa culegere de versuri, Sarbatoarea mortii (1914 — 1915), priveste prin Geamurile sangerii ale razboiului si isi incarca retina cu imagini terifiante: "in rau par'c-au cazut macabri sori, si apele murdare le-au aprins  in rau par' c-au cazut macabri sori  s-acum plutesc pe apele murdare "1372 De la metafora cosmica se trece la mesajul mai putin cifrat al alegoriei conflagratiei mondiale, vazuta ca un carnagiu tribal: "Razboinicii brutali, Razboinicii de-atat omor satui, Privesc pamantul cu priviri de gade, iar demonul distrugerii azi rade, La cea mai mare sarbatoare-a lui "1373 1374 1375 Volumul cu titulatura oximoronica, Neguri albe, din 1920, aduce, - in acelasi vers colturos si cu masuri inegale, asemanator cu cel al lui Hasdeu, dar folosit din plin si de Arghezi -rabufnirea titanica izvorata dintr-o vitalitate deconcertanta: "Cu dizgust imens, cu-ncredere nebuna, Cu jind salbatec, diavolesc, Nu stiu de ce, Md (opintesc  Spre culmile ce-n neguri se ingluga - Pamantule N-am fost, nu ti-oi fi sluga "1334 Purtat de elanul dezmarginirii interioare, poetul apeleaza la modul liric al confesiunii, abandonand orice trucaj imagistic: "Caci m-am nascut cu dorul de lucruri uriase"1333 Se 1364 idem, inscriptie pe un portret, p 64 1365 idem, Streche, p 122 1366 E Simion, op cit , p 42 1367 ibidem 1368 T Arghezi, op cit , Suis, p 252 1369 idem, vol ii, Pina atunci, p 7 1370 T Arghezi, op cit , La stele, p 9 1371 Goethe, Faust, p 99 1372 Aron Cotrus, Versuri, Editura Minerva, Bucuresti, 1985, p 40 1373 ibidem, p 48 1374 ibidem, p 79 1375 ibidem, p 78 195 verifica, astfel, setul de comparatii cu substrat titanesc intrebuintat de Perpessicius pentru a caracteriza un poet care are "destinul unui leu din Numidia, inchis in cusca cu gratii a unui circ roman" si intruchipeaza "un soi de Prometeu, devorat de propriile-i nazuinti"1376 si George Calinescu observa apartenenta organica a lui Aron Cotrus la "familia poetilor barocului giganticului, ai mesianismului apocaliptic (linia Walt Whitman, Verhaeren, Blok, Bjelyi, Esenin)"1377, in timp ce Ov Crohmalniceanu vorbea de "acea Formlosigkeit a unei intinse parti din lirica expresionista"1378 1379 1380 Simbolul vegetal preferat al poetului este bradul (ales candva si de B P Hasdeu), adevarat axis mundi ce tinteste Catre cer Totusi, verticalitatea cutezatoare nu functioneaza ca un principiu de ordine, intrucat corespondentul uman al bradului este Nebunul, in fapt un titan ce nu-si poate controla naprasnica forta: "in pieptul meu se gbat puteri de urias cum nicicand n-au mai fost pe lume-ntr-altul  si tari cum e bagaltul sunt muschii supti pe bralu-mi urias"  Ca si in cazul lui Eminescu, titanismul nu se rezuma la o exhibare a fortei brute, ci creste catre tragismul genialitatii: "O, creierul: coroana mea de aurjintregul meu tezaurl O, creierul: coroana mea de spini"  Exortatia este, adesea, modul liric ales de Cotrus pentru a-si traduce in cuvant explozia temperamentala: "Ciocan sa-tifie vrerea; rabdarea: nicovala  Dac-ai cagut o clipa in marea-nvalmaseala, Mai darz, Mai drept, te scoalaC (Ciocan Sa-Ti Fie Vrerea) 1381 1382 Dispozitia artistului este romantica, inrudita cu entuziasmul antiburghez al lui Mickiewicz: "Daca m-arunc navalnic unde e lupta mare, Nu-mi staviliti avantul cu micul vostru sfat"  Cu volumul Maine (1928), poetul se retrage in muntii Transilvaniei deoarece, asa cum insusi marturiseste, Aici E Darzia-Mi Toata: "Aici e dargia-mi toatal Cu inima neinfricata ca Horia crunt vreau sa-nfrunt  a nedreptatilor roata "1383 Muntele, topos al confluentei titanismului cu genialitatea, este si locul unde intrebarile se-nfing in mine ca niste sirme ghimpate: "O, nici un deal nu-i asa de nalt ca dealul gandului"384 Ov Crohmalniceanu considera ca "acumularea de epitete ale grandiosului in insiruiri nesfarsite" si "fluxul exaltant al limbajului vaticinar"1 diminueaza imagistica si plasticitatea cuvantului, iar "functia principala poetica o preia patosul activist"1386 1387 1388 Aron Cotrus a beneficiat, totusi, de revolutionarea argheziana a limbajului poetic; lirismul sau nu mai apeleaza la modalitatile expresivitatii romantice, selectand — ca principala formula stilistica — doar hiperbola Scriitorului transilvanean ii revine, mai cu seama, meritul de a fi creat un limbaj poetic generator de motricitate sufleteasca in directia eroismului si exceptionalului Tot ca un erou — al graiului — este descris si Eminescu, in poemul omonim din 1939, caruia Cotrus i se adreseaza mai mult decat admirativ cu "Dante valah, Maria-Ta" si-i atribuie modificarea glorioasa a destinului Romaniei in modernitate: "ravnind nemarginirea si inaltul, hamal cu fruntea-n cer, hamal de fier, ai ridicat naprasnic din strafunduri supt, stingher, ca pe-o minune noua-, tara asta, i-ai inaltat in soare, peste lume creasta, ca nimeni altul "387 in fata acestei admiratii nestavilite, zamislitoare de mari energii poetice, portretul intelectual al lui Eminescu, realizat deseori in maniera negativista de atatia altii ("un profet national a rebours" }, se anihileaza de la sine 1376 Perpessicius, Aron Cotrus: "in robia lor", in Opere, 2, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1967, p 201 1377 G Calinescu, Compendiu, p 337; 1378 Ov S Crohmalniceanu, op cit , vol ii, p 520 1379 A Cotrus, op cit , p 120 1380 ibidem, p 125 1381 ibidem, p 166 1382 Adam Mickiewicz, op cit , Corabierul, p 34 1383 A Cotrus, op cit, p 183 1384 ibidem, p 185 1385 Ov S Crohmalniceanu, op cit , p 521 1386 ibidem, p 524 1387 A Cotrus, op cit , p 257 1388 E Cioran, op cit , p 25 196 Primul volum de versuri al lui Lucian Blaga, Poemele luminii din 1919, se deschide cu un poem (Eu nu strivesc corola de minuni a lumii) ce indeplineste functia de profesie de credinta a geniului artistic impresurat de decorul tot mai indiferent la sortilegiile artei al lumii moderne: "Eu nu strivesc corola de minuni a lumii si nu ucid cu mintea tainele, ce le-ntalnesc in calea mea in flori, in ochi, pe bupe ori morminte"1389 1390 1391 1392 1393 Poetul se dezvaluie, in timpurile moderne, ca un proteguitor al vietuirii "intru mister si pentru revelare"; faptura sa, cuprinsa de elanul pur al bucuriei de a lua contact cu minunatiile create de divinitate, se lanseaza intr-un dans primitiv, eliberator de energii mistice: "O, vreau sa joc, cum niciodata n-am jucati Sa nu se simta Dumnezeu in mine un rob in temnita — incatusat  Pamantule, da-mi aripic sageata vreau sa fiu sa pintec nemarginirea, sa nu mai vad in preajma decat cer, deasupra cer, si cer sub mine - si-aprins si-n valuri de lumina sa joc strafulgerat de-aranturi nemaipomenite ca sa rasufle liber Dumnezeu in mine, sa nu carteasca: Spiritul artistului ramane, la aceasta epoca, sub semnul dionisiacului intempestiv, oricat de complex ar fi deghizat acesta sub haina simbolurilor crestine Cand nu construieste poezia in jurul unui continut epic, tanarul Blaga adopta metoda directa a confesiunii: "Nu-mi presimti tu nebunia cand auzi cum murmura vieata-n mine ca un izvor navalnic intr-opestera rasunatoare?' Voluptatile pagane, pe care poetul nu si le poate reprima, nu constituie nicidecum un motiv de lamentatie in marginea firii pacatoase a fiilor lui Adam: "Spre soare radl Eu nu-mi am inima in cap, Nici creieri n-am in inima  Sunt beat de lume si-s pagan!' Demonia are ca sursa tocmai separatia dintre minte si inima; irationalul si rationalul constituie doua aspecte complementare ale naturii umane si, rapit de fluxul nestavilit al fantaziei, Blaga reinterpreteaza doctrina crestina intr-un mod original, marturisind in favoarea unei invataturi (airesis) neortodoxe: "Ca un eretic stau pe ganduri si ma-ntreb: De unde-si are raiul - lumina? — stiu: il lumineaza iadul  cu ^flacarile luM De la o erotica panic-naturista si de la o religiozitate cu infuzii maniheiste, nu mai ramane decat un pas 1389 Lucian Blaga, Poezii, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1982, p 9 1390 idem, Vreau sa joc, p 11 1391 Ov S Crohmalniceanu, Literatura romana intre cele doua razboaie, vol ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1974, p 219 1392 ibidem, p 220 1393 Eugen Lovinescu, op cit,, p 179 1394 L Blaga, Trilogia culturii, Orizont si stil, p 3 1395 L Blaga, op cit , Liniste, p 16 1396 ibidem, Dar muntii - unde-s?, p 19, 1397 ibidem, Nu-mi presimti?, p 20, 1398 ibidem, Lumina raiului, p 21, 1399 ibidem, idem, 197 pana la veneratia panteista a creatiei ca imago Dei, iar poetul si-l asuma fara zabava: "De ce-n aprinse dimineti de vara  md simt un picur de dumnegeire pe pamant  si-ngenuncheg in fata mea ca-n fata unui idol?"400 Volumul Pasii Profetului, din 1921, reia multe din pulsatiile energetice, din acea sauvagerie a Poemelor luminii, reusind o imbinare a titanismului cu demonismul, precum in poemul cu titlu exortativ Veniti dupa mine tovarasi!: "C-un chiot vreau astagi sa-nchin in cinstea salbaticei mele minuni" sau "Sunt beat si as vrea sa duram tot ce-i vis, ce e templu si altar!"1'1"" Aceeasi tinerete debordanta se face simtita in Dati-mi un trup voi muntilor, unde poetul-titan simte nevoia de a-si invesminta sufletul entuziast intr-o materie minerala, inexpugnabila prin duritatea ei "Lutul slab"" al carnii se dovedeste nevolnic pentru "strasnicul suflet" al celui ce-si doreste un trup de stanca, trup in care "nebunia in plin"" sa se poata "descarca" Muntii insisi se vor dovedi insuficienti pentru cuprinderea anvergurii sufletesti a poetului ce, in gradatie ascendenta, ii solicita acum Pamantului: "fii amfora eului meu indarainic" Natura titaniana va dezvolta un eros pe masura, iubirea sa cotropind universul in toata necuprinderea lui: "Cand as iubi, mi-as intinde spre cer toate marile ca niste vanjoase, salbatice brate fierbinti, spre cer sa-l cupri nd, mijlocul sa-ifrang sa-i sarut sclipitoarele ste e"14"2 Elanul sentimentului este acompaniat, insa, de o tensiune cogitativa ardenta si Lumea este chemata sa "racoreasca!"" "fruntea-nfierbantata ca nisipuldogorat"44" a geniului-profet Vitalitatea universului poetic blagian, simbolizata de ludicul panic si de entuziasmul ditirambic, este diminuata, treptat, de instapanirea unui alt eon al Spiritului universal, eon ce apartine unei divinitati mahnite, saturniene: "Subt clopot de vecernie Pan e trist  Pe-o cararuie trece umbra de culoarea lunii a lui Crist """"" Mini—ciclul de poeme Moartea lui Pan anunta tocmai anxietatea expresionista, a carei tensiune - considera Ov S Crohmalniceanu14"5 — poate fi comparata numai cu cea din poeziile lui Georg Trakl Demonismul noii ordini a invadat armonia naturala a vechii organizari universale si, odata cu el, viziunile poetului preiau, leit-motivic, imaginea devastata a unei Menscbneitsdcimamu'ung40" O alta serie de poeme reunite sub un titlu de rezonanta medievala, Pusinicul, continua sa redea, intr-o atmosfera faustica, efectele dezagregarii paradisului panic Glasul Spiritului Pamantului exprima patima baroca de a reuni intr-un singur tot doua naturi absolut incompatibile, spiritul si materia: " Din veci ma arde-acelasi gand: sa fii pamant — si totusi sa lucesti ca stea!""'r Realitatile contrastante se infrunta neincetat "in spatiul nespalial al cerului"14", culminand cu provocarea lansata divinitatii de un Lucifer mai mult byronian decat miltonian: "De cate ori priveam aceasta ordine divina si lumea vaduva de cel din urma strop de minte, as f voit in fata Celui Vesnic bland sa ma ridic in aratarea mea de sarpe fara vina - si imbiindu-i marul cunostintei umilit sa-i gic: Nu ti-ar strica inalt-Prea-Sfinte sa gusti din el si Tu un pic"""" Sub tiparul unei moralitati medievale, Blaga, asemenea lui Eminescu in Demonism, inverseaza ordinea spirituala consacrata, fara ca luciferismul sau sa mai cunoasca revolta marilor romantici — un demonism veleitar, asadar, mentinut la nivelul monologului interior, relevand epuizarea comotiei expresioniste cu mult timp inaintea survenirii catastrofei Dezolarea decorului de factura expresionista ii este caracteristica si lui Alexandru PhiHppide, relevanta, in acest sens, fiind chiar titulatura volumului sau de versuri din 1922, Aur sterp intr-un grupaj de poeme denumit Popasuri pe marginea vremii, poetul, ce traieste mintal un solstitiu al varstei sistemului solar, se intreaba daca: "Batranul Soare orb traieste inca""4440 1400 ibidem, Pax Magna, p 34, 1401 L Blaga, op cit , p 42, 1402 ibidem, p 50, 1403 ibidem, Strigat in pustie, p 53 1404 ibidem, Umbra, p 58 1405 Ov S Crohmalniceanu, op cit , vol ii, p 227 1406 ibidem, p 230 1407 L Blaga, op cit , p 61 1408 ibidem, p 65 1409 ibidem, p 69 1410 Al Philippide, Poezii Proza, Editura Minerva, Bucuresti, 1984, p 16 198 Scena lumii devine un Desen murdar pe care spatiul si timpul se dezagrega deopotriva: "Vazduhu-n zdrente-atarna pe campie  [ f Pe-aicea vantul sufla vesnicie, si Timpul, prin noroi, paseste stramb!" Contaminata in profunzime se dovedeste a fi si substanta umana cea mai sensibila, psyche, asemuita acum unui tintirim, caci: "Daca privesti in suflet mult, ti-e frig""2 Discordia (vaxog), de care vorbea Empedocle, transforma universul intr-un Preludiu de toamna cu sonoritati sepulcrale: "Pe-un deal, la margine de targ, umflat si vanat, soarele s-a spanzurat'"1411 1412 1413 1414 1415 1416 Poetul traitor in preajma vesniciei anunta iminenta unui cataclism insolit, ca masura punitiva aplicata unei rase cazute in hybris: "indata clopotele au sa zboarefin cavalcada catre soare, si-au sa se-ntoarca linistit, la trap Sa ne cada pe cap, Sa ne cada pe cap" Este sfarsitul epocii romantice pe care Holderlin si- o imagina inflorind sub semnul masculin al lui Apollo: "Soare, tu floare a florilor mele'"'1', dar si un avertisment dat civilizatiei reificatoare, in directa descendenta eminesciana Ceea ce-l evidentiaza pe Al Philippide, insa, este rolul jucat, alaturi de Lucian Blaga, in reorientarea poeziei romane catre "ametitoarele visuri cosmice eminesciene"1 Ov Crohmalniceanu considera ca eul poetului se "cosmicizeaza"1417 1418 1419 1420 1421 prin impersonalizare — caz identic cu cele ale lui Baudelaire si Mallarme -, avand ca rezultat un "coplesitor avant romantic" ce reuseste sa inalte spiritul "deasupra dezastrelor existentei la o ardenta rece, ideala"1 Razvratitul din izgonirea lui Prometeu a fost comparat cu "Printul" arghezian ori cu supraomul lui Nietzsche14 , in ceea ce priveste inadaptabilitatea sa funciara la o umanitate oportunista Dar titanul rastignit in Caucaz este, la Philippide, in primul rand un vagant galactic, insetat de actiune si refractar la perpetuarea in ragaz: "Ma voi urca spre soarele puternic,lSd-ntampin vremea noua-n drumul meu" Acest alter-ego al poetului ramane un obsedat al luminii percepute spatial, ca drum de parcurs catre necunoscut, si patima sa se situeaza dincolo de orice rasplata ori sanctiune venita din partea semenilor: "Ca un vulcan lumina-n minefiarbal [ f Bulboana soarelui clocotitor Pe vesnicie sa ma soarba" 1 idealismul solar al eroului lui Shelley ramane in vigoare si la poetul roman, caci, si la el, Prometeu reprezinta: "tipul celei mai inalte desavirsiri a naturii morale si intelectuale, care, manat de cele mai curate si mai indreptatite imbolduri, nazuieste spre cele mai bune si mai nobile teluri"1422 1423 1424 Sub semnul titanismului debuteaza si volumul din 1930, Stanci fulgerate, poemul Frontispiciu proclamand materialitatea aspra a substantei sufletesti: "Mi-am plamadit un suflet din tandari de bolid, Aerian si aspru, cu nostalgii de vid" Ov Crohmalniceanu observa ca mijloacele expresioniste folosite aici sunt "destinate sa impinga imagistic orice teme catre un plan stihial’"423 Psyche are insa sensibilitatile ei, pe care si le protejeaza izolandu-se intr-un timp glacial, caracteristic genialitatii pure: "Cand clipa pamanteana apasa greu pe gandi Desfasur albul viscol al stelelor in 1424 mine" Spre sfarsitul carierei poetice, Al Philippide ajunge sa practice un Monolog in Babilon (1967), prilej de a-si manifesta uimirea in fata unei schelarii alambicate si proliferate la modul demonic, careia este imposibil sa-i afle Tainicul tel: "Era un valmasag imens de scari Asemeni unei uriase schele Care-astupase cele patru zari  si eu urcam si ceimram pe ele   De lemn, de marmura, de lut, de 1411 ibidem, p 20 1412 ibidem, p 25 1413 ibidem, p 26 1414 ibidem, p 31 1415 Antologia poeziei romantice germane, Gotthard, trad de Al Philippide, p 43 1416 Ov S Crohmalniceanu, op cit , vol ii, p 256 1417 ibidem, p 260 1418 ibidem, p 270 1419 ibidem, p 266 1420 Al Philippide, op cit , p 43 1421 ibidem, p 44 1422 Shelley, op cit , p 342 1423 Ov S Crohmalniceanu, op cit , vol ii, p 267 1424 Al Philippide, op cit , p 47 199 fier, 'si vechi si noi, si simple si luxoase, Ce arhitect nebun le ridicase, Haotica gramada, catre cer, !ntr-un avant de trepte hartagoased"'11 in tot acest haos cu aparente de ordine strafulgera un crampei de sens, insa el este pervertit si resemantizat la modul negativ: "si sus, ca stalpnicii din vremi stravechi,  ianjindu-si coltii si stergandu-si pumnii, Un Demon sta pe crestetul columnii si ma privea ca un prieten vechi"126 Observatia ca "prin onirismul lucid al poetului luam contact cu marile mituri gnoseologice"1425 1426 1427 1428 1429 1430 1431 1432 accentueaza forta unui demers poetic ce recurge la absurdul grotesc pentru a releva mai bine combustia spirituala a unei umanitati in deriva in contra acestei aberatii civilizatoare poetul imagineaza — obsesie expresionista — o Razvratire a naturii — "visez 0 razvratire a lumii vegetale" — care nu face decat sa potenteze demonia unui univers aflat intr-o expansiune hibrida si imprevizibila: "Eucalipti si cedri cu brate uriase si baobabi bubonici cu trupul numai noduri Se napustesc naprasnici spre marile orase  'Zdrobind palate, fabrici, gari, hale, turnuri, poduri    ]  si arbori fara nume, giganti cu brate-cangi, ies fiorosi din jungla cu uraganu-n cooarne Purtand, drept cool'iere, serpi boa si, drept goarne, Maimute urlatoare impleticite-n creiif"'12 Periplul poetului se va incheia Prin niste locuri rele, adevarate bolgii a la Lautreamont, un "suvoi de gidarie" din care fiintarea este eliminata, si care are drept luminator celest "Un fel de soare alb si labartat, Bulboana-n cer de sapte ori mai mare Decat obisnuitul nostru soare" Acest soare-hidra domneste peste o "metropola funerara", in fapt "Un incalcit amestec urias De scari, de stalpi, de bolti, de monumente, ingramadiri de piatra si de fier Sucite-arhitecturi arboorescente EEscaladand vazduhul pan-la cer, Un babilon de turnuri, si palate"11 Reiterand viziunea eminesciana din Privesc orasul furnicar , poetul modern aduce in plus spaima de o biologie hipertrofiata, creand imaginea cosmaresca a unei misunari pestilentiale: "Vedeam un furnicar de oameni, dar Nu desluseam o singura figura   Parc-ar fi fost o mare vietate, Ca mugurii aceluiasi polip, Un trup in mii de trupuri imbinate si-n mii si mii de fete-acelasi chip"61'4" intoarcerea, din ce in ce mai hotarata, catre estetica uratului expresiv — desfiintarea claritatii conturului si contorsionarea liniei drepte sau ondulate la modul elegant -, Al Philippide o practica in semn de protest fata de reificarea substantei umane — un inadaptat romantic, asadar, intr-un univers poluat, urbi et orbi, de o trufie tehnicista, dezumanizanta, un univers in care Apollo a fost inlocuit de un " Ochi alb si orb holbat pe-albastra bolta’11 Traditionalismul lui Vasile Voiculescu difera de cel al lui ion Pillat si prin convulsiile stihiale ale peisajului interior si exterior, el creand ceea ce Ov Crohmalniceanu numeste un "peisaj ciclopic" Nuanta etica a versului voiculescian se traduce intr-o titanomahie a sentimentelor morale, inclestare redata cel mai expresiv la nivelul stilistic al alegoriei Dar si alegoriile sale — intuia acelasi critic — sunt chemate "sa figureze procese morale" care se dovedesc "mai totdeauna dramatice" si "implica o lupta grea intre spirit si materie, aceasta din urma caracterizandu-se prin marea ei duritate si rezistenta minerala"1 Tot Ov Crohmalniceanu opina ca autentica personalitate artistica a poetului se dezvaluie o data cu aparitia volumului Parga (1921), unde natura lui "telurica, infiorata de puternice aspiratii spirituale"1433 1434, se manifesta in toata complexitatea sa Volumul, de altfel, contine mesajul unui Prometeu introvertit, titan al bataliei pentru redutele sufletesti, prea putin interesat de ciocnirile cu un Olimp ce pretuieste forta bruta: "Ci, ne-ncetat ciocnindu-ma cu mine, M-am straduit sa scapar singur eu"11 Eroul voiculescian isi 1425 ibidem, p 95 1426 ibidem, p 98 1427 Ov S Crohmalniceanu, op cit , vol ii, p 281 1428Al Philippide, op cit , p 102 1429 ibidem, p 121 1430 ibidem, p 123 1431 ibidem, p 128 1432 Ov S Crohmalniceanu, op cit , vol ii, p 290 1433 ibidem, p 289 1434 Vasile Voiculescu, Poezii, Ed Porto-Franco, Galati, 1995, p 9 200 marcheaza viziunile angelice cu note contrapunctice la o ars poetica aflata cu precadere sub semnul numinosului: "Ureaza-mi lupta, nu-mi ura izbanda" (Ureaza-mi) 1435 1436 1437 1438 1439 1440 Culegerea de versuri Urcus, din 1937, il aduce in prim plan pe Noul vanator care: "Pe piscuri reci de cifre-si trece anii si munti de slove-ncalecand mereu, El umbla pe-naltiamde Satanii  Cu gandul deci vana pe Dumnegeu"vv3' Actorul liric evolueaza pe dimensiunea argheziana a lui sau-sau, insa, in adancuri, poetul-demiurg, desi aflat in crancena inclestare cu nazaririle carnii, nu oscileaza real intre polul plus si polul minus - directia este una singura, ascensionala in intrezariri (1940), psalmistul modern intoneaza Cantecul omului, inaltand fiinta la demnitatea geniului nepamintesc: "Sunt soi neimpamantenit  Atarn de-o alta-mparatie, [ ,] si din cereasca panoplie Aleg doar duhul ascuti"43 Aceeasi detasare eminesciana de regimul teluricului si, totodata, aceeasi exuberanta vitalista — comuna lui Arghezi si Blaga — care-l face pe supra-omul inspirat sa se contemple in calitate de axis mundi: "Cuparul meu se-nfasura pamantul si-nfipt in el stau grinda pentru glob A"'43 Aspectul compozit, grevat de tensiuni interioare inexorabile, al sufletului invins de ispita creatiei lirice devine si mai pregnant in Ultimele sonete inchipuite ale lui Shakespeare in traducere imaginara de V Voiculescu, publicate postum in 1964 Aici, creatorul isi revendica patimas conditia de geniu-artist, orgolios, dar si arzand in vapaile iubirii: "Eu imi cladesc sonetul in piscuri, o cetate Cu rimele creneluri si orice vers un gid"443 (Sonetul CLXii) Cand iubirea se lasa in voia placerilor carnale, demonice, ghimpele constiintei il sfasie nemilos pe cel care se bizuise prematur pe infailibilitatea lui spirituala; asemenea lui W Blake, indragostitul traieste ‘on the abyss of the five sensesu4" Traseul trairilor estetice se incapataneaza sa ramana unul oscilant, in fond uman tocmai prin imprevizibilitatea sa: "in alba-ii demonie cagutfara sca'pare, Presimt ce-i vesnicia cu fiecare chin, si simturi-le-mi, sase naparci spaimantatoare, De tine asmutite, ma-mbata cu venin  De gerul voluptatii durerile-mi scantei? (Sonetul CCi) Nereusind sa ramana identic cu sine insusi, poetul locuieste un limb al contradictiilor, peisaj sufletesc nesatisfacator pentru apetiturile sale mistice, ceea ce nu-l determina, totusi, sa devina un titan al luptei in contra sovaielniciei naturii umane in pofida tribulatiilor morale, crezul sonetistului are ca punct de plecar e dictonul homo sum : "siplang, Adam nemernic, la sacreporti de rai, Din iadurile-ti nalte afara cand ma dai "1441 Cu referire la ineditul baroc al acestui ciclu de sonete, Zoe Dumitrescu-Busulenga isi exprima parerea ca "iubirea reia infatisarile succesive din urcusul gandirii poetice a lui Voiculescu, de la cea arzatoare in trup la cea luminoasa si purificata a spiritului, la cea titanica, prometeica, demiurgica, neclintit insa raportate la zenitul ideii, al creatiei prime, al eternelor arhetipuri "1442 Poezia din a doua jumatate a secolului XX evolueaza, fatidic, sub o zodie demonica Cel mai eficient si mai crud veac din istoria umanitatii lasa urme sub forma de cicatrice si in creatia artistica Poeziile lui A, E, Baconsky, reunite in 1969 sub titlul Cadavre in vid, tind sa surprinda, intr-un limbaj complex metaforizat, deruta spirituala a unei lumi ametite de perspectiva mecanizarii ori electronizarii totale a vietii individului tot mai mult rupt de natura si de firea sa intima Este mesajul emis de un poet care "crede in superioritatea artei — remarca Eugen Simion -; poezia si eseistica lui putin scortoasa, culta in chip excesiv, insa profunda si originala, apara totdeauna imaginea creatorului solemn, estetizant, seniorial, pierdut in cerul marilor modele "1443 Dumitru Micu considera ca Baconski contribuie la "estetizarea melancoliei" deoarece poezia lui 1435 ibidem, p 13 1436 ibidem, p 44 1437 ibidem, p 54 1438 ibidem, p 61 1439 ibidem, p 87 1440 An Anthology of English Literature, The Romantic Age, The marriage of Heaven and Hell, ("pe marginea abisului celor cinci simturi", trad n ), p 41 1441 Vasile Voiculescu, op cit , p 95 1442 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Ultimele Sonete in opera lui Vasile Voiculescu, in Viata Romaneasca, nr 5, 1973, pp 98-99 1443 Eugen Simion, Scriitori romani de azi, vol iii, Editura Litera, Bucuresti, 1998, p 29 201 invedereaza "aplecarea catre fluid, difuz, brumos, cetos, evanescent, himeric > poetului, pronuntat impresionista, este contemplatia, plutirea in reverie "1444 1445 Cadavre in vid exploateaza reveria inutilului, pe care o incearca Hamlet apocriful, dezamagit de lipsa de eroism a tragediei transpuse in modernitate: "nu mai ai nici pe cine ucide  si nici de cine sa fii ucis"X4  Universul modernitatii se compune din schematisme si algoritmi ai formelor fara fond; non-sensul isi perpetueaza indigenta zgomotoasa asemenea unui perpetuum mobile si tablourile baconskiene tind sa se apropie ca subiect, mai putin ca generozitate a tusei, de cele ale lui Al Philippide: "Doamne al visului, sangele  nu mai are venin — ghilotina  decapiteaga cadavre  un Nu, poate un Nu, Ar mai fi de rostit in aceasta biserica goala unde predica fara incetare, o banda de magnetofon" (Aleluia) 1446 Disparitia leibnizienei ratio sufficiens face imposibila orice transfigurare onirica a realitatii mutilate Lumea -cosciug din poemul eminescian Demonism revine ca imagine orfic-malefica a unei existente golite de semnificatie, asumata ironic ca o Seara idilica: "Pune cosciugului coarde noi si fii neprihanit trubadur frumusetii acesteia, inchide ochii si canta pana cand augi-vei bulgarii de tarana sunand in carcasa violoncelului tau "1447 Pana si inaltarea sufleteasca ce acompania Cantecul cavalerului este diluata de tristetea emanata de un veac absurd; eposul glorios se incarca de imagini ale funebrului: "Am taiat cu spada noaptea-ntreaga pana cand in locul gorilor au venit corbii, corbii erau heralgii absurdelor mele victorii risipindu-mi numele urbi et orbi'"144 in dezolarea generala, fostele simboluri romantice, generatoare de lirism la modul infatigabil, devin indezirabile si nu mai reprezinta decat un act cultural revolut, un Gand exilat: "pentru cine-mi mai toarna si luna  noapte de noapte in craniu fosforul ez?"1449 1450 Primavara, timp al palingenezei, a devenit un demonic Anotimp electronic din care se detaseaza mai cu seama Martie falsul, scenariu ratat al unei injghebari artificiale ce incearca sa tina loc de miracol al resuscitarii naturii: "false pasari adorm  sus in vagduh — si falsul craniu emite mesaje cifrate falsului soare " in felul acesta, un poet al impresiei redate cu ajutorul metaforei fastuoase demisioneaza de la incantatia magic-benigna, adoptand proferarea blestemului ca unica metoda a exorcizarii prezentului de fantasmele descumpanitoare ale viitorului Pentru Nichita Stanescu cel din primul volum, Sensul iubirii (1960), demonicul este echivalat cu ororile produse de razboi, orori surprinse intr-o imagine extrem de dinamica: "Ragboiul infigea-n campie sageata trupurilor rupte" (Meditatie de iarna)1451 1452 1453 1454 O viziune a sentimentelor, volumul din 1964, plasat si el sub semnul afectivului, descopera pornirile ascensionale combinate, asa cum se va intampla mai tot timpul la poetul care va canta Oul si sfera, cu un simt "rectilinii" al inregistrarii datelor realului Un Cantec descrie zbaterea incipienta a gandirii, talmacita in regim oniric: "Visam tot timpul linii drepte si-o febra a plecarilor in sus"4145 Pentru "acest tanar Hyperion", scria Eugen Simion, "cosmosul este un ansamblu de obiecte transparente, vazduhurile nu au traditionalele vami, plutirea este o mirifica aventura", criticul mai identificand si o "poetica a gborului asociata cu o poetica a diafanului"455 Aceasta poetica este specifica romanticilor, care exalta tineretea si anuleaza efectele trecerii timpului prin zborul vertical la viteze cosmice catre raiul entuziasmului si al inspiratiei, zbor descris in Oda tineretii a lui Mickiewicz: "Scheletice lumi, fara inimi, nici duh  Da-mi tu, tinerete, aripa ta sfanta Sa gbor peste moartele lumi prin vagduh, S-ajung paradisul din bolta cea mare: Acolo, avantul starneste imniuni, Tulpanele noi leganandu-le-n floare si fete-aurii in nadejdi le-nvesmanta"15' 1444 Dumitru Micu, Limbaje lirice contemporane, Editura Minerva, Bucuresti, 1988, p 66 1445 A E Baconski, Scrieri i - Poezii, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1990, p 320 1446 ibidem, p 320 1447 ibidem, p 324 1448 ibidem, p 331 1449 ibidem, p 336 1450 ibidem, p 349 1451 Nichita Stanescu, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1988, p 12 1452 ibidem, p 32 1453 E Simion, op cit , vol iii, p 87 1454 Adam Mickiewicz, op cit , p 11 202 Cu incepere din 1965, poetul isi cere Dreptul la timp, in fapt un demers titanic ce se va concretiza prin indoirea luminii: "incercam sa incordez lumina, asemenea lui Ulisse arcul, in sala de piatra a petitorilor" Atletul acesta are viziunea concretetii razei solare pe care incearca sa o disciplineze prin frangere "incercam sa aplec lumina, s-o frang pe genunchi, ca pe o sabie, dar taisul ei imi sarea din miini, retegindu-mi degetele     si luam lumina in brate cape un trunchi de copac, si incercam sa se lase-ndoita de mane"15 inclestarea cu abstractiunile, ramasa fara izbanda, il arunca pe noul Ulise intr-o stagnare demonica, staza contemplativa avand ca obiect abisul nocturn, funebru al eului intors asupra sa, ca oglinda tumefianta a cosmosului: "Stam la marginea unui lac negru cu un singur tarm - (osulfruntii mele) si priveam prin el cum privesti printr-o lupa   Priveam prin lentila neagra  a visurilor de noapte, in adanculpamantului, unde soarele cadea falfaitor"154 O aemenea resemnare tranzitorie il convinge pe E Simion sa conchida ca "revolta nu mai ia forme titanice, infrangerea nu mai trage dupa ea toate cerurile universului, poate si pentru faptul ca poetul modern se revolta avand, inca de la inceput, constiinta esecului"1455 1456 1457 Geniul stanescian revine la dorinta de ordine antropocentrica in Laus Ptolemaei (1968), ordine fasta pentru deschiderea cognitiva a creatorului pe portativ liric: "O, foame, tu imi impodobesti totdeauna crestetul cu o aura de dinti" (Axios, axios!)1458 1459 1460 1461 1462 1463 Anvergura pe verticala atinge, odata cu Necuvintele din 1969, tensiunea unui titanism demiurgic: "Eu sunt facut de Dumnezeu, pentru ca eu l-amfacut pe Dumnezeu"159 Periplul cosmic al imaginatiei poetice va avea ca rezultat ciclul de poeme din Epica Magna (1978), poeme ce avertizeaza asupra descompunerii universale in urma decesului spiritului coagulant in Roata cu o singura spita, fostul entuziast al explorarii spatiale prin intermediul sentimentului isi aminteste cum: "Mirosea a mort de pe alta planeta  Pe sirele spin larilor de cai incoltea iarba si o egreta  Mirosea a mort de pe alta planeta"1'" in aceste conditii, pentru a nu fi afectat de progresiva demonizare a lumii, poetul incearca sa se retraga in geometria plana a cuvantului — in fapt a necuvantului, ca negatie a continutului semantic -, asa cum atesta O confesiune: "As vrea sa locuiesc in propriile mele cuvinte""14" Aceasta este si explicatia faptului ca N Stanescu incepe sa scrie in Noduri si semne (1982), dand curs tentatiei de a cifra cuneiform mesajul liric intentia criptica nu va fi dusa pana la capat, insa; in Nod 5 descrierea geniului ca unitas multiplex, ca suprematie a fiintei devine explicita: "El era un singur ochi peste tot, o singura gura de jur imprejur, un singur piept peste tot, o singura frunte de jur imprejur"142 Modelul, finalmente acceptat, ramane geniul eminescian, expresie a condensarii infinitului in finit, a plenitudinii umane: "Cuvant apasandpe cuvant ce umbra de codri surazand! Gand apasand pe gand, ce luceafar in noapte arzand!" (Triptic eminescian) inchinarea la icoana voievodului poeziei romanesti nu face decat sa confirme diagnosticul lui E Simion, conform caruia "toate aventurile spirituale ale lui Nichita Stanescu sfarsesc in acelasi fel: in aproximarea, eterna aproximare a sinelui, >-ul poeziei sale, centrul ganditor al acestei Utopii" Cele trei categorii ale spiritului, demonismul, titanismul si genialitatea, - atat de bine reprezentate in cadrul poeziei romanesti — emana, parca neincetat, din acea entitate inepuizabila care este poezia eminesciana De aceea credem potrivit a incheia itinerariul nostru de-a lungul poeziei romanesti cu adoratia religioasa practicata de Valeriu Anania in imn Eminescului, adevarat acatist intru cinstirea rastignitului pe crucea poeziei Celui considerat un "haiduc al 1455 N Stanescu, op cit , pp 56-57 1456 ibidem, p 58 1457 E Simion, op cit , vol iii, p 117 1458 N Stanescu, op cit , p 142 1459 ibidem, p 181 1460 ibidem, p 254 1461 ibidem, p 263 1462 ibidem, p 306 1463 E Simion, op cit, vol iii, p 131 203 suferin ii"U46 i se celebreaza cu precadere genialitatea, reflectata in harul de a crea limbaj poetic: "bucura-te-nmugurire din gandire si din grai bucura-te-nvesnicirea Eminescului Mihai!" (Treapta intai)1464 1465, dar si darzenia aratata in lupta cu injustitia sociala: "bucura-te cel ce-i sparii pe cezarii pusi pe trai  bucura-te-nvesnicirea Eminescului Mihai" (Treapta a cincea)1466 Asadar, daca ipostazele genialitatii si titanismului sunt exploatate plenar in perioada romantismului, inadaptarea fiind mai ales o atitudine orgolios-artistica, simbolismul sfarsitului de secol XiX si, mai cu seama, expresionismul din prima jumatate a secolului XX aduc in avanscena problematica demonica De data aceasta demonul nu mai poate fi raportat la dreptul de veto exercitat de o constiinta socratica (zo acupovtov) sau la calitatea de semizeu (o aaipuv), ci el va fi o reflectare a neimplinirii metafizice si ontice a omului plasat in centrul lumii Ceea ce trebuie remarcat cu necesitate, este ca numai poezia eminesciana reuseste sa inglobeze toate cele trei figuri sau modalitati de potentare, de adancire si dezmarginire ale spatiului, timpului si eroului liric; poezia aceasta se apropie, prin amplitudinea inspiratiei si profunzimea interogatiei metafizice de conditia grandioasa a unui poem universal (ein Weltgedicht), conditie pe care si-o asumase si Faust-ul goethean iata de ce atat poetii contemporani, cat si cei ce vor urma lui Eminescu se vor indrepta spre creatia sa ca spre un manteion, un templu al divinatiei, in momentele cand vor simti nevoia unui stimul imaginativ O asemenea incercare- cum este cea de fata - de sintetizare a aspectelor titanice, demonice si geniale din poezia romaneasca nu poate decat sa confirme marea forta de iradiere a viziunii eminesciene asupra efervescentei creatoare a conationalilor sai in acest sens, emblematic, opera poetului national asigura, prin simpla sa prezenta, supravietuirea dimensiunii romantic -eroice a unei poezii adesea dominate de formalism, spirit elegiac si imnografie ocazionala Or, asa cum arata Aureliu Goci intr-o carte aparuta in anul 2001: "poezia romaneasca a parcurs doua mari crize: eminescianismul si proletcultismul^ crize cu efecte categoric antagonice, deoarece ele "polarizeaza, in fond, tipurile umane esentiale: privighetoarea, care in noapte se cauta pe sine, si ciocarlia, ce cauta soarele in lumina lui orbitoare Dar, ca in versurile shakespeareene, ciocarlia nu-si incepe cantecul decat cand isi termina privighetoarea recitalul"1467 insa demersul meu cauta sa desfiinteze mitosul crizei declansate de poezia eminesciana, aratand ca nu se (mai) poate vorbi de un complex Eminescu in literatura romana, ci de punerea bazelor unui destin cultural remarcabil, cu o inflorire exemplara in a doua jumatate a secolului al XiX-lea 1464 Valeriu Anania, imn Eminescului, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1992, p 20 1465 ibidem, p 6 1466 ibidem, p 14 1467 Aureliu Goci, Geneza si structura poeziei romanesti in secolul XX, Editura 100+1 GRAMAR, Bucuresti, 2001,p 9 204 CONCLUZii Pe parcursul deplasarii interesului eminescian de la oda la elegie, am putut urmari avatarurile eroilor lirici, epici si dramatici, avataruri care se influenteaza reciproc, se admira sau se repudiaza, dar nu ajung sa se elimine ori sa se substituie definitiv intre ipostazele titanice, demonice si geniale exista suprapuneri, dar ulterior ele se separa, fiecare revenind la o individualitate proprie, ce nu sufera transformari masive de substanta indiferent daca are loc ascensiunea in paradisul geniului sau traversarea infernului demonic, titanul isi va continua periplul lui inconfundabil, pana la epuizarea marilor sale disponibilitati energetice Energia mi se pare a fi datul fundamental al imaginatiei eminesciene, calitate ce favorizeaza eroismul Gandirea social-umanitara a titanului, de factura dialectica, chiar antitetica (impulsivitate faustica), se diferentiaza net de contemplativitatea geniului, care se raporteaza la umanitate doar in limita unei filosofii a istoriei si nu distinge nici un sens major in constructele specifice civilizatiei Alaturarea goetheana a poeziei si adevarului nu-i este fasta lui Eminescu, la care imaginarul devanseaza descriptivul realist Totusi, ghilotina timpului impune un transfer al imaginatiei reformatoare intr-o dimensiune oniric-temporala Delirul oniric va fi continuu alimentat de cogitatia orfica istoria isi gaseste, astfel, salvarea in basm Eficienta (critica) sincroniei diurne mascheaza magia diacroniei nocturne, magie caracterizata de spectaculosul feeric ori mitologic, dar si de rigoarea silogistica a inlantuirii viziunilor Cugetatorul care contrage lumea in cifra, actioneaza, de fapt, in sensul idealului antic de musike in felul acesta, componenta orfica devine un epifenomen al manifestarii inteligentei cosmice, ordonatoare Timpului si spatiului dimensionate titanic din Memento mori li se vor alatura luxurianta biosferei si monumentalitatea geologiei Sclipirea de basm oriental a materiei, feericul delicat si perdeluirea matasoasa dau certitudinea conservarii varstei adamice, de aur, in oikumena genialitatii Dochia-Lohengrin in plutire onirica spre Dacia arcadiana, tara a soarelui dar si mundus sublerraneus, sub protectia codrului interplanetar si a muntelui cosmic, inchipuie visul meliorist al genezei neamului Geneza, la randul ei, va fi pusa sub semnul anaxagorianului vooq, Dunarea ganditoare reflectand si ea ambitiile logosului, stralucirea adevarului Este marea reusita a poetului de a-si fundamenta constructele imaginare pe o solida baza filosofica in aceasta lume valurile fluviului-bastion, valuri de timp, asigura regenerarea ciclica, masura, si numai rareori conceptul surclaseaza plasticitatea imaginii Silogismul istoric, necrutator, face ca Dacia neptunica, feminina, sa fie infranta de Roma uranica, masculina Stihialul dacic, zeii calari pe bouri, nu pot stavili invazia civilizatorilor anti-paradisiaci, intampinati de un Decebal bizantinizat, efigie a geniului schopenhauerian, ce isi lanseaza profetia revansarda Dar Eminescu nu se ridica impotriva civilizatiei, caci si imperiul Roman al inceputurilor fusese tot o "barbarie sanatoasa", ci in contra cuceririi, a manifestarii violente, spiritul lui neregasindu-se in largul sau — precum in 205 cazul lui Petofi — atunci cand trebuie sa lanseze chemarea la lupta Comportamentul lui Mircea este relevant in acesta sens Prabusirea starii edenice face ca Luceafarul sa cada sub necesitatea dura si impersonala a erosului Un predeterminism hegelian ce da seama pentru durerea dislocarii din sfera esentelor pure si pentru absurdul "lumirilor" in tiparul unei simetrii cu incarcatura morala inversata, Lermontov hotara ca Demonul insetat de iubire sa se indragosteasca de ascetica Tamara, in timp ce hedonista Catalina invoca un iubit stelar ce o timoreaza prin cerebralitatea sa excesiv de luminoasa Aflandu-se in incapacitate de a decoda limbajul Luceafarului, ea recurge la "santajul" botezului prin moarte, in fapt o amanare in vederea razgandirii Sortilegiul iubirii inseamna si descantec, ademenire, asa cum observa G Calinescu, dar mai cu seama alegere titanica, infruntare si dezmarginire a sortii (то у) ipostaza supralunara a Luceafarului, Hyperion, lupta pentru schimbarea ordinului de fiintare, dezvaluind un apetit gnoseologic dispus sa-si asume tragicul ireversibilitatii Zborul dasein-ului spre ens realissima, abstragerea numinoasa catre nucleul demiurgic — fons et origine coincide cu dezvelirea chipului titanic Proiectarea glorioasa in abyssus superior are ca scop eliberarea de sub atemporalitate, eliberare ce implica stingerea fiintei, ridicarea harului, in compensatie pentru profana "ora de iubire" Cele doua "nasteri" stihiale nu anuntau, insa, "setea de repaos" in imperiul sublunar De abia momentul indragostirii va face ca astrul reprezentat antropomorfic sa nesocoteasca absurdul conditiei umane: eleatismul inexorabil nu mai sfideaza fatigantul panta rhei Pentru a-si trezi arhiereul din uitarea rangului de fiintare, Demiurgul il va chema pe "numele de putere" (tehnica egipteana antica): Hyperion in fiinta hyperionca se afla cuprinse intelegerea superioara a geniului, ceea ce predispune la neimplicare, si impulsul titanic de restructurare, de relansare a posibilului Constiinta limitei se traduce in chestionarea ilimitatului — acesta este si sensul revoltei hyperionice Oportunitatea tentativei sale este demonstrata de faptul ca in structura fixa - (ptolemaico-aristotelica) a universului — numai Catalin si Catalina sunt puncte miscatoare Astrul, ca emisar al cosmosului, e absorbit de haos, aceasta fiind "contradictia din chiar structura eminesciana, setea voluptoasa a neantului si hegeliana biruinta a spiritului in istorie"1 si pentru Heidegger Fiinta pura si Nimicul pur sunt unul si acelasi lucru; esentele neamestecate tin de o ordine ideala, utopica Dar aceasta absorbtie poate fi interpretata ca trecere de la potenta la act, in cheie daoista ea reprezentand "calatoria la Originea lucrurilor", spre eternul prezent, asa cum samanul zboara catre Centrul Lumii Reintegrarea in epoca paradiziaca de dinaintea "caderii", mentinerea in transcendenta (ргта та puoixa), nu va insemna mai mult de un interval de tranzitie Daca raiul dacic nu mai poate fi instaurat ca prototip al normalitatii, eroul eminescian adopta o pozitie intermediara, la intersectia intre lumi, situare ce ii asigura un maximum de fiinta posibil Exista, asadar, o evolutie in functie de conjuncturi a eroului eminescian, ca si a cadrului natural ori a tonalitatii vocii auctoriale 1468 i Negoitescu, op cit , p 64; 206 BiBLiOGRAFiE 1 Alecsandri, Vasile, Ostasii nostri, Editura pentru literatura, Bucuresti, 1967 2 Alexandru, loan, Pamant transfigurat, Editura Minerva, Bucuresti, 1982 3 Anania, Valeriu, imn Eminescului, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1992 4 Antologia poeziei romanesti de la inceputuri pina astazi, vol i, E S P L A , Bucuresti, 1954 5 Antologia poeziei romantice germane, antologare si prefata de Hertha Perez, Editura pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1969 6 Antologie bilingva de poezie franceza, traduceri de i Camarasan si ion Bindea, Editura didactica si pedagogic, 1970 7 An Anthology of English Literature, The Romantic Age, Universitatea din Bucuresti, Bucuresti, 1989 8 Alexandrescu, Grigore, Satira Duhului meu, Editura Porto-Franco, Galati, 1993 9 Arghezi, Tudor, Versuri, vol i, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1980 10 Augustin-Doinas, stefan, Alfabet poetic, Editura Minerva, Bucuresti, 1978 11 Baconski, A E, Scrieri i — Poezii, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1990 12 Baudelaire, Charles, Les fleurs du mal, Editions Jean Claude Lattes, Paris, 1987 13 Beguin, Albert, Sufletul romantic si visul, traducere de D tepeneag, Editura Univers, Bucuresti, 1970 14 Bhose, Amita, Eminescu si india, Editura Junimea, iasi, 1978 15 Blaga, Lucian, Cenzura transcendenta, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993 16 Blaga, Lucian, Poezii, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1982 17 Blaga, Lucian, Trilogia culturii Orizont si stil, Editura pentru literatura universala, Bucuresti, 1969 18 Bolintineanu, Dimitrie, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1977 19 Bolliac, Cezar, Poezii si articole, Editura Tineretului, Bucuresti, 1957 20 Browning, Robert, Poems, Tauchnitz Edition, Leipzig, 1941 21 Byron, Poeme, traducere de Virgil Teodorescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1983 22 Carducci, Giosue, Scrieri alese, traducere de Tudor George si Barbu Solacolu, Editura pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1964 23 Calinescu, Matei, Titanul si geniul in poezia lui Eminescu, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1964 24 Calinescu, George, istoria literaturii romane Compendiu, Editura Minerva, Bucuresti, 1983 25 Calinescu, George, Opera lui Mihai Eminescu, vol i-ii, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1969 207 26 Cioculescu, serban, Streinu, Vladimir, Vianu, Tudor, istoria literaturii romane moderne,;Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1971 27 Cioran, Emil, Schimbarea la fata a Romaniei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1990 28 Constantinescu, Pompiliu, O catedra Eminescu, colectia Eminesciana, nr 44, Editura Junimea, iasi, 1987 29 Cotrus, Aron, Versuri, Editura Minerva, Bucuresti, 1985 30 Crohmalniceanu, Ovid S, Literatura romana intre cele doua razboaie, vol ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1974 31 Cugetari franceze, Editura Albatros, Bucuresti, 1972 32 Damaschin, loan, Despre credinta ortodoxa, Editura Parohiei Valea Plopului, 2000 33 Dante Alighieri, Divina comedie, traducere de Eta Boeriu, Editura pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1965 34 Del Conte, Rosa, Eminescu sau despre absolut, traducere de Marian Papahagi, Editura Dacia, Cluj, 1990 35 Deparateanu, Alexandru, Scrieri, Editie ingrijita de Dumitru Balaet, Editura Minerva, Bucuresti, 1980 36 Derrida, Jacques, Scriitura si diferenta, traducere de Bogdan Ghiu si Dumitru Tepeneag, Editura Univers, Bucuresti, 1998; 37 De Sanctis, Francesco, istoria literaturii italiene, Editura pentru literatura universala, Bucuresti, 1965 38 Dumitrescu-Busulenga, Zoe, Eminescu si romantismul german, Editura Eminescu, Bucuresti, 1986 39 Dumitrescu-Busulenga, Zoe, Eminescu-Cultura si Creatie, Editura Eminescu, Bucuresti, 1976 40 Eckermann, Johan Peter, Convorbiri cu Goethe in ultimii ani ai vietii sale, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1965 41 Eliade, Mircea, istoria credintelor si ideilor religioase, vol i-ii, Editura Universitas, Chisinau, 1992 42 Eliade, Mircea, Eseuri, Editura stiintifica, Bucuresti, 1991 43 Eliade, Mircea, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992 44 Eminescu, Mihai, Basme, Editura Vizual, Bucuresti, 1995 45 Eminescu, Mihai, Poezii, Editia Perpessicius, E S P L A , Bucuresti, 1958 46 Eminescu, Mihai, Teatru, vol i-ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1984 47 Faure, Elie, istoria artei Arta moderna, vol iV, Editura Meridiane, Bucuresti, 1970 48 Florilegium ovidianum, traduceri de Grigore Tanasescu, Editura Scripta, Bucuresti, 1996 49 Goci, Aureliu, Geneza si structura poeziei romanesti in secolul XX, Editura 100+1 GRAMAR, Bucuresti, 2001 50 Goethe, Johann Wolfgang, Faust, traducere de Lucian Blaga, E S P L A , Bucuresti, 1955 51 Goethe, Johann Wolfgang, Poezii, traducere de Maria Banus, Editura Tineretului, Bucuresti, 1957 52 Goga, Octavian, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1979 53 Guillermou, Allain, Geneza interioara a poeziilor lui Eminescu, traducere de Gheorghe Bulgar si Gabriel Parvan, in colectia "Eminesciana" nr 11, Editura Junimea, iasi, 1977 208 54 Hasdeu, Bogdan Petriceicu, Pagini alese, Editura Tineretului, Bucuresti, 1968; 55 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Estetica, traducere de D D Rosca, Editura Academiei, Bucuresti, 1966, vol ii 56 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Prelegeri de filozofie a religiei, traducere de D D Rosca, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1969 57 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, stiinta logicii, Editura Academiei, Bucuresti, 1966 58 Heidegger, Martin, Repere pe drumul gandirii, traducere de Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu, Editura Politica, Bucuresti, 1988 59 Heliade Radulescu, ion, Poezii Proza, Editura Minerva, Bucuresti, 1977 60 Heliade-Radulescu, Scrieri alese, Editura Albatros, Bucuresti, 1984 61 Hocke, Gustav Rene, Lumea ca labirint, Editura Meridiane, Bucuresti, 1973 62 Huch, Ricarda, Romantismul german, trad de Viorica Niscov, Editura Univers, Bucuresti, 1974 63 Hugo, Victor, Les plus beaux poemes, Editions Jean Claude-Lattes, Paris, 1987 64 ibraileanu, G , Scriitori si curente, Editura Viata Romaneasca, iasi, 1930 65 imre, Madach, Tragedia omului, traducere de Octavian Goga, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1983 66 lonescu, Radu, Scrieri alese, editie ingrijita de Dumitru Balaet, Editura Minerva, Bucuresti, Bucuresti, 1974 67 ivanescu, Cezar, La Baad, Editura Eminescu, Bucuresti, 1996 68 Jung, Carl Gustav, Puterea sufletului, iii, Editura Anima, Bucuresti, 1994 69 Keats, John, Selected poems, Penguin Popular Classics, 1996, England 70 Lermontov, Mihail iurevici, Demonul, traducere de George Lesnea, Editura Univers, Bucuresti, 1977 71 Lermontov, Mihail iurevici, Poezii, traducere de Leonid Dimov, Editura Univers, Bucuresti, 1977 72 Loghinovschi, Elena, De la demon la luceafar, Editura Univers, Bucuresti, 1979 73 Lovinescu, Eugen, Critice, vol i, ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1979; 74 Macedonski, Alexandru, Poezii,Editura Minerva, Bucuresti, 1970 75 Mickiewicz, Adam, Poezii, traducere de Vlaicu Birna, Miron Radu-Paraschivescu, Virgil Teodorescu, E S P L A , Bucuresti, 1957 76 Micu, Dumitru, Limbaje lirice contemporane, Editura Minerva, Bucuresti, 1988 77 Mincu, Marin, Mihai Eminescu - Luceafarul, Editura Albatros, Bucuresti, 1978 78 Munteanu, George, istoria literaturii romane Epoca marilor clasici, vol i,ii, Editura Porto-Franco, Galati, 1994 79 Nataf, Andre, Maestrii ocultismului, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1995 80 Negoitescu, ion, Poezia lui Eminescu, Editura Junimea, 1980 81 Novalis, Dicipolii la Sais Heinrich von Ofterdingen, Editura Univers, Bucuresti, 1980 82 Ovidiu, Tristele, traducere de Eusebiu Camilar, Editura Tineretului, Bucuresti, 1957 209 83 Paleologu-Matta, Svetlana, Eminescu si abisul ontologic, Editura stiintifica, Bucuresti, 1994 84 Panciatantra, traducere de Th Simenschy, Editura Saeculum i O , Bucuresti, 1999 85 Papu, Edgar, Din clasicii nostri, Editura Eminescu, Bucuresti, 1977 86 Papu, Edgar, Apolo sau ontologia clasicismului, Editura Eminescu, Bucuresti, 1985 87 Papu, Edgar, Poezia lui Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1979 88 Paraschivescu, Miron Radu, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1973 89 Perpessicius, Opere, vol 2, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1967 90 Petica, sefan, Scrieri, vol i, Editura Minerva, Bucuresti, 1970 91 Petofi, Versuri, traducere de Eugen Jebeleanu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1961 92 Petrescu, ioana Em , Eminescu Modele cosmologice si viziune poetica, Editura Minerva, Bucuresti, 1978 93 Philippide, Alexandru, Poezii Proza, Editura Minerva, Bucuresti, 1984 94 Poeti latini postclacici, Text latin selectat si traducere de Traian Diaconescu, institutul European, iasi, 2000 95 Popovici, Dimitrie, Poezia lui Eminescu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1969 96 Puskin, Lirice, Cartea rusa, Bucuresti, 1957 97 Rimbaud, Arthur, illuminations, New Directions Publishing, New York, 1957 98 Rusu, Liviu, Estetica poeziei lirice, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1969 99 Sf Maxim Marturisitorul, Scrieri, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, partea a ii-a 100 Shakespeare, William, The Complete Works, Gramercy Books, New York, 1975 101 Shelley, Prometeu descatusat, traducere de Petre Solomon, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1965 102 Simion, Eugen, Dimineata poetilor, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1980 103 Simion, Eugen, Scriitori romani de azi, vol i, iii, Editura Litera, Chisinau, 1998 104 Stanescu, Nichita, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1988 105 Staniloae, Dumitru, iubirea crestina, Editura Porto-Franco, Galati, 1993 106 Tacciu, Elena, Romantismul romanesc, vol i, ii, Editura Minerva, Bucuresti, 1982, 1985 107 Todoran, Eugen, Mihai Eminescu Epopeea romana, Editura Junimea, iasi, 1981 108 Unamuno, Miguel de, Agonia crestinismului, institutul European, iasi, 1993 109 Vianu, Tudor, Mihai Eminescu, Editura Junimea, iasi, 1974 110 Vianu, Tudor, Studii de literatura universala si comparata, Editura Academiei, Bucuresti, 1963 111 Vigny, Alfred de, Poesies choisies, Librairie Larousse — Paris 112 Vigny, Alfred de, Versuri alese, traducere de ionel Marinescu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1968 113 Voiculescu, Vasile, Poezii, Ed Porto-Franco, Galati, 1995 114 Vulturescu, George, Scrisul agonic, Editura AXA, Botosani, 1999 210 115 Wieland, Oberon, Editura Minerva, Bucuresti, 1978, traducere Aurel Covaci si Laura Dragomirescu 116 Yannaras, Christos, Heidegger si Areopagitul, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996 211 Caia iti poate schimba Proast viata ii CUM iTi POATE SCHiMBA PROUST ViATA Alain de Botton i Cum sa iubesti viata azi Putine sunt lucrurile carora oamenii sa le fie mai devotati decat nefericirea Sa fi fost pusi pe pamant de un creator malefic cu unicul scop de a suferi, am avea motive serioase sa ne felicitam pentru entuziasmul cu care ne achitam de indatorire Motivele sa ne simtim inconsolabili abunda: fragilitatea trupului omenesc, nestatornicia dragostei, ipocriziile vietii sociale, compromisurile prieteniei, efectele paralizante ale obisnuintei in fata unor nenorociri atat de staruitoare ar fi de inteles ca niciun alt eveniment sa nu fie asteptat cu mai multa nerabdare decat momentul propriei disparitii Cineva aflat in cautarea unui ziar de citit in Parisul anilor '20 s-ar fi putut opri asupra unei publicatii intitulate L'intransigeant isi datora reputatia reportajelor de investigatie, barfelor metropolitane, rubricii consistente de mica publicitate si editorialelor incisive Mai avea si obiceiul de a lansa intrebari grele si de a le pune pe celebritatile franceze sa le trimita raspunsurile "Care credeti ca ar fi educatia ideala pe care ati vrea sa i-o oferiti fiicei dumneavoastra?11 era una dintre acestea "Aveti vreo sugestie pentru ameliorarea blocajelor de trafic din Paris?11 era alta in vara lui 1922 ziarul a formulat o intrebare deosebit de complexa pentru respondentii sai Un om de stiinta american anunta ca lumea se va sfarsi, sau cel putin ca o parte atat de mare a continentului va fi distrusa si intr-un mod atat de subit, incat moartea va fi soarta sigura a sute de milioane de oameni Daca aceasta predictie s-ar confirma, cum credeti ca i-ar afecta pe oameni intre momentul in care ar capata certitudinea respectiva si cel al cataclismului? in fine, in ceea ce va priveste, ce ati face in acest din urma ceas? Prima celebritate care a raspuns la acest scenariu sumbru al anihilarii personale si globale a fost Henri Bordeaux, la vremea aceea un om de litere distins, uitat intre timp, care a sugerat ca vestea i-ar trimite pe majoritatea direct fie in prima biserica, fie in cel mai apropiat dormitor, desi el unul a evitat ciudata alegere, explicand ca ar profita de aceasta ultima ocazie ca sa escaladeze un munte pentru a admira frumusetea peisajului si florei alpine O alta celebritate pariziana, o actrita de succes pe nume Berthe Bovy, nu propunea vreun amuzament, impartasindu-le, in schimb, cititorilor sai teama ca oamenii si-ar abandona toate retinerile in momentul in care faptele lor ar inceta sa aiba consecinte pe termen lung Aceasta predictie sumbra coincidea cu cea a unei chiromante pariziene celebre, Madame Fraya, care era de parere ca oamenii ar fi neglijat sa-si petreaca ultimele ceasuri meditand la viitorul extraterestru, fiind prea preocupati de placerile lumesti pentru a se gandi la pregatirea sufletului pentru viata de apoi — o teama confirmata atunci cand un alt scriitor, Henri Robert, si-a declarat vesel intentia de a se lansa intr-o ultima partida de bridge, tenis si golf Ultima celebritate consultata pe tema planurilor sale pre-apoca-liptice era un romancier singuratic, mustacios, care nu era cunoscut pentru pasiunea pentru golf, tenis sau bridge (cu toate ca o data incercase sa joace dame si participase de doua ori la lansarea unui zmeu), un barbat care isi petrecuse ultimii paisprezece ani intins intr-un pat ingust sub un maldar de paturi din lana subtiri, scriind un roman neobisnuit de lung fara sa aiba o lampa functionala la capataiul patului De la publicarea primului volum in 1913, in cautarea timpului pierdut fusese aclamat ca o capodopera, un recenzor francez il comparase pe autorul ei cu Shakespeare, un critic italian il asemuise lui Stendhal si o printesa austriaca il ceruse de barbat Desi nu se apreciase niciodata pe sine foarte mult ["De m-as putea pretui mai mult! Vai! E imposibil"] si o data se referise la sine ca la un purice, iar la scrisul lui ca la o bucata de nuga indigesta, Marcel Proust avea motive de multumire Chiar si ambasadorul britanic in Franta, un tip bine informat si rezervat in aprecieri, gasise de cuviinta sa-i confere o mare onoare, fie ea si indirecta, descriindu-1 ca "persoana cea mai remarcabila pe care am cunoscut-o vreodata -pentru ca nu-si da jos paltonul la masa" Entuziast cand venea vorba sa colaboreze la ziare si fiind, in orice caz, un baiat de comitet, Proust le-a trimis celor de la L’intransigeant si prapastiosului om de stiinta american urmatorul raspuns: Gasesc ca viata ni s-ar parea dintr-o data minunata daca ne-ar pandi amenintarea mortii dupa cum sustineti dumneavoastra Ganditi-va doar cate proiecte, cate calatorii, cate povesti de dragoste ne ascunde ea - viata noastra - de noi, lucruri pe care lenea noastra, mizand pe un viitor sigur, le amana fara incetare Dar, daca toate acestea ar ameninta sa devina pe veci imposibile, cat de frumos ar redeveni totul! Ah! Numai de nu s-ar abate cataclismul de data asta, n-o sa mai pregetam sa vizitam noile galerii de la Luvru, sa ne azvarlim la picioarele domnisoarei X, sa facem calatoria aceea in india Cataclismul nu are loc iar noi nu facem nimic din cele propuse, pentru ca ne trezim prinsi iarasi in valtoarea vietii de zi cu zi, unde neglijenta paralizeaza dorinta si cu toate astea n-ar fi trebuit sa avem nevoie de cataclism pentru a iubi viata azi Ar fi fost de ajuns sa ne gandim ca suntem oameni si ca moartea poate veni diseara Faptul ca ne simtim brusc atasati de viata atunci cand ne dam seama de iminenta mortii sugereaza ca poate nu pentru viata ne-am pierdut de mult apetenta atunci cand nu se intrezarea niciun sfarsit, ci pentru versiunea noastra cotidiana a ei, ca nemultumirile noastre erau mai degraba rezultatul unui anume mod de viata decat a ceva irevocabil de sumbru din experienta omeneasca Odata abandonata credinta obisnuita in propria nemurire, ni s-ar reaminti multimea de posibilitati netestate care pandesc imediat dincolo de suprafata unei existente aparent indezirabile, aparent eterne Chiar si asa, daca intelegerea obligatorie a propriei mortalitati ne incurajeaza sa ne reevaluam prioritatile, ne-am putea intreba care anume ar trebui sa fie aceste prioritati Se poate sa nu fi apucat sa traim decat jumatate de viata in momentul in care ne-am confrunta cu implicatiile mortii, dar ce anume reprezinta o viata plina? Simpla acceptare a extinctiei noastre iminente nu ne garanteaza ca vom gasi vreun raspuns practic cand vine vorba sa umplem locul ramas liber in agenda Sugestiile trimise de celebritatile pariziene catre L'intransigeant enn indeajuns de contradictorii: admirarea peisajului alpin, meditatia la viitorul extraterestru, tenis, golf Dar oare erau acestea modalitati profitabile de a-ti petrece timpul ramas pana la dezintegrarea continentului? Nici sugestiile lui Proust (Luvru, iubire, india) nu erau mai utile Pentru inceput, ele veneau in contradictie cu ceea ce se cunoaste despre personalitatea lui Nu fusese niciodata un amator de muzee, nu mai fusese la Luvru de mai bine de zece ani si prefera sa se uite la reproduceri mai degraba decat sa infunte larma unei multimi de vizitatori ["Oamenii isi inchipuie ca iubirea pentru literatura, pictura si muzica a devenit extrem de raspandita, dar nu gasesti nici macar o persoana care sa stie ceva despre ele"] Nu era cunoscut nici pentru vreun interes deosebit fata de subcontinentul indian, unde era o provocare sa ajungi, fiind nevoie de un tren pana la Marsilia, de un pachebot pana la Port Said si de zece zile ca sa traversezi Marea Arabiei pe un vas de croaziera P&O , nici pe departe itinerariul ideal pentru un barbat caruia ii venea greu sa se dea jos din pat Cat despre domnisoara X, spre disperarea maica-sii, Marcel nu se aratase niciodata receptiv la farmecele ei si de altfel nici la cele ale domnisoarelor A - Z; si trecuse mult timp de cand se mai obosise sa intrebe daca nu cumva aveau vreun frate mai tanar, conchizand ca un pahar de bere bine racita reprezenta o sursa de placere mai sigura decat amorul Dar chiar daca si-ar fi dorit sa dea curs propriilor sugestii, Proust n-a prea avut ocazia La numai patru luni dupa ce si-a trimis raspunsul la L'intransigeant, dupa ce prezisese ani de-a lungul acest lucru, a racit si a murit Avea cincizeci si unu de ani Fusese invitat la o petrecere si, in ciuda simptomelor unei raceli usoare, s-a infofolit cu trei paltoane si doua paturi si a iesit oricum Pe drumul catre casa, a trebuit sa astepte un taxi intr-o curte inghetata si acolo a racit A facut febra mare care ar fi putut fi scazuta, daca Proust n-ar fi refuzat sa urmeze sfatul doctorilor chemati la capataiul lui De teama sa nu-i perturbe munca, le-a respins oferta de injectii cu ulei de camfor si a continuat sa scrie, fara sa manance sau sa bea altceva in afara de lapte cald, cafea si compot de fructe Raceala s-a transformat in bronsita, care a evoluat rapid in pneumonie Sperantele ca se va reface au crescut pentru scurta vreme atunci cand s-a ridicat in capul oaselor si a cerut un calcan la gratar, insa cand pestele a fost cumparat si preparat, i s-a facut greata si nu s-a putut atinge de el A murit cateva ceasuri mai tarziu din pricina unui abces pulmonar Din fericire, reflectiile lui Proust despre cum sa traim nu s-au limitat la un raspuns scurt si intrucatva derutant la o intrebare fantezista dintr-un ziar - pentru ca, pana cu foarte putin inainte de a muri, lucrase la o carte care isi propunea sa ofere, fie si intr-o maniera narativa extinsa si complexa, raspunsul la o intrebare care nu diferea cu mult de cea provocata de previziunile omului de stiinta american fictiv insusi titlul cartii acesteia lungi o sugereaza Cu toate ca lui Proust nu i-a placut niciodata, referindu-se la el cu termeni variind de la "nefericit11 (1914), "fals" (1915) la "urat" (1917), in cautarea timpului pierdut avea avantajul de a trimite indeajuns de direct la una dintre temele centrale ale romanului: o cautare a cauzelor aflate la originea risipei si pierderii timpului Departe de a fi un volum de memorii care reconstituia trecerea unei varste mai lirice, era o poveste practica, universal valabila, despre cum sa incetam sa ne mai irosim viata si sa incepem sa ne bucuram de ea Desi vestea unei apocalipse iminente ar putea, fara indoiala, face din aceasta o preocupare predominanta in mintile tuturor, indreptarul proustian lansa speranta ca subiectul ne-ar putea retine atentia putin inainte sa se puna problema distrugerii personale sau globale; si ca am putea invata ca atare sa ne adaptam prioritatile inainte sa vina vremea sa jucam o ultima partida de golf si sa dam coltul ii Cum sa citesti de placere Proust s-a nascut intr-o familie in care arta de a-i face pe oameni sa se simta mai bine era luata foarte in serios Tatal lui era medic, un tip imens, barbos, cu o fizionomie tipica de secol XiX, ale carui aer autoritar si privire hotarata te-ar fi putut face instantaneu sa te simti ultimul pampalau Exuda superioritatea morala caracteristica profesiei medicale, o tagma a carei valoare pentru societate este indubitabila pentru oricine a suferit din pricina unei tuse nesuferite sau a unui apendice perforat si care le poate provoca un sentiment stanjenitor de inutilitate celor cu vocatii mai putin meritorii in acceptiunea generala Dr Adrien Proust avusese o tinerete modesta ca fiu al unui bacan de provincie specializat in manufacturarea de lumanari din ceara pentru locuinta si pentru biserica Dupa studii medicale stralucite care au culminat cu o teza despre Diferitele tipuri de inmuiere a creierului, Dr Proust s-a dedicat imbunatatirii standardelor de igiena publica Era cu precadere preocupat de impiedicarea raspandirii holerei si a ciumei bubonice si calatorise mult in afara Frantei, consiliind guverne straine pe tema bolilor infectioase A fost rasplatit cum se cuvine pentru eforturile sale, devenind Chevalier de la Legion d’Honneur si profesor de igiena la Facultatea de Medicina din Paris Primarul orasului Toulon, candva expus la epidemii de holera, i-a oferit cheile localitatii si un spital pentru bolnavii aflati in carantina din Marsilia a primit numele lui in momentul mortii sale in 1903, Adrien Proust era un medic de talie internationala care aproape ca putea fi crezut atunci cand isi rezuma existenta cu panseul "Am fost fericit toata viata mea" Nu e de mirare ca Marcel trebuie sa se fi simtit cumva nedemn prin comparatie cu tatal sau si ca se temea ca el reprezentase blestemul acestei vieti fericite Nu nutrise niciodata nicio aspiratie profesionala dintre cele care constituiau un standard de normalitate intr-un camin burghez de la sfarsitul secolului al XlX-lea Nu-1 interesa decat literatura, cu toate ca cea mai mare parte a tineretii nu a parut nici prea dornic, nici capabil sa scrie Pentru ca era un fiu cuviincios, la inceput a incercat sa faca ceva pe placul parintilor lui S-a gandit sa se angajeze la Ministerul Afacerilor Externe, sa se faca avocat, agent de bursa sau asistent la Luvru insa cautarea unei profesii s-a dovedit anevoioasa Cele doua saptamani de experienta de lucru pe langa un avocat l-au ingrozit ["in momentele mele cele mai disperate nu mi-am inchipuit vreodata ceva mai ingrozitor decat un cabinet de avocatura"] iar ideea de a deveni diplomat a fost exclusa in momentul in care si-a dat seama ca implica stramutarea din Paris si de langa iubia lui mama "Ce a mai ramas, dat fiind ca m-am hotarat sa nu ma fac nici avocat, nici doctor, nici preot ?" se intreba un Proust tot mai disperat la douazeci si doi de ani Poate ca se putea face bibliotecar si-a depus candidatura si a fost selectat pentru un post neplatit la Biblioteca Mazarine Ar fi putut fi acesta raspunsul, insa Proust a gasit ca locul era prea plin de praf pentru plamanii lui si a cerut un sir nesfarsit de concedii medicale dintre care pe unele si le-a petrecut in pat, pe altele in vacanta, dar putine scriind la un birou Ducea o viata aparent minunata, organizand petreceri, iesind la ceai si cheltuind in nestire Ne putem inchipui supararea tatalui sau, un tip pragmatic care nu acordase cine stie ce interes artelor (desi o data fusese inrolat in corpul medical de la Opera Comique si vrajise o soprana americana care i-a trimis o fotografie cu ea deghizata in barbat cu pantaloni cu volane pana la genunchi) Dupa ce a lipsit in mod repetat de la munca, facandu-si aparitia cel mult o zi pe an sau chiar mai rar, pana si angajatorii neobisnuit de indulgenti de la biblioteca si-au pierdut in cele din urma rabdarea si l-au concediat dupa cinci ani de la angajare intre timp devenise evident pentru toata lumea, inclusiv pentru tatal deceptionat, ca Marcel nu avea sa aiba niciodata o slujba adevarata -depinzand pentru tot restul vietii de averea familiei pentru a-si urma vocatia nerentabila si amatoriceasca pentru literatura Ceea ce ar putea face dificil de inteles o ambitie pe care Proust si-a marturisit-o fata de slujnica lui dupa ce ambii parinti murisera, iar el incepuse in sfarsit lucrul la roman "Ah, Celeste -spunea el, -macar de as putea fi sigur ca voi face cu cartile mele cate a facut tata pentru bolnavi1* Sa faca cu cartile cate facuse Adrien pentru cei nenorociti de holera si ciuma bubonica? Nu trebuia sa fii primarul Toulonului ca sa-ti dai seama ca Dr Proust avea puterea de a genera o imbunatatire a starii de sanatate a oamenilor, dar ce fel de vindecare avea Marcel in vedere cu cele sapte volume din in cautarea timpului pierdut? Lucrarea respectiva ar putea constitui un mod de a-ti petrece o calatorie cu un tren lent de-a lungul stepelor siberiene, dar si-ar dori cineva sa pretinda ca beneficiile sale echivalau cu cele ale unui sistem de salubritate functional? Daca desconsideram ambitiile lui Marcel, s-ar putea datora mai degraba unui anume scepticism vizavi de calitatile terapeutice ale romanului decat indoielilor generale legate de valoarea cuvantului tiparit Nici chiar Dr Proust, in multe privinte indiferent fata de vocatia fiului sau, nu denunta toate genurile literare Ba mai mult, se dovedeste ca a fost el insusi un autor prolific, vreme indelungata mult mai cunoscut in librarii decat odrasla sa in orice caz, spre deosebire de cele ale fiului sau, utilitatea scrierilor Doctorului Proust nu a fost pusa niciodata la indoiala Pe parcursul a treizeci si patru de carti, acesta s-a dedicat analizarii unei sumedenii de moduri prin care s-ar fi putut spori bunastarea populatiei, titlurile sale variind de la Apararea Europei impotriva ciumei la un volum subtire care trata tema specializata si, la vremea aceea, noua, a Saturnismului asa cum a fost observat la lucratorii implicati in fabricarea bateriilor electrice insa Dr Proust era, probabil, cel mai cunoscut in randul cititorilor pentru o serie de carti care prezentau, intr-un limbaj concis, viu si accesibil tot ce si-ar fi putut dori cineva sa stie despre o conditie fizica buna N-ar fi contravenit in niciun fel directiei ambitiilor sale sa-l fi descris ca pe un pionier si un maestru al manualelor de dezvoltare personala Cea mai de succes carte de self-help a lui se intitula Elemente de igiena; a fost publicata in 1888, era complet ilustrata si li se adresa adolescentelor despre care se considera ca au nevoie de sfaturi pentru a-si imbunatati starea de sanatate in vederea aducerii pe lume a unei noi generatii de cetateni francezi vigurosi, de care tara ducea lipsa dupa un secol de aventuri militare sangeroase Cum interesul pentru un stil de viata sanatos nu a facut decat sa creasca de pe vremea Doctorului Proust incoace, s-ar putea dovedi util sa includem aici cel putin cateva dintre recomandarile foarte perspicace ale doctorului Cum iti poate imbunatati Dr Proust sanatatea (i) Durerea de spate Aproape intotdeauna cauza o reprezinta postura incorecta a corpului Atunci cand coase, adolescenta trebuie sa aiba grija sa nu se aplece, sa stea cu picioarele incrucisate sau sa foloseasca o masa joasa, lucru care va duce la strivirea organelor digestive vitale, ii va intrerupe circulatia sanguina si ii va solicita coloana vertebrala, problema ilustrata intr-un desen elocvent Ea ar trebui sa urmeze, in schimb, exemplul acestei domnite: (ii) Corsete Dr Proust nu-si ascundea aversiunea fata de aceste articole vestimentare, descriindu-le ca autodistructive si perverse (intr-o distinctie importanta adresata celor ingrijorati de legatura dintre subtirime si atractivitate, el isi informa cititorii ca "Femeia slaba nu este nici pe departe o femeie zvelta") si in incercarea de a le descuraja pe tinerele care s-ar fi putut lasa tentate sa poarte aceste corsete, Dr Proust includea o ilustratie care prezenta efectul lor catastrofal asupra coloanei vertebrale (iii) Exercitiul fizic i ii loc sa ne prefacem ca suntem zvelti si in forma apeland la mijloace artificiale, Dr Proust propunea un regim de exercitii fizice regulate, incluzand o serie de exemple practice, putin solicitante - cum ar fi, printre altele, saritul de pe ziduri topaitul leganatul bratelor Avand un parinte atat de priceput la educatie fizica, la a da sfaturi despre corsete si despre posturi ale corpului in timpul cusutului, Marcel pare ca s-a pripit sau s-a supraestimat cand si-a pus opera pe picior de egalitate cu aceea a autorului Elementelor de igiena in loc sa-l invinovatim pentru aceasta problema, ne-am putea intreba daca vreun roman, oricare ar fi el, este de asteptat sa aiba calitati terapeutice, daca genul in sine poate oferi mai multa alinare decat o poate face o aspirina, o plimbare la tara sau un martini sec Marinimos, cineva ar putea sugera fuga de realitate izolati in imprejurari familiare, putem gasi placere in a cumpara o editie brosata de la un chiosc de ziare din gara [,,M-a atras ideea de a ajunge la un public mai larg, genul acela de oameni care cumpara un volum prost tiparit inainte sa se suie in tren", specifica Proust] Odata suiti in vagon, ne putem sustrage din imprejurimile in care ne gasim, patrunzand intr-o lume mai placuta, sau cel putin intr-una placut de diferita, intrerupandu-ne cand si cand din lectura pentru a admira peisajul trecator, cu volumul nostru prost tiparit deschis la pagina in care un baron irascibil purtator de monoclu se pregateste sa intre in sufragerie — pana cand destinatia noastra este anuntata prin megafon, franele scrasnesc fara tragere de inima si patrundem din nou in realitate, simbolizata de gara si de palcurile de porumbei cenusii care ciugulesc intr-o doara bomboanele abandonate [in memoriile ei, Celeste, servitoarea lui Proust, ii informeaza indatoritoare pe cei ingrijorati ca nu reusesc sa avanseze cu lectura romanului lui Proust ca acesta nu a fost menit sa fie citit intre doua gari] Oricare ar fi placerile ce deriva din utilizarea romanului pe post de obiect cu care sa levitam intr-o alta lume, acesta nu este singurul mod de a aborda genul literar in cauza Cu siguranta nu aceasta a fost metoda lui Proust si fara indoiala nu ar fi reprezentat o metoda foarte eficienta de a implini ambitiile terapeutice exaltate formulate de Celeste Poate cel mai bun indiciu vizavi de parerile lui Proust cu privire la modul in care ar trebui sa citim il reprezinta abordarea lui fata de contemplarea picturii Dupa moartea sa, prietenul lui, Lucien Daudet, a publicat o relatare a momentelor petrecute impreuna care includea o descriere a unei vizite intreprinse la un moment dat la Luvru Ori de cate ori se uita la un tablou, Proust avea obiceiul de a incerca sa asocieze figurile reprezentate pe canava cu oameni pe care ii cunostea in viata de zi cu zi Daudet ne spune ca au intrat intr-o galerie in care era expus un tablou de Domenico Ghirlandaio Se intitula Un batran cu un baiat, fusese pictat in anii 1480 si reprezenta un barbat cu chip bland cu un sir de carbuncule pe varful nasului Proust a contemplat o clipa tabloul de Ghirlandaio, apoi s-a intors catre Daudet si i-a spus ca barbatul era leit Marchizul de Lau, o figura foarte cunoscuta a lumii mondene pariziene Cat de surprinzator sa-l identifice pe marchiz, un domn din Parisul sfarsitului de secol XiX, intr-un portret pictat in italia la sfarsitul secolului al XV-lea Chiar si asa, o fotografie a marchizului se pastreaza pana astazi Ea il infatiseaza intr-o gradina alaturi de un grup de doamne etaland genul acela de tinuta elaborata pentru care era nevoie de cinci slujnice ca sa o imbraci Poarta un costum inchis la culoare, guler rasfrant, butoni la mansete si un joben, insa in ciuda accesoriilor de secol XiX si a calitatii precare a fotografiei, intelegem de ce se poate sa fi semanat uluitor de mult cu bubosul pictat de Ghirlandaio in italia Renasterii, un frate de mult pierdut, despartit in mod samavolnic de el peste tari si secole Posibilitatea de a stabili astfel de corelatii vizuale intre oameni care circula prin lumi aparent cu desavarsite diferite explica asertiunea lui Proust potrivit careia "din punct de vedere estetic, numarul tipologiilor umane este atat de limitat, incat trebuie sa avem in mod constant, oriunde ne-am afla, placerea de a vedea oameni cunoscuti'' Orice astfel de placere nu este doar de natura vizuala: numarul limitat de tipologii umane inseamna si ca putem citi in mod repetat despre oameni cunoscuti in cele mai neasteptate locuri De exemplu, in cel de-al doilea volum al romanului lui Proust, naratorul viziteaza statiunea de coasta Balbec, unde intalneste si se indragosteste de o persoana pe care eu o cunosc, o tanara cu o expresie nerusinata, cu ochi stralucitori surazatori, obraji bucalati si ma-tuiti si o predilectie pentru sepci de polo negre iata felul in care Proust descrie felul de a vorbi al Albertinei: in timp ce vorbea, Albertine isi tinea capul nemiscat si narile lipite si de abia daca isi clintea buzele Rezultatul era un sunet i araganat, nazalizat, in alcatuirea caruia se amestecau probabil o mostenire provinciala, o afectare juvenila a racelii englezesti, educatia primita de la o guvernanta straina si o hipertrofie con-gestiva a mucoasei nazale Aceasta pronuntie care, dupa cum se vedea treaba, disparea curand cand ajungea sa cunoasca oamenii mai bine, lasand locul unui ton de fetita, ar fi putut fi considerata neplacuta insa eu o gaseam cu desavarsire incantatoare Ori de cate ori treceau cateva zile fara s-o fi vazut, ma imbarbatam repetandu-mi in sinea mea: "Nu te vedem niciodata jucand golf1, cu acea intonatie nazalizata cu care rostise ea vorbele, pe un ton categoric, fara sa i se clinteasca un muschi de pe fata iar in clipa aceea gandeam ca nu mai era nimeni pe lume atat de dezirabil Atunci cand citim descrierea anumitor personaje literare este dificil sa nu ne imaginam in acelasi timp cunostintele din viata reala cu care se aseamana cel mai indeaproape, fie si intr-un fel adesea cu totul neasteptat De exemplu, mie mi-a fost imposibil sa o deosebesc pe Ducesa de Guermantes a lui Proust de imaginea mamei vitrege in varsta de cincizeci de ani a unei foste iubite de-ale mele, chiar daca doamna cu pricina nu vorbeste o boaba de franceza, nu are un titlu nobiliar si traieste in Devon Mai mult, personajul nehotarat, timid al lui Proust, Saniette, il intreaba pe povestitor daca il poate vizita la hotelul din Balbec unde este cazat acesta, tonul mandru, defensiv sub care isi mascheaza intentiile prietenoase parand intocmai cel al unei cunostinte din facultate care avea obiceiul nebunesc de a evita orice situatie in care s-ar fi putut confrunta cu o respingere "Nu se intampla sa stii ce vei face in urmatoarele cateva zile, pentru ca eu ma voi afla probabil in imprejurimile Balbecului? Nu ca ar conta catusi de putin, doar c-am zis sa te intreb", ii spune Saniette povestitorului, cu toate ca in locul lui ar fi putut fi la fel de bine Philip facand sugestii pentru petrecerea serii Cat despre Gilberte a lui Proust, mintea mea o asociaza clar cu Julia, pe care am cu-noscut-o in timpul unei vacante la schi cand aveam doisprezece ani si care m-a invitat de doua ori la ceai [manca prajitura millefeuilles incetisor, umplandu-si rochia cu imprimeu de firimituri] si pe care am sarutat-o de Anul Nou si n-am mai revazut-o niciodata, caci ea traia in Africa, unde astazi se poate sa fie asistenta medicala daca dorinta din adolescenta i s-a implinit Cat de indatoritor din partea lui Proust sa remarce ca "Nu putem citi un roman fara sa-i atribuim eroinei trasaturile celei pe care o iubim" Observatia lui ii confera respectabilitate unui obicei de a-mi inchipui ca Albertine, vazuta ultima oara in Balbec cu ochii ei stralucitori surazatori si sapca de polo neagra, aduce uimitor de bine cu prietena mea Kate, care nu l-a citit niciodata pe Proust si care, la sfarsitul unei zile grele, o prefera pe George Eliot sau un numar din Marie Claire Kate Albertine 0 comuniune atat de intima intre propria noastra viata si romanele pe care le citim poate fi motivul pentru care Proust sustinea ca: in realitate, in timpul lecturii, fiecare cititor se citeste pe sine Opera scriitorului este doar un soi de instrument optic pe care acesta i-1 ofera cititorului pentru a-1 ajuta sa discearna ceea ce, tara cartea lui, poate ca n-ar fi descoperit niciodata la sine si recunoasterea de catre cititor in propria persoana a ceea ce spune cartea este dovada veridicitatii acesteia Dar de ce ar cauta cititorii sa se citeasca pe sine? De ce pune Proust accentul pe legatura dintre noi si operele de arta, atat in romanul sau, cat si in vizitele sale la muzeu? Un raspuns il reprezinta faptul ca acesta este singurul mod in care arta ne poate influenta cu adevarat si nu doar sa ne distraga atentia de la viata, si ca exista un sir de beneficii extraordinare ce decurg din ceea ce s-ar putea numi "Fenomenul Marchizul de Lau" (FML), legat de posibilitatea de a o recunoaste pe Kate intr-un portret al Albertinei, pe Julia intr-o descriere a lui Gilberte si, in general, pe noi insine in volume prost tiparite cumparate de prin gari Beneficiile FML-ului (i) Sa te simti acasa oriunde te-ai afla Faptul ca am putea fi surprinsi sa recunoastem pe cineva cunoscut intr-un portret realizat cu patru secole in urma sugereaza cat de dificil este sa intretinem o credinta altfel decat pur teoretica in universalitatea naturii umane Oamenii din vremuri de mult apuse ne par incredibil de indepartati Nu ne simtim indreptatiti sa le atribuim vreo intentie ascunsa alta decat cele pe care si le exprima in mod formal; suntem uimiti cand intalnim o traire mai mult sau mai putin apropiata de ceea ce simtim noi astazi la un erou homeric e ca si cum ni l-am imagina pe poetul epic la fel de departe de noi insine ca un animal vazut la o gradina zoologica Este, poate, un fenomen cat se poate de firesc ca primul impuls, atunci cand facem cunostinta cu personajele din Odiseea, sa fie acela de a ne holba la ele ca la o familie de ornitorinci care se plimba prin tarcul lor de la gradina zoologica municipala Uluirea se poate sa nu fie cu nimic mai mica la gandul de a asculta un personaj dubios cu o mustata stufoasa aflat in mijlocul unui grup de prieteni care se disting prin aerul vetust: insa un avantaj al unor intalniri prelungite cu Proust sau Homer este acela ca lumile care ne pareau amenintator de straine ni se revela i ii fiind in esenta lor foarte asemanatoare cu a noastra, extinzand numarul locurilor unde ne simtim ca acasa Asta inseamna ca putem deschide portile gradinii zoologice si sa eliberam un grup de creaturi captive din Razboiul Troian sau din Faubourg Saint-Germain, pe care pana atunci le priviseram cu o suspiciune provinciala nefondata doar din pricina ca aveau nume precum Euricleia sau Telemah sau cit nu trimisesera in viata lor un fax (ii) Un leac pentru singuratate Se poate sa ne eliberam chiar si pe noi insine din gradina zoologica Ceea ce se considera normal sa simti oriunde si oricand risca sa fie varianta prescurtata a ceea ce este cu adevarat normal, asa incat experientele personajelor literare ne ofera un tablou infinit amplificat al comportamentului uman si ca atare o confirmare a ceea ce constituie un firesc al gandurilor si trairilor pe care nu le mentionam in mediul nostru imediat Dupa ce ne-am luat copilareste la cearta cu un iubit care a parut distras la cina, e o usurare sa il auzim pe povestitorul lui Proust recunoscand fata de noi ca "De indata ce am constatat ca Albertina nu se poarta frumos cu mine, in loc sa-i spun ca asta ma intrista, am devenit nesuferit1* si dezvaluind ca "Nu mi-am exprimat niciodata dorinta de a ma desparti de ea cu exceptia momentelor cand n-am mai putut fara ea", dupa care propriile noastre complicatii romantice s-ar putea sa nu mai aduca intr-atat cu cele ale unui ornitorinc pervers intr-un mod asemanator, FML-urile ne pot ajuta sa ne simtim mai putin singuri Dupa ce ne-a parasit un iubit care si-a exprimat in cel mai delicat mod imaginabil nevoia de a petrece putin mai mult timp de unul singur, cata mangaiere putem gasi in a sta intinsi in pat si a fi martorii momentului in care povestitorul proustian articuleaza ideea potrivit careia "Atunci cand doi oameni se despart cel care nu este indragostit este cel care sustine discursurile duioase" Cata mangaiere in a vedea ca un personaj literar [cu care ne identificam miraculos in timp ce citim] indura aceleasi chinuri asociate cu respingerea dulcegariilor si, lucru important, cu supravietuirea (iii) Capacitatea de a pune punctul pe i Valoarea unui roman nu se limiteaza la descrierea unor trairi si a unor persoane care seamana cu cele din propria noastra viata; ea vizeaza capacitatea acestuia de a le descrie cu mult mai bine decat am fi putut-o face noi, de a pune punctul pe i atunci cand vine vorba despre perceptii pe care le recunoastem ca apartinandu-ne, dar pe care nu le-am fi putut articula de unii singuri Se poate sa fi cunoscut pe cineva care semana cu Ducesa de Guermantes si sa fi avut senzatia ca era ceva arogant si insolent in felul ei de a se purta, fara sa stim exact ce anume, pana cand Proust nu ne-a atras discret atentia, intre paranteze, cum a reactionat Ducesa atunci cand, in timpul unei cine pretentioase, o anume Mme de Gallardon a comis greseala de a se purta prea intim cu Ducesa, cunoscuta si sub numele de Oriane des Laumes, si i s-a adresat pe numele mic -Oriane, (in clipa aceea Mme des Laumes si-a indreptat privirea plina de o uluire amuzata catre o a treia persoana invizibila, pe care parea s-o ia drept martor ca nu-i ingaduise niciodata Mmei de Gallardon sa se foloseasca de numele ei de botez) Un efect al lecturarii unei carti care a zabovit asupra unor vibratii atat de stinse, dar in acelasi timp atat de umane, este acela ca in clipa in care am lasat cartea din mana si ne-am reluat propria viata, se poate sa ne ocupam intocmai de lucrurile la care ar fi reactionat autorul daca s-ar fi aflat in compania noastra Mintea noastra va functiona asemenea unui radar programat sa repereze anumite obiecte care plutesc prin subconstient, efectul va fi asemanator cu "ducerea unui aparat de radioreceptie intr-o incapere pe care o credeam invaluita in tacere, ca apoi sa ne dam seama ca linistea nu exista decat pe o anumita frecventa si ca in tot acest timp am impartit camera cu unde sonore venite dinspre un post de emisie din Ucraina Hau cu flecareala nocturna a unui dispecerat de taxi Atentia ne va fi atrasa catre nuantele cerului, catre mobilitatea unei fete, catre ipocrizia unui prieten sau catre o tristete ascunsa fata de o stare de lucruri despre care nici macar nu stiam ca ne-ar putea intrista Cartea ne va fi sensibilizat, stimulandu-ne antenele amortite prin expunerea la propria sensibilitate sporita Acesta este motivul pentru care Proust sugera, modestia impie-dicandu-1 sa extinda asertiunea si asupra propriului roman, ca: Daca citim noua capodopera a unui autor genial, suntem incantati sa descoperim in ea reflectiile acelea ale noastre pe care le dispretuiam, bucurii si tristeti pe care le reprimaseram, un intreg univers de trairi pe care le luam in deradere si a caror valoare ne-o revela brusc cartea in care le descoperim ili Cum sa nu te grabesti Oricare ar fi meritele operei lui Proust, nici macar un admirator infocat nu i-ar putea nega o trasatura neplacuta: intinderea Dupa cum zice fratele lui Proust, Robert: "Trist este faptul ca oamenii trebuie sa fie foarte bolnavi sau sa-si fi rupt un picior ca sa aiba ocazia sa citeasca in cautarea timpului pierdut"' si, cum zac in pat cu piciorul proaspat pus in ghips sau diagnosticati cu un bacii Koch la plamani, ei se confrunta cu provocarea reprezentata de lungimea frazelor proustiene, niste constructii serpuitoare dintre care, daca ar fi dispusa pe un singur rand scris la o dimensiune standard, cea mai lunga, localizata in volumul al cincilea, s-ar intinde pe aproape patru metri si s-ar infasura pe dupa o sticla de vin de saptesprezece ori O sofa care se itise din vis intre o pereche de fotolii noi si *tutd Um, o 33 mate de materiale, sca( Z) prieten pictor, mo buchet de violete si panselute pastelate, dar de la un Й inceapa partida; un 34 Cum iti poate schimba Proust viata s  НЬіЦ'ІЙ' Л" nil tB ШП0 ^"qop PS vruop^p ₽ B^v4W эр pupTW WBjfj V3"153J° n,:Z,1,'lu^^'s rSr 7jp 3 % чЛг эр‘ |Иэ^в pj Alfred Humblot nu mai vazuse in viata lui asa ceva Ca director al prestigioasei edituri Ollendorf, in 1913 i se ceruse sa aiba in vedere manuscrisul proustian pentru publicare de catre unul dintre autorii sai, Louis de Robert, care incerca sa-l ajute pe Proust sa vada lumina tiparului "Dragul meu prieten, oi fi eu prost", i-a scris Humblot dupa ce a aruncat o privire scurta si, evident, uluita peste inceputul romanului, "dar nu reusesc sa inteleg de ce un tip ar avea nevoie de treizeci de pagini pentru a descrie cum se zvarcoleste in pat inainte de a adormi" si nu era singurul Jacques Madeleine, lector pentru editura Fasquelle, fusese rugat sa se uite peste acelasi vraf de hartii cu cateva luni in urma "Dupa sapte sute douasprezece pagini din manuscrisul asta - informase el - dupa nenumarate chinuri de a te simti inecat in intamplari de neinteles si enervarea crescanda de a nu reusi niciodata sa te ridici la suprafata, n-ai nici cea mai mica idee despre ce este vorba in cartea asta Care e rostul povestii asteia? Ce inseamna toate astea? Unde duc toate? E cu neputinta sa stii ceva despre ea! E cu neputinta sa spui ceva in legatura cu ea!" Chiar si asa, Madeleine a incercat sa faca rezumatul evenimentelor din primele saptesprezece pagini: "Un barbat sufera de insomnie Se zvarcoleste in pat si descrie impresiile si halucinatiile din starea de semi-trezie, unele dintre care au de-a face cu greutatea de a adormi cand era copil in camera lui din casa parintilor sai din Combray saptesprezece pagini! Din care o fraza (la sfarsitul paginii patru si pagina cinci) se continua pe patruzeci si patru de randuri" Cum toti cedati editori impartaseau aceste sentimente, Proust a fost nevoit sa plateasca el insusi pentru publicarea cartii (rama-nandu-i sa savureze valul de regrete si de remuscari care s-a declansat cativa ani mai tarziu) insa acuzatia de prolixitate nu trecea cu una, cu doua La sfarsitul lui 1921, cand opera lui se bucura de o aclamare fugrt, Proust a primit o scrisoare de la o americanca ce se descria ca iivAud douazeci si sapte de ani, stabilita la Roma si extrem de fru-niimsa Ea mai explica si ca in ultimii trei ani nu facuse nimic altceva • ii i At sa citeasca romanul lui Proust Exista, insa, o problema: "Nu lM| cleg nimic, dar absolut nimic Draga Marcel Proust, inceteaza sa iii un pozeur si revino cu picioarele pe pamant Spune-mi in doua l Anduri ce ai vrut sa zici cu adevarat* Frustrarea frumusetii romane sugereaza faptul ca pozeurul incal-i'tiNt' o lege fundamentala a intinderii care prevede numarul aproxi-mutiv de cuvinte prin care poate fi redata o experienta El nu scrisese prea mult per se  el divagase intolerabil de mult avand in vedere insemnatatea evenimentelor analizate Sa adormi? Doua cuvinte ar fi trebuit sa acopere subiectul, patru randuri daca protagonistul sufe-rea de indigestie sau daca un ciobanesc german fata afara in curte insa pozeurul nu divagase doar pe tema somnului, facand aceeasi greseala si in privinta seratelor, a seducerilor sau a geloziilor Asta explica ideea din spatele "Campionatului National Englez de Rezumate la Proust", gazduit candva de Monty Python intr-o statiune de pe coasta de sud, o competitie care le impunea concurentilor sa conspecteze cele sapte volume ale operei proustiene in i incisprezece secunde sau chiar mai putin si sa prezinte rezultatul in costum de baie si tinuta de seara Primul concurent a fost Harry liaggot din Lutton, care a declamat in viteza urmatoarele: "in aparenta, romanul lui Proust vorbeste despre irevoca-bilitatea timpului pierdut, despre inocenta si experienta, despre repunerea in drepturi a valorilor extratemporale si a timpului regasit Esentialmente, romanul este deopotriva optimist si amplasat in contextul experientei religioase umane in primul volum, Swann viziteaza " insa numai atat i-au permis cele cincizprezece secunde "O incercare buna", declara gazda concursului cu o sinceritate dubioasa, "insa din pacate a ales sa se lanseze intr-o apreciere generala a operei inainte de a intra in detalii" Concurentului i s-a multumit pentru tentativa, a fost felicitat pentru chilotii de baie si condus in culise in ciuda acestei infrangeri personale, competitia luata ca atare isi mentinea optimismul in legatura cu ideea ca un rezumat acceptabil al operei lui Proust era totusi posibil, o incredere ca ceea ce fusese exprimat initial in nu mai putin de sapte volume putea fi sintetizat in mod rezonabil in cincisprezece secunde sau mai putin, fara sa se piarda prea mult din continut sau din semnificatii, cu conditia sa se gaseasca un candidat viabil Ce manca Proust la micul dejun? inainte ca boala sa se agraveze foarte mult, doua cesti de cafea tare cu lapte, servita intr-un recipient din argint gravat cu initialele lui ii placea cafeaua indesata intr-un infuzor, asa incat apa sa se scurga prin ea strop cu strop Manca si un croasant pe care slujnica i-1 aducea de la o patiserie unde stiau exact cum sa le faca, crocante si cu mult unt, si pe care il inmuia in cafea in timp ce-si rasfoia corespondenta si citea ziarul Nutrea sentimente complexe vizavi de aceasta ultima activitate Oricat ar fi de neobisnuita incercarea de a comprima cele sapte volume ale unui roman in cincisprezece secunde, poate ca nimic nu intrece, in materie de ordine si amploare, comprimarea pe care o incumba un cotidian Povesti care ar umple lejer douazeci de volume se trezesc restranse in coloane inguste care se lupta pentru atentia cititorului cu o multitudine de drame alta data profunde, acum etiolate "Acea activitate abominabila si senzuala intitulata cititul ziarului -scria Proust - multumita careia toate nenorocirile si cataclismele din univers din ultimele douazeci si patru de ore, bataliile care costa viata a 50 000 de barbati, crimele, grevele, falimentele, incendiile, otravirile, sinuciderile, divorturile, sentimentele crude ale oamenilor de stat si ale actorilor, sunt transformate pentru noi, carora nici macar nu ne pasa, intr-un rasfat matinal, armonizandu-se laolalta minunat, intr-un fel deosebit de insufletitor si tonic, odata cu ingerarea recomandata a catorva guri de cafe au lait 1 )esigur, n-ar trebui sa ne mire cu cata usurinta ne poate abate gandul unei alte guri de cafea de la tentativa de a studia cu atentia cuvenita acele pagini intesate si, probabil, intre timp pline de firimituri Cu cat este mai comprimata relatarea, cu atat pare ca nu merita mai mult spatiu decat i s-a alocat Cat de lesne este sa ne imaginam ca nu s-a intamplat absolut nimic astazi, sa uitam de cei SO 000 de morti in razboi, sa oftam, sa azvarlim ziarul cat acolo si sa ne lasam prada unui mic val de melancolie la gandul plictiselii vietii de zi cu zi Nu asa vedea Proust lucrurile O intreaga filozofie, nu numai a lecturii, ci si de viata, s-ar putea desprinde din remarca facuta in trecere de Lucien Daudet: Citea ziarele cu multa atentie Nu rata nici macar rubrica de "stiri pe scurt" O stire pe scurt povestita de el se transforma intr-un intreg roman tragic sau comic, multumita imaginatiei si fanteziei lui Rubrica de stiri pe scurt din Le Figaro, cotidianul preferat al lui Proust, nu era pentru cei slabi de inger intr-o dimineata anume din mai, 1914, cititorii au fost binecuvantati cu urmatoarele: intr-o intersectie aglomerata din Villeurbanne, un cal a sarit in ultimul vagon al unui tramvai, daramand toti pasagerii, dintre care trei au fost accidentati grav si au trebuit dusi la spital in timp ce-i prezenta unui prieten modul de functionare al unei centrale electrice din Aube, dl Marcel Peigny a atins cu degetul un cablu de inalta tensiune si s-a electrocutat mortal Un profesor, dl Jules Renard, s-a sinucis ieri la metrou, in statia Republique, tragandu-si un singur glont de revolver in piept Dl Renard suferea de o boala incurabila Oare ce fel de romane tragice sau comice s-ar fi putut tese pornind de la aceste stiri? Jules Renard? Un profesor de chimie astmatic, nefericit in casnicie de la Liceul de Fete de pe Malul Stang, diagnosticat cu cancer la colon, aminteste de Balzac, Dostoievski si Zola Electrocutatul Marcel Peigny? Ucis in timp ce incerca sa-si impresioneze un amic cu cunostintele lui despre echipamente electrice pentru a incuraja o casatorie intre fiul sau cu buza de iepure, Serge, si fiica nepurtatoare de corset a prietenului, Mathilde si calul din Villeurbanne? Un salt in vagonul tramvaiului provocat de nostalgia prosteasca fata de o cariera in concursuri de sarituri, sau de razbunarea pe ommbusul care ii omorase recent fratele in piata orasului, pentru ca mai apoi sa fie trimis la abator pentru friptura de cal si pretabil pentru un foileton Se pastreaza si un exemplu mai putin denaturat al eforturilor inflationiste ale lui Proust in ianuarie 1907, acesta citea ziarul cand atentia i-a fost atrasa de titlul unei stiri pe scurt: O tragedie a nebuniei Un tanar burghez, Henri van Blarenberghe, "intr-un acces de nebunie", isi injunghiase mama cu un cutit de bucatarie, ucigand-o Ea tipase "Henri, Henri, ce mi-ai facut?", isi inaltase bratele catre ceruri si se pravalise la podea Atunci Henri se incuiase la el in camera si incercase sa-si taie beregata cu cutitul, dar nu reusise sa nimereasca vena corecta, asa ca fusese nevoit sa-si duca un revolver la tampla insa nu era un manuitor abil nici al acestei arme, si atunci i (imi politistii (dintre care intamplarea face ca pe unul sa-l fi chemat Proust) au sosit la fata locului, l-au gasit la el in camera, intins pe pul, cu fata distrusa, cu un ochi atarnandu-i de o bucata de tesut din orbita plina de sange Au inceput sa-l ia la intrebari in legatura ni incidentul cu mama lui, insa a murit inainte sa i se poata lua 0 declaratie lamuritoare i ’roust ar fi putut sa dea repede pagina si sa mai ia o gura de cafea duca nu s-ar fi intamplat sa il cunoasca pe criminal ii intalnise pe politicosul si sensibilul Henri de Blarenberghe la mai multe serate si schimbasera cateva scrisori Ba mai mult, Proust primise una doar cu cateva saptamani inainte, in care tanarul se interesa cum sta cu Nanatatea, se intreba ce avea sa le aduca noul an si isi exprima speranta ca el si Proust aveau sa se revada in curand Alfred Humblot, Jaques Madeleine si frumoasa partenera de corespondenta din Roma ar fi putut considera ca reactia literara potrivita vizavi de aceasta crima atroce era o vorba ingrozita sau doua in schimb, Proust a scris un articol de cinci pagini in care a incercat sa reincadreze povestea sordida cu globi oculari atarnand si ustensile de bucatarie intr-un context mai larg, judecand-o nu ca pe o crima ciudata care sfida precedentul si intelegerea, ci mai degraba ca pe o manifestare a unui aspect tragic al naturii umane care se aflase in centrul multora dintre capodoperele artei occidentale inca de pe vremea grecilor antici in viziunea lui Proust, orbirea lui 1 lenri in timp ce-si injunghia mama il lega de furia perplexa a lui Ajax care i-a masacrat pe pastorii greci si pe turmele lor Henri era Oedip, iar ochiul lui atarnand, o trimitere la felul in care Oedip s-a folosit de cataramele din aur de la rochia raposatei locasta pentru a-si scoate singur ochii Pustiirea pe care Henri trebuie s-o fi simtit la vederea mamei sale moarte ii amintea lui Proust de Lear in timp ce strangea la piept trupul Cordeliei, strigand: "E dusa de-a pururi " si atunci cand Proust politistul venise sa-l chestioneze pe Henri in timp ce acesta isi dadea ultima suflare, Proust autorul simtise nevoia sa se comporte asemenea lui Kent atunci cand ii spune lui Edgar sa nu-1 trezeasca pe Kent ce zacea in nesimtire: "Duhul nu-1 munci! Numai un dusman ar vrea sa-l stie inca rastignit pe cruda roata-a lumii!" Aceste referinte literare nu erau menite doar sa impresioneze (cu toate ca Proust chiar se intampla sa creada ca "nu trebuie sa ratezi niciodata o ocazie de a cita lucruri scrise de altii care se dovedesc intotdeauna mai interesante decat cele pe care le-ai putea gandi de unul singur1) Mai degraba, ele reprezentau un mod de a trimite la implicatiile universale ale matricidului Din punctul de vedere al lui Proust, crima lui van Blarenberghe i se adresa fiecaruia in parte si n-am putea-o privi ca fiind cu totul independenta de dinamica ei Chiar daca n-am facut altceva decat sa uitam sa-i trimitem mamei o felicitare cu ocazia zilei de nastere, strigatele doamnei van Blarenberghe tot ar trebui sa ne suscite o urma de vinovatie: ""Ce mi-ai facut! Ce mi-ai facut!" Daca am vrea sa ne gandim la asta - scria Proust -poate ca nu exista mama cu adevarat iubitoare care, in ziua mortii si adesea cu mult inainte, sa nu-i poata adresa acest repros fiului ei Adevarul este ca, pe masura ce inaintam in varsta, ii ucidem pe toti cei care ne iubesc prin grijile pe care li le provocam, prin tandretea plina de neliniste pe care le-o insuflam, intretinand-o constant" Multumita unei astfel de stradanii, o relatare care nu paruse sa merite mai mult de cateva randuri macabre intr-o rubrica de stiri pe scurt fusese integrata in istoria tragediei si a relatiilor dintre mame si fii , iar dinamica sa analizata cu intelegerea complexa pe care i-am acorda-o in mod normal lui Oedip aflat pe scena, dar pe care o consideram neadecvata, socanta chiar, atunci cand este rasfranta asupra unui criminal din ziarul de dimineata Ka arata cat de vulnerabila este o mare parte din experienta umana dinaintea prescurtarii, cat de lesne poate fi lipsita de acele indicatoare evidente dupa care ne putem ghida atunci cand atribuim importanta O mare parte din literatura si din dramaturgie s-ar fi puiut dovedi complet neincitanta, nu ne-ar fi spus nimic daca am li dat peste subiectul pe care il trateaza la micul dejun sub forma unei stiri pe scurt Sfarsit tragic pentru amorezii din Verona: crezandu-si, dintr-o eroare, iubita moarta, un tanar si-a luat viata Descoperind soarta iubitului, femeia s-a sinucis la randul ei O tanara mama s-a aruncat in fata trenului si a murit in Rusia in urma unor neintelegeri domestice O tanara mama a luat arsenic si a murit intr-un oras francez de provincie in urma unor neintelegeri domestice Din pacate, insasi maiestria lui Shakespeare, Tolstoi si Flaubert tinde sa sugereze ca ar fi fost evident chiar si dintr-o rubrica de stiri pe scurt faptul ca era ceva semnificativ la Romeo, Anna si Emma, ceva care ar fi impins orice om rational sa vada ca aceste personaje erau demne de marea literatura sau de o reprezentatie la teatrul ( ilobe, cand, desigur, ele nu erau cu nimic mai presus de calul saltaret din Villeurbanne sau de electrocutatul Marcel Peigny din Aube De aici afirmatia lui Proust ca maretia operelor de arta nu are nimic de-a face cu aparenta calitate a temei lor, si are totul de-a face cu modul in care aceasta este tratata si de aici asertiunile potrivit carora orice poate reprezenta un subiect fertil pentru arta si putem face descoperiri la fel de valoroase intr-o reclama la sapun ca si in Pensees ale lui Pascal Blaise Pascal s-a nascut in 1623 si a fost recunoscut de la o varsta frageda - si nu doar de familia care se mandrea cu el - ca fiind un geniu inainte sa implineasca doisprezece ani rezolvase primele treizeci si doua de propozitii ale lui Euclid; dupa aceea a inventat matematica probabilitatilor, a masurat presiunea atmosferica, a construit o masina de calcul, a proiectat un omnibus, s-a imbolnavit de tuberculoza si a scris o serie de aforisme geniale si pesimiste in apararea credintei crestine cunoscute sub titlul de Pensees Nu e nicio surpriza sa descoperim lucruri valoroase in Pensees Lucrarea ocupa o pozitie culturala privilegiata care ne incurajeaza sa adastam asupra ei si sa ne inchipuim ca mai degraba noi si nu autorul am fi de vina daca n-am reusi sa ii deslusim sensul Nu ca acest lucru este de asteptat sa se intample, caci Pensees sunt scrise cu o contiguitate seducatoare, abordand teme universale cu o concizie moderna "Nu il alegem drept capitan al vasului pe cel mai nobil dintre cei aflati la bord", zice unul dintre aforisme, si putem admira ironia seaca a protestului sau impotriva privilegiului mostenit care trebuie sa fi fost atat de exasperant in societatea nemeritocrata in care traia Pascal Obiceiul de a numi oameni in functii importante doar pentru ca aveau parinti importanti este satirizat discret prin intermediul unei analogii intre arta guvernarii si navigatie: cititorii lui Pascal ar fi putut fi intimidati si redusi la tacere de argumentatia elaborata a unui aristocrat potrivit careia era dreptul sau divin de a stabili politica economica, cu toate ca-nu reusise sa stapaneasca inmultirea cu sapte, dar era putin probabil sa fi inghitit un argument similar din partea unui duce daca acesta nu stia nimic despre navigatie, dar si-ar fi propus sa conduca o expeditie in jurul Capului Bunei Sperante Cat de gol pare sapunul prin comparatie Cat de tare ne-am indepartat de taramul spiritual cu aceasta fecioara cu plete lungi care iti tine mana inclestata pe piept in extaz cu gandul la sapunul ei de limleta, pastrat la indemana alaturi de coliere intr-o cutie de bijuterii nmtlasata Parc dificil sa sustii ca fericirea inspumata este la fel de plina de semnificatii ca Pensees a lui Pascal Dar nu aceasta era intentia lui Proust, el spunea doar ca o reclama la sapun ar putea constitui punctul de plecare pentru ganduri care pot ajunge la fel de profunde ca cele bine articulate, bine urmarite deja in Pensees Daca inainte era putin probabil ca sapunul sa ne insufle ganduri profunde, acest lucru s-ar li putut datora pur si simplu aderarii la niste idei conventionale privind locul potrivit nutririi unor astfel de ganduri, unei impotriviri vizavi de inflacararea care il indrumase pe Flaubert sa transforme o stire de presa despre sinuciderea unei tinere sotii in Doamna Bovary, sau de aceea care il indrumase pe Proust sa abordeze subiectul alta ilata neincitant al adormirii si sa-i dedice treizeci de pagini O insufletire asemanatoare pare sa-l fi indrumat pe Proust in privinta lecturilor sale Prietenul sau Maurice Duplay ne spune ca ceea ce ii placea cel mai mult lui Marcel sa citeasca atunci cand nu reusea sa adoarma era mersul trenurilor Numero de train 88101 88045 88047 3131 13161 3133 3139 Notes a consulter 1 2 1 2 3 1 2 Paris-St-Lazare D 06 42 07 39 07 55 09 15 Ora de plecare a trenului catre St-Lazare era irelevanta pentru un barbat care nu a gasit niciun motiv sa paraseasca Parisul in ultimii sai opt ani de viata Mai curand, mersul trenurilor era citit si savurat ca si cum ar fi fost un roman captivant despre viata la tara, caci si numai numele garilor de provincie ii furnizau imaginatiei lui Proust material pentru a elabora universuri intregi, pentru a-si inchipui drame domestice amplasate prin sate, misculatii in administratia locala si viata pe ogoare Proust sustinea ca savurarea unei lecturi atat de neobisnuite era tipica pentru un scriitor, cineva pe care se putea conta ca il vor entuziasma lucruri care pareau a fi in discordanta cu marea arta, o persoana careia: o productie muzicala ingrozitoare pusa in scena intr-un teatru de provincie, sau un bal pe care oamenii de bun gust il gasesc ridicol, fie ii vor evoca amintiri sau ii vor provoca un sir de reverii si de ganduri, cu mult mai mult decat vreo reprezentatie admirabila de la Opera sau decat o soiree foarte eleganta din Faubourg Saint-Germain Numele garilor din nordul tarii dintr-un mers al trenurilor, unde i-ar placea sa se inchipuie coborand din tren intr-o seara de toamna, cand copacii sunt deja desfrunziti si miros puternic in aerul tare, o publicatie insipida pentru oamenii de bun gust, plina de nume pe care nu le-a mai auzit din copilarie, pot avea o insemnatate mult mai mare decat volume intregi de filozofie buna si sa-i determine pe oamenii de bun gust sa spuna ca, pentru un tip talentat, are gusturi foarte proaste Sau, cel putin, unele foarte neconventionale Acest lucru devenea adesea evident pentru cei care il intalneau pentru prima data pe i’roust si care erau chestionati in legatura cu aspecte ale vietii lor carora le acordasera pana atunci doar farama de atentie intelectuala rezervata indeobste pentru reclame la bunuri de consum si pentru mersul trenurilor intre Paris si Le Havre in 1919, tanarul diplomat Harold Nicolson i-a fost prezentat lui Proust la o petrecere tinuta la Ritz Nicholson fusese incartiruit in i ’aris ca membru al delegatiei britanice la conferinta de pace de dupa Primul Razboi Mondial, o insarcinare pe care el o gasea interesanta, dar cu siguranta nu la fel de interesanta cum se vede treaba ca a gasit-o Proust in jurnalul sau, Nicolson nota despre petrecere: O intamplare strasnica Proust este alb, neras, sleampat, cu fata cazuta imi pune intrebari Sunt amabil sa-i povestesc cum functioneaza Comitetele ii raspund: "Ei bine, de obicei ne intrunim la 10:00, sunt secretare in spatele " "Mais non, mais non, vous allez trop vite Recommencez Vous prenez la voiture de la Delegation Vous descendez au Quai d’Orsay Vous montez l’escalier Vous entrez dans la Salle Et alors? Precisez, mon cher, precisez" Asa ca ii povestesc totul Toata cordialitatea prefacuta: strangerile de mana; hartile; fosnetul hartiilor; ceaiul servit in cealalta camera; pricomigdalele El asculta fermecat, intrerupandu-ma cand si cand — "Maisprecisez, mon cher monsieur, n’allez pas trop vite" Acesta ar putea reprezenta un slogan proustian: n'allez pas trop vite si un avantaj atunci cand nu treci prea repede peste lucruri este acela ca lumea are sansa sa devina mai interesanta pe parcurs Pentru Nicolson, o dimineata care fusese rezumata prin afirmatia terna: "Ei bine, de obicei ne intrunim la zece" fusese extinsa pentru a scoate la iveala strangeri de mana si harti, hartii fosnitoare si prico-migdale - pricomigdala, cu dulceata ei seducatoare, slujind drept un simbol util a ceea ce poti remarca atunci cand nu treci peste lucruri trop vite in mod mai putin lacom si mai important, adastarea asupra lucrurilor poate genera o mai buna intelegere Manifestam mult mai multa intelegere pentru tulburatul domn van Blarenberghe redactand o meditatie extinsa asupra crimei lui decat atunci cand soptim "nebun" si dam pagina Adancirea subiectului prezinta avantaje asemanatoare si cand vine vorba tie activitati altfel decat cele infractionale Povestitorul lui Proust petrece un numar neobisnuit de mare de pagini de roman descriind 0 ezitare dureroasa; el nu se poate hotari daca sa o ceara de sotie pe prietena lui Albertine, fara de care uneori crede ca nu poate trai si pe care alteori e convins ca nu mai vrea s-o vada in viata lui Problema ar putea fi sintetizata in mai putin de doua secunde de un concurent abil de la "Campionatului National Englez de Rezumate la Proust": Tanar nesigur daca sa-si ceara prietena de nevasta 1 )rsi nu era la fel de succinta, scrisoarea pe care povestitorul o primeste intr-o zi de la mama sa exprima dilema mariajului in termeni care fac ca analiza sa anterioara, prolixa, sa para rusinos de exagerata prin comparatie Dupa ce o citeste, povestitorul isi spune: Am visat, chestiunea e chiar simpla Sunt un tanar indecis iar acesta este unul din mariajele acelea despre care e nevoie de timp sa descoperi daca se vor intampla sau nu Nu are nimic dea face cu Albertine Relatarile simple nu sunt lipsite de farmecul lor Dintr-o data Niintem doar "nesiguri", "ne este dor de casa", "ne multumim cu putin", "confruntati cu perspectiva mortii" sau "inspaimantati sa mergem mai departe" Poate fi linistitor sa ne identificam cu descrierea unei probleme care face ca evaluarea anterioara sa para inutil de complicata prin comparatie Dar de obicei nu este in secunda de dupa ce citeste scrisoarea, (investitorul se razgandeste si isi da seama ca povestea lui cu Albertine e cu siguranta mai complexa decat sugerase mama sa, asa ca din nou vine, pe larg, in apararea sutelor de pagini pe care le-a dedicat cartografierii fiecarei variatii din relatia sa cu Albertine (n'allezpas trop vite) si noteaza: Putem reduce, desigur, totul, daca il privim din perspectiva sociala, la cea mai banala barfa de ziar Din exterior, si eu as privi lucrurile astfel Dar stiu foarte bine ca ceea ce este adevarat, ceea ce este, cel putin, deopotriva de adevarat, este tot ce am gandit, ce am citit in ochii Albertinei, fricile care ma chinuie, problema pe care mi-o pun constant cand vine vorba de Albertine Povestea petitorului sovaielnic si logodna rupta se poate sa se potriveasca, la fel cum cronica unei reprezentatii teatrale scrisa de un recenzor inteligent se poate sa ne prezinte subiectul unei piese de ibsen Dar exista ceva dincolo de faptele prezentate Lectia? Sa nu renuntam la spectacol, sa citim ziarul ca si cum ar fi doar inceputul unui roman tragic sau comic si sa ne folosim de treizeci de pagini pentru a descrie momentul in care adormim daca este cazul si daca nu avem timp, cel putin sa ne impotrivim unei abordari de tipul celei a lui Alfred Humblot de la Ollendorf si a lui Jacques Madeleine de la Fasquelle, pe care Proust o definea ca fiind "satisfactia de sine resimtita de oamenii "ocupati" - oricat de prosteasca ar fi bransa lor - atunci cand "nu au timp" sa faca ce faci tu" iV Cum sa suferi eficient O modalitate buna de a evalua intelepciunea din spatele ideilor cuiva ar fi sa facem o analiza atenta a starii lor de spirit si a sanatatii lor La urma urmei, daca opiniile lor ar fi cu adevarat demne de atentia noastra, e normal ca prima persoana care sa beneficieze de pe urma lor sa fie chiar autorul Ar putea oare justifica asta nu doar un interes vizavi de opera unui scriitor, dar si fata de viata acestuia? Sainte-Beuve, respectatul critic din secolul al XlX-lea, ar fi subscris numaidecat: Pana cand nu ti-ai pus un sir de intrebari in legatura cu un autor si nu ti-ai dat raspunsul, chiar si numai in sinea ta, nu poti fi sigur ca l-ai inteles pe deplin, chiar daca intrebarile pot parea indepartate de esenta scrierilor sale: Care erau parerile sale religioase? Cum il afecta spectacolul naturii? Care era atitudinea lui fata de femei, fata de bani? Era bogat, sarac; care era regimul sau alimentar, programul lui zilnic? Care era viciul sau slabiciunea lui? Niciunul dintre raspunsurile la aceste intrebari nu este lipsit de relevanta Chiar si asa, raspunsurile tind sa surprinda Oricat de sclipitoare, de inteligenta le-ar fx opera, vietile artistilor par sa exhibe o varietate extraordinara, absurda, de tulburari, nenorociri si prostie Ea explica de ce Proust concedia teza lui Saint-Beuve, contraargu-mentand cu convingere ca nu vietile, ci cartile erau cele care contau Astfel, cititorul putea fi sigur ca apreciaza lucrurile cu adevarat importante ("Este adevarat ca exista oameni care sunt mai buni decat cartile lor, dar asta se intampla numai din pricina ca acele carti nu sunt Cartt) Balzac se poate sa fi fost prost-crescut, Stendhal plictisitor in conversatie, iar Baudelaire obsedat, dar de ce ar trebui aceste lucruri sa ne modifice perspectiva asupra operelor care nu sufera de niciunul dintre defectele autorilor lor? Oricat ar fi de convingator acest argument, este usor sa intelegem de ce Proust avea motive sa il sustina cu deosebita tarie in vreme ee scriitura lui era logica, bine construita, adesea senina, uneori de-a dreptul aforistica, viata lui a fost una plina de suferinta fizica si psihologica ingrozitoare Desi este limpede de ce ne-ar putea interesa sa adoptam o abordare proustiana asupra vietii, oamenii sanatosi la cap li ar nutri vreo clipa dorinta de a duce viata lui Proust K posibil ca unei astfel de suferinte sa-i fie ingaduit sa treaca fara a trezi suspiciuni? E posibil ca Proust sa fi stiut atatea lucruri, sa fi avut ceva serios de spus si cu toate astea sa fi dus o viata atat de grea, de atipica? Poate sa i se permita marturiei sa se plaseze pe o pozitie atat de radicala fata de budinca lui Saint-Beuve? Viata a fost cu siguranta un mare chin Problemele psihologice erau indeajuns de cuprinzatoare: Vroblema mamei evreice i ’roust a fost victima unui exemplu extrem "Din punctul ei de vedere, toata viata am avut patru ani", spunea Marcel despre Mme Proust, cunoscuta si sub numele de Maman sau, mai des, chere petite Maman "Nu spunea niciodata ma mere sau mon pere, ci numai Papa si Maman pe tonul unui baietel emotionat iar ochii i se umpleau instantaneu de lacrimi in clipa in care aceste trei silabe fusesera rostite, in vreme ce din gatlejul incordat razbatea sunetul ragusit al unui suspin sugrumat1', isi amintea prietenul lui Proust, Marcel Plantevignes Mme Proust isi iubea fiul cu o patima ce l-ar fi facut de ras pe un ibovnic infocat, o afectiune care i-a indus, sau cel putin i-a agravat dramatic, propensiunea fiului sau cel mare catre neajutorare Simtea ca el nu era in stare sa faca nimic cum trebuie fara ea Au trait impreuna de la nasterea lui pana la moartea ei, la momentul acela el avand treizeci si patru de ani Chiar si asa, cea mai mare ingrijorare a ei era daca Marcel avea sa poata supravietui dupa ce ea avea sa moara "Mama isi dorea sa traiasca numai sa nu ma lase prada chinului in care stia ca ma zbat atunci cand ea nu era", explica el dupa moartea ei; "toata viata noastra impreuna fusese pur si simplu un antrenament in care ma invata sa ma descurc fara ea in ziua cand ea avea sa ma paraseasca in ceea ce ma priveste, o convingeam ca ma descurcam foarte bine si fara ea" Desi bineintentionata, grija doamnei Proust pentru fiul ei friza adesea interventia despotica La varsta de douazeci si patru de ani, intr-unul dintre rarele momente cand statusera despartiti, Marcel ii scria sa-i spuna ca dormea foarte bine (calitatea somnului, a tranzitului sau intestinal si a apetitului erau o preocupare constanta in corespondenta celor doi) insa Maman se plangea ca nu era indeajuns de exact: "Scumpul meu, ai dormit "atatea ore" continua sa nu-mi spuna nimic sau mai degraba nimic relevant Te intreb inca o data si inca o data: Te-ai dus la culcare la ora Te-ai trezit la ora " De obicei Marcel era fericit sa-i indeplineasca mamei sale nevoia dictatoriala de informatii legate de corpul sau (ea si Sainte-Beuve ar fi avut multe de discutat impreuna) Din cand in cand, Marcel oferea spontan un detaliu spre dezbatetea generala a familiei: "in-treaba-1 pe Papa ce inseamna cand ai o senzatie de usturime atunci cand faci pipi care te face sa te intrerupi, si apoi sa reincepi, de cinci sau sase ori intr-un sfert de ora Cum am baut oceane de bere zilele astea, ma gandesc ca de la asta o fi", reflecta el intr-o scrisoare adresata mamei lui; la momentul acela, Maman avea cincizeci si trei de ani, Papa saizeci si opt, iar Marcel treizeci si unu i ,a un chestionar care ii solicita "definitia pe care o dati dumneavoastra nefericirii1', Proust raspundea: "Sa fiu despartit de Maman" i 'And nu putea adormi seara, iar mama sa era la ea in camera, ii scria acrisori pe care i le lasa la usa ca ea sa le gaseasca a doua zi de dimineata "Scumpa mea Maman, suna una tipica, nu reusesc cu niciun chip sa adorm, asa ca iti scriu un bilet sa-ti spun ca ma gandesc la dumneata" in ciuda unei astfel de corespondente, existau in mod previzibil tensiuni ascunse Marcel intuia ca mama lui prefera sa-l stie bolnav si dependent mai degraba decat sanatos si urinand cum trebuie: "Adevarul este ca de indata ce ma simt mai bine, din pricina ca viata care ma ajuta sa ma insanatosesc te enerveaza, distrugi totul pana cand ma imbolnavesc iar", ii scria intr-una dintre rarele, dar in-Ncmnatele izbucniri impotriva dorintei paralizante a doamnei Proust de a stabili o relatie infirmiera-pacient cu el "Este trist sa nu ma pot bucura in acelasi timp de afectiune si de sanatate" Dorinte stranii Apoi a survenit intelegerea lenta a faptului ca Marcel nu era ca alti baieti "La inceput nimeni nu poate spune daca este un invertit, sau un poet, sau un snob, sau un om de nimic Baiatul care citeste poezie erotica sau se uita la fotografii obscene, daca apoi se lipeste de trupul unui prieten de la scoala, isi inchipuie doar ca impartaseste o legatura intima cu el animat de aceeasi dorinta pe care o simti pentru o femeie Cum ar putea sa presupuna ca nu e ca toti ceilalti atunci cand identifica esenta simtamintelor sale in lecturile sale din Mme de La Fayette, Racine, Baudelaire, Walter Scott?" insa, treptat, Proust si-a dat seama ca perspectiva unei nopti petrecute cu Diana Vernon a lui Scott nu prezenta niciunul dintre farmecele de a te lipi de trupul unui prieten de scoala, o epifanie dramatica avand in vedere lipsa de emancipare a Frantei timpului lui si existenta unei mame care continua sa spere ca fiul ei se va insura si care avea obiceiul de a le cere prietenilor lui de sex masculin sa ia cu ei tinere atunci cand il scoteau pe Marcel in oras la teatru sau la restaurant -Rendez-vous-uri problematice Daca macar Mme Proust si-ar fi concentrat energia intru invitarea altui sex, caci nu era usor sa gasesti tineri deopotriva de dezamagiti de Diana Vernon "Ma gasesti blazat si efeminat Te inseli", protesta Proust dinaintea unui candidat recalcitrant, un coleg de clasa frumusel in varsta de saisprezece ani pe nume Daniel Halevy "Daca esti delicios, daca ai niste ochi minunati , daca trupul si mintea ta sunt atat de mladioase si de gingase incat simt ca m-as patrunde mai intim de gandurile tale daca as sta in poala ta , nu e nimic in toate astea care sa merite vorbele tale pline de dispret" Refuzurile il determinau pe Proust sa-si justifice dorinta cu trimiteri selective la istoria filozofiei occidentale "Ma bucur sa pot spune ca am niste prieteni extrem de inteligenti, ce se remarca printr-o mare delicatete morala, care s-au amuzat la un moment dat cu un baiat", il informa Proust pe Daniel "Asa si-au inceput tineretea Mai tarziu s-au intors la femei As vrea sa-ti vorbesc despre doi maestri caracterizati de o desavarsita intelepciune care toata viata lor au cules doar bobocii tineretii, Socrate si Montaigne Ei le ingaduie barbatilor aflati la inceputul tineretii sa se "amuze", asa incat sa ajunga sa cunoasca putin din toate placerile si astfel sa se elibereze de tandretea in exces Ei sustineau ca aceste prietenii deopotriva de senzuale si intelectuale sunt mai benefice pentru un tanar cu o perceptie acuta a frumusetii si simturi "trezite", decat aventurile cu femei proaste, venale" Chiar si asa, baiatul obtuz a staruit in curtarea proastelor si ii venalelor Pesimismul romantic "Dragostea este o boala incurabila" "iubirea ascunde o suferinta permanenta" "Cei care iubesc si cei care sunt fericiti nu sunt unii si aceiasi" Pana si cel mai ferm oponent al lui Sainte-Beuve se poate sa intuiasca faptul ca in aceasta privinta arta fusese influentata de o mahnire din viata autorului Pesimismul romantic al lui Proust se baza, cel putin in parte, pe combinatia dintre o nevoie patimasa de iubire si o stangacie tragicomica cand era vorba de a o obtine "Singura mea consolare atunci cand sunt realmente trist este aceea de a iubi si de a fi iubit", declara el, si isi definea principala trasatura de caracter ca fiind "nevoia de a fi iubit; mai precis, o nevoie de a fi desmierdat si rasfatat mai degraba decat o nevoie de a fi admirat" insa o adolescenta plina de tentative prostesti de seducere a prietenilor de la scoala a fost urmata de o maturitate la fel de nerodnica A facut un sir de pasiuni pentru tineri care nu il sunau inapoi in 1911, Proust, aflat in statiunea de coasta Cabourg, isi exprima frustrarea dinaintea tanarului Albert Nahmias: "Ce n-as da sa-mi pot schimba sexul si varsta, sa adopt infatisarea unei femei tinere si dragute pentru a te imbratisa cu toata inima" O vreme, a avut parte de un strop de fericire alaturi de Alfred Agostinelli, un sofer de taxi care s-a mutat in apartamentul lui Proust impreuna cu sotia sa, insa Alfred si-a gasit sfarsitul prematur intr-un accident de avion deasupra Antibelor, iar dupa aceea nu a mai existat nicio relatie sentimentala profunda, doar alte declaratii privind legatura indisolubila dintre iubire si suferinta —Lipsa unei cariere in teatru in ciuda capcanelor speculatiei psihobiologice, se pare ca existau dificultati emotionale subiacente care vizau corelarea trairilor erotice cu sexualitatea, o teza pe care o ilustreaza cel mai bine propunerea pentru o piesa pe care Proust i-a trimis-o lui Reynaldo Hahn in 1906 intriga era urmatoarea: Un el si o ea se adora cu o afectiune imensa, cucernica, pura (si, de la sine inteles, casta) a sotului pentru sotia sa insa barbatul acesta este un sadic si, pe langa iubirea pentru sotia lui, intretine relatii cu curve si se desfata murdarindu-si propriile sentimente in fine, sadicul, aflat tot timpul in cautarea unor senzatii mai tari, ajunge sa-si murdareasca sotia vorbind cu aceste curve, cerandu-le sa spuna lucruri urate despre ea si rostindu-le el insusi (este dezgustat cinci minute mai tarziu) Odata, cand vorbeste astfel, sotia lui intra in incapere iara ca el s-o auda Nu-si poate crede ochilor si urechilor si se prabuseste la pamant Apoi isi paraseste sotul El o implora, dar degeaba Curvele vor sa revina, insa sadismul ar fi prea dureros pentru el acum si, dupa o ultima incercare de a-si recuceri sotia, care nici macar nu-i raspunde, se sinucide Din pacate, niciun teatru parizian nu s-a aratat interesat -Lipsa de intelegere din partea prietenilor O problema caracteristica a geniilor Cand a fost gata Swann, Proust le-a trimis exemplare prietenilor sai, dintre care multi n-au reusit nici sa deschida plicul "-Ei bine, dragul meu Louis, mi-ai citit cartea? isi amintea Proust ca-1 intrebase pe playboy-ul aristocrat Louis d’Albufera -Sa-ti citesc cartea? Ai scris o carte? i-a replicat surprins prietenul lui -Da, bineinteles, Louis, si ti-am trimis chiar si un exemplar -Ah, micul meu Marcel, daca mi l-ai trimis mie, cu siguranta i am citit Doar ca nu eram sigur daca l-am primit " Madame Gaston de Caillavet a fost mai recunoscatoare sa primeasca manuscrisul i-a scris autorului multumindu-i in termenii cri mai caldurosi pentru darul sau "Recitesc constant pasajul din Swann despre prima Sfanta impartasanie, ii spunea ea, caci am trait si eu aceeasi panica, aceeasi deziluzie" Gandul pe care Madame ( iaston de Caillavet alesese sa i-1 impartaseasca era induiosator - ar li fost si mai amabil daca s-ar fi obosit sa citeasca romanul, ocazie cu rare ar fi constatat ca nu exista o astfel de ceremonie religioasa in el Proust concluziona: "Despre o carte publicata cu doar cateva luni iii urma, oamenii nu-mi vorbesc fara a comite greseli care fie arata ca au uitat-o, fie ca n-au citit-o" La treizeci de ani, propria evaluare "Fara placeri, teluri, preocupari sau ambitii, fara viitor si constient de suferinta pe care le-o pricinuiesc parintilor mei, nu sunt deloc fericit" Cat despre lista betesugurilor fizice ale lui Proust: Astm Atacurile debuteaza la varsta de zece ani si continua de-a lungul vietii Ele sunt deosebit de severe, episoadele durand mai bine de o ora si repetandu-se chiar si de zece ori pe zi Deoarece au loc cu precadere in timpul zilei, Proust adopta un program nocturn; se culca la sapte dimineata si se trezeste la patru sau cinci dupa-amiaza ii este cu neputinta sa petreaca prea mult timp afara din casa, in special vara, si atunci cand este nevoit, o face numai la adapostul unui taxi inchis ermetic Ferestrele de la apartamentul sau sunt vesnic inchise iar draperiile trase, nu vede niciodata soarele, nu respira aer curat si nici nu face vreun pic de miscare - Regimul alimentar Treptat, devine incapabil sa manance mai mult de o masa pe zi a carei consistenta este nepractica si care trebuie servita cu cel putin opt ore inainte de culcare Descriindu-i unui doctor detaliile unui meniu tipic, Proust insiruie doua oua cu sos de smantana, o aripa de pui fript, trei croasante, o farfurie de cartofi prajiti, niste struguri, cafea si o sticla de bere -Digestie "Merg des la toaleta - si ies prost", ii marturiseste el aceluiasi doctor Constipatia este cvasi-permanenta si este ameliorata doar de un laxativ puternic luat din doua in doua saptamani, ceea ce de obicei ii provoaca crampe abdominale Dupa cum am mentionat deja, urinatul nu este nici el mai usor, fiind insotit de o senzatie acuta de usturime, adesea se dovedeste imposibil iar analizele indica un exces de uree si de acid uric: "Sa-i cerem indurare corpului nostru este ca si cum am sustine un discurs dinaintea unei caracatite, pentru care vorbele noastre au aceeasi noima ca sunetele valurilor" — Chiloti Are nevoie sa-i stea strans pe burta daca vrea sa poata adormi Trebuie sa fie prinsi cu un ac de siguranta special a carui lipsa, atunci cand Proust il pierde din greseala intr-o dimineata in baie, il tine treaz intreaga zi Piele sensibila Nu poate folosi deloc sapun, crema sau apa de colonie Trebuie sa se spele cu prosoape fin tesute umezite, apoi sa se usuce tampo-nandu-se cu albituri proaspete (o spalare necesita in medie douazeci dc prosoape, in legatura cu care Proust insista sa fie duse la singura spalatorie care foloseste detergentul neiritant corespunzator, Blanchisserie Lavigne, care se ocupa si de rufele lui Jean Cocteau) Proust gaseste ca hainele mai vechi ii priesc mai mult decat cele noi, si se ataseaza profund de pantofi si batiste vechi soareci Proust este terorizat de ei; cand Parisul este bombardat de nemti in 1918, se declara mai inspaimantat de soareci decat de tunuri Frig Proust il resimte tot timpul Chiar si in toiul verii, poarta un palton si patru pulovere atunci cand este nevoit sa iasa din casa La petreceri, ramane de obicei imbracat cu o haina de blana Chiar si asa, cei care dau mana cu el sunt surprinsi sa constate cat de reci ii sunt mainile, lemandu-se de efectele fumului, nu ingaduie sa-i fie incalzita camera cum trebuie si se incalzeste in principal cu sticle cu apa fierbinte si cu pulovere Asta inseamna ca are adesea mainile reci si mai ales ii curge nasul La sfarsitul unei scrisori catre Reynaldo Hahn, precizeaza ca si-a sters nasul de optzeci si trei de ori de cand se apucase sa scrie scrisoarea Scrisoarea are trei pagini Rau de inaltime Cand se intoarce in Paris dupa o vizita la Versailles, la unchiul sau, lui Proust i se face rau si nu poate urca treptele pana la apartamentul lui intr-o scrisoare adresata mai tarziu unchiului, el pune problema pe seama schimbarii de altitudine la care fusese expus Versailles este situat la optzeci si trei de metri mai sus fata de Paris — Tuse Tuseste foarte zgomotos in 1917 descrie un astfel de acces: "Vecinii, auzind bubuiala continua si latratul spasmodic, o sa-si inchipuie ca mi-am cumparat fie o orga de biserica, fie un caine, sau ca in urma unei legaturi imorale (si pur imaginare) cu o doamna, am procreat un copil care se intampla sa sufere de tuse magareasca" — Voiaje Sensibil la orice intrerupere intervenita in programul si in obiceiurile sale, Proust sufera de dor de casa si se teme ca orice calatorie il va ucide El explica faptul ca in primele zile intr-un loc nou este la fel de nefericit precum anumite animale la caderea noptii (nu este limpede la ce animale se gandeste) isi exprima dorinta de a trai pe un iaht, ceea ce l-ar ajuta sa se plimbe in jurul lumii fara sa trebuiasca sa se dea jos din pat ii sugereaza aceasta idee lui Mme Straus, o doamna fericita in casnicie: "Ati dori sa inchiriem o ambarcatiune pe care sa nu se auda niciun zgomot si de pe puntea careia ne vom uita cum cele mai frumoase orase din univers se perinda pe langa noi de pe mal fara sa ne dam jos din pat (paturi)?*1 Propunerii nu i se da curs — Paturi si-l iubeste pe al lui, isi petrece majoritatea timpului in el si si-l transforma in masa de lucru si birou Oare patul reprezinta un scut impotriva lumii exterioare crude? "Cand esti trist, este minunat sa zaci in caldura propriului pat si acolo, odata toate stradaniile si zbaterea incheiate, poate chiar cu capul ascuns sub paturi, sa te abandonezi cu totul jalei, aidoma crengilor in vantul toamnei** Z go mot de la vecini Manifesta o sensibilitate maniacala fata de acesta Traiul intr-un bloc parizian este infernal, cu atat mai mult atunci cand cineva face repetitii muzicale in apartamentul de deasupra "Exista un obiect neinsufletit ce are o capacitate de a exaspera pe care nicio fiinta umana n-o va atinge vreodata: pianul" Aproape ca este ucis de enervare in primavara lui 1907 cand in apartamentul invecinat incep lucrari de renovare ii explica problema im Mme Straus: muncitorii sosesc la sapte dimineata, "insista sa-si manifeste buna dispozitie matinala bocanind cumplit si harjaindu-si lerastraiele in spatele patului meu, apoi trandavesc vreme de juma-tate de ceas, apoi reincep sa bocaneasca ingrozitor asa incat nu pot n;  adorm la loc Am ajuns la capatul rabdarii si doctorul meu ma hfiUuieste sa plec pentru ca boala mea este prea grava pentru a con-linua sa rabd toate astea" Ba mai mult, "(va rog sa ma scuzati, Madame!) se pregatesc sa monteze un lavoar si un scaun de toaleta in WC-ul ei aflat perete in perete cu dormitorul meu" si ca sa-l termine definitiv: "Mai este un domn care se muta la etajul al patrulea al aceluiasi imobil, de unde aud totul de parca ar fi la mine in dormitor1 Ajunge sa-si faca vecina vaca si, cand muncitorii ii modifica dimensiunea scaunului de WC de trei ori, insinueaza ca incercau sa i faca sa-i incapa posteriorul enorm Zgomotul este atat de mare, incat conchide ca renovarea trebuie sa ascunda o dimensiune faraonica si ii marturiseste pasionatei de egiptologie Mme Straus: "( ) duzina de lucratori zilnic bocanind cu atata frenezie timp de tot atatea luni trebuie sa fi inaltat ceva la fel de maiestuos ca Piramida lui Keops pe care trecatorii trebuie sa fie uluiti sa o vada intre Printemps si Saint-Augustin" Nu este observata nicio piramida —Alte suferinte "Lumea isi inchipuie ca oamenii care sunt bolnavi tot timpul nu sufera si de bolile celorlalti - ii spune Proust lui Lucien Daudet -dar nu este asa" in aceasta categorie Proust include febra, racelile, vederea proasta, neputinta de a inghiti, durerile de masele, durerile de cot si vertijul -Neincrederea in ceilalti Proust este nevoit sa indure adesea insinuari suparatoare cum ca n-ar fi atat de bolnav pe cat lasa sa se inteleaga La izbucnirea Primului Razboi Mondial comisia medicala a armatei il convoaca pentru un examen medical Cu toate ca omul zacuse la pat mai mult sau mai putin continuu din 1903, este ingrozit la gandul ca gravitatea bolii sale nu va fi apreciata corect si ca va fi obligat sa lupte in transee Perspectiva il incanta pe curtierul lui, Lionel Hauser, care ii spune amical lui Proust ca n-a abandonat speranta de a-1 vedea intr-o zi cu o Croix de Guerre pe piept Clientul sau reactioneaza prost la aceasta idee: "stii prea bine ca, la starea mea de sanatate, as fi mort in patruzeci si opt de ore" Nu este chemat la arme La cativa ani dupa razboi, un critic il acuza pe Proust ca este un dandy care zace in pat de placere toata ziua visand la candelabre si tavane somptuoase si care iese din camera numai la sase seara pentru a merge la petreceri elegante de parveniti care nu i-ar cumpara in veci cartile Furios la culme, Proust ii raspunde ca este un invalid, un barbat care este fizic incapabil sa se dea jos din pat si la sase seara, si la sase dimineata si care este prea bolnav sa se plimbe macar prin camera (nici cat sa mearga sa deschida fereastra, adauga el), daramite sa mai mearga si la o petrecere Chiar si asa, cateva luni mai tarziu, se impleticeste pana la opera Moarte Ori de cate ori ii informeaza pe altii despre starea lui de sanatate, i’roust nu pregeta sa declare ca e pe moarte; anunta asta in mod regulat si cu o convingere de nestramutat in ultimii lui saisprezece uni ile viata isi descrie starea fizica obisnuita ca fiind "suspendata intre cafeina, aspirina, astm, angina pectoris si in general intre viata ti moarte sase zile din sapte" A fost Proust un ipohondru extraordinar? Curtierul lui, Lionel i lauser, asa credea si in cele din urma a decis sa i-o spuna drept in lnta, intr-un fel in care nimeni altcineva nu indraznise s-o faca "ingaduie-mi sa-ti spun - a indraznit el - ca, desi te apropii de cincizeci de ani, ai ramas ce erai cand te-am cunoscut, si anume un copil razgaiat O, stiu ca ai sa protestezi cautand sa-mi arati cum, conform lui A+B-C, departe de a fi razgaiat, intotdeauna ai fost un copil martir pe care nu l-a inteles nimeni niciodata, dar asta ti se datoreaza tie si mai putin altora" Daca fusese intotdeauna atat tic bolnav, il acuza Huaser, cel mai adesea isi facuse raul cu mana lui, alegand sa-si petreaca tot timpul in pat cu draperiile trase si astfel refuzand cele doua componente ale sanatatii, soarele si aerul curat in orice caz, cum Europa era azvarlita in haos dupa Primul Kazboi Mondial, Hauser il indemna pe Proust sa se distanteze putin de suferintele lui fizice: "Trebuie sa admiri ca sanatatea ta trebuie ca este cu mult mai buna decat cea a Europei, chiar daca este extrem de precara" Oricat de puternica ar fi fost argumentatia din punct de vedere retoric, chiar si asa, Proust a reusit sa moara in anul ce a urmat Exagera Marcel? Acelasi virus poate tintui o persoana la pat in vreme ce in cazul alteia el se poate manifesta doar ca o usoara mole-seala dupa masa Cand ne aflam fata in fata cu un om care se indoaie de durere dupa ce s-a zgariat la deget, in loc sa-i condamnam afectarea, ne-am putea inchipui ca zgarietura a fost perceputa de fiinta cu piele delicata la fel de dureros cum am percepe noi o taietura de maceta - si, ca atare, nu ne putem permite sa judecam indreptatirea durerii altcuiva pe baza durerii pe care am fi indurat-o noi de pe urma unei rani asemanatoare Proust avea cu siguranta o piele delicata; Leon Daudet l-a numit un barbat nascut fara piele Poate fi greu sa adormi dupa o masa copioasa Procesele digestive mentin corpul ocupat, mancarea ingreuneaza stomacul, pare mai comod sa ramai in picioare decat sa stai intins insa in cazul lui Proust, cea mai minuscula particula de mancare sau de lichid era de ajuns sa-i intrerupa somnul El i-a spus unui doctor ca putea bea un sfert de pahar de apa de Vichy inainte de culcare, dar daca bea cumva un pahar intreg era impiedicat sa doarma de dureri de stomac insuportabile Un confrere de-ai printesei ale carei nopti erau distruse de un singur bob de mazare, autorul era blestemat cu o capacitate mistica de a detecta chiar si un surplus de un mililitru in tractul sau intestinal Sa-l comparam cu fratele lui, Robert Proust, cu doi ani mai tanar decat el, medic militar la fel ca tatal lor (autorul unui studiu apreciat despre Chirurgia organelor genitale femeiesti), si cu o constitutie de taur in vreme ce pe Marcel il putea ucide curentul, Robert era indestructibil Cand avea nouasprezece ani, mergea pe un tandem in Reuil, un sat pe malul Senei situat la cativa kilometri nord de Paris intr-o intersectie aglomerata, a cazut de pe bicicleta si a alunecat sub rotile unei carute incarcata cu cinci tone de carbune ce venea din sens opus Caruta s-a rasturnat peste el, a fost dus in graba la spital, mama sa a sosit intr-un suflet de la Paris, insa fiul ei sa insanatosit repede si, in mod uimitor, nu a suferit niciuna dintre sechelele permanente de care se temeau doctorii La izbucnirea Primului Razboi Mondial, taurul, ajuns intre timp medic militar, a lost trimis la post intr-un spital de campanie la Etain langa Verdun, unde traia intr-un cort si muncea in conditii epuizante si neigienice intr-o zi un obuz a aterizat pe spital si srapnelul s-a imprastiat in jurul mesei pe care Robert opera un soldan german Cu toate ca iusese el insusi ranit, Dr Proust l-a mutat de unul singur pe pacient intr-un dormitor din apropiere si a continuat operatia pe o targa Cativa ani mai tarziu a suferit un accident grav atunci cand soferul lui a adormit iar vehiculul s-a ciocnit de o ambulanta Robert a fost izbit de un paravan de lemn, si-a fracturat craniul, insa aproape inainte ca ai lui sa apuce sa fie informati si sa se ingrijoreze, el isi incepuse deja recuperarea si se pregatea sa-si reia viata activa Deci, cine ne-am dori sa fim, Robert sau Marcel? Avantajele de a fi cel dintai pot fi enumerate pe scurt: o energie fizica imensa, aptitudini pentru tenis si canotaj, un chirurg iscusit (Robert era renumit pentru prostatectomiile sale, o operatie cunoscuta din aceasta cauza in cercurile medicale franceze drept prowr atectomie), succes financiar, tatal unei fiice frumoase, Suzy (pe care unchiul Marcel o adora si o rasfata, fiind cat pe ce sa-i cumpere un flamingo cand si-a exprimat intr-o doara aceasta dorinta, copil fiind) si Marcel? Niciun pic de energie fizica, era incapabil de tenis sau canotaj, nu castiga niciun ban, nu a avut copii, nu a avut parte de respect pana spre sfarsitul vietii, si atunci era prea bolnav sa se bucure de el (mare amator de analogii medicale, se compara pe sine cu un om bolnav cu febra prea mare sa se poata bucura de un sufleu desavarsit) Chiar si asa, Robert parea sa fie depasit de fratele sau in ceea ce priveste capacitatea de a remarca lucruri Robert nu reactiona in vreun fel de anume dinaintea unei ferestre deschise intr-o zi incarcata de polen sau dupa ce au cazut peste el cinci tone de carbune: ar fi putut calatori de pe Everest la ierihon fara sa bage de seama schimbarea altitudinii, la fel cum ar fi putut dormi pe cinci cutii de conserve de fasole fara sa-si inchipuie ca sub saltea era ceva ciudat Cu toate ca o astfel de opacitate senzoriala este adesea realmente binevenita, in special cand operezi in timpul unui foc de artilerie in timpul Primului Razboi Mondial, merita remarcat ca a percepe lucruri (ceea ce inseamna de obicei a le percepe dureros) este, intr-un fel, legat de dobandirea de cunostinte O glezna luxata ne invata foarte repede cum sta treaba cu distributia greutatii corporale, sughiturile ne obliga sa remarcam aspecte pana atunci necunoscute ale sistemului respirator, faptul ca am fost parasiti de un iubit este un mod perfect de a ne familiariza cu mecanismele dependentei emotionale De fapt, din punctul de vedere al lui Proust, nu invatam nimic cum trebuie pana cand nu se iveste o problema, pana cand nu ne doare ceva, pana cand un lucru nu merge cum sperasem: Numai infirmitatea ne poate face sa luam seama si sa invatam si ne ajuta sa analizam procese despre care altfel nu am sti nimic Un barbat care se baga direct in pat seara de seara si care inceteaza sa traiasca pana in clipa in care se trezeste cu siguranta nu va visa niciodata sa faca, nu neaparat cine stie ce descoperire, dar nici macar observatii marunte despre somn De abia daca este constient ca doarme O mica insomnie se dovedeste utila, facandu-ne sa pretuim somnul, proiectand o raza de lumina in intunericul acela O memorie infailibila nu este un stimulent prea puternic pentru a studia fenomenele memoriei Cu toate ca ne putem folosi, desigur, mintea si fara sa ne doara nimic, Proust sugereaza ca devenim cu adevarat curiosi numai atunci cand ne chinuim Suferim, deci gandim si asta se intampla pentru ca ganditul ne ajuta sa punem durerea in context, sa-i intelegem sursele, sa-i evaluam dimensiunile si sa ne impacam cu existenta ei Rezulta ca ideilor care s-au conturat fara durere le lipseste o sursa importanta de motivatie Pentru Proust, activitatea mentala pare impartita in doua categorii: exista ceea ce s-ar putea numi ganduri ncdureroase, neiscate de vreo neplacere anume, insuflate doar de o dorinta dezinteresata de a intelege mecanismul somnului sau de ce fiintele omenesti uita; si ganduri dureroase, ivite dintr-o incapacitate deranjanta de a dormi sau de a ne aminti un nume - si pe aceasta din urma categorie o promoveaza intens Proust De exemplu, el ne spune ca sunt doua metode prin care o persoana poate dobandi intelepciune: in mod nedureros, prin mijlocirea unui profesor sau dureros, prin intermediul vietii, si sustine ca varianta dureroasa este de departe mai buna, teza pe care o pune in gura personajului sau, pictorul Elstir, care ii ofera povestitorului o argumentatie in favoarea comiterii unor greseli: Nu exista om, oricat ar fi de intelept, care la un moment dat in tinerete sa nu fi spus lucruri, sau chiar sa fi trait de o maniera care mai tarziu in viata sa-i repugne intr-atat incat, daca ar putea, si-ar sterge-o definitiv din amintire Dar n-ar trebui sa regrete astfel de lucruri cu totul, caci nu poate fi sigur ca a devenit, intr-adevar, un om intelept - in masura in care putem fi vreunul din noi intelept - daca n-a trecut prin toate intruparile prostesti si dezgustatoare prin care poate fi atins acel stadiu suprem stiu ca sunt tineri ai caror profesori le-au insuflat o noblete a spiritului si un rafinament moral din prima zi de scoala Poate ca acestia nu au nimic de care sa se dezica atunci cand se gandesc in urma la viata lor; ei ar putea, daca ar dori, sa publice sub semnatura o relatare a tot ceea ce au spus sau au facut vreodata; insa sunt niste fiinte sarmane, urmasi nevolnici ai doctrinarilor, iar intelepciunea lor este negativista si sterila intelepciunea nu se preda, trebuie s-o descoperim pe cont propriu in urma unui parcurs pe care nu-1 poate intreprinde nimeni in locul nostru, a unui efort de care nu ne poate scuti nimeni Dar de ce nu pot? De ce este aceasta calatorie dureroasa atat de indispensabila pentru dobandirea adevaratei intelepciuni? Elstir nu intra in detalii, cu toate ca poate fi considerat de ajuns ca a definit o corelatie intre gradul de durere pe care o indura un om si profunzimea gandurilor pe care le poate nutri drept consecinta E ca si cum mintea noastra ar fi un organ mofturos care refuza sa enunte adevaruri dificile daca nu este fortata sa o faca de imprejurari dificile "Fericirea este buna pentru corp - ne spune Proust - dar suferinta este aceea care ne ascute mintea" Aceste suferinte ne obliga la un soi de gimnastica mentala pe care am fi evitat-o in vremuri mai fericite intr-adevar, daca dezvoltarea capacitatii noastre mentale constituie o prioritate reala, implicatia este aceea ca ne-ar folosi mai degraba sa fim nefericiti decat multumiti, sa dam curs unor povesti de dragoste nefericite decat sa-i citim pe Platon sau pe Spinoza O femeie de care avem nevoie si care ne face sa suferim ne suscita o gama de sentimente cu mult mai profunde si mai vitale decat un barbat de geniu care ne intereseaza Este, poate, cat se poate de firesc sa ramanem ignoranti cand suntem fericiti Cat timp masina merge bine, ce stimulent avem sa ii invatam mecanismul complex de functionare? Cand un iubit ne jura credinta, ce motiv am avea sa ne gandim la dinamica tradarii umane? Ce ne-ar putea impinge sa cercetam umilintele vietii sociale cand ne bucuram doar de respect? Doar atunci cand ne afundam in suferinta capatam stimulentul proustian de a infrunta adevarurile dificile, in timp ce ne tanguim pe sub asternuturi, precum crengile in vant toamna Asta poate explica suspiciunea lui Proust fata de doctori Conform teoriei proustiene despre cunoastere, doctorii sunt pusi intr-o postura stranie, caci sunt oameni care se declara ca intelegand mecanismele corpului, chiar daca informatia lor nu este izvorata dintr-o durere pe care s-o fi resimtit ei insisi Nu au facut decat sa urmeze ani intregi de medicina Aroganta acestei pozitii era cea care il rodea pe vesnic suferindul Proust, o aroganta cu atat mai nejustificata daca ne gandim la fundamentele subrede ale cunoasterii medicale din vremea sa in copilarie, fusese trimis la un anume Dr Martin, care pretindea ca descoperise un leac permanent pentru astm Acesta presupunea cauterizarea tesutului erectil al nasului pe parcursul unei sedinte de doua ore "Acum poti merge la tara", l-a asigurat [)r Martin pe tanarul Proust dupa ce il supusese la aceasta interventie dureroasa, "nu se poate sa mai suferi de febra fanului" Dar, bineinteles, la vederea primului liliac in floare, Proust a cazut prada unei crize atat de violente si de prelungi de astm, incat mainile si picioarele i s-au invinetit si viata i-a fost pusa in pericol Doctorii din romanul lui Proust nu inspira nici ei mai multa incredere Cand bunica povestitorului cade la pat, familia ingrijorata ii cheama la capataiul ei pe un reputat medic, Docteur du Boulbon Cu toate ca bunica are dureri ingrozitoare, du Boulbon o examineaza rapid ca apoi sa hotarasca ca a gasit rezolvarea perfecta -Veti fi vindecata, Madame, in ziua, oricare va fi aceea - si depinde intru totul de dumneavoastra daca ziua aceea este azi - in care va veti da seama ca nu aveti nimic si va veti relua viata de zi cu zi imi spuneti ca n-ati mancat si nici n-ati iesit din casa? - Dar, domnule doctor, am febra -in clipa asta sigur n-aveti in plus, ce scuza buna! Nu stiti ca ii punem la ingrasat pe pacientii cu tuberculoza cu temperaturi de 38 9 si ii tinem afara la aer curat? incapabila sa reziste dinaintea argumentelor acestui medic exaltat, bunica se ambitioneaza sa se dea jos din pat, il ia pe nepot cu ea si isi croieste anevoie drum pana pe Champs-Elysees de dragul aerului curat Bineinteles, excursia o omoara Ar trebui un proustian convins sa mearga vreodata la doctor? Marcel, fiu si frate de medici, conchidea cu un verdict ambiguu si chiar surprinzator de generos asupra profesiei: A te increde in medicina ar fi culmea nebuniei, daca a nu te increde in ea nu ar fi o dovada si mai mare de nebunie Chiar si asa, logica proustiana ar sugera ca este intelept sa-i cautam inadins pe doctorii care sunt ei insisi adesea afectati de boli grave Acum pare ca amploarea necazurilor lui Proust nu poate fi lasata sa arunce vreo indoiala asupra valabilitatii ideilor sale, insasi profunzimea suferintei sale trebuind considerata o dovada a existentei premiselor obligatorii pentru intelegere Cand auzim ca amantul lui Proust a murit intr-un accident de avion deasupra Antibelor, ca Stendhal a indurat un sir de pasiuni neimpartasite chinuitoare si ca Nietzsche era un proscris de care isi bateau joc scolarii, putem fi siguri ca am dat peste niste autoritati intelectuale valoroase Nu cei multumiti sau cei luminosi au lasat in urma multe dintre marturiile despre ceea ce inseamna sa fii viu Pare ca acest gen de cunoastere este indeobste apanajul celor extrem de nefericiti si singura lor binecuvantare Chiar si asa, inainte sa subscriem neconditionat la un cult romantic al suferintei, ar trebui adaugat faptul ca suferinta nu a fost niciodata de ajuns de una singura Este, din pacate, mai usor sa pierzi un iubit decat sa termini in cautarea timpului pierdut, sa nutresti o dorinta neimpartasita decat sa scrii DeL'Amour, sa starnesti antipatie decat sa fii autorul Nasterii tragediei Multi sifilitici nefericiti omit sa scrie propriile Fleurs du Mal si aleg sa se impuste in schimb Poate cea mai importanta asertiune pe care o putem face in favoarea suferintei este aceea ca ea deschide posibilitati pentru o interogare inteligenta, inventiva - posibilitati care pot fi si sunt adesea trecute cu usurinta cu vederea sau respinse Cum se poate sa nu facem nici una, nici alta? Chiar si daca realizarea unei capodopere nu joaca niciun rol in demersul nostru, cum putem invata sa suferim mai eficient? Desi filozofii au fost dintot-deauna preocupati de cautarea fericirii, s-ar parea ca mult mai multa intelepciune se ascunde in identificarea modalitatilor prin care putem fi nefericiti in mod corect si productiv Recurenta staruitoare a nefericirii inseamna ca punerea la punct a unei abordari realiste a acesteia sigur va depasi in valoare orice cautare utopica a fericirii Proust, un veteran al suferintei, era constient de asta: intreaga arta de a trai consta din a ne folosi de indivizii din pricina carora suferim Ce ar implica o astfel de arta de a trai? Pentru un proustian, misiunea consta in a capata o mai profunda intelegere a realitatii Durerea este surprinzatoare: nu putem intelege de ce am fost parasiti in dragoste sau omisi de pe o lista de invitati, de ce nu putem dormi noaptea sau sa ne plimbam pe o pajiste in floare primavara identificarea cauzelor unor astfel de neplaceri nu ne scuteste ca prin minune de durere, dar constituie premisa principala pentru o insanatosire Dandu-ne asigurari ca nu suntem singurii blestemati, intelegerea ne ajuta sa percepem limitele suferintei noastre precum si logica amara ce se ascunde in spatele ei: Mahnirile, in momentul in care se transforma in idei, isi pierd din puterea de a ne rani inima in orice caz, adesea suferinta nu reuseste sa se metamorfozeze in idei si, in loc sa ne inlesneasca o mai buna perceptie asupra realitatii, ne impinge intr-o directie primejdioasa unde nu invatam nimic nou, unde suntem expusi la mult mai multe iluzii si nutrim mult mai putine ganduri de importanta vitala decat daca n-am fi suferit deloc Romanul lui Proust abunda in personaje pe care le-am putea numi suferinzi ineficienti, suflete demne de mila care au fost tradate in dragoste, sau excluse de la petreceri, care sunt chinuite de un sentiment de inadecvare intelectuala sau de unul de inferioritate sociala, dar care nu invata nimic din astfel de nenorociri, ba chiar reactioneaza vizavi de ele angrenandu-se intr-o suita de mecanisme de aparare dezastruoase care presupun aroganta si autoamagire, barbarie si cruzime, dusmanie si furie Fara a le face o nedreptate, am putea sa extragem cativa dintre acesti suferinzi ineficienti din roman astfel incat sa analizam ce-i doare, inadecvarea proustiana a mecanismelor lor de aparare, si sa propunem, in spirit terapeutic, anumite reactii mai salutare Mme Verdurin: amfitrioana burgheza a unui cerc care se reuneste pentru a discuta despre arta si politica si pe care il descrie ca fiind "micul ei clan" Foarte patrunsa de arta, o apuca durerile de cap cand este coplesita de frumusetea muzicii si la un moment dat isi dizloca maxilarul razand prea mult Problema: Mme Verdurin si-a dedicat intreaga viata ascensiunii sociale, insa se trezeste ignorata chiar de cei pe care isi doreste mai abitir sa-i cunoasca Nu se afla pe listele de invitati ale celor mai bune familii aristocrate, nu ar fi bine primita in salonul Ducesei de Guermantes, propriul ei salon este plin doar cu membrii ai clasei ei sociale, iar presedintele Republicii Franceze nu a invitat-o niciodata sa ia pranzul la Palatul Elysee - cu toate ca l-a invitat pe Charles Swann, un barbat pe care il considera la fel de bine plasat pe scara sociala ca si ea Raspunsul la problema: Exista putine indicii fatise ca Mme Verdurin este deranjata de pozitia ei sociala Ea afirma cu aparenta convingere despre oricine refuza s-o invite sau sa vina la receptiile ei ca este doar "un plicticos" Chiar si presedintele, Jules Grevy, este un plicticos in mod pervers, cuvantul este cat se poate de potrivit, caci este opusul direct a ceea ce Mme Verdurin crede ca ar trebui sa fie o mare personalitate Aceste personalitati o incanta intr-atat si cu toate astea ii sunt atat de inaccesibile, incat tot ce poate face este sa isi mascheze dezamagirea in spatele unei indiferente neconvingatoare Peninsular and Oriental Steam Navigation Company, companie de navigatie britanica infiintata la inceputul secolului al ХІХ-lea ce opera transporturi de marfuri si de pasageri catre si dinspre Orient Atunci cand Swann lasa sa-i scape intr-o doara in timpul receptiei de la Verdurin faptul ca urmeaza sa ia pranzul cu Presedintele Grevy invidia celorlalti oaspeti este palpabila si, pentru a o dispersa, Swann adopta numaidecat un ton dispretuitor: -Va asigur, pranzurile astea nu sunt catusi de putin amuzante Sunt si niste evenimente cat se poate de nepretentioase, stiti Niciodata mai mult de opt oameni la masa Altii ar fi putut lua remarca lui Swann drept simpla politete, insa Mme Verdurin este prea suparata sa ignore orice sugestie ca ceea ce ea nu are nu merita avut -Pot crede ca dumneata nu le gasesti amuzante, petrecerile acelea Fireste, e foarte frumos din partea dumitale ca te duci Am auzit ca [presedintele] este mort de surd si mananca cu degetele 0 solutie si mai buna: De ce sufera Mme Verdurin ineficient? Pentru ca intotdeauna ne lipseste mai mult decat avem, si pentru ca intotdeauna sunt mai numerosi cei care nu ne invita decat cei care o fac Drept urmare, perceptia noastra despre ceea ce este valoros va fi in mod fundamental deformata daca trebuie sa concediem vesnic ca anost tot ce ne lipseste, doar pentru ca ne lipseste noua Ar fi cu mult mai cinstit sa ne gandim ca, desi ne-ar placea sa-l intalnim pe presedinte, el nu vrea sa se intalneasca cu noi, dar ca acest detaliu nu reprezinta un motiv sa ne scada interesul pe care i-1 purtam Mme Verdurin ar putea invata sa inteleaga mecanismele prin care oamenii sunt exclusi din cercurile sociale, ar putea invata sa isi ia frustrarea in gluma, sa si-o marturiseasca deschis, ba chiar sa il tachineze pe Swann cerandu-i sa vina cu un meniu semnat iar astfel ar putea deveni atat de fermecatoare, incat intr-un final s-ar putea sa-i parvina si invitatia la Elysee Frangoise: gateste pentru familia povestitorului, producand un sparanghel si o vita in aspic minunate Este de asemenea cunoscuta pentru personalitatea incapatanata, pentru cruzimea fata de personalul din bucatarie si pentru loialitatea fata de angajatorii sai Problema: nu stie prea multe Frangoise nu a fost deloc la scoala, nu stie mare lucru despre mersul lumii si nu are habar despre evenimentele politice si monarhice ale epocii sale Raspunsul la problema: Frangoise a capatat obiceiul de a insinua ca stie totul Pe scurt, e o atotcunoscatoare iar pe chipul ei se citeste panica specifica atotcunoscatorului ori de cate ori i se aduce la cunostinta un fapt despre care nu are habar, cu toate ca panica este imediat reprimata pentru a pastra aparentele: Frangoise refuza sa se arate surprinsa Ai fi putut anunta ca Arhiducele Rudolf, despre care nici macar nu banuise ca ar exista, nu era, asa cum credea toata lumea, mort, ci viu si bine-mersi, iar ea ar fi raspuns doar cu "Da", ca si cum ar fi stiut-o dintotdeauna Literatura psihanalitica mentioneaza cazul unei femei pe care o lua cu lesin ori de cate ori sedea intr-o biblioteca inconjurata de carti, i se facea greata si nu ii trecea pana cand nu se indeparta din preajma lor Acest lucru nu se datora, asa cum s-ar putea presupune, unei aversiuni fata de carti, ci mai degraba faptului ca si le dorea pe ele si informatia pe care o contineau mult prea patimas, ca isi resimtea lipsa de cunostinte mult prea acut, ca isi dorea sa fi citit tot ce se afla pe rafturi dintr-o suflare - si, neputand, simtea nevoia sa se sustraga din calea ignorantei ei insuportabile intr-un mediu mult mai putin incarcat de cunostinte O conditie necesara pentru a deveni bine informat o poate constitui resemnarea in fata dimensiunii propriei ignorante si acceptarea ei, o acceptare care implica intelegerea faptului ca ignoranta nu trebuie sa fie permanenta, ba chiar ca nici macar nu trebuie luata personal, ca pe o reflectare a propriilor noastre abilitati innascute Cu toate acestea, atotcunoscatoarea si-a pierdut credinta ca va putea dobandi cunostinte prin mijloace legitime, ceea ce probabil nu ar trebui sa ne surprinda la un personaj precum Frangoise care si-a petrecut toata viata gatind sparanghel si vita in aspic pentru niste angajatori inspaimantator de cultivati, care au la dispozitie toata dimineata sa citeasca ziarul pe indelete si carora le place sa se plimbe prin casa recitand din Racine si din Mme de Sevigne - ale carei proze scurte poate ca a pretins la un moment dat ca le citise O solutie si mai buna: desi pretentia lui Frangoise de a sti totul este o reflexie distorsionata a unei nevoi sincere de cunoastere, adevarata stare a Arhiducelui Rudolf va ramane din pacate un mister pana cand ea nu-si va asuma stirbirea trecatoare a reputatiei pe care o implica punerea intrebarii "Cine naiba mai e si asta?" Pacientul nr 3 Alfred Bloch: un prieten din copilarie de-ai povestitorului; intelectual, burghez, evreu, infatisarea lui este comparata cu cea a Sultanului Mahomed ii din portretul lui Bellini Problema: predispus la gafe si a se face de ras in imprejurari importante Solutia la problema: Bloch se comporta cu o siguranta de sine extrema in imprejurari in care alti muritori si-ar cere scuze spasiti, aparent fara sa se arate catusi de putin rusinat sau stanjenit Familia povestitorului il invita la cina, la care soseste cu o intarziere de o ora si jumatate, plin de noroi din cap pana in picioare din pricina unei ploi neasteptate Ar fi putut sa se scuze pentru intarziere si pentru infatisare, insa Bloch nu spune nimic, lansandu-se in schimb intr-o tirada in care isi exprima dispretul fata de conventiile de a sosi curat si la timp: -Nu imi permit niciodata sa ma las influentat catusi de putin de tulburarile atmosferice sau de diviziunile arbitrare a ceea ce este cunoscut indeobste sub numele de timp As reintroduce bucuros folosirea pipei de opiu sau a kens- A n malaiezian, insa nu stiu nimic despre acele articole infinit mai vatamatoare si mai categoric burgheze, umbrela si ceasul Nu ca Boch nu ar avea niciun chef sa se faca placut Pur si simplu pare ca nu indura o situatie in care s-a straduit sa se faca placut si totusi a dat gres in ciuda celor mai bune intentii Pare a fi cu mult mai usor sa jignesti, dar cel putin sa detii controlul asupra propriilor fapte Daca nu poate ajunge la timp la cina si ploaia l-a udat pana la piele, de ce sa nu transforme ofensele timpului si meteorologiei in propriile lui succese, declarand ca si-a dorit intocmai lucrurile care i s-au intamplat? O solutie si mai buna: un ceas, o umbrela, scuze Are doar o aparitie trecatoare in roman Nu stim ce culoare au ochii ei, cum se imbraca sau cum o cheama pe numele intreg E cunoscuta doar ca mama prietenei Albertinei, Andree Problema: Asemenea lui Mme Verdurin, mama lui Andree este preocupata de ascensiunea sociala Doreste sa fie invitata la cina de cine trebuie, si nu este Cand fiica ei adolescenta o invita la ele acasa pe Albertine, fata pomeneste intr-o doara ca si-a petrecut multe vacante impreuna cu familia unuia dintre guvernatorii Bancii Nationale a Frantei Vestea este socanta pentru mama lui Andree care nu a fost niciodata onorata cu o invitatie in casa lor spatioasa si careia i-ar fi placut foarte mult sa fie Solutia la problema: in fiecare seara la cina, cu toate ca adopta un aer de indiferenta si dispret, [mama lui Andree] asculta fascinata relatarile Albertinei despre tot ceea ce se intamplase in casa cea mare cat statuse acolo si numele celorlalti oaspeti, aproape toti oameni pe care ii stia din vedere sau dupa nume Pana si gandul ca ii cunostea doar in felul acesta indirect o umplea pe mama lui Andree de o unda de tristete in timp ce o iscodea pe Albertine despre ei pe un ton trufas si distant, cu buzele incretite, si ar fi putut s-o lase indoita si stanjenita in privinta importantei propriei ei pozitii sociale, daca n-ar fi reusit sa se linisteasca, sa revina in siguranta la "realitatile vietii", spunandu-i majordomului: "Te rog sa-i spui bucatarului ca mazarea asta nu este suficient de moale" Apoi si-a recapatat seninatatea Bucatarul-sef responsabil pentru aceasta seninatate si aceasta mazare apare si mai putin in roman decat sefa lui Oare sa-i spunem (icrard sau Joel? Este el originar din Bretagne sau din Languedoc, s-a pregatit ca ajutor de bucatar la Tour d’Argent sau la Cafe Voltaire? insa intrebarea esentiala este de ce trebuia sa devina problema acestui om faptul ca un guvernator al Bancii Nationale a Frantei nu i-a invitat sefa in vacanta De ce a trebuit ca un bol din mazarea nevinovata preparata de el sa fie de vina pentru lipsa unei invitatii in casa somptuoasa a guvernatorului? Ducesa de Guermantes isi redobandeste seninatatea intr-un mod la fel de injust si de needificator Ducesa are un sot infidel si o casnicie lipsita de afectiune Ea mai are si un lacheu pe nume l’oullein, care este cat se poate de amorezat de o tanara Deoarece aceasta tanara lucreaza ca slujnica la o alta familie iar zilele ei libere nu coincid aproape niciodata cu cele ale lui Poullein, cei doi se intalnesc foarte rar Cu putin inainte de o astfel de intalnire mult-astep-tata, un anume M de Grouchy vine la cina acasa la Ducesa in timpul mesei, de Grouchy, un vanator pasionat, se ofera sa-i trimita ducesei sase perechi de fazani pe care i-a impuscat pe domeniul lui tie la tara Ducesa ii multumeste, insa staruie ca darul e si asa suficient de generos si ca urmare isi va trimite lacheul, pe Poullein, sa aduca fazanii, ca sa nu-i deranjeze si mai mult pe M de Grouchy si pe servitorii lui Convivii se arata foarte impresionati de solicitudinea Ducesei Ceea ce ei nu stiu este ca purtarea ei "marinimoasa" avea un singur motiv: acela de a-1 impiedica pe Poullein sa se prezinte la rendez-vous-ul cu iubita lui, astfel incat Ducesa sa fie mai putin deranjata de dovezile fericirii romantice care ii erau refuzate in propria relatie conjugala O solutie si mai buna: sa crute mesagerul, bucatarul, lacheul, mazarea Charles Swann: barbatul invitat sa ia pranzul cu Presedintele, un prieten de-ai Printului de Wales si un obisnuit al celor mai elegante saloane Este chipes, bogat, spiritual, putin cam naiv si foarte indragostit Problema: Swann primeste o scrisoare anonima prin care este informat ca iubita lui, Odette, a fost in trecut amanta a numerosi barbati si ca afrecventat adesea bordeluri Tulburat, Swann se intreaba cine i-arfi putut trimite o misiva plina de astfel de revelatii dureroase si in plus remarcafaptul ca ea contine detalii pe care numai o cunostinta intima de-ale lui le-ar fi putut sti Solutia la problema: cautand vinovatul, Swann isi ia pe rand fiecare prieten in parte, M de Charlus, M des Laumes, M d’Orsan, dar nu poate crede ca aceasta scrisoare ar fi putut veni de la vreunul dintre ei Apoi, incapabil sa banuiasca pe cineva, Swann incepe sa se gandeasca mai critic si conchide ca oricare dintre cunoscutii sai ar fi putut fi, de fapt, autorul scrisorii Ce ar trebui sa creada? Cum ar trebui sa-si evalueze prietenii? Cruda scrisoare este o invitatie adresata lui Swann de a-si propune o mai buna intelegere a oamenilor: Aceasta scrisoare anonima dovedea faptul ca stia un om capabil de cea mai josnica purtare, dar nu intrezarea niciun motiv pentru care acea josnicie ar fi zacut ascunsa in adancurile de nepatruns ale caracterului unui barbat afectuos mai degraba decat in cel al unuia cu inima rece, al artistului mai degraba decat al burghezului, al aristocratului mai degraba decat al lacheului Ce criteriu ar trebui sa adoptam atunci cand judecam fiintele omenesti? La urma urmei, nu avea nici macar un singur cunoscut care sa nu se dovedeasca, in niste imprejurari anume, capabil de fapte rusinoase Trebuia atunci sa inceteze sa se mai vada cu toti? Mintea i se incetosa; isi petrecu palma de doua sau trei ori peste frunte, isi sterse ochelarii cu batista si continua sa dea mana cu toti prietenii pe care ii banuise, cu rezerva pur formala ca oricare dintre ei se putea sa se fi gandit sa-l impinga la disperare 0 solutie si mai buna: Scrisoarea l-a facut sa sufere pe Swann, insa suferinta nu a atras dupa sine o intelegere mai profunda Se poate sa-si fi pierdut ceva din naivitatea sentimentala, acum stie ca purtarea exterioara a prietenilor sai poate ascunde un suflet mai intunecat, dar nu a gasit nicio modalitate de a-i identifica simptomele si nici macar originile Mintea i s-a incetosat, si-a sters ochelarii si a ratat ceea ce pentru Proust este cel mai minunat lucru la tradare si gelozie -capacitatea acestora de a suscita motivatia intelectuala necesara pentru a cerceta laturile ascunse ale celorlalti Desi uneori banuim ca oamenii ne ascund lucruri, de abia cand ne indragostim simtim nevoia imperioasa de a adanci cercetarile si, cautand raspunsuri, suntem capabili sa descoperim masura in care oamenii isi disimuleaza si isi ascund adevarata viata Este una dintre puterile geloziei sa ne reveleze masura in care realitatea faptelor exterioare si trairile inimii reprezinta un element necunoscut care se preteaza la nesfarsite supozitii Ne inchipuim ca stim cu precizie cum stau lucrurile si ce gandesc oamenii, pentru simplul motiv ca ne sunt indiferenti insa de indata ce nutrim dorinta de a sti, asa cum o face un om gelos, totul devine un caleidoscop din care nu mai intelegem nimic Swann se poate sa stie ca un adevar generic faptul ca viata e plina de contradictii, dar in cazul fiecarei persoane in parte stie ca are incredere ca acele aspecte ale vietii pe care nu le cunoaste sunt identice cu cele care ii sunt familiare intelege ce i se ascunde prin prisma a ceea ce i se reveleaza, si ca atare nu o intelege catusi de putin pe Odette, oricat i-ar veni de greu sa acepte faptul ca o femeie care pare atat de respectabila atunci cand sunt impreuna poate fi aceeasi persoana care candva frecventa bordeluri in mod asemanator, nu isi intelege catusi de putin prietenii, caci ii este greu sa accepte ca cineva cu care a intretinut conversatii amicale la pranz iar fi putut adresa o scrisoare suparatoare plina de revelatii ingrozitoare despre trecutul iubitei sale inainte de cina Lectia? Sa reactionam la purtarea neasteptata si deranjanta a celorlalti altfel decat stergandu-ne ochelarii, sa vedem in ea o ocazie sa ne adancim intelegerea, chiar daca, dupa cum ne avertizeaza Proust, "atunci cand descoperim adevarata viata a altora, lumea reala ce se ascunde in spatele lumii aparentelor, ne asteapta la fel de multe surprize ca atunci cand intram intr-o casa banala la exterior, dar care inauntru este plina de comori ascunse, de sali de tortura si schelete11 * Prin comparatie cu acesti suferinzi nefericiti, modul in care isi abordeaza Proust propria durere ne pare acum cu adevarat admirabil Cu toate ca astmul facea din vizitele la tara un pericol de moarte, desi se invinetea si numai la vederea unui liliac in floare, nu a dat curs exemplului lui Mme Verdurin, nu a pretins artagos ca florile erau plictisitoare si nici nu a proslavit beneficiile petrecerii anului intr-o incapere oblonita Cu toate ca avea niste goluri de cunoastere fantastice, nu gasea ca e sub demnitatea lui sa si le umple "Cine a scris Fratii Karamazov?11 il intreba pe Lucien Daudet (la varsta de douazeci si sapte de ani) "A fost Life of Johnson (sic) a lui Boswelle (sic) tradusa? si care e cea mai buna carte a lui Dickens (n-am citit nimic de el)?" Nici nu sunt dovezi ca si-ar fi varsat frustrarile pe servitori Dobandind deprinderea de a transforma suferinta in scris, in ciuda precaritatii vietii sale romantice, atunci cand soferul pe care il folosea in mod curent, Odilon Albaret, s-a insurat cu femeia care avea sa-i devina slujnica mai tarziu, Proust a fost capabil sa raspunda cu o telegrama in care ii felicita pe miri cu ocazia aceea speciala, si a lacut-o cu cea mai mica urma de autocompatimire si cu o incercare cat se poate de timida de a le suscita vinovatia, evidentiate aici cu caractere cursive: Felicitari Nu va scriu mai mult, pentru ca am racit si sunt obosit, dar va transmit cele mai calduroase urari de fericire voua si alor vostri Morala? Sa intelegem faptul ca cea mai buna sansa sa fim multumiti sufleteste rezida in insusirea intelepciunii ce ni se ofera incifrata sub forma guturaiurilor, a alergiilor, a gafelor sociale si a tradarilor emotionale si sa evitam ingratitudinea celor care dau vina pe mazare, pe anosti, pe timp si pe starea vremii V Cum sa-ti exprimi trairile Am putea afla lucruri importante despre oameni uitandu-ne la ce ii enerveaza cel mai tare Pe Proust il enerva la culme modul in care se exprimau oamenii Lucien Daudet ne povesteste ca Proust avea un prieten care gasea ca era foarte sic sa foloseasca expresii englezesti cand vorbea in franceza si ca atare spunea "Goodbye" sau, mai informai, "Bye-Bye" ori de cate ori iesea dintr-o incapere "ii scotea din minti pe Proust - povesteste Daudet - facea grimasa aceea chinuita, iritata care urmeaza atunci cand o bucata de creta a scartait pe o tabla" "Te face sa te ia durerea dintii! se tanguia el" Proust afisa o frustrare asemanatoare atunci cand lumea se referea la Marea Mediterana cu sintagma "marele albastru1, la Anglia cu termenul Albion" si la armata franceza cu "baietii nostri'1 ii enervau oamenii al caror unic raspuns cand ploua torential era "iipleut des cordes", cand era frig "iifait un froid de canard‘ si fata de surzenia cuiva "ii est sourd comme un panier" De ce il afectau aceste expresii atat de mult pe Proust? Desi felul de a vorbi al oamenilor s-a schimbat intrucatva de pe vremea lui, nu e greu sa ne dam seama ca acestea erau exemple de exprimare destul de deficitara, desi faptul ca Proust se crispa se datora unei nemultumiri de ordin psihologic mai degraba decat uneia gramaticale ("Nimeni nu stie mai putina sintaxa decat mine", se lauda el) Pe la 1900, a-ti presara franceza cu boabe de engleza, a vorbi despre Albion in loc de Anglia si despre Marele Albastru in loc de Mediterana erau indicii ale unei dorinte de a parea mai destept si mai informat, apeland in acest scop la clisee esentialmente nesincere si elaborate Nu aveai niciun motiv sa spui "Bye-Bye" atunci cand iti luai ramas bun, altul decat o nevoie de a impresiona recurgand la o marota contemporana pentru tot ce era englezesc si cu toate ca expresii precum "iipleut des cordes" nu aveau nimic din caracterul ostentativ al unui "Bye-Bye", ele erau exemple de constructii cat se poate de plate, a caror utilizare nu presupunea nicio grija pentru evocarea aspectelor specifice ale unei situatii Grimasele chinuite ale lui Proust veneau in apararea unei abordari a exprimarii mai oneste si mai precise Lucien Daudet ne povesteste cum a invatat-o pe propria-i piele: intr-o zi, cand ieseam de la un concert unde ascultasem Corala lui Beethoven, fredonam niste note nedeslusite despre care credeam ca exprimau trairea pe care tocmai o incercasem si am exclamat, cu o elocinta pe care de abia mai tarziu am inteles-o ca fiind ridicola: "Asta este o bucata minunata!" Proust a izbucnit in ras si a zis: "Dar, dragul meu Lucien, bum-bum-bum-ul tau nu va reusi sa exprime aceasta minunatie! Ar fi mai bine daca te-ai stradui s-o explici!" La momentul respectiv, nu am fost foarte fericit, insa tocmai primisem o lectie de neuitat Era o lectie despre incercarea de a gasi cuvintele potrivite pentru a exprima fiecare lucru in parte Procesul poate esua lamentabil Simtim ceva si cautam expresia sau sunetul aflate cel mai la indemana prin intermediul carora sa comunicam, dar care nu reusesc sa se ridice la inaltimea lucrului care ne-a impins s-o facem Auzim Simfonia a Noua a lui Beethoven si fredonam bum-bum-bum, vedem piramidele din Giza si exclamam "Ce frumos" Aceste sunete sunt menite sa relateze o experienta, insa putinatatea lor ne impiedica si pe noi, si pe interlocutorii nostri sa intelegem cu adevarat ce am trait Ramanem pe dinafara propriilor impresii, ca si cum ne-am uita la ele printr-o fereastra inghetata, simtindu-ne legati de ele la nivel superficial insa in acelasi timp indepartati de orice s-a sustras de la definirea intamplatoare Proust avea un prieten pe nume Gabriel de la Rochefoucauld Acesta era un tanar aristocrat al carui stramos scrisese o carticica celebra in secolul al XVii-lea si caruia ii placea sa-si petreaca timpul in cluburi de noapte pariziene stralucitoare, atat de mult timp incat niste contemporani de-ai lui mai sarcastici il numisera "le la Rochefoucauld de chez Maxim’s" insa, in 1904, Gabriel a abandonat viata de noapte pentru a-si incerca talentul la scris A rezultat un roman, Amantul si doctorul, pe care Gabriel i l-a trimis lui Proust sub forma de manuscris de indata ce l-a terminat, cerandu-i observatii si sfaturi "Baga de seama ca ai scris un roman excelent si puternic, o lucrare splendida si tragica de o maiestrie complexa si desavarsita", ii scria Proust prietenului lui, care se poate sa-si fi format o parere usor diferita dupa ce citise scrisoarea foarte intinsa care precedase acest elogiu Se parea ca splendida si tragica lucrare avea cateva neajunsuri, unul important fiind faptul ca era plina de clisee: "Sunt cateva peisaje vaste excelente in romanul tau — ii explica Proust, pasind delicat -dar din cand in cand ti-ar placea sa fie pictate cu mai multa originalitate Este cat se poate de adevarat ca cerul este in flacari la apus, dar s-a spus de prea multe ori, iar luna care straluceste discret este o idee cam banala" Ne putem intreba de ce Proust obiecta fata de expresii prea uzitate La urma urmei, nu straluceste luna discret? Nu arata apusurile de parca ar fi luat foc? Nu sunt cliseele niste idei bune care sau dovedit pe drept cuvant populare? Problema cliseelor nu este ca ar contine idei false, ci mai degraba ca reprezinta articulari superficiale ale unora foarte bune Soarele arata adesea de parca ar fi luat foc la apus, iar luna este deseori discreta, dar daca spunem asta de fiecare data cand vedem un soare sau o luna, vom sfarsi prin a crede ca acesta este ultimul si nu primul lucru care se poate spune pe tema respectiva Cliseele sunt daunatoare in masura in care ne fac sa credem ca descriu corespunzator o situatie cand de fapt nu fac decat sa-i zgandareasca suprafata si, daca are importanta, acest lucru se datoreaza faptului ca felul nostru de a vorbi este in cele din urma legat de ceea ce simtim, pentru ca modul in care descriem lumea trebuie sa reflecte la un anumit nivel modul in care o percepem in primul rand Luna de care pomenea Gabriel se poate, desigur, sa fi fost discreta, dar era foarte probabil sa aiba si o multime de alte caracteristici Atunci cand primul volum din romanul lui Proust a fost publicat la opt ani dup & Amantul si doctorul’, ne intrebam daca Gabriel (asta daca nu era la Maxim’s comandand Dom Perignon) a remarcat faptul ca Proust indusese si el o luna, ca scurcircuitase doua mii de ani de conversatii despre luna gata pentru folosire si descoperise o metafora neobisnuita pentru a reda mai bine realitatea experientei selenare Uneori pe cerul amiezii o luna palida se strecura ca un norisor, pe furis, fara sa se dea in spectacol, ca o actrita careia nu i-a venit inca randul sa urce pe scena, asa ca merge "in fata" in hainele ei obisnuite pentru a se uita la restul trupei o clipa, dar ramane retrasa, nedorind sa atraga atentia asupra ei Chiar daca recunoastem virtutile comparatiei lui Proust, nu e neaparat din cele pe care le-am fi putut gasi noi insine cu usurinta Se poate sa redea o imagine mai originala asupra lunii, dar daca ne uitam la luna si ni se cere sa spunem ceva despre ea, sunt sanse mai mari sa venim cu un cliseu, decat cu o comparatie inspirata Se poate sa fim cat se poate de constienti ca descrierea pe care i-am facut-o lunii nu se ridica la inaltimea asteptarilor, fara a sti cum s-o imbunatatim Extrapoland de la reactia lui, poate ca acest lucru l-ar fi deranjat pe Proust mai putin decat folosirea fara scrupule a cliseelor de catre oameni care credeau ca e corect sa dai curs conventiilor verbale ("sfera aurie", "corp ceresc") si care considerau ca prioritatea atunci cand vorbim nu este aceea de a fi originali, ci de a suna ca altcineva A dori sa sunam ca altii poate fi tentant Sunt obiceiuri de vorbire dobandite garantate sa ne ajute sa sunam autoritari, inteligenti, versati, recunoscatori sau profund miscati De la o anumita varsta, Albertine decide ca i-ar placea si ei sa sune ca altcineva; ca o tanara burgheza incepe sa foloseasca o serie de expresii folosite indeobste de astfel de femei, pe care le-a invatat de la matusa ei, Mme Bontemps, in felul acela slugarnic — sugereaza Proust - in care un pui de sticlete invata sa se poarte ca un adult imitand comportamentul sticletilor-parinti Capata obiceiul de a repeta tot ce i se spune, pentru a parea interesata si pe punctul de a-si forma o parere proprie Daca ii spui ca lucrarea unui artist este buna, sau ca are o casa frumoasa, ea va spune: "O, nu-i asa ca tabloul lui e bun}", "O, casa lui este frumoasa, nu gasesti?" Mai mult, cand face cunostinta cu o persoana iesita din comun, acum spune: "E o figura", daca ii propui o partida de carti, va spune: "Nu am bani de tocat", cand o prietena o admonesteaza pe nedrept, va exclama: "Esti culmea!", toate aceste expresii fiindu-i dictate de ceea ce Proust numeste "o traditie burgheza aproape la fel de veche ca insusi Magnificat-ul", o traditie care prescrie limbajele pe care o tanara burgheza respectabila trebuie sa le invete, "la fel cum a invatat sa-si spuna rugaciunile si sa execute reverenta" Aceasta ridiculizare a obiceiurilor de vorbire ale Albertinei explica iritarea pe care i-o pricinuia lui Proust in mod deosebit Luis Ganderax Louis Ganderax a fost un proeminent om de litere de la inceputul secolului XX si redactorul literar al publicatiei Revue de Paris in 1906, i s-a cerut sa editeze corespondenta lui Georges Bizet si sa scrie prefata culegerii Era o mare onoare si o mare raspundere Bizet, care murise cu vreo treizeci de ani in urma, a fost un compozitor de talie mondiala, al carui loc in posteritate i-a fost asigurat de opera Carmen si de Simfonia in Do major Presiunea exercitata asupra lui Ganderax de a redacta o prefata demna sa stea dinaintea corespondentei unui geniu era fireasca Georges Bizet Din pacate, Ganderax era un soi de sturz si, in incercarea de a suna distins, cu mult mai distins decat trebuie ca se considera in mod obisnuit, a sfarsit redactand o prefata de o pretiozitate imensa, comica aproape Cum zacea in pat citind ziarul, in toamna lui 1908, Proust a dat peste un fragment din prefata lui Ganderax, al carui stil literar l-a enervat intr-atat incat si-a exorcizat sentimentele scriindu-i o scrisoare vaduvei lui Georges Bizet, buna lui prietena, Mme Straus "De ce, cand poate scrie atat de bine, scrie in halul asta?" se intreba Proust "De ce, atunci cand spune "1871" adauga "cel mai abominabil dintre ani"? De ce este Parisul poreclit numaidecat "orasul minunat", iar Delaunay "maestrul pictor"? De ce trebuie sa fie trairea inevitabil "discreta" si bunatatea "surazatoare" si pierderile "crude" si o sumedenie de alte expresii frumoase pe care nu mi le mai amintesc?" Aceste expresii erau, desigur, oricum numai frumoase nu, ele reprezentau o caricatura a frumusetii, erau expresii care se poate sa fi fost candva impresionante in mana clasicilor, dar care reprezentau o ornamentatie pompoasa atunci cand erau furate de catre un autor mai nou preocupat doar sa dea impresia de grandoare literara Daca Ganderax ar fi fost preocupat de sinceritatea spuselor sale, ar fi trebuit sa reziste tentatiei de a incununa ideea ca 1871 fusese un an prost cu afirmatia melodramatica potrivit careia fusese, de fapt, "cel mai abominabil dintre ani" Se poate sa fi fost Parisul sub asediul armatei prusace la inceputul lui 1871, populatia infometata se poate sa fi fost nevoita sa manance elefantii din Jardin des Plantes, prusacii se poate sa fi marsaluit pe Champs-Elysees, iar Comuna din Paris sa fi instituit o ocarmuire tiranica, dar oare aceste experiente chiar aveau vreo sansa sa fie rezumate printr-o expresie exagerata, tunatoare ca aceasta? insa Ganderax nu folosise expresii frumoase si absurde din greseala Ele erau consecinta fireasca a parerilor sale despre cum ar trebui sa se exprime oamenii Pentru Ganderax, prioritatea unei redactari bune o constituia conformarea fata de un precedent existent, insusirea exemplului autorilor celor mai distinsi, in vreme ce scrierea proasta incepea cu convingerea aroganta ca puteai evita sa omagiezi mintile stralucite si sa scrii cum te ducea pe tine capul, in acest context, faptul ca Ganderax isi arogase altundeva titlul de "aparator al limbii franceze" era firesc Limba avea nevoie sa fie protejata de atacurile decadentilor care refuzau sa dea curs regulilor de exprimare impuse de traditie, facandu-1 pe Ganderax sa protesteze public daca zarea un participiu trecut nelalocul lui sau un cuvant folosit gresit intr-un text publicat Proust se opunea radical unei astfel de viziuni asupra traditiei si ii impartasea lui Mme Straus parerea lui: Fiecare scriitor este fortat sa-si creeze propriul limbaj, la fel cum orice violonist este fortat sa-si creeze propriul "ton" Nu vreau sa spun ca-mi plac scriitorii originali care scriu prost, ii prefer - si poate ca acesta este un defect — pe cei care scriu bine Dar ei incep sa scrie bine numai cu conditia sa fie originali, sa-si creeze propriul limbaj Corectitudinea, perfectiunea stilului exista, dar de cealalta parte a originalitatii, dupa ce au comis toate erorile, nu de partea asta Corectitudinea de partea asta -"traire discreta", "bunatate surazatoare", "cel mai abominabil dintre ani" - nu exista Singurul mod in care poti apara limba este s-o ataci, da, da, Madame Straus! Ganderax trecuse cu vederea felul in care toti marii scriitori din istorie, o istorie pe care isi dorea cu atata tarie s-o apere, incalcasera, pentru a dobandi expresivitatea necesara, o serie de norme prescrise de scriitorii de dinaintea lor Daca Ganderax ar fi trait pe vremea lui Racine, Proust isi inchipuie luandu-1 in ras ca "aparatorul limbii" i-ar fi spus pana si acestui simbol al francezei clasice ca nu scria prea grozav, caci scrisul lui Racine diferea putin de cel al antecesorilor lui Se intreba ce ar fi zis Ganderax despre versurile lui Racine din Andromaca: Mi-ai fost drag, usuratec; cat mi-ai fi fost, fidel? De ce sa il ucideti? Cu ce-a fost vinovat? Cine ti-a dat porunca? Dragute, dar oare aceste versuri nu incalcau niste reguli gramaticale importante? Proust si-l inchipuia pe Ganderax admonestandu-1 pe Racine: iti inteleg ideea; vrei sa zici ca daca te-am iubit si cand erai usuratec, cat de mare ar fi putut fi iubirea aceea de mi-ai fi fost fidel Dar e prost exprimata Ar putea insemna la fel de bine ca tu ai fi putut fi infidel in calitate de aparator oficial al limbii franceze, nu pot trece asta cu vederea "Nu-mi rad de prietenul dumneavoastra-, Madame, va asigur", sustinea Proust, care nu incetase sa-l ridiculizeze pe Ganderax nicio secunda de la inceputul scrisorii "stiu cat este de inteligent si de cultivat Este o chestiune de "doctrina" Acest barbat indeobste atat de sceptic are certitudini gramaticale Din pacate, Madame Straus, nu exista certitudini, nici macar gramaticale numai ceea ce poarta amprenta alegerii noastre, a gusturilor, a incertitudinilor, a dorintei si slabiciunii noastre poate fi frumos" si o amprenta personala nu doar ca este mai frumoasa, dar este si cu mult mai autentica A incerca sa suni precum Chateaubriand sau Victor Hugo cand tu nu esti decat redactorul literar de la Revue de Paris implica o lipsa de preocupare stranie pentru a surprinde ceea ce il distinge pe Louis Ganderax, la fel cum incercarea de a suna ca o tanara pariziana burgheza tipica ("Nu am bani de tocat", "Esti culmea!") cand tu esti de fapt o tanara deosebita pe nume Albertine inseamna sa-ti nivelezi personalitatea pentru a te conforma unui stereotip social restrictiv Daca, asa cum o sugereaza Proust, suntem fortati sa ne cream propriul limbaj, asta se intampla din cauza ca exista aspecte ale personalitatii noastre care nu se regasesc in clisee si care ne obliga sa eludam eticheta pentru a ne exprima cu mai multa precizie propriul ton distinctiv Nevoia de a ne lasa amprenta personala asupra limbajului este arareori mai evidenta decat in sfera vietii personale Cu cat ajungem sa cunoastem pe cineva mai bine, cu atat numele pe care il poarta in mod obisnuit ajunge sa ne para nepotrivit, de unde si dorinta de a-1 rastalmaci dandu-i unul nou care sa reflecte faptul ca suntem constienti de trasaturile lui distinctive Numele lui Proust pe certificatul de nastere era Valentin Luis Georges Eugene Marcel Proust, dar pentru ca acesta era prea sec si complicat, era firesc ca apropiatii lui sa-l ajusteze, transformandu-1 intr-unul mai potrivit pentru cel care era pentru ei Marcel Pentru iubita lui mama, el era mon petit jaunet (galbejorul meu), sau mon petit serin (micul meu canar), sau mon petit benet (tampitelul meu) sau mon petit nigaud (mocofanul meu) Mai era cunoscut si drept mon pauvre loup (bietul meu lup ), petit pauvre loup (bietul lupusor) si le petit loup (lupusorul - Mme Proust ii spunea fratelui lui Marcel, Robert, mon autre loup, ceea ce ne confera o idee despre ierarhia din familia lor) Pentru prietenul sau Reynaldo Hahn, Proust era "Buncht" (iar Reynaldo ,,Bunibuls"), pentru prietenul lui Antoine Bibesco, Proust era "Lecram" iar cand devenea prea prietenos, Le Flagorneur (lingaul), sau cand nu era indeajuns de heterosexual, le Saturnien Acasa, voia ca slujnica sa-i zica "Missou" iar el ii zicea ei "Plouplou" Daca Missou, Buncht si petit jaunet sunt simboluri adorabile ale modului in care cuvinte si expresii noi pot fi construite pentru a reda noile dimensiuni ale unei relatii, atunci a-i incurca numele lui Proust cu al altcuiva reprezinta un simbol mai trist al reticentei de a ne largi vocabularul pentru a ilustra diversitatea speciei umane Cei care nu-1 cunosteau prea bine pe Proust, in loc sa-i confere o nota mai personala numelui lui, manifestau o propensiune suparatoare de a-i da un alt nume cu totul, acela al unui scriitor contemporan cu mult mai celebru, Marcel Prevost "Sunt complet necunoscut", spunea Proust in 1912 "Cand imi scriu cititorii la Le Figaro dupa cate un articol, ceea ce se intampla rar, scrisorile ii sunt inaintate lui Marcel Prevost, caruia numele meu nu ii pare altceva decat o greseala de tipar" A folosi acelasi cuvant pentru a descrie doua lucruri diferite (pe autorul romanului in cautarea timpului pierdut si pe autorul Fecioarelor Parisului) sugereaza o puternica lipsa de consideratie fata de adevarata diversitate a lumii care aduce cu cea manifestata de utilizatorul de clisee Cineva care descrie in mod invariabil ploaia torentiala cu expresia "il pleut des cordes" poate fi acuzat ca face abstractie de adevarata diversitate a averselor de ploaie, la fel cum cel care le spune tuturor scriitorilor al caror nume incepe cu P si se termina in t Monsieur Prevost poate fi acuzat ca ignora adevarata diversitate a literaturii Asadar, daca a vorbi in clisee este problematic se datoreaza faptului ca lumea insasi cuprinde o gama mult mai variata de tipuri de averse de ploaie, de luna, de lumina solara si de trairi decat pot expresiile stereotipe descrie si decat ne pot invata sa consideram probabile Romanul lui Proust este plin de oameni care se comporta in moduri neconformiste Exista, de exemplu, o convingere conventionala despre viata de familie potrivit careia matusile batrane care isi iubesc rudele nutresc reverii marinimoase despre ele insa desi matusa Leonie a lui Proust isi iubeste nespus neamurile, asta nu o impiedica sa se desfete implicandu-le in cele mai macabre scenarii tintuita la pat de o sumedenie de suferinte imaginare, este atat de plictisita de viata incat tanjeste sa i se intample ceva captivant, fie el si ingrozitor Cel mai captivant lucru pe care si-l poate imagina este un incendiu care i-ar distruge din temelii casa, dar din care ea ar avea tot timpul din lume sa scape Apoi si-ar putea plange cu afectiune rudele vreme de multi ani si ar starni o stupefactie generala in sat dandu-se jos din pat sa se ocupe de funeralii, distrusa, dar curajoasa, pe moarte, dar tantosa Matusa Leonie ar fi preferat fara indoiala sa moara torturata mai degraba decat sa admita ca nutreste astfel de ganduri "nefiresti11 -ceea ce nu le impiedica deloc sa fie cat se poate de normale, chiar daca nu se vorbeste niciodata despre ele si Albertine nutreste niste ganduri la fel de firesti Ea intra in camera povestitorului intr-o dimineata si este invadata de un val de afectiune pentru el ii spune cat este de destept si jura ca ar prefera sa moara decat sa-l paraseasca Daca am intreba-o pe Albertine de ce resimtise acest val brusc de afectiune, ne-o inchipuim indican-du-ne calitatile intelectuale si spirituale ale iubitului ei - si am fi, desigur, tentati sa o credem, caci aceasta este o interpretare sociala predilecta a modului in care izvoraste afectiunea Cu toate acestea insa, Proust ne informeaza discret ca adevaratul motiv pentru care Albertine se simte atat de indragostita de prietenul ei este acela ca el s-a barbierit foarte atent in dimineata respectiva si ca ea adora pielea neteda Se subintelege de aici ca desteptaciunea lui nu prezinta mare relevanta pentru insufletirea ei actuala; daca el ar refuza sa se mai barbiereasca vreodata, ea ar putea sa-l paraseasca si maine Acesta este un gand deplasat Ne place sa credem ca dragostea izvoraste din surse mai profunde Albertine ar putea sa nege vehement faptul ca la un moment dat s-a simtit indragostita din pricina unui barbierit atent, sa va acuze de perversitate pentru ca ati indraznit sa insinuati asa ceva si sa incerce sa schimbe subiectul Ar fi pacat Ceea ce poate inlocui o explicatie cliseistica a modului nostru de a functiona nu reprezinta o intruchipare a perversitatii, ci o conceptie largita a ceea ce este normal Daca Albertine ar accepta faptul ca reactiile ei nu faceau decat sa demonstreze ca un sentiment de iubire poate avea o gama extraordinara de origini, unele mai serioase ca altele, atunci ea ar putea sa evalueze calm bazele relatiei ei, identificand rolul pe care isi doreste sa-l joace barbieritul corespunzator in viata ei amoroasa Descriindu-le atat pe matusa Leonie, cat si pe Albertine, Proust ne ofera un tablou al comportamentului uman care in prima faza nu se raliaza la o perceptie ortodoxa a modului in care ar trebui sa functioneze oamenii, desi se poate ca in cele din urma sa fie considerat ca reprezentand un tablou cu mult mai autentic decat cel pe care il contesta Structura acestui proces ar putea, cam piezis, sa explice de ce Proust era atat de atras de povestea impresionistilor in 1872, la un an dupa nasterea lui Proust, Claude Monet a expus o panza intitulata impresie Rasarit de soare Ea infatisa portul Le Havre in zori si le ingaduia privitorilor sa distinga, printr-o negura deasa si un amestec de trasaturi de penel neobisnuit de groase, conturul unei faleze industriale, cu o multitudine de macarale, cosuri fume-gande si cladiri impresie Rasarit de soare, Claude Monct Pentru majoritatea privitorilor, panza dadea impresia unei harababuri uluitoare si i-a enervat in mod deosebit pe criticii epocii, care i-au etichetat in mod peiorativ pe autorul sau si pe gruparea neinchegata din care facea parte drept "impresionisti", aratand faptul ca Monet stapanea intr-o atat de mica masura aspectul tehnic al picturii, incat nu-i izbutise decat o mazgaleala copilareasca ce aducea prea putin cu felul in care aratau cu adevarat zorii in Le Havre Contrastul cu parerea asezamantului artistic de cativa ani mai tarziu nici ca putea fi mai mare Dupa toate aparentele, nu doar ca impresionistii erau in stare sa manuiasca totusi penelul, dar tehnica lor avea abilitatea de a reda o dimensiune a realitatii vizuale ignorate de contemporani mai putin inzestrati Cum se putea explica o reevaluare atat de categorica? De ce portul Le Havre al lui Monet fusese mai intai o harababura fantastica si dupa aceea o reprezentare remarcabila a unui port la Canalul Manecii? Raspunsul proustian porneste de la ideea ca toti avem obiceiul sa le dam lucrurilor pe care le simtim o forma de expresie care difera intr-atat de realitatea insasi, dar pe care dupa putin timp o luam drept aceasta Conform acestei perspective, intelegerea pe care i-o acordam noi realitatii se bate cap in cap cu adevarata realitate, pentru ca este atat de des modelata de relatari necorespunzatoare sau inselatoare Pentru ca suntem inconjurati de reprezentari cliseistice ale lumii, prima noastra reactie dinaintea tabloului lui Monet impresie Rasarit de soare se poate sa fie sa il respingem si sa protestam ca Le Havre nu arata deloc asa, la fel cum raspunsul nostru initial fata de comportamentul lui Leonie si al Albertinei poate fi sa gandim ca o astfel de purtare nu poate avea nicio corespondenta in viata reala Daca Monet rezulta drept un erou in acest scenariu, asta se datoreaza faptului ca s-a distantat de reprezentarile traditionale si, in unele privinte, restrictive, ale portului Le Havre, pentru a se ocupa mai indeaproape de propriile impresii neviciate pe care i le sugereaza scena respectiva Ca un omagiu adus pictorilor impresionisti, Proust a introdus unul in romanul sau, pe Elstir, care imprumuta ceva din Renoir, Degas si Manet in statiunea de coasta Balbec, povestitorul lui Proust face o vizita in atelierul lui Elstir, unde descopera panze care, aidoma portului Le Havre al lui Monet, contesta intelegerea traditionala a felului cum arata lucrurile in marinele lui Elstir nu exista o linie de demarcatie intre mare si cer, cerul arata ca marea iar marea ca cerul intr-un tablou infatisand portul din Carquethuit, un vas aflat in larg pare sa navigheze prin centrul orasului, femeile care culeg creveti printre stanci par ca se afla intr-o pestera marina impresurata de vapoare si de valuri, un grup de turisti intr-o barca arata de parca s-ar afla intr-un docar ce inainteaza prin campuri insorite si prin vai umbroase Elstir nu cocheteaza cu suprarealismul Daca lucrarea lui pare neobisnuita, acest lucru se datoreaza faptului ca incearca sa picteze ceva din ceea ce vedem cu adevarat atunci cand ne uitam injur, mai degraba decat ceea ce stim ca vedem stim ca vasele nu navigheaza prin centrul oraselor, dar uneori putem avea impresia asta atunci cand vedem un vapor pe fundalul unui oras intr-o anumita lumina dintr-un anumit unghi stim ca exista o linie de demarcatie intre mare si cer, insa uneori e greu sa-ti dai seama daca o fasie azurie este de fapt o bucata de mare sau de cer, confuzia persistand doar pana cand ratiunea noastra restabileste distinctia dintre cele doua elemente care lipsise la prima vedere Realizarea lui Elstir o reprezinta faptul ca staruie asupra talmes-balmesului initial si imortalizeaza o impresie vizuala inainte ca ea sa fi fost contrazisa de ceea ce stie Proust nu sugera ca pictura cunoscuse apogeul prin impresionism si ca miscarea reusise in mod glorios sa surprinda "realitatea" intr-un mod care scolilor de arta anterioare nu le reusise Modul sau de a se raporta la pictura era mai profund, insa lucrarile lui Elstir ilustrau cu o limpezime deosebita ceea ce este fara doar si poate prezent in toate operele de arta: o capacitate de ne readuce in vedere un aspect al realitatii denaturat sau neglijat Vanitatea noastra, pasiunile, spiritul nostru de imitatie, inteligenta noastra abstracta, obiceiurile noastre isi fac lucrarea de multa vreme si cade in sarcina artei sa desfaca lucrarea aceasta a lor, convingandu-ne sa ne intoarcem in directia din care am venit in adancurile unde ceea ce a existat cu adevarat zace nestiut in interiorul fiintei noastre si ce zace nestiut in interiorul fiintei noastre include lucruri surprinzatoare precum vapoarele care inainteaza prin orase, mari care pe moment nu se deosebesc de cer, fantezii in care rudele noastre dragi mor intr-un incendiu urias si simtaminte de iubire patimase declansate de atingerea pielii netede Morala? Ca viata poate fi o chestiune mai stranie decat existenta stereotipa, ca sticletii ar trebui sa faca din cand in cand lucrurile diferit de parintii lor si ca exista motive convingatoare sa-i spunem cuiva drag Pioupiou, Missou sau biet lupusor Vi Cum sa fii un prieten bun Ce gandeau prietenii lui despre el? Avea o multime, si dupa moartea sa, multi au publicat emotionati relatari despre ce insemnase sa il cunoasca Verdictul nici ca putea fi mai favorabil Aproape in unanimitate sugerau faptul ca Proust fusese un model de camaraderie, intruchiparea insasi a tuturor calitatilor prieteniei Din relatarile lor aflam: - Ca era generos "Parca il vad, infasurat in haina lui de blana, chiar si primavara, stand la o masa in restaurantul lui Larue si parca ii vad gestul delicat al mainii cand incerca sa te convinga sa-l lasi sa comande cea mai extravaganta cina, acceptand sugestiile partinitoare ale chelnerului, oferindu-ti sampanie, fructe exotice si struguri din vita-de-vie pe care o remarcase la intrare iti zicea ca nu e mod mai bun sa-ti arati prietenia decat sa accepti " - Georges de Lauris - Ca era darnic "in restaurante si peste tot unde se ivea ocazia, Marcel lasa bacsisuri uriase Asta se intampla pana si in cel mai saracacios bufet de gara unde n-avea sa mai calce vreodata " - Georges de Lauris - Ca ii placea sa lase 200% pentru servire "Daca o masa il costa zece franci, lasa douazeci de franci pentru chelner " - Fernand Gregh - Ca nu era doar excesiv "Legenda generozitatii lui Proust nu ar trebui sa se dezvolte in detrimentul celei a bunatatii sale " - Paul Morand - Ca nu vorbea doar despre sine "Era un ascultator exceptional Chiar si in cercul sau intim preocuparea lui constanta de a se arata modest si politicos il impiedica sa iasa in fata si sa impuna subiecte de conversatie Pe acestea le gasea in ideile altora Uneori vorbea despre sport si despre masini si manifesta o sete induiosatoare de informatie Se arata interesat de tine, in loc sa incerce sa te faca pe tine sa fii interesat de el " -Georges de Lauris Ca era curios "Pe Marcel il interesau la nebunie prietenii lui N-am mai intalnit in viata mea atata lipsa de egoism, sau de egocentrism isi dorea sa te amuze Era fericit sa-i vada pe altii razand si radea si el " -Georges de Lauris — Ca nu uita lucrurile importante "Niciodata, pana la sfarsit, nici munca lui frenetica, nici suferinta nu l-au facut sa-si uite prietenii — fiindca sigur nu-si punea toata poezia in cartile lui, investea la fel de multa in viata de zi cu zi " — Walter Berry — Ca era modest "Cata modestie! iti cereai iertare pentru orice: pentru ca erai prezent, pentru ca vorbeai, pentru ca taceai, pentru ca gandeai, pentru ca dadeai glas sclipitoarelor tale ganduri intortocheate, chiar si pentru ca imparteai in stanga si in dreapta laudele tale incomparabile " - Anna de Noilles — Ca era un vorbitor minunat "N-o poti repeta de suficiente ori: conversatia lui Proust era sclipitoare, fascinanta " - Marcel Plantevignes — Ca nu te plictiseai niciodata la el acasa "in timpul cinei, mergea cu farfuria pe la fiecare oaspete; isi manca supa langa unul, pestele sau jumatate de peste langa altul si asa mai departe pana cand termina masa; ne putem inchipui ca atunci cand se ajungea la fructe facuse un tur complet Era o marturie a amabilitatii lui, a bunelor sale intentii fata de toata lumea, caci daca cineva s-ar fi plans ar fi innebunit de mahnire; si isi dorea in acelasi timp sa faca un gest amabil catre fiecare in parte si sa se asigure, cu perspicacitatea lui obisnuita, ca toata lumea se simtea bine intr-adevar, rezultatele erau excelente si nu te plictiseai niciodata la el acasa " - Gabriel de la Rochefoucauld Avand in vedere aceste verdicte generoase, este surprinzator sa descoperi ca Proust nutrea niste opinii extrem de caustice in legatura cu prietenia, ba chiar sa constati ca avea o parere deosebit de limitata despre valoarea prieteniilor lui sau chiar ale oricui altcuiva in ciuda conversatiei sclipitoare si a petrecerilor, el considera: — Ca la fel de bine s-ar fi putut imprieteni cu un divan "Artistul care renunta la o ora de munca pentru o ora de conversatie cu un prieten stie ca sacrifica o realitate pentru ceva ce nu exista (prietenii nostri fiindu-ne prieteni doar in lumina unei nebunii placute ce ne insoteste de-a lungul vietii si la care ne adaptam fara preget, dar despre care in adancul sufletului stim ca nu este cu nimic mai rationala decat amagirea celui care vorbeste cu mobila fiindca e convins ca e insufletita)" Ca vorbitul este o activitate inutila "Conversatia, care este modul de expresie al prieteniei, este o digresiune superficiala ce nu ne ofera nimic demn de avut Putem vorbi o viata intreaga fara sa facem altceva decat sa repetam la nesfarsit lipsa de idei a unui minut " — Ca prietenia este un efort superficial " menit sa ne faca sa sacrificam singura parte din noi care este reala si imposibil de comunicat (altfel decat prin intermediul artei) unui eu superficial " — si ca prietenia nu este la urma urmei altceva decat " o minciuna ce cauta sa ne faca sa credem ca nu suntem iremediabil de singuri " Asta nu inseamna ca era crud Nu inseamna ca era un mizantrop Nu inseamna ca nu simtea impulsul de a se intalni cu prietenii (un impuls pe care il descria ca fiind o "dorinta de a vedea oameni care pune stapanire pe barbati si pe femei deopotriva si care ii insufla o pofta de a se arunca pe fereastra pacientului care a fost rupt de familie si de prieteni intr-un sanatoriu" Cu toate acestea, Proust chiar denunta asertiunile cele mai exaltate facute in numele prieteniei Printre cele mai importante se numara aceea ca prietenii ne ofera sansa de a ne exprima eul nostru cel mai profund si ca discutiile pe care le purtam cu ei reprezinta un forum privilegiat unde putem sa spunem ce gandim cu adevarat si, extrapoland si fara vreo aluzie mistica, sa fim cine suntem cu adevarat Aceasta pretentie nu era concediata dintr-o desconsiderare mahnita a calitatii prietenilor sai Scepticismul lui Proust nu avea nimic de a face cu prezenta la masa lui a unor personaje incete la minte precum Gabriel de la Rochefoucauld, care simtea nevoia sa fie amuzat in vreme ce el se plimba de colo, colo, cu o jumatate de portie de peste in mana Problema era mai raspandita, era inerenta insasi ideii de prietenie si ar fi persistat chiar si daca ar fi avut sansa sa-si impartaseasca gandurile cu cele mai profunde minti ale generatiei sale, chiar daca i s-ar fi dat, de exemplu, ocazia, de a sta de vorba cu un scriitor genial precum James Joyce Ceea ce, de fapt, a si facut in 1922 ambii scriitori se aflau la o cina formala oferita la Ritz in cinstea lui Stravinski, Diaghilev si a membrilor Baletului Rus, pentru a sarbatori premiera spectacolului Le Renard al lui Stravinski Joyce a sosit tarziu si fara smoching, Proust a stat cu haina de blana pe el toata seara si ce s-a intamplat cand li s-au facut prezentarile a fost povestit mai tarziu de catre Joyce unui prieten: Discutia noastra a constat exclusiv din cuvantul "Non" Proust m-a intrebat daca-1 cunosteam pe le duc de cutare i-am raspuns "Non" Gazda noastra l-a intrebat pe Proust daca citise bucata aia sau ailalta din Ulise Proust a zis "Non" si tot asa Dupa cina, Proust s-a urcat in taxi impreuna cu amfitrionii lui, Violet si Sydney Schiff si, fara sa ceara permisiunea, Joyce s-a urcat in masina dupa ei Primul lui gest a fost sa deschida geamul si al doilea sa-si aprinda o tigara, ambele gesturi potential fatale in ceea ce-1 privea pe Proust Cat a durat calatoria, Joyce s-a uitat la Proust fara sa scoata o vorba, in vreme ce Proust a vorbit intruna fara sa-i adreseze niciun cuvant lui Joyce Cand au ajuns la apartamentul lui Proust de pe Rue Hamelin, Proust l-a tras pe Sydney Schiff deoparte si i-a zis: "Roaga-1 pe Monsieur Joyce sa il lase pe soferul meu sa-l duca acasa" soferul asa a facut Cei doi nu aveau sa se mai intalneasca niciodata Daca anecdota are o latura absurda, acest lucru se datoreaza unei constientizari a ceea ce acesti doi scriitori si-ar fi putut spune unul altuia O conversatie care se impotmoleste constant, incheindu-se de fiecare data cu "Non" nu reprezinta o posibilitate surprinzatoare pentru multa lume, ea fiind cu mult mai suprinzatoare si mai regretabila atunci cand asta este tot ceea ce autorul lui Ulise si cel al romanului in cautarea timpului pierdut gasesc sa-si spuna atunci cand stau unul langa celalalt sub acelasi candelabra de la Ritz Haide, insa, sa ne inchipuim ca seara ar fi fost mai izbutita, pe cat de izbutita s-ar fi putut spera: Proust: (impungand pe furis un homard a l’americaine, infofolit in haina lui de blana) Monsieur Joyce, il cunoasteti pe le Duc de Clermont-Tonnerre? Joyce: Va rog, appelez-moi James Le Duc! Ce prieten apropiat si minunat, cel mai amabil barbat pe care l-am intalnit de aici pana la Limerick Proust: Serios? Cat ma bucur ca suntem de aceeasi parere (radiind la gandul descoperirii acestei cunostinte comune), cu toate ca n-am ajuns inca la Limerick Violet Schiff: (aplecandu-se peste masa , cu delicatetea unei amfitrioane, catre Proust) Marcel, stii cartea lui James? Proust: Ulise? Naturellement Cine n-a citit capodopera noului nostru secol? (]oyce se inroseste cuprins de modestie, dar nimic nu ii poate ascunde incantarea) Violet Schiff: iti amintesti paragrafe din ea? Proust: Madame, stiu toata cartea pe de rost De exemplu, atunci cand protagonistul se duce la biblioteca, va rog sa-mi scuzati mon accent anglais, dar nu ma pot abtine: (incepand sa citeze) "Cu urbanitate, sa-i faca sa se simta in largul lor, bibliotecarul, quaker notoriu, torcea ca o pisica " si cu toate acestea, chiar daca lucrurile s-ar fi desfasurat atat de bine, chiar daca mai tarziu ar fi avut parte de o calatorie insufletita cu taxiul si ar fi stat pana in zori schimband pareri despre muzica si despre roman, despre arta si nationalitate, iubire si Shakespeare, tot ar fi existat o discrepanta radicala intre conversatie si munca, intre sueta si scris, caci Ulise si in cautarea timpului pierdut nu ar fi rezultat niciodata in urma unui dialog, chiar daca aceste romane erau unele dintre cele mai profunde si mai sustinute enunturi de care erau capabili ambii barbati - un argument care evidentiaza limitarile conversatiei, atunci cand este vazuta ca un forum in care sa ne exprimam eurile noastre cele mai profunde Cum se explica aceste limitari? De ce n-ar putea cineva purta o conversatie, spre deosebire de a scrie la nivelul romanului in cautarea timpului pierdut? in parte din pricina modului de a functiona al mintii, a conditiei sale de organ intermitent, permanent susceptibil sa-si piarda coerenta sau sa se lase distras, generand ganduri esentiale doar intre intervaluri de inactivitate si de mediocritate, intervaluri in care nu suntem cu adevarat "noi insine", in care s-ar putea sa nu fie catusi de putin exagerat sa spunem ca nu suntem cu adevarat prezenti in timp ce ne uitam la norii care trec cu o privire goala, copilareasca Pentru ca ritmul unei conversatii nu ingaduie perioade moarte, pentru ca prezenta altora impune raspunsuri continue, ajungem sa regretam prostia lucrurilor pe care le spunem si ocazia ratata de a fi spus altele Prin comparatie, o carte permite o decantare a mintilor noastre sporadice, ne ingaduie sa luam nota de cele mai vitale exprimari ale sale, oferindu-ne o sinteza de momente inspirate care la origine s-ar fi putut ivi pe durata a nenumarati ani, la intervaluri extinse de privit bovin in gol Din aceasta perspectiva, a ajunge sa cunosti un scriitor ale carui carti ti-au placut este inevitabil o dezamagire ("Este adevarat ca exista oameni care sunt mai buni decat cartile lor, dar asta se intampla numai din pricina ca acele carti nu sunt Carti'"), caci o astfel de intalnire nu poate decat sa dezvaluie o persoana asa cum este ea pe dinauntru, supusa fiind constrangerilor timpului in plus, conversatia nu ne permite aproape deloc sa ne revizuim rostirile initiale, ceea ce contravine tendintei noastre de a nu sti ce incercam sa spunem pana cand n-am spus-o macar o data; asta in vreme ce scrisul permite si este in mare parte reprezentat de rescrieri in timpul carora gandurile noastre initiale - niste amarate de idei Capitol 113 nearticulate — sunt imbogatite si nuantate in timp Ele pot asadar sa apara pe o pagina conform logicii si esteticii pe care ele insele o cer, fara a suferi denaturarea exercitata de conversatie, cu limitele pe care aceasta le impune asupra numarului de reveniri si adaugiri pe care le putem face inainte de a ajunge sa-l scoatem din minti pana si pe cel mai rabdator interlocutor Este binecunoscut faptul ca Proust n-a inteles natura a ceea ce incerca sa scrie pana cand nu s-a apucat de scris in 1913, cand s-a publicat primul volum din in cautarea timpului pierdut, nimeni nu se gandea ca lucrarea va capata proportiile gargantuesti pe care le-a atins pana la sfarsit; Proust se gandea ca va fi o trilogie (Swann, Guermantes, Timpul regasit) si chiar spera ca ultimele doua parti sa incapa intr-un singur volum Cu toate acestea, Primul Razboi Mondial i-a schimbat radical planurile amanand publicarea volumului urmator cu patru ani, timp in care Proust a descoperit o sumedenie de lucruri noi pe care voia sa le spuna si si-a dat seama ca va mai avea nevoie de alte patru volume sa le spuna Cele cinci sute de mii de cuvinte initiale s-au transformat in mai mult de un milion doua sute cincizeci de mii Nu doar forma generala a romanului s-a modificat Fiecare pagina si o multime de fraze au fost extinse sau modificate in timpul trecerii de la expresia initiala la forma tiparita Jumatate din primul volum a fost rescrisa de patru ori Revizuind ceea ce scrisese, Proust descoperea in mod repetat imperfectiunile incercarii sale originale, cuvinte sau parti de fraza erau eliminate, idei pe care le considerase complete pareau sa strige sa fie regandite sau dezvoltate prin adaugarea unei imagini sau a unei metafore noi De aici si harababura de pe paginile manuscrisului sau, rezultatul unei minti care isi imbunatatea vesnic rostirile initiale riimu И А 9^t rtuwllimcni queno "" mc persecute ; pnui- я№ Гоіге ycnir quei pleaca de la traire, de la realitate la realitate, este o intruziune mereu mai adanca in realitatea istorica, o sporire a cunoasterii plecand de la aceasta realitate, o extindere a perspectivei asupra ei"; Wilhelm Dilthey, Constructia lumii istorice in stiintele spiritului, trad de Virgil Draghici, Cluj Napoca, Editura Dacia, 1999, p 60 13 Am preluat o parte dintre distinctiile care vor urma din volumul, Constantin Aslam, Paradigme in istoria esteticii filosofice Din antichitate pana in Renastere, Editura institutul European, iasi, 2013, pp 47-50 14 Hans Georg Gadamer, op cit , p 57 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 23 legatura cu totalitatea, cu infinitul Acest lucru poate fi perceput cu claritate in timbrul pe care cuvantul "Erlebnis" l-a pastrat pana in zilele noastre"15 in intelesurile sale relativ constante, cuvantul Erlebnis va prelua sensurile lui res cogitans cartezian, despre care am vorbit in primul volum dedicat filosofiei artei Este vorba de substanta cugetatoare data drept constiinta oricarui om, inteles acum "prin reflexivitate si constienta ( ) pornind de la aceasta modalitate speciala a faptului de a fi dat Datele primare, asupra carora revine interpretarea obiectelor istorice, nu sunt date experimentale si masurabile, ci unitati de sens iata ce vrea sa comunice conceptul "Erlebnis": formatiunile de sens pe care le intalnim in stiintele spiritului, oricat ni s-ar infatisa de straine si ininteligibile, pot fi reduse la unitatile ultime a ceea e dat in constiinta si care nu mai contin, la randul lor, nimic strain, obiectual sau care sa necesite o interpretare Sunt unitati ale trairii care sunt ele insele unitati de sens"16 Remodelarea lui res cogitans prin unificarea in conceptul "traire a vietii" si a cunoasterii a repozitionat importanta filosofiei si metafizicii in campul culturii, dominat de stiinta si de paradigma pozitivista de intelegere a cunostintelor Este recuperata astfel dimensiunea existentiala a cunoasterii si, prin aceasta, meditatia asupra sensului cunoasterii ca forma de viata dupa alte reguli decat cele ale sistematizarilor logice: "in conceptul de "Erlebnis", raportul dintre viata si traire nu este cel dintre general si particular Unitatea trairii determinata de continutul ei intentional se afla mai curand in relatia nemijlocita cu intregul reprezentarea intregului in trairea fulguranta depaseste in mod evident faptul definirii acesteia prin obiectul sau obiectivul nu devine doar imagine si reprezentare, ca in cazul cunoasterii, ci se transforma in momente ale procesului insusi al vietii El trimite la un moment dat la faptul ca orice traire are ceva din trasaturile unei aventuri "17 Astfel, Gadamer plaseaza experienta artei si a trairii estetice in conceptul trairii generice a omului care este, in ultima instanta, modul de nostru de raportare la timp Urmandu-l pe Heidegger, felul nostru de a fi ca oameni, numit cu expresia intraductibila Dasein, adica "fiintarea care este aici si acum", poate fi inteles doar daca avem in vedere timpul si temporalitatea Caci experienta de sine a omului are loc intr-un orizont marcat la nivel preteoretic de clipa, de "acum" Pe scurt, experienta de sine este pre-teoretica, adica este 15 ibidem, p 58 16 ibidem, p 60 17 ibidem, pp 62-63 24 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU inaintea oricarei cunoasteri si, prin urmare, trebuie sa acceptam ca, prin definitie, noi suntem timp18 in acest context putem intelege mai bine de ce Gadamer sustine ca trairea estetica reprezinta tipul esential al trairii in genere ca experienta pre-teoretica a timpului Rationamentul poate fi expus simplu astfel: noi avem trairi in genere; ideea de traire se identifica cu viata, cu trairea vietii, care este la randul ei identificata cu cogito-ul cartezian ca unitate a totalitatii tuturor celorlalte trairi; aceasta unitate este chiar temporalitatea, faptul ca la ea se raporteaza, in timp, toate celelalte trairi teleologice, indreptate catre ceva concret, catre un anumit "scop" Drept urmare, trairea este o "traire a ceva concret", aici si acum, nu o "traire in genere", in conditiile in care ea insasi este constituita dintr-o stare de flux persistenta atat timp cat traim si cheltuim timpul pe care-l avem la dispozitie intr-o viata de om Accesul la unitatea trairii ca unitate de sens, ca temporalitate, ne este refuzat pentru ca procesul acesta, ca stare de flux, are loc in mod continuu Noi avem permanent constiinta continuitatii timpului prezent ca fundament pentru a vorbi despre ceea ce a fost in trecut si ce va urma in viitor Dar, la un moment dat apare "aventura", o traire ce iese din fluxul de trairi firesti; in aceste aventuri, ne este redat noua insine intregul, chiar unitatea la care noi nu avem acces, caci ea e conditie a accesului peste tot Or, accesul la aceasta preconditie a tuturor preconditiilor care este trairea originara care face posibila orice traire, este data atunci cand se iese din cotidian, din starea continua de flux iesirea aceasta are loc instantaneu prin rupere, printr-o oprire a starii de flux teleologic (indreptat catre ceva); acestea sunt trairile in care Eul nostru, ca element ce actualizeaza viata intr-o constiinta, se constientizeaza pe sine ca intreg Aventura este continua in viata si, pentru a putea fi descrisa, trebuie sa facem apel la trairea estetica care este modelul acestui fenomen deoarece ea este trairea care, prin excelenta, intrerupe fluxul, il aduce pe om in fata cu sine insusi pentru a recunoaste faptul ca el este cel caruia i se intampla extraordinarul Pornind de la aceasta traire a aventurii, eul se poate reintoarce la starea de flux, de viata cotidiana, insa imbogatind reteaua de semnificatii a lumii in genere Fracturile fluxului cotidian al evenimentelor, ruperile de ritm, aventurile instituie un nou sens, o noua intelegere cu care vor fi contaminate in viitor, celelalte trairi prin raportarea la originalitatea temporala a Eului propriu 18"Daca fiinta umana se afla in timp, si aceasta intr-un sens privilegiat, astfel incat din ea sa poata fi descifrat ce este timpul, atunci acest Dasein trebuie caracterizat in determinarile fundamentale ale fiintei sale S-ar putea atunci ca tocmai faptul-de-a-fi-temporal - inteles corect - sa constituie enuntul de baza la Desen-ului cu privire la fiinta sa" Cf Martin Heidegger, Conceptul de timp : conferinta tinuta la Societatea Teologica din Marburg, iulie 1924, Traducere de Catalin Cioaba, Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, pp 28-29 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 25 in consecinta, mecanismul tuturor incurilor ca aventura care ni-l dau in eveniment pe Eul insusi, ce il pune pe om in fata sa, este dat originar in opera de arta si in trairea pe care o provoaca Trairile provocate de evenimentele vietii pot fi intelese daca chestionam trairea artistica ca model al trairii in genere in care Eul originar este dat in eveniment Asadar, arta este o cale de cunoastere a totalitatii fiintei noastre prin intermediul unei aventuri generate de opera de arta Toate celelalte trairii sunt " artistice ", in sensul ca ele sunt desprinse de scopul lor, de teleologic, pentru a ma reda pe mine mie insumi inclusiv experienta religioasa este "artistica" Aici artistic inseamna "gratuitate", in sensul ca dispare teleologicul, scopul, interesul "Dezinteresarea" specifica trairii estetice face loc actului ivirii originarului in "eveniment" intalnirea cu arta si experienta artistica "ne face sa percepem viata in intregime, in vastitatea si forta ei Ea se dispenseaza de conditionarile si reglementarile vietii obisnuite indrazneste sa patrunda in necunoscut Ceva din acest lucru ii revine, intr-adevar, fiecarei trairi Fiecare traire este extrasa din continuitatea vietii si, in acelasi timp, pusa in relatie cu totalitatea propriei vieti Fiind situata inauntrul totalitatii vietii, intregul este prezent si in ea"19 Acum ne dam mai bine seama de ce este necesara o filozofie a trairii estetice menita ca explice mai bine felul in care opera de arta se vadeste a fi calea privilegiata prin intermediul careia fiinta omeneasca se cunoaste pe sine Drumul catre autocunoasterea de sine este cel hotarnicit de opera de arta Acesta este gandul fundamental pe care-l vom explicita pe tot parcursul celor doua volume dedicate filosofiei trairii estetice 19 Gadamer, op cit , p 63 Capitolul ii Weltanschauung si traire estetica Datele de fundal ale filosofiei trairii estetice 1 Weltanschauung-u  - sistem structurat si ordonat de atitudini intre filosofia artei si filosofia trairii estetice, ca parti constitutive ale esteticii gandite ca intreg disciplinar, exista o serie de corelatii conceptuale si metodologice izomorfe, precum si unele raporturi teoretice de simetrie izomorfismul este dat de faptul ca atat explorarile teoretice din filosofia artei, cat si cele din aria filosofiei trairii pot fi subsumate unor categorii, concepte si metode de analiza comune, iar simetria se refera la faptul ca exista o corelatie intre reteaua de concepte specifice filosofiei artei si reteaua de concepte specifice filosofiei trairii estetice Asa se explica de ce majoritatea lucrarilor, articolelor si a marilor tratate de specialitate, care au in titlurile lor cuvantul "estetica", propun analize teoretice atat asupra conceptelor "obiect artistic", "obiect estetic", "opera de arta", cat si asupra conceptelor si expresiilor "frumos", "urat" "sublim", "placere estetica", "trairea estetica" "gust", "judecata de gust" "sentimentul de placere si neplacere", "experienta estetica" etc intr-un mod total nediferentiat Trebuie spus ca aceasta optiune pentru o mixtura conceptuala este si, totodata, nu este justificata rational Justificarea provine din faptul ca nu putem vorbi despre opera de arta in absenta actelor interne ale constiintei care asociaza anumitor "obiectualitati" - obiecte naturale si lucruri construite de om - un statut emotional si spiritual, sensuri si valori care-si au originea inauntrul mintii noastre20 Printre aceste "obiectualitati" ale constiintei noastre se gaseste si opera de arta, careia ii asociem tot timpul sensuri cognitive si afective Pe de alta parte, asa cum am argumentat in volumele anterioare, o abordare care se doreste coerenta si sistematica in domeniul esteticii trebuie sa faca distinctia dintre aspectul "obiectiv" al esteticii, concretizat in discutiile despre sensul si statutul ontologic al operei de arta, de aspectul "subiectiv", care cerceteaza actele interne ale constiintei subiectului aflat in contact 20 "Toata lumea cunoaste opere de arta Opere arhitectonice si opere apartinand artelor plastice poti vedea in piete publice, in biserici sau chiar in case particulare in colectii si expozitii sunt pastrate opere de arta apartinand diferitelor epoci si popoare Daca privim operele sub aspectul purei lor realitati si nu alteram prin nici o proiectie aceasta realitate, atunci vedem ca operele ne stau dinainte tot atat de natural pe cat ne stau lucrurile insele Tabloul atarna pe perete exact ca o pusca de vanatoare sau ca o palarie O pictura, de pilda aceea a lui Van Gogh reprezentand o pereche de saboti taranesti, trece dintr-o expozitie in alta Operele sunt expediate asemenea carbunilor din bazinul Ruhr sau bustenilor din Padurea Neagra in timpul campaniilor militare, imnurile lui Holderlin erau impachetate in ranitele soldatilor alaturi de trusa sanitara Cvartetele lui Beethoven stau in depozitele editurii asemenea cartofilor din pivnita Toate operele poseda acest caracter de lucru", cf Martin Heidegger, Originea operei de arta, traducere si note de Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu, Humanitas, Bucuresti, 1995, p 12 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 27 intim cu opera de arta Caci, numai de pe aceasta platforma metodologica putem avea, in acelasi timp, atat o descriere structurala sau analitica, cat si una functionala sau sintetica, a domeniului de cercetare numit estetica in virtutea izomorfismului invocat, in analizele legate de filosofia trairii estetice vom folosi acelasi set de concepte aplicabile filosofiei artei, iar in virtutea corelatiei conceptuale simetrice dintre aspectul obiectiv si subiectiv al esteticii, vom avea de-a face cu concepte diferentiate, dar simetrice Putem argumenta acest fapt plecand de la conceptul filosofic de lume sintetizat de cuvantul german Weltanschauung, instituit in volumele dedicate filosofiei artei ca un veritabil principiu de intelegere a modului in care cercetarile privitoare la opera de arta trebuie abordate istoric in paradigme explicative distincte Astfel, daca in primul volum dedicat filosofiei artei, am accentuat aspectele cognitive si reprezentationale ale Weltanschauung-ului ca imagine sintetica si unificatoare despre lume, atunci, cand vorbim despre filosofia trairii estetice, adica despre ceea ce se petrece inauntrul constiintei noastre cand suntem sedusi si fermecati de opera de arta, trebuie sa avem in vedere dimensiunea afectiva si valorica a aceluiasi Weltanschauung Pe scurt, Weltanschauung este constituit atat din ceea ce am denumit "ochelarii gandirii", setul de supozitii si pre-judecati asumate tacit, care prefigureaza cunoasterea "obiectelor" ce compun lumea "externa" a lucrurilor naturale, a artefactelor ori a obiectelor artistice, ci si din ample si complexe sisteme de raportari la sine afective, morale, actionale Din aceasta perspectiva Weltanschauung poate fi vazut ca elementul de unitate a multiplelor atitudini prin intermediul carora Eul fiecaruia dintre noi actioneaza si reactioneaza - in virtutea faptului ca traieste - provocand atat experientele sale externe cat si la cele interne Simplu spus, Weltanschauung-ul structureaza datele interne ale constiintei de sine, "lumea launtrica" a Eului individual, poate fi vazut ca un complex de atitudini21 Dar ce sunt atitudinile? intr-o acceptie generala, atitudinile sunt niste eforturi de potrivire ale mintii22 noastre cu obiectele sale Mai precis, actele gandirii noastre sunt intim corelate cu continuturile de sens, inteles, pe care le produc astfel de acte Aceste continuturi de sens sunt "obiecte" ale gandirii si corespund lucrurilor cu care noi intram in contact Cand privim un obiect al experientei noastre externe, de pilda, pensula cu care pictez, noi avem in 21 Paragrafele dedicate analizei conceptului "atitudine" a fost preluat cu unele modificari din vol Constantin Aslam, Paradigme in istoria esteticii filosofice Din Antichitate pana in Renastere, Editura institutul European, iasi, pp 21-25 22 Termenul "minte", concept dominant astazi in investigatiile recente din domeniul stiintelor cognitive ori al filosofiei mintii, se suprapune peste vechiul inteles al conceptului "a gandi" fixat de catre Descartes, ca unitate sintetizata intr-un "Eu" al tuturor facultatilor noastre principale: intelegere, vointa, imaginatie, emotie Vezi Radu M Solcan, introducere in filosofia mintii din perspectiva stiintei cognitiei, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2000, cap "Psihologia filosofica", pp 25-62 28 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU mintea noastra intelesul obiectului "pensula" Acest inteles este interior gandirii noastre si constituie "obiectul" ei Pentru a intelege mai bine acest lucru, trebuie sa tinem cont de faptul ca, din punct de vedere etimologic, conceptul de "atitudine" isi are originile in verbul latin apto, care se refera la o potrivire, o "ajustare" reciproca a doua lucruri astfel incat sa-si corespunda si sa se armonizeze in mod unitar Aptus, ca adjectiv, a fost folosit inca din epoca clasica a limbii latine cu sensul de "armonios", lucru ce-l face intim corelat teoriilor estetice privitoare la frumosul ca armonie, potrivire si proportie Spre exemplu, Cicero spune, referindu-se la natura, ca "nimic nu este mai armonios (aptius)" 23 decat ea in forma sa moderna, ideea de atitudine isi are originea in vocabularul artistic al sfarsitului Renasterii, unde italienescul attitudine desemna, in secolul al XVii-lea, "postura" unui personaj dintr-o pictura sau o sculptura, adica acel element care insufleteste tabloul punand in corespondenta o traire umana cu materia neinsufletita Abia mai tarziu, cu debutul Modernitatii, attitudine ajunge sa implice sensul de stare emotionala a omului ca atare, dobandind conotatia subiectiva pe care o are si acum De la acest sens, pana la sensul de comportament ce reflecta un anumit sentiment sau opinie, nu a mai fost decat un pas, care a fost facut destul de tarziu, in jurul jumatatii secolului al XiX-lea Asadar, in forma sa actuala, atitudinea implica o anumita potrivire intre "starea interna" a mintii si intelesul produs de ea, adica "obiectul" pe care constiinta il vizeaza la un anumit moment Observam astfel ca intelesul pe care l-am asimilat cu "obiectul gandirii" nu este nici ceva de sine statator, exterior si independent de mintea umana, insa nu este nici complet determinat de constiinta Obiectul, ca obiect al constiintei, se formeaza inlauntrul acesteia printr-un proces foarte complicat de constituire, in care mintea noastra incearca sa gaseasca potrivirea optima intre datele sensibile si contextuale care-i sunt transmise din mediul ambiant cu propriile sale opinii, pre-judecati, emotii si valorizari ale respectivelor date Spre exemplu, fata de acelasi obiect, o lopata, de exemplu, avem atitudini diferite in functie de contextul in care o intalnim Daca este intalnita intr-o galerie de arta, avem o atitudine estetica fata de ea si o constituim ca obiect estetic, pe cand, daca o intalnim in debaraua propriei case, avem o atitudine utilitara fata de ea si o constituim ca ustensil gospodaresc Daca asa stau lucrurile, atitudinile nu sunt nici stari determinative ale constiintei noastre, in care ea isi impune vointa asupra realitatii dupa bunul plac si intr-un mod arbitrar, 23 Cicero, Despre supremul bine si rau, iii, 73 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 29 dar nici niste stari de receptare pasiva a datelor sensibile si contextuale Ele sunt undeva la mijloc, incercand sa asigure o cat mai buna potrivire intre starea noastra emotionala si cognitiva privitoare la un anumit obiect si "datele" pe care le avem despre acesta "din exterior" Constituirea este un proces dinamic, in care avem de-a face cu o continua "pendulare" intre acesti doi poli Mintea noastra isi formeaza propriile obiecte incercand sa tina mereu un echilibru constant intre modul in care obiectul se infatiseaza simturilor si modul in care el este prefigurat in mintea noastra pornind de la experientele si cunostintele noastre anterioare De aceea, putem spune ca obiectele se constituie in constiinta noastra printr-un proces hermeneutic, adica interpretativ, prin care noi ne bazam pe un anumit "cadru mintal" predisponibil pentru a interpreta niste date provenite de la simturi si din contextul ambiental in care ne aflam, care sunt tot timpul diferite Fara a intra in detaliile acestui proces hermeneutic de constituire a obiectelor, putem observa ca atitudinea estetica, care este cea responsabila raportarii la un obiect in genere ca la un obiect estetic, adica la un obiect expresiv, "incarcat" cu intentii si afecte, poate fi in mod grosier gandita in trei momente esentiale in prima faza, noi percepem o suma de date sensibile si ambientale pe care, din obisnuinta, suntem inclinati sa le constituim conform unor pre-judecati si pre-conceptii specifice Weltanschauung-ului in care ne situam in aceasta etapa, noi plasmuim in mod activ obiectul ca "obiect al constiintei", adica ii conferim un inteles Ulterior avem de-a face cu un moment evaluativ, in care are loc o anumita evaluare a obiectului constiintei - format in mod neproblematic si cu ajutorul prejudecatilor curente - in comparatie cu datele provenite de la simturi si in mod ambiental in aceasta etapa observam o anume "retorsiune" a obiectului asupra noastra, o "intoarcere" prin care noi suntem obligati sa vedem daca, spre exemplu, ideea noastra de arta se potriveste cu cea intruchipata de opera de arta pe care o avem in fata Daca raspunsul este "nu", noi trebuie sa operam, intr-un fel sau altul, aceasta potrivire Aceasta punere in acord a mintii noaste cu obiectul sau este cel de-al treilea moment din procesul de constituire care, in masura in care constiinta este un flux continuu, poate fi reluat de mai multe ori Pe scurt, intre actele de constiinta care produc intelesuri exista corelatii vii de permanenta schimbare si acomodare reciproca; actele de constiinta produc intelesuri, in vreme ce aceste intelesuri exercita la randul lor "presiuni" de adaptare la nivelul acestor acte, astfel incat sa se produca serii de acomodari reciproce la solicitarile continui ale variatelor experiente externe si interne care "vin" continuu peste noi Spre exemplu, sa ne imaginam ca suntem niste oameni ai Modernitatii tarzii care intra intr-o galerie de arta ready-made Conflictul interior pe care l-am avea se produce intre sistemele de prejudecati ale Weltanschauung-ul in care am fost educati, sa zicem "clasic", in 30 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU conformitate cu valorile artei figurative si oferta de ready-made care ni se prezinta ca opere de arta Atitudinea estetica presupune incercarea de punere in coerenta a ideii noastre despre arta - gandita la nivel intuitiv si emotional - cu oferta de ready-made Una dintre cele mai frecvente strategii este aceea a negarii caracterului artistic al acestor obiecte care nu corespund criteriilor noastre implicite de judecare a artei Atunci cand ideea din mintea noastra difera foarte mult de cea "intrupata" in opera, pur si simplu spunem ca aceasta nu este arta si ca cei care au produs-o nu sunt artisti Astfel, incercam sa ne impunem in mod arbitrar propriile prejudecati O alta strategie atitudinala ar fi aceea prin care incercam sa ne "modificam" ideea implicita despre arta intr-un mod in care aceasta ar corespunde obiectelor care se prezinta constiintei noastre Vedem astfel cum atitudinea fata de obiecte si fata de lume in genere, include si procesul de evaluare si valorizare a artei Valorile estetice sunt, din aceasta perspectiva, criteriile pe baza carora noi emitem judecati de valoare privitoare la operele de arta O anumita lucrare nu este "frumoasa" sau "urata" la modul generic, ci doar relativ la anumite criterii de evaluare pe care noi insine ni le furnizam, fie in mod explicit, fie implicit Pe langa valorile estetice insa, noi folosim in procesul de evaluare a artei si alte criterii care, desi sunt propriu-zis extra-estetice, interfereaza cu procesul de contemplare De aceea, in evaluarea operei de arta avem implicate, pe langa valori estetice, si valori etice, religioase, intelectuale etc Toate acestea provin, intr-un fel, din procesul atitudinal de constituire a obiectului estetic cu cele trei momente ale sale pe care le-am descris deja in mod succint Drept urmare, atitudinile exprima, pe de o parte, preferintele omului, modul particular de actiune si reactiune fundat pe credintele sale si, pe de alta parte, efortul uman de a elimina incoerentele din acest sistem de credinte Atitudinile produc valori, acte de exprimare a preferintelor noastre fata de lume, ce directioneaza si sustin energetic comportamentul si care, la nevoie, sunt "revizuite" intr-un proces hermeneutic de potrivire a "mediului intelectual" cu "mediul ambiant" De retinut este faptul ca atunci cand vorbim despre atitudini nu ne referim la obiecte, ci la modul in care noi ne raportam (activ si pasiv totodata) la obiecte Universul de discurs in care trebuie sa plasam atitudinile tine de lumea valorilor, a criteriilor prin care noi ne raportam la lucruri Ele au la baza concepte evaluative ce constau dintr-o raportare bipolara fata de obiectele ei de referinta: pozitiv sau negativ in functie de rolul stimulator si frenator in atingerea tintelor urmarite de fiecare dintre noi intrucat contextele de constituire a obiectelor sunt diverse, si atitudinile numeroase si greu de inventariat Dar, dupa felul in care se coaguleaza si se unifica intr-un gen de "matrice a valorilor", ele pot fi grupate dupa anumite criterii Astfel deosebim intre: a) atitudini (valori) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 31 cognitive ce vizeaza valoarea judecatilor de cunoastere si care se refera la adevar si fals, la credinte pozitive, negative sau neutre ("suspendate"); b) atitudini (valori) afective, evaluative, apreciative etc ce sunt legate de reactiile sufletesti tripartite: atractie - respingere -neutralitate Ele privesc, cum vom observa, atat situarea noastra afectiva in lume, emotiile si sentimentele noastre, dispozitiile afective, starile de placere, iubire, ura, dezgust etc , dar si situarea noastra morala, trairile si sentimentele morale, grija, compasiunea, curajul, corectitudinea, increderea, onestitatea, sinceritatea etc ; c) atitudini (valori) actionale ce acopera universul actiunii umane: implicare - nonimplicare; a face si a crea; a lupta, a impiedica; a lasa lucrurile sa mearga etc Atitudinile sunt inobservabile in mod nemijlocit atat pentru noi, cat si pentru ceilalti Cum spuneam, acestea isi au originea in mente, in lumea interioara eului individual, ca eforturi de a pastra o anumita potrivire intre contextul in care ne sunt date niste obiecte si prejudecatile noastre privitoare la ele; despre ele aflam din limbaj, reactii, posturi, gesturi, moduri de expresie comportamentale Fundamentul acestor reactii nu este nici in lumea exterioara privita ca lume de obiecte de sine statatoare, nici exclusiv in interiorul eului nostru, privit ca pol de raportare subiectiva si arbitrara la lume Atitudinile asigura coerenta sistemului de reprezentari ale omului, urmand valorile cardinale: religioase si morale, de cunoastere si de exprimare a preferintelor (valorizare) cu toate subdiviziunile ce insotesc acest valori - cadru (valori-scop) in ansamblu personalitatii umane, atitudinile se situeaza in intervalul dintre Eu, constiinta de sine, si obiectul constiintei gandit ca obiect constituit in mintea noastra Din aceasta perspectiva atitudinile pot fi socotite ca veritabile scheme (pre)conceptuale24 preliminare comportamentului real cu posibilitate de auto-adaptare la infinitatea de situatii concrete de viata cu care ne putem confrunta Exista, prin urmare, scheme intelectuale, 24 in ultimele decenii, mai ales prin scrierile de logica ale lui Willard van Orman Quine, se vorbeste despre "punctul de vedere al logicii" care ar consta in "atitudinile prepozitionale" (propositional attitude) ce relationeaza starea mentala a unei persoane aflata in conexiune cu o anumita propozitie, stare ce isi asuma un anumit inteles si posibilitatea ca aceasta propozitie sa fie adevarata sau falsa in functie de aceasta atitudine, o anumita persoana poate avea diferite "posturi" mentale fata de respectiva propozitie: credinta, dorinta, speranta etc , toate acestea implicand intentionalitatea, adica orientarea catre "obiecte" a proceselor psihice Nu exista procese psihice fara obiectul catre care sunt orientate A iubi, de pilda, implica o orientare catre "obiectul" iubirii Nimeni nu iubeste in genere, ci pe "cineva" sau "ceva" "Profesorul Popescu crede ca studentii lui iubesc muzica clasica " Acesta este un exemplu tipic de atitudine prepozitionala ce coreleaza starea mentala a credintei cu enuntul anterior formulat Vezi Quine, W V (1980 a), From a Logical Point of View, Logico-Philosophical Essays, 2nd edition, Harvard University Press, Cambridge, MA 32 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU perceptive, evaluative si motorii care prefigureaza si, in caz de discrepante, armonizeaza, reprezentarile noastre cu datele sensibile si contextuale ce "vin peste noi" dinspre lume25 Din perspectiva filosofiei trairii estetice de o importanta cardinala este cercetarea atitudinii estetice si a mecanismelor evaluative care armonizeaza reactiile omului sedus si fermecat de opera de arta Care este felul de a fi al atitudinii estetice si prin ce se deosebeste ea de celelalte tipuri de atitudine? Care sunt functiile sale si cum ajuta acestea la constituirea obiectului estetic ca atare? Cum armonizeaza acest tip de atitudine toate "obiectele estetice" intr-o asa-numita "lume a artei"? Toate aceste intrebari configureaza, cum vom vedea in sectiunile viitoare ale lucrarii, un important capitol de explorari care sunt asumate de filosofia trairii estetice in consecinta, reteaua de concepte specifice filosofiei trairii estetice interesate de elucidarea starilor interne ale constiintei care se trezesc in noi ca urmare a intalnirii Eu-lui nostru cu opera de arta sunt parti integrate in structura de adancime a Weltanschauung vazut ca unitate intr-o diversitate de atitudini Ele sunt responsabile pentru raportarea noastra la arta in genere ca la un sistem de obiecte estetice, configurate in jurul unor sensuri care se armonizeaza, printr-un proces hermeneutic, cu propriile noastre dispozitii afective si reprezentari implicite 2 Sensuri filosofice si psihologice ale conceptelor privitoare la domeniul vietii sufletesti a Atitudine estetica, experienta estetica, experienta artistica, contemplare estetica in sens larg, filosofia trairii estetice este o cercetare a vietii noastre sufletesti, care exploreaza datele, actele si faptele de constiinta care-si au radacina in modul de a fi al constiintei insasi Ea este o cercetarea transcendentala, reflexiva, adica o analiza a subiectivitatii umane plecand de la ea insasi si de la experientele ei interne ce vizeaza obiectele lumii Simplu spus, filosofia trairii estetice are in vedere modul in care raportarea la noi insine are o precedenta ontologica fata de tot ceea ce se intampla in noi si in jurul nostru Cum aratam, pe experienta constiintei proprii se intemeiaza toate celelalte experiente, atat cele interne legate de constiinta de sine - ca stare de flux traversata continuu de trairile din care este alcatuita - cat si experientele externe, legate de corelatia dintre constiinta de sine si lumea tangibila a propriului corp, a obiectelor naturale, artefactelor ori a obiectelor artistice 25 Pe larg in, Lester Ambree, Analiza reflexiva O prima introducere in investigatia fenomenologica, traducere de ioana Blaj si Nicoleta Szabo, editie ingrijita de ion Copoeru, Cluj-Napoca, Casa Cartii de stiinta, 2007, in mod special cap V, pp 123-141 si cap Vii, pp 171-188 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 33 in acest sens larg, filosofia trairii estetice este interesata de analiza atitudinii estetice care desemneaza orientarea generica spre o armonizare "interioara" a reprezentarilor noastre implicite despre arta si operele de arta cu datele care ne sunt puse la dispozitie de simturi si de contextul concret in care ne aflam Aceasta armonizare are loc printr-o simtire de sine care este, in acelasi timp, si intuitie de sine, cunoastere nemijlocita de sine Eu ma simt pe mine si si imi definesc propria situare afectiva ca spectator prin raportare la un obiect estetic Cum vom arata in capitolele viitoare, una dintre cele mai disputate teme ale esteticii contemporane priveste conceptul de atitudine estetica, intrucat estetica de orientare analitica considera ca, la nivelul trairii constiintei de sine, atitudinea estetica este doar un "mit lingvistic" in sens restrans, filosofia trairii estetice cerceteaza experientele estetice si, deopotriva, experientele artistice concrete care sunt la randul lor remodelate de atitudinea estetica Experientele estetice au in vedere felul in care Eul se simte pe sine in contactul viu cu obiectele expresive in genere, altele decat opera de arta, cele care declanseaza in noi reactii emotionale, placere, incantare, amuzament, intristare, dezgust etc Experienta pe care o traim atunci cand privim, de pilda, un camp plin de lalele de diverse culori este o experienta estetica in schimb, atunci cand experienta estetica este legata de intalnirea Eului nostru cu obiectele artistice, resimtite ca obiecte estetice si evaluate ca opere de arta, vorbim despre experiente artistice Fireste ca este greu de stabilit care este granita dintre experienta estetica si experienta artistica pentru ca, dupa cum am putut vedea in lucrarile noastre de filosofia artei, este greu de stabilit un sens conceptual al operei de arta Asa se explica de ce multi esteticieni il urmeaza pe Schopenhauer si vorbesc despre "contemplare estetica", intelegand prin aceasta expresie atat emotiile si trairea vie indusa in noi de intalnirea cu opera de arta, cat si intelegerea mesajului acestei trairi Caci actul de contemplatie estetica este unul de "traire intelegatoare" in care sensul si emotia se aduna laolalta intr-un intreg ce trebuie sa fie coerent cu sine indiferent insa de granitele pe care le vom trasa intre experienta estetica si experienta artistica, important de retinut este faptul ca atunci cand vorbim despre opere de arta si cand formulam judecati de gust ori judecatile estetice o facem plecand de la trairi si experiente estetice ori artistice survenite din contactul nemijlocit cu operele de arta26 Cu alte cuvinte, 26 A se vedea, Frank Sibley, Les conceptes esthetiques, in vol Philosophie analytique et esthetiques, textes presentes par Danielle Lories, preface de Jacques Taminioux, Paris, Klincksieck, 2004, in mod special paginile 43-54 in care autorul subliniaza tensiune dintre conceptele abstracte ale esteticii care intretin doar raporturi nominale cu varietatea cuvintelor ce insotesc procesul receptarii artistice de catre profani Aceasta asimetrie de intelesuri produce un discurs paralel in care arta este luata numai "martor" pentru argumentari de ordin abstract in mod paradoxal, nu estetica exista pentru arta, ci arta exista pentru estetica in alti termeni, acest paradox e 34 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU opiniile despre arta se fundeaza pe anterioritatea unor experiente vii, sensibile de ordin artistic "Faptul ca experienta operelor de arta nu e adecvata decat ca experienta vie spune multe despre raportul dintre contemplator si contemplat Experienta estetica este vie plecand din obiectiv, in momentul in care operele de arta devin ele insele vii sub privirea experientei Daca experienta estetica poate fi asemuita cu experienta sexuala, atunci in aceasta privinta, si anume in punctul culminat al actului sexual Operele de arta nu sunt opere de arta decat in act "27 Prin urmare, experientele artistice premerg opiniilor despre opera de arta in afara faptului vederii, de pilda, nimeni nu poate formula opinii, judecati de gust sau judecati estetice, despre un obiect estetic apartinand domeniului artelor vizuale in consecinta, chiar daca o serie de practici artistice actuale se exercita asupra artei insasi prin atitudini de ironie sau deriziune, iar opiniile estetice au autonomie vizibila, surclasand trairile si experientele primare survenite din contactul nemijlocit cu un obiect generator de emotii estetice, totusi trairea vie, contemplarea nemijlocita a operei de arta este sursa credibila care sta la baza intemeierii judecatilor de gust ori a judecatilor estetice Caci, credibilitatea opiniilor noastre despre arta vin in prelungirea unui bun gust care el insusi se formeaza printr-o multitudine de trairi si experiente estetice repetate b Situare afectiva, dispozitie afectiva, emotie, sentiment Cum aratam, atitudinile ca orientari ale mintii noastre se situeaza in "intervalul" dintre Eu, constiinta noastra de sine, si obiectele sale Atat timp cat traim acestea "lucreaza" in noi fara sa le resimtim ca atare, indeplinind functii transcendentale si prefigurand intreaga noastra viata cognitiva, afectiva si actionala Simplu spus, atitudinile sunt sisteme de posibilitati care directioneaza tot ceea ce se intampla in noi si cu noi ca oameni Ceea ce se produce in lumea noastra interna, clipa de clipa, ca stari si fapte de sine statatoare, stari afective, cognitive sau actionale, survin din aceste sisteme de posibilitatii date in natura noastra omeneasca Noi simtim, cunoastem, si actionam prin raportare la ele si incercarea de a ne armoniza cat de bine posibil sistemul de reprezentari implicite despre lume si obiectele sale ne marcheaza intreaga viata Astfel, atitudinea estetica, cea care fixeaza cadrele de posibilitate ale trairii noastre estetice este resimtita in noi temporal, clipa de clipa, si intotdeauna ca o situare afectiva fata de noi insine si de lumea in care traim subliniat si de Roger Scruton, in Art andimagination A study in the Philosophy of Mind, St Augustine’s Press, indiana, 1998, Chapter Two, The individuality of the Aesthetic Object, p 16-28 27 Cf Theodor W Adorno, Teoria estetica, Traducere din limba germana de Andrei Corbea, Gabriel H Decuble, Cornelia Esianu, Pitesti, Editura Paralela 45, 2005, p 249-251 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 35 Trebuie spus ca termenul de "situare afectiva" reprezinta optiunea de traducere data de Gabriel Liiceanu si de Catalin Cioaba termenului Befmdlichkeit din lucrarea Fiinta si timp a filosofului german Martin Heidegger in context heideggerian, termenul se refera la o structura de fiinta a Dasein-ului intr-un sens apropiat, dar nu identic, de cel pe care-l folosim si noi in contextul filosofiei trairii estetice Befmdlichkeit desemneaza ideea de "sensibilitate", sau "descoperire de sine" acea "simtire de sine" a omului care ne insoteste in toate actele noastre si care, dupa cum am vazut, este un fel de unitate intre ceea ce filosofia moderna numeste "ratiune" si "emotie" Este ceva ce sta in tine si descoperi in anumite imprejurari iubirea o porti cu tine si o descoperi in anumite momente, atunci cand intalnesti persoana iubita in context filosofic, Befindlichkeit ar putea fi tradus in mod analitic prin "faptul de a se simti cumva", cu un accent mai puternic pe valentele afective decat pe cele cognitive Din punct de vedere etimologic, el provine din verbul german befmden, inrudit cu englezescul to find, care poate fi tradus literal prin "a se gasi pe sine intr-o anumita situatie" si denota o raportare afectiv-cognitiva la sine pusa in legatura cu o situatie concreta Motivul pentru acest lucru este acela ca verbul befmden are sensuri si in domeniul vietii afective (ex Wie befmden Sie sich? poate fi tradus prin "cum va simtiti?"), cat si in domeniul cognitiv - el poate fi tradus si prin opinie sau judecata Cu precautiile de rigoare, putem spune chiar ca Befmdlichkeit este o ipostaza postmoderna a conceptului modern de sensus communis - care aduna laolalta atat cunoasterea "de bun simt", cat si "bunul gust" Prin urmare, "situarea afectiva" ne indica faptul ca, in fiecare moment, "ne simtim" intr-un anume fel, ne raportam la noi insine din perspectiva unei anumite dispozitii Prin urmare, situarea afectiva este o trasatura constanta care insoteste spiritul uman in intreaga sa calatorie constienta prin lume, nu doar o "izbucnire" de moment care poate fi trecuta cu vederea si care trebuie uitata si depasita Noi suntem in fiecare clipa situati afectiv intr-un fel sau altul fata de lume, chiar daca, cel mai adesea, aceasta situare este un sentiment difuz si neconturat suficient pe care nu-l putem articula in mod discursiv Dupa cum vom incerca sa argumentam in paginile urmatoare, afectivitatea este o trasatura a vietii noastre sufletesti pe care nu o putem "exila" in zona irationalului si a animalicului, ci trebuie sa o intelegem adecvat si sa o incorporam sferei ratiunii inteleasa cartezian, ca "bun simt" si ca o latura fundamentala a psihicului nostru Caci, dupa cum am vazut, pentru Descartes insusi, care a fost initiatorul acestei directiei rationaliste de gandire in filosofia europeana, in faptul de a cugeta, specific lui res cogitans, pe langa gandirea rationala 36 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU propriu-zisa, mai este prinsa si intelegerea, vointa, imaginatia si simtirea in genere28 Practic, cogito-ul cartezian cuprinde orice activitate omeneasca constienta, orice act de constiinta prin care ne explicitam lumea noua insine, orice luare aminte la lumea inconjuratoare care are, in inima sa, si o raportare la sine prin asa-numitul "simt comun" (lat sensus communis) De aceea, termenul de "rationalism" poate fi derutant deoarece, pentru rationalisti, cel putin pentru aceia care urmeaza linia carteziana, ratiunea implica si asa numitele acte de constiinta "irationale", cum ar fi emotiile sau pasiunile Acestea nu sunt, de fapt, decat manifestari ale spiritului nostru in contact cu corporalitatea care ne definesc raportarea fata de lumea inconjuratoarea Gandirea, cogito-ul insusi, are drept componenta o "simtire de sine" care, tocmai de aceea, este susceptibila de a se constitui, impreuna cu reprezentarile implicite si prejudecatile noastre, ca parte integrata a unei viziuni despre lume, a unui Weltanschauung "Situarea afectiva" trebuie distinsa, in mod evident, de "dispozitia afectiva" Desi aceste sintagme nu au o folosire foarte extinsa in psihologie, termenul de "dispozitie" are conotatii puternic psihologice pe care vrem sa le lamurim din perspectiva filosofica Dispozitia trimite mai degraba la o stare de moment a omului, care nu ar trebui sa se extinda pe o perioada lunga de timp Spre exemplu, daca spunem ca "avem o dispozitie proasta" ne referim la o stare oarecum accidentala, temporara, care speram sa se remedieze cat mai repede Situarea afectiva insa, implica insa o constanta a unor trasaturi afective resimtita de noi oarecum difuz, in fundalul proceselor noastre de constiinta Aceasta face parte din constitutia de fiinta a omului si ii caracterizeaza chiar felul de a fi De aceea, nu trebuie sa confundam situarea afectiva, gandita ca trasatura a felului de a fi al omului, cu dispozitiile afective concrete (fie ele "emotii" sau "sentimente") pe care le resimtim in experienta noastra cotidiana in stransa corelatie cu lucrurile Cele din urma nu sunt decat concretizari la nivel ontic ale acelui "fundal afectiv originar" care ne insoteste intotdeauna experienta constienta Ele isi au originea in dispozitia afectiva dominanta sau fundamentala a unei anumite epoci, in modalitatea in care individul se deschide la nivel afectiv fata de lucruri si semeni in diversele contexte istorice despre care avem marturii Asadar, situarea afectiva este o trasatura a fiintei noastre de nivel ontologic, adica la nivelul felului de al fi al omului, care depaseste distinctiile cantitativ-psihologice dintre emotie si sentiment Cu alte cuvinte, situarea afectiva nu trebuie gandita nici ca o reactie de 28 "Dar ce sunt, prin urmare? Un lucru ce cugeta Ce este acesta? Unul ce se indoieste, intelege, afirma, voieste, nu voieste, totdeodata imagineaza si simte" (Rene Descartes, Meditatii despre filosofia prima, traducere din latina si monografia Viata si filosofia lui Rene Descartes de Constantin Noica, Humanitas, Bucuresti, 2004, p 270) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 37 scurta durata ivita in contactul cu obiectele, adica o emotie, si nici ca o dispozitie de lunga durata ivita prin mecanismele psihice descrise de diversele curente de gandire din psihologie, adica un sentiment Distinctiile filosofice privitoare la aceste fenomene psihice depasesc termenii cantitativi de descriere ai psihologiei si incearca o abordare din perspectiva calitativ-intentionala a respectivelor fenomene De aceea, "clasificarile" filosofiei in ceea ce priveste viata noastra sufleteasca difera in mod fundamental de cele ale psihologiei Faptul acesta devine ilustrativ daca gandim emotia, din punctul de vedere al filosofiei, in calitate de dispozitie afectiva Astfel, ea este ceea ce ne pune sufletul in miscare, ceea ce ne antreneaza sufletul intr-un efort de autodepasire Latinescul emotio, din punct de vedere etimologic se refera tocmai la aceasta miscare in afara (ex-motiot, la tendinta sufletului nostru de a se raporta la ceva "exterior" si de a fi afectat de fiintarile pe care le intalneste in lume Opera de arta ne provoaca emotii in acest sens tocmai pentru ca ne pune in miscare sufletul, ne tulbura, ne face sa-i cautam un sens si, astfel, ne antreneaza intr-un efort de lamurire de sine De pilda, in cazul lumii grecesti, iubirea pasionala sau dorinta, inteleasa in mod filosofic si desemnata prin cuvinte ca eros, orexis sau epithymia este o emotie Ea poate sau nu sa fie de scurta durata Acest aspect nu este esential, ci important este faptul ca erosul pune sufletul uman in miscare si il angajeaza intr-un efort de autodepasire, de cautare a unui sens, de interiorizare a operei contemplate Ceea ce rezulta pe urma acestei emotii este o stare compusa cognitiv-afectiva, o traire in sensul pe care l-am desemnat mai sus Ca dispozitie afectiva dominanta, dorinta modeleaza raportarea grecului antic la lume in genere, ea pune in miscare fortele psihice ale acestuia in vederea cunoasterii, a puterii politice, a prestigiului public, a fericirii, etc in diversele domenii ale culturii grecesti, omul isi "actualizeaza" dorinta in mai multe moduri si urmareste diverse scopuri De aceea, dupa cum vom vedea, exista niste "trepte" ale acestui eros pasional definite prin lucrul spre care sufletul se indreapta in eforturile sale in cazul contemplarii estetice, care vizeaza surprinderea ideii de frumos, scopul ultim este in genere fericirea, gandita in Antichitate ca o stare de comuniune a omului cu divinul din el insusi (gr eudaimonia) sau ca o stare de "gratie divina" acordata omului (gr charis, care a dat in limba romana cuvantul "har") Aceste stari sufletesti sunt totodata sentiment si cunoastere intuitiva, adica simtire intr-un sens larg al cuvantului care intr-uneste laolalta atat valente cognitive, cat si valente afective Dar emotia, gandita ca dispozitie afectiva ce ne pune in miscare sufletul, se poate metamorfoza si implini in ceea ce, in mod generic, numim "stare sufleteasca" 38 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU inca de la Aristotel, sufletul este gandit in termeni de "miscare" si "repaus"29, motiv pentru care fiecare miscare a sufletului isi cauta "repausul" intr-o anumita "stare" Fericirea, satisfactia, multumirea de sine - toate aceste "stari" sunt, intr-un fel sau altul, "impliniri" ale emotiilor si pot fi numite, intr-un sens diferit de cel din psihologie, sentimente Ele implica, la fel ca si sentimentele in sens psihologic, pe langa o anumita situare afectiva fata de realitate, si atitudini cognitive, insa nu sunt privite din perspectiva cantitativa a duratei Fericirea poate fi o stare momentana, de scurta durata, la care se ajunge printr-un efort emotional indelungat sau poate fi, ca in traditia crestina, o stare dobandita pentru eternitate Spre exemplu, pentru moderni, efortul de obtinere a unei anumite cantitati de placere din arta avea implinirea intr-o anumita stare de satisfactie la nivel intelectual30 Aceasta stare insa, nu este una permanenta, ci doar pasagera Pentru a-si mentine starea de satisfactie, omul trebuia sa "guste" adica sa "consume" arta in mod regulat Altfel stau lucrurile in lumea greaca: odata ajuns la contemplarea ideii de frumos, omului i se garanta, gratie posibilitatii de reamintire (gr anamnesis'), o stare de fericire cvasi-permanenta, care ingloba un fel de cunoastere intuitiva a ideilor prin "perceptie intelectuala" (nous) si un sentiment de fericire Corelatia emotie-sentiment poate fi mai bine inteleasa daca facem cateva consideratii etimologice privitoare la ideea de "sentiment" Conform etimologiei sale latine, romanescul sentiment, impreuna cu forma sa veche (simtamant), asemenea celorlalte cuvinte similare din limbile romanice (fr sentiment, it sentimento, por sentimento, sp sentimiento etc ), provine din cuvantul sentimentum din latina medievala si poate fi pus in legatura cu verbul sentire din latina clasica, de la care s-a format si sensus (sens) Toate aceste cuvinte implica o anume unitate intre afectivitate si cognitie specifica atat situarii afective, cat si cunoasterii intuitive in cazul sentimentului insa, sufixul -mentum are sensul de "mediu in care are loc o actiune" sau de "rezultat" al unei actiuni Asadar, sentimentul este acel "mediu generic" al vietii noastre sufletesti care este rezultatul lucrurilor pe care le simtim de-a lungul existentei noastre Este o situare afectiva rezultata din interactiunea noastra cu lumea in care traim si din interiorizarea acestor experiente Ca rezultat al unei emotii, sentimentul este acea "stare sufleteasca" ce defineste raportarea noastra constanta la lume si tinde sa se sedimenteze intr-o dispozitie de lunga durata Fiecare emotie pe care o avem in mod repetat ne predispune intr- 29 Aristotel, Fizica, ii, 1 30 "Desi poezia nu poate invoca adevarul exact, ea trebuie sa se supuna regulilor artei, revelate autorului fie prin geniu, fie prin observatie Daca niste scriitori neglijenti sau excentrici au provocat placere, ei nu au facut-o datorita transgresiunile fata de regula ordinii, ci in ciuda acestor transgresiuni: eu au avut alte frumuseti care erau concordante cu judecata corecta, iar forta acelor frumuseti a fost capabila sa copleseasca dezaprobarea si sa ofere mintii o satisfactie superioara dezgustului provenit din lipsuri " (David Hume, The Standard of Taste, disponibil pe internet la adresa http:  www earlymoderntexts com assets pdfs hume1757essay2 pdf) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 39 un anumit fel fata de realitate si polarizeaza viata noastra sufleteasca spre o anumita dispozitie dominanta Observam astfel ca dinamica trairii estetice, privita din punct de vedere filosofic, este una foarte complexa Ea ni se infatiseaza, in mod originar, ca atitudine estetica, respectiv ca un ansamblu de posibilitati afectiv-cognitive Apoi, in mod concret, trairea estetica pleaca de la o emotie, gandita ca raspuns al omului la un stimul privit ca exterior care pune sufletul in miscare si sfarseste intr-o stare in care situarea afectiva si cunoasterea intuitiva sunt unite intr-un intreg de sens care nu este organizat conceptual, adica intr-o traire Vedem astfel mai bine de ce traditia de gandire a modernitatii s-a constituit, in privinta conceperii trairii estetice, in doua directii principale - una "emotivista" si una "cognitivista" Emotivismul sustine ca emotia este ceva "irational", ca ea nu descrie nici o stare de fapt, ci se refera la miscari ale sufletului nostru care genereaza inlantuiri emotionale, in vreme ce orientarea cognitivista sutine ca actul emotiei declaseaza in noi si procese de cunoastere si autocunoastere Ca traire insa, in sens filosofic, cum se va vedea din capitolele urmatoare, starea sufleteasca este un intreg in care sensul cognitiv este dat laolalta cu o anumita dispozitie afectiva De aceea, este greu sa ne placa arta pe care nu o intelegem, cu care nu rezonam intr-un fel printr-o cunoastere intuitiva, careia nu-i gasim "rostul" Din aceasta perspectiva, istoria esteticii moderne este, de fapt, istoria explorarii acestor doua componente ale "starii afective" 3 Situare afectiva si sens Semnificatia trairii estetice Pornind de la consideratiile de mai sus, trebuie sa mai atragem atentia asupra unui aspect important pentru filosofia trairii estetice in genere: acela al legaturii dintre sens si situarea afectiva Avand in vedere modul general de raportare la conceptul de "sens", acesta este privit in genere ca un construct cognitiv conceptual Cu alte cuvinte, sensul unui cuvant este vazut ca o definitie ce delimiteaza la nivel discursiv, un anumit concept De aceea, tindem sa distingem intre un fenomen, vazut prin prisma sensului sau "obiectiv" si modul in care noi ne raportam din punct de vedere afectiv la acel fenomen, gandit ca atitudine subiectiva Dar, la o analiza mai atenta, niciunde in experienta noastra constienta cotidiana nu gasim o astfel de delimitare Aceasta tendinta este o urmare a preferintei noastre pentru o cunoastere "obiectiva", independenta de dispozitiile noastre sufletesti trecatoare care provine din atitudinea stiintifica fata de lume pe care, dupa cum am vazut, o favorizam inca din zorii modernitatii 40 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Problema cu o astfel de viziune este insa aceea ca, daca avem in vedere cele discutate mai devreme, in trairea estetica - care este "arhetipul" trairii in genere" - nu putem distinge intre sens conceptual si situare afectiva La nivel preteoretic, adica la un nivel filosofic-originar, nu se face distinctia dintre continuturi cognitive si continuturi afective, intre "cunostinte" si "sentimente" Fiecare cunostinta este insotita de o anumita dispozitie afectiva, fie aceasta si una simpla cum este cea de agreare sau dizagreare invers, orice sentiment vine insotit cu o anumita intelegere intuitiva a lucrurilor la care ne raportam Sentimentul de iubire, de exemplu, vine pe fundalul unei anumite cunoasteri de sine si a persoanei iubite, la fel ca si sentimentul de ura Viata noastra afectiva si cea cognitiva nu sunt decat la nivel teoretic distinse in scopuri de sistematizare si clasificare a diverselor tipuri de fenomene sufletesti La nivel concret, aceste doua laturi sunt unite in mod esential laolalta, intr-o unitate indisolubila pe care nu o putem desface fara a pierde caracterul primordial si preteoretic al trairii insesi Aceasta unitate preteoretica se poate decela si la nivel etimologic daca privim modul in care este constituit cuvantul latin sensus, care are intelesuri atat in registrul cognitiv, cat si in ce afectiv El poate insemna atat simtire in sensul cel mai larg al cuvantului, de la simpla percepere prin simturi pana la dispozitia afectiva, cat si intelegere sau cunostinta Dificultatea principala in a intelege unitatea de sens a acestor cuvinte provine din faptul ca, spre deosebire de noi, Antichitatea greco-latina avea o alta raportare la lume Ei nu gandeau lumea in termeni dihotomici precum ratiune-emotie, ci in termeni de luare la cunostinta, de perceptie a lumii ca fenomen, ca manifestare a unui kosmos al ideilor De aceea, sentire poate fi tradus intr-un mod aproximativ prin romanescul "a lua aminte" sau "a baga de seama" Aceste doua verbe se refera atat la observatia in sens concret, la perceperea sensibila, cat si la intelegerea intuitiva provenita dintr-o astfel de perceptie O asemenea dualitate s-a pastrat si intr-o seama de limbi moderne, cum ar fi engleza, unde cuvantul sense inseamna atat "simt" - ca in sintagme precum the sense of smell, the sense of taste - cat si "inteles" - in sintagme precum it makes no sense Tot in limba latina clasica, din epoca lui Cicero, a aparut pentru prima oara o idee care avea sa faca o importanta cariera filosofica in modernitate: aceea de sensus communis Aceasta sintagma avea sa denote un fel de cunoastere intuitiva, adesea neexplicitata, care este comuna "oamenilor de rand" Ea includea atat supozitii adevarate si false despre lume, adesea colorate din punct de vedere afectiv Din cate ne putem da seama, aceasta sintagma a fost folosita de Cicero pentru a se referi la ceva de genul "cunoasterii parelnice" (doxa) din filosofia greaca clasica sau a "perceptiei comune" (koine aishtesis} a stoicilor Este vorba CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 41 despre o cunoastere intuitiva impartasita de toata lumea, dar neasumata de nimeni care defineste cutumele, prejudecatile si situarea afectiva unei multimi de oameni Un alt fapt interesant privitor la etimologia lui sensus pe care-l putem observa in cele spuse mai sus este acela ca el este adesea folosit pentru a traduce grecescul aisthesis, cuvant de la care provine chiar numele esteticii in calitate de disciplina filosofica Aisthesis avea sa desemneze in limbajul comun al epocii clasice a filosofiei grecesti atat perceptia sensibila, cat si perceptia intelectuala (cunoasterea intuitiva, intelegerea) De aceea, el era o sursa de ambiguitati in ceea ce priveste intelesul frazelor Acesta este si motivul pentru care filosofii, in frunte cu Platon si Aristotel, au incercat impunerea distinctiei dintre o perceptie sensibila (aisthesis') si o perceptie intelectuala (noes s) Aceste doua concepte trebuie intelese, cu precautiile de rigoare, oarecum in modul conceptelor de intuitie sensibila si intuitie intelectuala din modernitate Ele implica percepere directa a formei concrete sau a ideii obiectului la care ne raportam care poate fi pusa in legatura cu distinctia fundamentala filosofiei grecesti intre o "lume sensibila" si o "lume inteligibila" Dupa Platon si Aristotel, aisthesis se va specializa in contexte filosofice pe un sens preponderent sensibil, in timp ce noesis se va specializa pe un sens preponderent intelectual Atunci cand vom vorbi despre "situarea afectiva" a Antichitatii, vom explicita mai mult aceste relatii Pentru moment insa, este important de surprins faptul ca ceea ce noi numim "sens" este in mod esential determinat de situarea afectiva pe care o avem fata de lume in genere Din aceasta perspectiva, felul in care noi intelegem lucrurile este prefigurat, prin intermediul Weltaschauung-ului in care ne aflam, pe de o parte de continuturile reprezentationale implicite pe care le avem despre lume si, pe de alta, de situarea afectiva definita printr-o anume dispozitie afectiva specifica unei anumite epoci Daca asa stau lucrurile, "sensul obiectiv" despre care vorbesc stiintele nu este decat un ideal al mintii noastre la care putem tinde, dar pe care la nivel concret nu-l putem atinge Plecand de la acest cadru de intelegere a celor doua laturi ale Weltanschauung-ului putem, in continuare, sa determinam situarea afectiva a diferitelor epoci istorice si sa vedem care sunt corelatiile intre "lumea afectiva" a oamenilor si "lumea artei", intre coloratura emotionala si trairea estetica Numai astfel putem da seama intr-un mod originar de raportarea oamenilor la arta in genere si de modul in care aceasta raportare se schimba de-a lungul istoriei Pana sa trecem insa in expunerea diverselor perioade istorice si a specificului trairii estetice corespunzatoare fiecareia dintre ele, trebuie sa mai facem in mod explicit legatura intre opera de arta gandita ca un lucru al lumii sensibile si trairile noastre privitoare la aceasta Cu alte cuvinte, trebuie sa facem legatura explicita intre filosofia artei si filosofia trairii 42 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU estetice, iar cel mai simplu mod de a face aceasta este sa preluam discutia din locul in care am lasat-o in lucrarile noastre de filosofia artei Acolo, am gandit esenta operei de arta prin doua trasaturi fundamentale Opera de arta este un obiect care ne farmeca si ne seduce31 Prin aceste trasaturi, ea are o inraurire asupra sufletului nostru, ne dispune intr-un anumit fel, ne provoaca o stare sufleteasca De aceea, ele trebuie puse in legatura cu sistemele de atitudini care constituie Weltanschauung-ului, in mod special cu situarea afectiva, cu emotiile si starile sufletesti 31 V Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, Vol i, Editura UNArte, Bucuresti, 2017, Cap iV Capitolul iii Opera de arta si trairea estetica 1 Seductia si farmecul - trasaturi esentiale ale operei de arta Nevoia de a pune in legatura trasaturile operei de arta, gandita ca fiintare lumeasca, si trairea estetica, care este o "stare interna" a constiintei noastre, este posibila in virtutea izomorfismului si simetriei pe care l-am observat intre filosofia artei si cea a trairii estetice Ca doua domenii ce-si corespund atat din punctul de vedere formal al categoriilor de lucru, cat si din punct de vedere reprezentational, al continuturilor de constiinta, aceste doua discipline sunt ca doua fatete ale unei singure monede - ele formeaza, la nivel preteoretic, un intreg unitar pe care doar pozitionarea noastra teoretica il diseca din ratiuni sistematice De aceea, trebuie sa punem in mod explicit in legatura setul de concepte specifice filosofiei trairii estetice cu conceptele specifice filosofiei artei Dupa cum am putut vedea din capitolele anterioare, trairea estetica este un proces complex in care toate facultatile sufletului joaca un rol insemnat si care este declansat de niste trasaturi pe care le atribuim unei fiintari aparte pe care o gasim in lume, numita opera de arta in lucrarile noastre privitoare la filosofia artei am determinat esenta acestei fiintari din perspectiva a doua trasaturi fundamentale: seductia si farmecul Acolo am aratat modul in care opera de arta prilejuieste, prin structura sa ontologica, o "lasare in urma" a lumii cotidiene in care ne petrecem cea mai mare parte a existentei si plonjarea intr-o lume diferita la nivelul continuturilor reprezentationale, pusa la pastrare in opera de arta De pilda, atunci cand privim o opera de arta din vechime ajungem sa traim intr-o lume straina, determinata din perspectiva unui Weltanschauung strain, specific epocii in care ea a fost produsa Asadar, trairea estetica poate fi gandita si ca un proces sufletesc prin care noi, prin intermediul atitudinii estetice, reconstruim intreaga "atmosfera culturala" a operei si in care este implicata toata fiinta noastra - pornind de la dispozitia afectiva si imaginatie si ajungand pana la intelegerea intuitiva si chiar ratiune Pentru a deschide insa lumea operei, pentru a-i reconstrui "atmosfera culturala", trebuie mai intai sa "lasam in urma" reprezentarile si sensurile asociate lumii concrete Apropiindu-ne de o sculptura renascentista cu prejudecatile culturale ale omului postmodern nu facem decat sa ratam din capul locului experienta estetica si sensul pe care ea ni-l poate dezvalui La fel, a judeca un Picasso din perspectiva conventiilor cotidiene privitoare la simetriile chipului uman nu inseamna nimic altceva decat a-l reduce la o monstruozitate diforma De aceea, in procesul de trecere de la lumea cotidiana la lumea artei, exista o 44 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU oarecare transfigurare a obiectului Blocul de marmura din fata noastra este mai mult decat un simplu material, este o statuie care ne poate transmite o anumita emotie si ne poate produce o anumita stare sufleteasca in care dispozitia afectiva si intelesul obiectului pe care-l contemplam sunt date intr-un ansamblu de sens unitar De aceea, trebuie ca "ceva" din opera de arta sa ne ex-traga din contextul de conventii si reprezentari in care traim zi de zi Aceasta trasatura fundamentala care asigura posibilitatea trairii estetice este ceea ce numim seductie Ea se refera la faptul ca obiectul estetic, prin chiar prezenta sa, ne atrage atentia si ne abate de la mersul existentei noastre obisnuite Privind o opera de arta noi resimtim o atractie anume care ne deviaza de la cursul obisnuit al vietii si ne face sa zabovim in contemplarea operei, luandu-ne gandul de la celelalte lucruri din incapere si de la problemele noastre zilnice Cand ne lasam sedusi de opera de arta, lumea artei se deschide, iese la lumina, in timp ce lumea cotidiana este adumbrita si prezenta doar in fundal, cum aratam, "lasata in urma" in cadrul trairii estetice, suntem doar noi singuri cu opera de arta deoarece opera este, din punct de vedere structural, o lume in sine Prin aceasta atractie pe care o exercita prin seductie, arta deja prefigureaza o emotie, o punere in miscare a sufletului nostru De fapt, "atractia" gandita in sens filosofic nu este nimic altceva decat ceea ce resimtim cand opera de arta "ne trage la ea"32, ne face sa ne apropiem de ea, sa o intelegem si sa o "traim" Astfel, prin simpla sa prezenta, arta ne transforma, intr-un anume sens, din actori ai propriei noastre vieti, in spectatori De aici vine si ideea "placerii dezinteresate" asociata artei in Modernitate sau a revelatiei divinului prin arta specifica Evului Mediu crestin Aceste dispozitii afective denota tocmai "schimbarea" de rol pe care omul o experimenteaza in raport cu propria sa existenta datorita trairii estetice Omul nu mai actioneaza in virtutea nevoilor si scopurilor sale concrete, ci "ia o pauza" de la lumea cotidiana, lasandu-se cucerit de lumea artei Cea de-a doua trasatura, farmecul, urmeaza seductiei ca un moment secund dar necesar pentru o traire estetica autentica Acest farmec nu este nimic altceva decat patrunderea in lumea artei datorata anularii "distantei mentale" dintre noi si opera prin intermediul atractiei Cu alte cuvinte, atunci cand seductia devine deplina, se transforma in farmec, farmecul nefiind altceva decat implinirea seductiei Atunci cand opera de arta ne face sa ne contopim cu ea si sa "o traim", cand distanta dintre noi si obiectul estetic este "abolita", lumea cotidiana capata doar o prezenta de fundal, in timp ce lumea artei se desfasoara in toata bogatia ei de sens in fata mintii noastre Cu toate acestea, lumea cotidiana nu dispare 32 Din punct de vedere etimologic, latinescul attractio este exact tragerea unui obiect spre sine, apropierea, micsorarea spatiului dintre doua elemente CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 45 niciodata complet Chiar daca trairea estetica autentica are ceva halucinatoriu, ea nu ajunge niciodata pana la nivelul unei "halucinatii" propriu-zise Noi nu uitam nici o clipa de-a lungul procesului de traire estetica faptul ca ne aflam intr-o galerie in prezenta unui tablou, ci doar plasam acest context in fundalul mintii noastre, lasand lumea depozitata in opera sa preia prim-planul si sa-si dezvaluie sensul Acest fenomen prin care noi patrundem in lumea artei si ne lasam fermecati de ea l-am numit "substitutie de mundaneitate" si este unul din elementele esentiale care asigura posibilitatea trairii estetice in genere ideea de "lume a operei de arta" implica faptul ca aceasta fiintare nu are un sens punctual asupra caruia toti putem cadea de acord, cum este, de exemplu, o piatra Din contra, opera de arta, la fel ca si lumea cotidiana, este un ansamblu deschis de semnificatii pe care noi il putem "reconstrui" in felurite moduri Cu alte cuvinte, "sensul" operei de arta este tot timpul deschis interpretarilor si poate trezi, in oameni diferiti, trairi diferite, lucru care nu inseamna ca este arbitrar Acelasi tablou, in lipsa informatiilor despre intentiile artistului, poate trezi in noi nostalgie sau veselie, in functie de situarea afectiva cu care ne apropiem de el, insa nu ii putem atribui chiar orice sens posibil Daca asa stau lucrurile, opera de arta, gandita ca un obiect al lumii sensibile, indeamna omul la un efort hermeneutic, la o incercare de descifrare pe cont propriu a acestor sensuri depozitate in obiectul artistic contemplat, efort pe care l-am vazut in actiune si in cazul "atitudinii estetice" Conform celor spuse in capitolele anterioare insa, conceptul de sens nu implica doar o latura cognitiva, ci si o latura afectiva Sensul nu este numai o semnificatie abstracta sau conceptuala, ci si un fel de cunoastere intuitiva insotita de o anumita stare sufleteasca ce presupune un intreg set de presupozitii privitoare la lume si la sine Cu alte cuvinte, privitor la experienta estetica asociata oricarei opere de arta avem totodata o anumita componenta cognitiva si o componenta afectiva insa, desi intelegerea obtinuta astfel poate fi conceptualizata intr-o oarecare masura prin metodele diverselor discipline academice, cum este cazul teoriei sau filosofiei artei, cel mai adesea, in cazul omului de rand, ea ramane implicita, fiind resimtita laolalta cu latura afectiva intr-un "intreg de sens" numit de noi "traire estetica" Daca asa stau lucrurile, faptul ca opera de arta este, la fel ca si lumea cotidiana, un ansamblu de sensuri deschis care necesita o interpretare si, intr-un anume fel, o reconstructie, ne legitimeaza sa vorbim despre o "traire" a artei in corelatie cu o "traire" a vietii de zi cu zi Astfel, intelegem mai bine de ce "trairea estetica" este modelul trairii in genere Asa cum trairea in genere este o interpretare continua a lumii cotidiene prin care ne orientam in vederea scopurilor noastre concrete, trairea estetica este o interpretare si orientare dezinteresata in 46 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU "lumea artei", fara un scop palpabil sau concret Conform ideii lui Lucian Blaga, "in procesul de consumare a operei de arta, individul dezlantuie intr-un fel in sine geneza omului"33 insul retraieste procesul prin care isi da sens propriei existente, incercand sa dea sens unei fiintari produse de om, numita operei de arta Drept urmare, prin efortul de a intelege arta, omul ajunge sa se inteleaga mai bine pe sine si sa-si imbogateasca propria existenta printr-un fel de cunoastere implicita colorata din punct de vedere afectiv Asadar, cand vorbim despre o "hermeneutica" a operei de arta in contextul filosofiei trairii estetice, nu vorbim despre hermeneutica inteleasa ca disciplina academica ce se ocupa cu metodele de interpretare ale operelor in vederea criticii artistice Vorbim despre ceea ce Hans-Georg Gadamer numeste "hermeneutica existentiala"34, o hermeneutica a trairii insesi prin care omul, intelegand sensul operei de arta, dobandeste si o anumita intelegere de sine si orientare in lumea cotidiana De aceea, filosofia artei si filosofia trairii estetice sunt doua discipline "izomorfe" ce se lumineaza reciproc La nivelul vietii concrete, ele chiar se contopesc in ceea ce numim "traire estetica" inteleasa ca intalnire a omului cu sine prilejuita de un eveniment, de o aventura "Evenimentul" si "aventura" despre care vorbim aici este chiar contemplarea operei de arta care poate avea un sens destinal Aventurile noastre in lumea artei au puterea de a ne schimba cursul vietii intr-un mod "bipolar", atat in bine cat si in rau, tocmai deoarece atentia noastra este atrasa atat de lucruri frumoase, cat si de urat Cele doua discipline despre care vorbim se disting, asadar, doar la nivel teoretic, al expunerii filosofice sistematice La nivelul factic al trairii concrete, ele se impletesc in "aventura" trairii operei de arta care ne seduce si ne farmeca in cele ce urmeaza, trebuie sa exploram modul in care farmecul si seductia artei starnesc la nivelul sufletului nostru diverse emotii, stari sufletesti si atitudini cognitive care, impreuna, formeaza ceea ce numim "traire estetica" 2 Seductie, atractie si emotie 9 7 9 9 9 Seductia exercitata de opera de arta asupra noastra prin atractia care ne distrage de la lumea cotidiana si ne ademeneste sa patrundem in lumea artei este primul moment necesar pentru a putea vorbi de o traire estetica in cazul in care acest moment al "intalnirii" dintre opera de arta si constiinta umana nu survine, aventurarea in lumea artei devine imposibila in sens de intamplare destinala, aventura prilejuita de arta trebuie sa ne atraga atentia si sa ne faca sa ne apropiem in mod estetic de opera 33 Lucian Blaga, Arta si valoare, Humanitas, Bucuresti, 1996, p 57 34 H -G Gadamer, Adevar si metoda, ed cit , p 86 sqq CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 47 Desigur ca apropierea despre care vorbim nu se manifesta neaparat la nivel concret, fizic, ci este una la care participam cu toata fiinta noastra Asa cum apropierea fata de cineva nu depinde de distanta ce ne desparte de respectiva persoana, ci de felul in care "ne simtim" in preajma ei, la fel si apropierea estetica depinde de modul in care "ne simtim" la contemplarea unei anumite opere de arta O opera care ne ramane indiferenta, pe langa care trecem pur si simplu, fara a ne opri nici o clipa spre a incerca sa o intelegem, nu ne starneste nici un fel de emotie si nu prilejuieste nici un fel de traire estetica Ea este, din punctul de vedere al trairii estetice insesi, o non-aventura in acest context merita atrasa atentia asupra faptului ca, desi indiferenta sau plictisul sunt dispozitii afective, ele nu sunt emotii si nu au valoare estetica Motivul este acela ca nu au capacitatea de a ne pune in miscare sufletul si sunt, mai degraba, stari sufletesti rezultate dintr-un complex de factori emotionali care isi au implinirea intr-o anumita stare ce se manifesta prin lipsa de interes pentru orice lucru Argumentul decisiv pentru o astfel de clasificare este acela ca ele nu apar cel mai adesea in legatura cu un obiect anume, cum apare dorinta sau placerea, ci pe fundalul unor procese psihice mai complexe Noi nu ne plictisim brusc atunci cand privim un tablou, ci plictiseala este mai degraba o stare cauzata fie de o utilizare indelungata a unui singur lucru, fie de evenimente repetitive Gandita ca aventura, trairea estetica nu are nici una dintre aceste trasaturi, ci se defineste prin spontaneitate si irepetabilitate De aceea, fiecare experienta estetica este diferita in felul ei, in functie de contextul in care ne aflam, de situarea noastra afectiva si de disponibilitatea pe care o manifestam fata de arta prin atitudinea estetica Drept urmare, plictisul si indiferenta sunt stari sufletesti capabile de a bloca trairea estetica chiar dinainte ca aceasta sa apara in mod ciudat, desi aceste doua dispozitii au drept trasatura specifica "lipsa de interes", o astfel de lipsa difera de "dezinteresul" despre care vorbim in legatura cu contemplarea estetica Dezinteresul trairii estetice trebuie pus in legatura cu lipsa scopurilor concrete, cu iesirea omului "dintre lucruri" si integrarea lui intr-o "lume a artei" Cu toate acestea, exista un anumit "scop afectiv" al experientei estetice Chiar si la nivel declarativ spunem ca o anumita opera "ne-a captat interesul", insa prin acest interes intelegem, de fapt, atractivitatea cu care seductia actioneaza asupra noastra Noi ne apropiem de operele de arta dintr-o anumita nevoie, pe care ele ne-o pot satisface Arta are capacitatea de a ne oferi o anumita "stare sufleteasca", un anumit presentiment a ceea ce nu putem gandi conceptual, o anumita consimtire a faptului ca exista lucruri pe care, desi nu le putem pune in cuvinte, le putem totusi simti in cazul plictisului si a indiferentei, pe de alta parte, avem de-a face atat cu un 48 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU dezinteres gandit ca "lipsa a scopurilor practice", cat si cu o incapacitate de a urmari un "scop afectiv" Pentru cel dezinteresat si plictisit, "promisiunea" unei aventuri oferita de arta este pur si simplu ignorata deoarece ea nu se prezinta ca fiind atractiva Acesta este si motivul pentru care am putea numi aceste dispozitii "stari sufletesti anti-estetice" Ele nu numai ca nu participa la procesul trairii estetice in genere, ci chiar il impiedica facand ca arta sa-si piarda orice atractivitate si orice caracter seducator Daca asa stau lucrurile, este necesar ca primul pas al trairii estetice sa se manifeste sub forma unei "emotii" care ne apropie de opera de arta si ne face sa incercam sa patrundem in lumea artei Seductia care ne atrage spre opera de arta reclama insa din partea noastra o miscare a sufletului, o reactie, deoarece apropierea fata de arta, asemenea celei fata de persoane, se face in primul rand la nivel emotional Din acest motiv, atunci cand ne lasam sedusi de opera, noi ne punem sufletul in miscare, ne deschidem catre obiectul estetic si ne concentram asupra lui in aceasta miscare a sufletului in vederea apropierii de obiectul estetic si de lumea artei, noi lasam in urma lumea cotidiana inteleasa in sens filosofic ca ansamblu de semnificatii Grijile noastre cotidiene si interesele noastre concrete sunt lasate in urma, iar atentia ni se concentreaza, prin intermediul emotiei, asupra obiectului estetic Cu toate acestea, nu trebuie sa intelegem ca miscarea sufletului trebuie sa se cristalizeze intr-o asa-numita "emotie pozitiva" Dupa cum am vazut si in cercetarile noastre privitoare la filosofia artei35, atentia umana este bipolara Cu alte cuvinte, noi ne simtim atrasi atat de fenomenele care starnesc in sufletul nostru emotii pozitive, cat si de cele care starnesc emotii negative Noi ne lasam sedusi atat de frumos, cat si de urat Drept urmare, printre emotiile care pot fi starnite de caracterul seducator al operei de arta pentru a ne apropia de ea, se numara si unele emotii negative Arta nu ne starneste doar entuziasm si placere, ci ne poate starni si dezgust, frica, angoasa sau indignare Trasatura comuna a acestora este insa faptul ca fiecare dintre ele, in virtutea faptului ca ne pun sufletul in miscare, antreneaza mecanismele atentiei care ne permit sa uitam de lumea noastra cotidiana si sa ne orientam catre lumea artei Din aceasta perspectiva, faptul ca arta a inceput sa exploateze o gama foarte larga de emotii negative in postmodernitate nu este deloc intamplator Dupa cum am mentionat in capitolul anterior, dispozitia afectiva dominanta a postmodernitatii este angoasa, care este o dispozitie negativa36, lucru ce predetermina atat actul creator, cat si receptarea operei de arta 35 Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, vol i, Editura UNArte, Bucuresti, 2016, cap V, 4 36 Chiar daca, conform lui Martin Heidegger, ea ofera cheia catre o viata autentica, nu putem sa-i conferim, in sine, un rol pozitiv Faptul ca urmarile unui episod angoasant pot fi unele benefice, nu inseamna ca aceasta dispozitie afectiva, in sine, este una pozitiva CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 49 Trairea estetica postmoderna este una ce mizeaza pe emotii negative tocmai pentru ca "lumea afectiva" a omului postmodern este una configurata in jurul unei dispozitii dominante negative Chiar daca nu toata arta postmoderna este angoasanta, dominanta acestei dispozitii in lumea afectiva postmoderna orienteaza emotiile estetice spre polul negativ Pornind de la aceasta observatie, putem intelege mai bine si tendinta postmodernitatii de rasturnare a tuturor valorilor traditiei Daca istoria esteticii se configureaza in jurul categoriei de frumos si, in genere, a categoriilor pozitive, categoria uratului aparand doar in mod periferic, odata cu postmodernitatea uratul capata o pozitie centrala Odata legata de emotie, seductia poate fi inteleasa si din perspectiva trairii estetice, nu numai ca o trasatura fundamentala a operei de arta ca fiintare intramundana ci si ca "origine" a procesului prin care noi constituim, la nivel afectiv si intuitiv, obiectul estetic prin intermediul atitudinii estetice Caracterul seducator cu care opera ne iese in intampinare isi gaseste un ecou la nivelul situarii noastre afective formand o emotie Cu alte cuvinte, activitatea emotionala este modul in care noi raspundem chemarii pe care seductia ne-o face pentru a ne apropia de opera de arta ca obiect estetic 3 Stare afectiva si farmec Urmatorul moment al trairii estetice, dupa apropierea de opera de arta prin intermediul emotiilor starnite in noi prin caracterul ei seducator, este cel al cufundarii in lumea artei prilejuita de farmec Aceasta cufundare, definita din perspectiva unei substitutii de mundaneitate, ne provoaca o anumita stare sufleteasca care, raportara la lumea cotidiana, corespunde unei anumite situari afective specifice epocii si artistului care a creat opera Apropierea pana la contopire dintre spectator si opera se reverbereaza la nivelul sufletului nostru prin ceea ce am putea numi un sentiment - care nu este, dupa cum am vazut, nimic altceva decat mediul si, in acelasi timp, rezultatul a ceea ce noi simtim, a ceea ce ne pune sufletul in miscare sau, sintetic spus, a emotiilor Toate emotiile noastre se desfasoara in "mediul" situarii afective si au drept rezultat o anumita "stare sufleteasca" Asadar, intrarea in lumea operei de arta corespunde si unei schimbari de dispozitie afectiva sau de stare sufleteasca care este rezultatul emotiilor rezultate din concentrarea atentiei asupra obiectului estetic intrucat sensul operei de arta este definit mereu la nivel intuitiv si afectiv, starea sufleteasca coincide cu o "implinire" a miscarii emotionale Drept urmare, cele doua concepte sunt corelate Emotiile si sentimentele estetice sunt de fapt momente distincte ale unui proces unitar prin care noi substituim lumea noastra cotidiana cu o lume a artei izomorfismul dintre lumea artei si lumea cotidiana, faptul ca ele au aceeasi 50 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU structura generica in cadrul careia doar continuturile de sens difera, ne asigura ca fluxul constiintei ramane neintrerupt in cazul substitutiei de mundaneitate specifica farmecului artei Pornind de la aceasta trasatura fundamentala a farmecului de a substitui "pe nesimtite" continuturile reprezentationale ale lumii cotidiene cu alte continuturi depozitate in opera ne permite si o miscare in sens invers, o contaminare a vietii cotidiene cu lumea artei Ceea ce simtim si intelegem in mod intuitiv la nivel estetic are urmari si asupra lumii cotidiene Noi nu ne uitam experientele estetice odata iesiti din galeria de arta, din sala de concerte sau din contextul vizionarii unor filme sau seriale pe internet, ci le purtam cu noi timp indelungat si, in anumite cazuri, ne provoaca chiar sa ne redefinim intreaga situare afectiva Noi "luam cu noi" intotdeauna ceva din aventurile noastre in lumea artei, motiv pentru care satisfactia estetica resimtita in fata unui tablou ne poate insoti in viata cotidiana, schimbandu-ne comportamentul si atitudinea fata de existenta in genere Din acest punct de vedere, arta are si un rol terapeutic, putandu-ne modela cursul vietii intrucat fluxul constiintei este neintrerupt in timpul substitutiei de mundaneitate specifica farmecului, intre emotii si sentimente nu exista intotdeauna o delimitare clara, emotiile trec "pe nesimtite" in sentimente atunci cand apropierea noastra de opera de arta devine cufundare in lumea operei Placerea se transforma in satisfactie, dorinta se transforma in fericire, iubirea se transforma in beatitudine, angoasa se transforma in confuzie intrucat lumea artei este izomorfa lumii cotidiene, ea trebuie sa fie caracterizata, de asemenea, de o anume dispozitie afectiva provenita din determinatiile atitudinale specifice Weltanschauung-ului pe care il reprezinta Din acest punct de vedere, farmecul artei corespunde unui sentiment trezit in sufletul nostru de opera care vine in continuarea emotiilor starnite de seductie pentru a contura si implini experienta estetica in calitate de aventura in lumea artei Astfel, vedem ca celor doua caracteristici distincte care definesc la nivel ontologic opera de arta le corespunde un proces constant, un flux al constiintei, o traire in cadrul acesteia, emotiile starnite de perceperea obiectului estetic se transforma in sentimente sau stari sufletesti pe masura ce sensul operei este descifrat si lumea cotidiana este inlocuita cu lumea artei Mai mult decat atat, trairile estetice care au drept rezultat anumite stari sufletesti (fericire, satisfactie, implinire etc ) au capacitatea ca, prin experimentare repetata, sa schimbe situarea afectiva a unui om in cadrul propriei sale existente Daca arta ne poate schimba viata, ea nu o face la nivel conceptual, ci la nivel intuitiv si afectiv intr-un fel, ajungem sa ne simtim altfel in lumea noastra, ajungem sa avem alte atitudini fata de lucrurile obisnuite, fata de celelalte persoane si fata de noi insine CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 51 Prin aceasta capacitate de a ne schimba situarea afectiva, opera de arta ne face sa punem accentul pe alte lucruri in viata noastra, sa valorizam ceea ce mai inainte ignoram, sa ne bucuram de ceea ce mai inainte ne plictisea De aceea, prin explorarea lumilor propuse de diversele opere de arta si prin trairea acestor clipe de experienta estetica drept aventuri existentiale, omul isi poate configura un sens existentei sale, isi poate gasi un rost prin arta si traire estetica O asemenea reconfigurare a propriei existente si a propriei raportari la sine este, credem noi, una dintre cele mai importante consecinte ale trairii estetice si motivul pentru care putem gandi trairea estetica drept "origine" a trairii in genere in acest punct, domeniul filosofiei si cel al artei se aduna laolalta Asa cum filosofia poate conferi sens la nivel conceptual existentei noastre, arta o poate face la nivel intuitiv si afectiv Cele doua se completeaza reciproc si, impreuna, ne pot aduce un plus de claritate, determinare si de sens Capitolul iV intre situare afectiva si istoricitate Modelari istorice ale filosofiei trairii estetice Una dintre problemele generice ale unei abordari care-si propune o tratare sistematica a trairii estetice este aceea ca ea trebuie sa inglobeze, pe langa un cadru teoretic de lucru, si o expunere a modurilor in care trairea estetica a fost tematizata de-a lungul timpului in diverse contexte cultural-istorice Asa cum am procedat si in cazul filosofiei artei, avem nevoie de o incursiune in istoria filosofiei pentru a intelege, pe de o parte, care au fost ipostazele istorice ale conceptelor pe care le-am prezentat in capitolele anterioare si, pe de alta parte, care a fost specificul atitudinii estetice diversele epoci ale filosofiei in contextul trairii estetice insa, aceasta sarcina este mult mai dificila decat in cazul filosofiei artei, intrucat, in mod paradoxal, situarea afectiva se lasa cu greu surprinsa la nivel teoretic tocmai din cauza familiaritatii pe care noi o avem cu noi insine Simtirea de sine, impreuna cu intelegerea de sine, ne insoteste in fiecare clipa a vietii noastre si, tocmai de aceea, poate aparea o confuzie intre eul care simte si eul care este simtit Faptul ca avem capacitatea de a ne raporta in mod afectiv la noi insine este, prin chiar definitia sa, un lucru paradoxal in cadrul acestei "intuitii de sine", o parte a noastra este pozitionata ca "spectator" si alta ca "obiect contemplat" Astfel, de multe ori, asemenea ceasului de la mana sau a ochelarilor de pe nas, ignoram propria noastra raportare la sine in mod paradoxal, ceea ce ne este cel mai aproape - adica propriul nostru sine - ajunge sa ne iasa din "campul privirii", ajunge sa fie uitat si, astfel, ajunge sa ne fie ceva "indepartat" De aceea, cunoasterea de sine este una dintre cele mai greu de dobandit cunoasteri din lume deoarece, ca si in cazul ochelarilor de pe nas, noi nu ne privim decat arareori nemijlocit, ci adesea privim prin lentilele simtirii si intelegerii de sine Cu alte cuvinte, ambele modalitati de raportare la sine, simtire si intelegere, despre care vorbim sunt implicite si necesita mult efort reflexiv pentru a fi explicitate cu toate ca ne insotesc in fiecare moment al existentei Ca intregul Weltanschauung, gandit ca sistem de atitudini si reprezentari despre lume si obiectele din ea, situarea afectiva ne ramane straina pana atunci cand suntem confruntati cu niste "conflicte interioare", cu niste emotii puternice sau sentimente coplesitoare Abia atunci cand dispozitiile afective prin care trecem perturba "mersul obisnuit" al lucrurilor, cand activitatea noastra directionata de scopuri concrete este intrerupta de un exces de furie, de exemplu, noi devenim pe deplin constienti de situarea CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 53 noastra afectiva si de faptul ca ea are o componenta atitudinala prefigurata la nivel de Weltanschauung Cu alte cuvinte, intrucat situarea afectiva este parte constitutiva a Weltanschauung-ului, raportarea la sine a oamenilor, pe cele doua coordonate, simtire si intelegere, care au trait in timpuri istorice diferite, este in mod manifest diferita Caracterul istoric al situarii afective este insa chiar mai greu de surprins si pus in lumina decat continuturile reprezentationale si obiectuale ale Weltanschauung-ului in cazul acestora din urma, noi suntem constienti la un anumit nivel ca "lumea nu a inceput cu noi" si cadem, in genere, de acord ca oamenii din diverse epoci istorice au avut un set de prejudecati privitoare la realitate diferite de ale noastre Spre exemplu, suntem constienti de credinta puternica in Dumnezeu specifica Evului Mediu crestin sau de inclinatia spre etica si politica a anticilor Suntem, de asemenea, constienti de preeminenta stiintei si de increderea in ratiune a modernilor, de tendinta de rasturnare a valorilor ce se poate vedea la postmoderni si de felurite astfel de trasaturi ce pot fi puse in legatura cu viziunea despre lume a diverselor epoci istorice De aceea, recunoastem la un anumit nivel faptul ca oamenii acestor epoci s-au raportat la lume folosind criterii diferite de cele ale noastre Cu toate acestea, cand vine vorba despre simtire, ne comportam ca si cum oamenii ar fi avut dintotdeauna o situare afectiva fata de lume similara cu cea pe care o avem astazi Vorbim despre "operele nemuritoare", care ne surprind sentimentele asa cum sunt si au fost ele dintotdeauna Vorbim despre Romeo si Julieta ca despre o exemplara punere in scena a sentimentului de iubire si uitam ca, de fapt, la o analiza mai atenta, noi nu mai iubim in acest mod Vorbim, de asemenea, despre iubirea crestina ca si cum am fi familiari cu acest sentiment, desi un dicton precum cel augustinian care spune "iubeste si fa ce vrei"37 contrazice cam tot ce omul postmodern stie despre iubire si contrazice totodata viziunea renascentista asupra iubirii ilustrata de Shakespeare Cu alte cuvinte, "iubirea contemporana", "iubirea crestina" si "iubirea shakespeariana" sunt dispozitii afective diferite care, din anumite puncte de vedere sunt chiar contradictorii in aceeasi termeni, vorbim si despre ambitia lui Ahile din iliada ca si cum ar fi sentimentul de "ambitie" cu care suntem noi familiari si uitam ca grecii din Antichitate, spre deosebire de noi, nu vedeau ambitia ca pe o "cheie" a succesului in viata, ci ca pe un afront adus direct zeilor 37 Sf Augustin, in Epistolam Joannis Ad Parthos Tractatus Decem, Vii, 8 54 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU De aceea, trebuie sa luam aminte la faptul ca, asemenea trasaturilor reprezentationale si obiectuale ale unui anumit Weltanschauung, situarea afectiva este si ea determinata din punct de vedere istoric si ia nastere doar pe baza faptului ca omul este, prin chiar definitia sa, o fiinta istorica ce nu are posibilitatea unei existente "supra-temporale" sau "atemporale" Drept urmare, dispozitia afectiva difera de la o epoca la alta si chiar de la o generatie la alta Omul se raporteaza la sine si ia act de propriile sale sentimente pornind de la cu totul alte presupozitii in zilele noastre decat in Grecia Antica, iar acest lucru poate fi observat cel mai bine prin prisma a ceea ce am numit "dispozitie afectiva dominanta" sau "dispozitie afectiva fundamentala" Dupa cum vom argumenta pe parcursul acestei lucrari, fiecare epoca isi configureaza "lumea afectiva" in jurul unei dispozitii afective dominante care prefigureaza trairea estetica si chiar trairea in genere in lumina acestei dispozitii ne apar lucrurile, ceilalti semeni ai nostri si chiar lumea in totalitatea ei Spre exemplu, din perspectiva contemplarii estetice, pentru lumea greaca, dispozitia afectiva fundamentala este iubirea pasionala sau dorinta (gr eros, orexis, epithymia), in timp ce, pentru lumea crestina este iubirea fraterna (gr agape), pentru modernitate este placerea, pentru postmodernitate este angoasa, etc Acest lucru nu inseamna insa ca "lumea afectiva" a unui individ care traieste intr-un context istoric, poate fi redusa la o singura dispozitie afectiva privilegiata Din contra, avem de-a face cu un univers de emotii si sentimente care se configureaza in jurul unui "punct central" spre care, intr-un fel sau altul, converg toate celelalte dispozitii afective Daca luam exemplul crestinismului, in jurul ideii de iubire "fraterna" (agape)38 si prin raportare la ea se formeaza toate asa numitele "virtuti spirituale" - credinta, nadejdea, curajul, smerenia etc Sentimentul pe care l-am gandit ca "mediu si rezultat" al procesului de traire va fi, de asemenea, determinat de dispozitia afectiva fundamentala si va fi o urmare a impresiilor pe care emotiile le sedimenteaza in sufletul nostru Vom vedea astfel ca, spre exemplu, dorinta greaca are drept urmare o stare sufleteasca de fericire, gandita ca revelare a divinului din noi insine (eudaimonia) sau ca "stare de gratie" (charist Aceasta insa va fi diferita atat de starea pe care o va produce iubirea crestina, care este una de "beatitudine", cat si de cea produsa de placerea moderna, care produce "satisfactie estetica" Asa stand lucrurile, in fiecare epoca istorica, individul se raporteaza la sine si la lume prin prisma unui "cosmos afectiv" foarte complicat, organizat in jurul unei dispozitii afective 38 Dupa cum vom vedea mai pe larg in capitolul dedicat crestinismului, termenul de apape desemna in greaca acel tip de atasament care apare intre membrii unei familii, in special la iubirea reciproca manifestata intre parinti si copii Acest tip de iubire avea sa ia locul iubirii gandite in filosofia pagana ca eros sau, mai exact, ca dorinta pasionala CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 55 privilegiate, in jurul unui "afect dominant", care determina atat intelegerea omului si raportarea lui la sine insusi, cat si starea sufleteasca constituita ca "rezultat" al trairii estetice Un simplu eveniment este inteles si "resimtit" - la un nivel intuitiv si afectiv - in mod diferit de un crestin si de un laic in functie de dispozitia afectiva dominanta Spre exemplu, pentru crestin un afront poate fi luat, prin prisma iubirii aproapelui, ca un prilej de smerenie si ca o "incercare" din partea lui Dumnezeu, pe cand, un laic ar lua-o ca o intentie de atac la persoana, ca pe o lezare a propriei importante de sine Acordarea unui minim de atentie acestor diferente de situare afectiva ne pot da o cheie de intelegere atat a operei de arta, cat si a interactiunilor umane prilejuite de arta in gen ere Pe baza interiorizarii si intelegerii la nivel conceptual, dar mai ales intuitiv, a diferentelor dintre modurile in care oamenii se raporteaza afectiv la lume, ne putem dezvolta capacitatea de empatie si intelegere reciproca ce ne poate oferi o mai buna constientizare a tuturor sferelor umanitatii Nu doar trairea estetica este tributara diferentelor de situare afectiva, ci si etica, politica, psihologia, antropologia si toate stiintele sociale sau umaniste in genere Drept urmare, intelegerea trairilor altora din perspectiva situarii afective ne ofera o mai buna intelegere de ansamblu a lumii in care traim Observam astfel faptul ca latura afectiva a omului determina si latura sa cognitiva Ele nu sunt doua lumi diferite, ci o singura lume in care aceste doua laturi se hotarasc si contureaza reciproc in mod dinamic in fiecare dintre epocile istorice pe care le vom studia, vom observa faptul ca una dintre multiplele dispozitii afective ale omului "iese in evidenta" si, astfel, capata preeminenta si "greutate" in fata celorlalte, prefigurand in mod diferit modul in care omul se intelege pe sine si intelege lumea Trairea in sensul lui Gadamer, gandita ca un complex de sens care se reveleaza omului implica ambele laturi despre care vorbim Trairea este si cunoastere (intuitiva) de sine, si simtire de sine *** Pe parcursul celor doua volume ce constituie aceasta lucrare, vom analiza lumea afectiva si determinatiile trairii estetice ce apar in principalele epoci istorice avand in vedere cadrul conceptual tocmai schitat Prin acest periplu vom incerca sa aratam modul in care atitudinile oamenilor fata de opera de arta si fata trairile pe care ea le prilejuieste s-au modificat in corelatie cu viziunile lor despre lume inca din Antichitatea timpurie si pana in zilele noastre Prin acest proces firesc s-au conturat dispozitiile afective predominante, starile 56 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU sufletesti rezultate din procesul de traire estetica si sensul existential pe care experienta estetica il dobandeste Cele cinci epoci pe care le vom explora39 au, dupa cum vom argumenta, diferite situari afective si, prin urmare, trairea estetica va fi gandita in mod diferit in cazul fiecareia dintre aceste perioade O analiza succinta a viziunii de ansamblu asupra "lumii afective" si o privire mai atenta la modul in care principalii ganditori ai acestei perioade concep sufletul omenesc si sensul trairii estetice ne vor oferi instrumentele necesare pentru a gasi cauzele interne si factorii externi care au dus la conturarea raportarii actuale la arta O astfel de calatorie prin istoria esteticii ne va oferi, de asemenea si instrumentele necesare in vederea determinarii tendintelor spre care se indreapta filosofia trairii estetice "de maine" Cu toate acestea, fiecare dintre epocile studiate, pot fi gandite si ca o configuratie de sine statatoare a functiei artei in sustinerea echilibrului sufletesc al omului in afara de perioada postmoderna care este atipica, toate celelalte epoci studiate vad trairea estetica drept o cale spre o stare de bine, de fericire, de satisfactie De aceea, simpla experienta estetica are o functie ameliorativa in viata omului de-a lungul celui mai mare interval al istoriei gandirii in postmodernitate insa, datorita dispozitiei afective dominante, care este angoasa, tendinta spre echilibru sufletesc nu mai poate fi urmata, motiv pentru care arta se orienteaza tocmai spre provocarea emotiilor extreme si spre punerea omului intr-o stare de confuzie, de aporie, in care sensurile se contopesc intr-o unitate haotica de extreme radicale Tristete si bucurie, indignare si supunere, incantare si descantare, toate aceste stari sufletesti se amesteca in trairea estetica postmoderna, implinind oarecum sensul deplin al farmecului Dupa cum am aratat in lucrarile noastre de filosofia artei, farmecul este definit de o ambiguitate semantica esentiala El este si leac si otrava, are un rol terapeutic dar si patogen Aceste doua sensuri ale farmecului, unite intr-un mod paradoxal laolalta prin angoasa care, conform lui Heidegger, poate fi atat o "pierdere de sine", cat si o "recastigare de sine", duc la o stare generala de confuzie Pentru omul postmodern, confuzia se poate observa atat la nivelul creatiei estetice, unde exista practici artistice ce transgreseaza limitele dintre arte, cat si la nivelul contemplarii estetice, unde se prefera mai degraba o sinergie a mai multor arte laolalta De exemplu, concertele muzicale sunt insotite de instalatii si efecte de lumina foarte complexe, pe cand din ce in ce mai multe galerii de arta ofera si auditii muzicale in timpul expozitiilor vizuale Nu mai putem vorbi decat la nivel teoretic despre niste arte individuale deoarece, in practica, granitele dintre practicile artistice se estompeaza din ce in ce mai mult 39 Este vorba despre Antichitatea greco-romana, Evul Mediu crestin si Renasterea - pentru primul volum - si despre Modernitate si Postmodernitate pentru cel de-al doilea volum CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 57 Speranta noastra este ca aceasta confuzie poate fi lamurita, pe de o parte, prin intelegerea surselor sale si, pe de alta, prin punerea in lumina a altor abordari alternative care, la nivel istoric, au avut efecte benefice pentru lumea artei Astfel, chiar daca nu putem schimba o trasatura generica de Weltanschauung, macar ii putem limita efectele "adverse" asupra mintii noastre printr-o analiza filosofica care sa discearna ceea ce, pentru constiinta naturala, este in mod firesc tulbure impartirea materiei teoretice in cele doua volume ale prezentei lucrari vor corespunde impartirii lucrarilor noastre de filosofia artei pentru a sublinia izomorfismul si simetria celor doua domenii Astfel, in primul volum ne vom ocupa cu filosofia trairii estetice in premodernitate, insumand analizele privitoare la primele trei epoci pe care le-am enumerat (Antichitate, Ev Mediu si Renastere), in timp ce volumul al doilea strange laolalta analizele corespunzatoare abordarii moderne si postmoderne la problema trairii estetice Prin aceste eforturi, speram sa obtinem o mai buna intelegere si o lamurire a acelui fenomen care, desi ne este cel mai aproape, ne ramane adesea cel mai strain - viata insasi, in ipostaza sa de viata contemplativa PARTEA A DOUA FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE iN ANTiCHiTATE Capitolul V Privire generala asupra filosofiei trairii estetice in Antichitate 1 Uniunea dintre estetica, etica si teologie Abordarea problemei trairii estetice in Antichitatea greco-romana ridica o multitudine de dificultati ce sunt datorate, in mare parte, diferentelor radicale dintre viziunea actuala despre lume si cea antica Pentru a putea intelege modul de raportare al anticilor la problemele legate de filosofia trairii estetice, trebuie sa luam aminte, in primul rand, la faptul ca ganditorii acestei perioade aveau un mod diferit de a se raporta la sine si o alta "lume afectiva" decat avem noi Simtirea lor era premodelata de o serie de idei si valori de sorginte etica si religioasa care faceau ca estetica, adica studiul frumosului, sa fie un fel de propedeutica pentru etica, iar trairea estetica sa fie un fel de "initiere" in trairea religioasa Desi in zilele noastre aceste trei domenii ale filosofiei - estetica, etica si teologia - sunt separate si, din multe puncte de vedere, chiar antagonice, pentru greci erau privite laolalta din perspectiva metafizicii Ca efort al omului de a unifica mental ceea ce, din perspectiva simturilor, ni se prezinta in mod separat, metafizica era disciplina prin prisma careia multiplele manifestari concrete puteau fi reduse la un singur principiu unic (arche40) si, astfel, stranse laolalta intr-un intreg ordonat, intr-un kosmos41 Din aceasta perspectiva, estetica si etica erau privite ca modalitati de a aduce o oarecare unitate si armonie in viata omului, iar frumosul si binele erau gandite ca valori cardinale ce se insoteau reciproc, uneori pana la confuzie Lucrul frumos era un lucru bine facut, iar firea omului bun se manifesta la nivelul vietii sale concrete printr-un comportament frumos Uniunea dintre etic si estetic la vechii greci este insa cel mai usor de surprins prin conceptul clasic de kalokagathia, care desemna idealul clasic de umanitate si integritate morala Prin sintagma kaloi kagathoi erau desemnati cei ce constituiau "crema societatii 40 Cuvantul grecesc arche desemna, inca din cele mai vechi timpuri ale culturii grecesti, inceputul sau originea unui lucru Dupa Homer si pana in perioada in care si-a capatat sensul filosofic, arche a dobandit o seama de intelesuri si in zona puterii administrativ-legislative, el ajungand sa insemne "carmuire", "stapanire", "magistratura" sau chiar "imperiu" sau "regat" ideea principala este ca, asa cum cel ce carmuieste o tara are puterea ca, prin simplul sau ordin, sa impuna o stare de lucruri care nu necesita prezenta sa fizica in fiecare punct al regatului pentru a se sustine, si principiul tuturor lucrurilor "carmuieste" intreaga existenta concreta, fara a actiona la nivelul fiecarui lucru in parte Principiul este acea origine invizibila a lucrurilor, care are puterea de a rostui toata lumea intr-un intreg armonios, intr-un kosmos (v nota urmatoare) 41 Cuvantul kosmos, care din perspectiva filosofica are sensul de "lume" a avut, inca din poemele homerice, si sensul de "podoaba" si "ordine" Asadar, din perspectiva filosofica, lumea era vazuta ca o "ordine" ce se manifesta in exterior ca "podoaba", ca "infrumusetare" Legatura dintre ideea de lume, ordine si frumusete este, asadar, una fundamentala pentru gandirea greceasca 62 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ateniene"42, acei tineri care aveau o educatie aleasa, un caracter frumos si faceau parte, in special, din patura aristocratica a societatii Asadar, prin kalokagathia se desemna nobletea de caracter, eleganta si rafinamentul Dintr-un anumit punct de vedere, barbatul care era kalos kagatos in Antichitate il are drept corespondent pe "gentleman""-ul modernitatii Ambii erau oameni educati, cu un comportament public ireprosabil si rafinati Desi kalokagathia era vazut in special ca un ideal etic43, fiind o virtute civica, aceasta trasatura de caracter era, in acelasi timp, "frumusete si bunatate", sintagma ce reprezinta chiar traducerea literala a cuvantului grecesc Pentru ei, gentleman-u  era "frumos si bun", insa nu este vorba despre o frumusete pur fizica (ca cea a unui fotomodel), ci despre o frumusete a caracterului care se reflecta in exterior prin actiuni si comportamente Pentru grecii epocii clasice, frumusetea interioara si bunatatea erau "principii ale vointei si actiunii"44 care faceau ca omul sa isi armonizeze gandurile, actiunile si stilul de viata astfel incat "intre cosmosul moral si cosmosul natural sa fie armonie perfecta"45 Vedem astfel cum comuniunea dintre etica si estetica ce poate fi surprinsa in conceptul de kalokagathia isi are originile ultime in ideea ca lumea noastra sufleteasca - gandurile, sentimentele, atitudinile si comportamentele noastre - trebuie sa se armonizeze cu "lumea naturala" care, ea insasi, era gandita in termeni de ordine si armonie Or, "principiul" sau, in limbajul lui Aristotel, "cauza prima" a lumii este chiar zeul Asadar, omul, prin armonizarea propriei sale vieti sufletesti cu lumea fizica si sociala, nu facea nimic altceva decat sa "participe", intr-un fel, la divinitate Printr-un stil de viata corespunzator cu pozitia sa in societate si in natura, omul nu facea nimic altceva decat sa isi "gaseasca rostul" pe care zeul i-l oferise pe calea destinului De aceea, etica, estetica si teologia sunt, pentru grecii perioadei clasice, trei discipline ce nu se pot desparti si care, in ultima instanta, au un rol existential in viata omului De-a lungul intregii culturi grecesti, putem observa o dorinta de nemurire care era, de fapt, dorinta de a transcende diferenta dintre Zeu si om Chiar daca metodele de a atinge imortalitatea au fost diverse de-a lungul culturii grecesti, filosofia s-a constituit pe sine ca o cale de a te asemana cu Zeul pe cat posibil Ea, ca efort existential de a intelege cosmosul si de a te pune in armonie cu acesta, nu numai ca promitea nemurirea dar, conform multor legende privitoare la vietile filosofilor, chiar a constituit calea spre divinizare a mai multor oameni incepand cu 42 Werner Jaeger, Paideia: The ideals of Greek Culture, Vol ii in Search of the Divine Centre, translated from the German Manuscris by Gilbert Highet, Basil Blackwell, Oxford, 1947, p 28 43 ibidem, p 134 44 ibidem, p 194 45 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 63 Pitagora, probabil unul dintre cei mai "stimati" filosofi ai Greciei Antice, o serie intreaga de filosofi au fost considerati "divini" Se vorbeste despre "divinul Empedocle", "divinul Platon", "divinul Plotin" etc Toate aceste consideratii ne duc cu gandul ca, pentru greci, demarcatia dintre divin si uman, dintre Zeu si muritor, este una ce poate fi transgresata prin eforturi umane si, intr-adevar, asa este inca din epoca homerica, zeii trebuiau sa-si "intretina" nemurirea pe cale alimentara - ei trebuiau sa consume "nectar" si "ambrozie" pentru a ramane nemuritori De altfel, traducerea literala a "ambroziei" este chiar "nemurire" Prin consumarea sau simpla ungere cu aceasta, oamenii insisi puteau deveni nemuritori Spre exemplu, o forma a legendei nasterii lui Ahile46 o infatiseaza pe Thetis cum il unge pe nou-nascut cu ambrozie si il trece prin foc pentru a deveni nemuritor, insa Peleus, tatal lui Ahile, o opreste Astfel, eroul ramane semi-nemuritor, singura parte a corpului care nu apucase sa fie acoperita cu ambrozie fiind calcaiul Asadar, inca din epoca homerica, nemurirea nu este neaparat ceva dobandit prin nastere, ci un stadiu la care se ajunge prin anumite eforturi personale Aceeasi mentalitate se poate observa si in epoca clasica, unde Zeul este definit de Aristotel in cartea lambda a Metafizicii sale ca fiind "intuitia (nous47') care se intuieste pe sine"48, iar nous este o "facultate" sau o "manifestare" a sufletului omenesc si omul este, dupa cum am vazut, o fiintare care "se intuieste" si "se simte" pe sine Problema este insa, in cazul omului, ca intuirea nu este intuire pura, ci doar una relativa Omul, are propriile sale prejudecati si atitudini fata de lucruri, are emotii si sentimente care-i limiteaza puterea de intuire si il fac sa devieze de la adevar Noi privim prin "ochelarii" unui Weltanschauung care, in masura in care ne faciliteaza accesul la lume, ne si condamna sa vedem doar dintr-un anumit punct de vedere Spre deosebire de om, zeul in sensul aristotelic este mintea pura (nous), perceptie directa de sine, nemijlocita de cuvinte cum se intampla in cazul omului De aceea, divinizarea omului ar fi echivalenta cu o ridicare a omului din contextul emotiilor si trairilor lui individuale, prin ratiune (logos), la o intuire tacuta si nemediata a "lumii ca intreg" 46 Apollonius, Argonautica, iV, 869-879 47 Cuvantul grecesc nous trebuie tratat cu o oarecare precautie deoarece el nu corespunde exact nici unui concept modern Nous este un fel de perceptie intelectuala, nemediata de cuvinte Din aceasta perspectiva ea ar putea fi apropiata de "cunoastere intuitiva" care este, din perspectiva Modernitatii, acel tip de cunoastere specific trairii estetice Spre deosebire de trairea estetica a modernilor, pentru greci nous-ul era cea mai divina manifestare a sufletului nostru, un proces de "cunoastere fara cuvinte" in care omul se poate asemana pe cat de mult posibil sau, in anumite cazuri fericite, chiar contopi cu divinitatea in continuare vom traduce nous, in mod conventional, prin "minte", insa cititorul este rugat sa aiba in vedere sensurile prezentate in aceasta nota 48 Aristotel, Metafizica, 1074b 64 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Pentru a ajunge la acest nivel insa, omul trebuie sa plece tocmai de la lucrurile care-i confera emotii si sentimente, de la obiectele frumoase pe care le vede in exteriorul sau in ele, omul trebuie sa observe proportiile si alcatuirea armonica Dar, observand acestea, observand ca o statuie, de exemplu, este "bine sculptata", ne dam seama ca principiul frumosului din lucruri nu se gaseste altundeva decat in om in acest sens, ca "sursa a frumosului", artistul insusi este "cauza frumusetii", dar nu o cauza prima Pentru ca artistul sa fie capabil sa produca lucruri frumoase el trebuie, pe langa tehnica artistica, sa posede si o oarecare inspiratie, o intuitie a frumosului ca idee Artistul, conform filosofiei grecesti, nu creeaza de la zero opera sa, ci doar imita o idee care este pusa in mintea sa de catre zeu49 Asadar, intr-un fel, omul nu poate ajunge la ideea de frumos decat cu ajutorul divinitatii iar, pentru un astfel de ajutor, el trebuie sa aiba un caracter etic frumos, el trebuie sa fie kalos kagathos Drept urmare, pentru a crea un obiect frumos, artistul insusi trebuie sa fie, din punct de vedere etic, "frumos si bun", adica virtuos Vedem astfel cum trairea estetica - fie ea receptiva sau productiva - este dependenta, pe de o parte, de o atitudine etica corespunzatoare si, pe de alta parte, de un "dar" divin care este inspiratia De aceea, estetica, etica si teologia sunt interconectate in mod intim Ele, practic, definesc trepte ale ascensiunii sufletului spre divin in cadrul trairii estetice, sufletul inca are nevoie de un obiect "exterior" care sa-i cauzeze trairea Experienta estetica este prilejuita de intalnirea omului cu o opera de arta sau cu un obiect natural privit ca opera de arta, motiv pentru care ea este inca ancorata in lumea concreta Etica tine de modul in care omul isi plasmuieste propriul caracter in mod armonios printr-un "raport corect" intre exces si lipsa Printr-un astfel de efort, ne putem da seama ca "sursa" frumosului din lucruri suntem chiar noi insine si ca intuirea ideii de frumos este un fel de conditie necesara pentru orice intalnire cu frumosul din lucruri La nivelul teologiei, raportandu-ne la ideea de frumos din sufletul nostru, noi facem cunostinta cu latura noastra divina Acest "urcus" al sufletului spre divin este, punem spune, scopul ultim sau miza existentiala a trairii estetice in Antichitatea greaca deoarece ea nu are nici un rost daca nu ne pune, prin intermediul sufletului, intr-un anumit fel, in conexiune cu divinul Pentru a intelege insa aceasta conexiune mai bine, trebuie mai intai sa zabovim putin asupra felului in care sufletul era gandit de catre greci 49 Cf Platon, ion, traducere Dan Slusanschi si Petru Cretia in Platon, Opere ii, Editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 65 2 Viziunea despre suflet in Grecia Antica a Marturii prefilosofice despre suflet importanta ideii de suflet provine din faptul ca, de-a lungul timpului, el a constituit principalul concept prin care oamenii s-au raportat la sine si la propriile lor senzatii, emotii si sentimente inainte ca modernitatea sa puna ideea de "constiinta" in centrul preocuparilor filosofice si inainte ca stiinta contemporana sa incerce sa scruteze modul in care experienta noastra interna ar putea lua nastere, conform legilor fizicii si chimiei, doar pe baze fiziologice, nimeni nu se indoia de existenta sufletului De aceea, trebuie sa ne ferim de a gandi ideea antica de suflet in paralel cu ideea moderna de constiinta sau sa o punem in lumina eforturilor stiintei de a descoperi legile cantitative ale vietii sufletesti Asadar, vom incerca sa "lasam in urma" pentru un moment tot ce stim pe cale naturala sau din alte surse pedagogice despre suflet si sa patrundem, pe cat ne este permis la o distanta de aproape trei milenii, in viziunea greceasca asupra sufletului si a proceselor sufletesti Evidenta faptului ca exista "ceva" imaterial sau cvasi-imaterial in noi care ne paraseste la moarte si, datorita caruia, noi putem trai, gandi, simti sau voi era, pentru lumea antica, una mai presus de orice indoiala De aceea, problemele ce se ridicau privitoare la suflet vizau mai degraba natura, modul sau de devenire in contact cu materia si existenta sa dupa parasirea trupului, nicidecum existenta Nici cei mai materialisti dintre greci, atomistii, nu au negat existenta sufletului ca atare, ci doar natura lui spirituala Pentru acestia, sufletul era un corp facut din atomi de un tip special, care salasluia in trup asemenea unui suflu si il mentinea cald50 Or, dupa cum vom argumenta, chiar si aceasta viziune "eretica" asupra sufletului in lumea greaca, pastreaza elemente arhaice ce se pot gasi inca din poemele homerice Asadar, problema existentei sufletului nu se punea deoarece ea constituia o axioma de la care orice antic pornea Asa cum oamenii de stiinta moderni pleaca de la axioma ca limbajul matematic este cel mai adecvat pentru a exprima legile naturii, si anticii plecau de la axioma ca exista o substanta aparte, materiala sau imateriala, datorita careia noi suntem vii si avem capacitatea de a ne "construi" o lume inteligibila Cu toate acestea, o astfel de idee dupa care sufletul ar fi un fel de substanta de sine statatoare (corporala sau spirituala) este prea abstracta pentru a fi prima reprezentare despre suflet a grecilor Dupa toate indiciile lingvistice, sufletul a fost legat de suflare inca din timpurile in care oamenii nu dezvoltasera un sistem de scriere Asadar, "a fi insufletit" 50 "Sufletul este un corp facut din parti fine, raspandite in intregul agregat El seamana cel mai mult cu un suflu avand in amestec caldura si fiind (deci) asemanator in parte cu suflul, in parte cu caldura" (Epicur, Epicur si epicureismul antic, editie bilingva ingrijita de Andrei Cornea, Editura Universitatii "Alexandru ioan Cuza" & Editura Humanitas, iasi si Bucuresti, 2016, p 223) 66 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU insemna, la origine, a avea suflu, a avea capacitatea de a respira si, prin urmare, viata Pentru omul arhaic, viata era, in primul rand, respiratie gandita in modul cel mai concret posibil ca ciclu de inspiratii si expiratii care mentin sufletul in viata De altfel, aceasta mentalitate se reflecta si la nivelul limbii romane actuale, unde cuvantul romanesc "suflet" provine chiar din verbul latinesc "sufflo", care inseamna "a sufla" sau "a expira", iar "spirit" provine din verbul latin spiro, care inseamna "a trage aer in piept", "a inspira" Coincidentele etimologice nu se opresc insa aici, animus si anima, ambele cuvinte care desemneaza ideea de "suflet", provin dintr-un radical indo-european care are sensul de "a sufla" si care, in limba greaca a dat cuvantul anemos, care inseamna "vant" in ceea ce priveste vocabularul grecesc privitor la suflet, psyche este principalul cuvant, folosit inca din epoca homerica pentru a desemna sufletul individual, acea "parte" a omului care ne paraseste la moarte El provine dintr-un verb care, la fel ca si in cazul limbii latine, inseamna "a sufla" cu sensul special de "a raci ceva prin suflare" Similar stau lucrurile si cu cuvantul grecesc pneuma, care desemneaza spiritul, inseamna, in acelasi timp, si suflare, vant Aceasta viziune a sufletului din perspectiva suflarii si a respiratiei este insa, la popoarele arhaice indo-europene in general, acompaniata de o viziune a sufletului ca foc sau, in orice caz, ca element cald care mentine caldura trupului din interior si sustine diversele procese fiziologice51 Aceasta imagine a sufletului ca foc se vede si astazi, de exemplu, in expresii precum "inflacararea vorbirii, "focul pasiunii" sau "focul luptelor" Toate gandurile, emotiile, discursurile si actiunile oamenilor sunt sustinute de un fel de "foc interior" care este sufletul si care, desi este unitar, se manifesta in diferite moduri Daca asa stau lucrurile, putem observa ca sufletul este intruchipat inca din cele mai vechi timpuri ale culturii grecesti intr-un mod dual Pe de o parte, el este privit din perspectiva manifestarilor sale exterioare ca un fel de suflare care ofera trupului viata Pe de alta parte insa, ele este privit din perspectiva felului in care anticul il resimtea ca "experienta interioara", ca "inflacarare" care mentine corpul cald si da nastere diverselor "fenomene sufletesti" cum sunt gandurile, sentimentele, emotiile, cuvintele sau actiunile Faptul ca aceste doua imagini despre suflet au mers in paralel si nu s-au exclus reciproc de-a lungul culturii arhaice grecesti este dovedit de poemele homerice, unde sufletele luptatorilor rapusi in batalie 51 in partea a doua a excelentei sale analize etimologice care surprinde intregul domeniu de expresie indo-european, de la marturiile iraniene si indiene, pana la cele celtice, Jean Haudry arata cum toate manifestarile sufletului - impartite in mod generic in categoriile gandirii, vorbirii si actiunii - au la baza ideea focului Din aceasta perspectiva, sufletul insusi este inchipuit ca un fel de foc ce se manifesta in moduri diferite (Cf Jean Haudry, La triade pensee, parole, action, dans la tradition indo-europeene, Arche, Milano, 2009, p 191) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 67 paraseau corpul la moarte ca niste "imagini fara trup, impalpabile, ca un fum, ca o umbra"52 care coboara in imparatia Mortilor, guvernata de Hades Chiar daca o astfel de imagine ar putea fi privita ca una ciudata de catre un om al modernitatii, ea era cat se poate de normala pentru grecul vremurilor homerice Pentru el, nu era nimic mai logic decat sa se gandeasca ca, odata "focul sufletului" stins, acesta iese din trup odata cu ultima suflare in forma de fum Acest fum, la randul sau, este un fel de "imagine" (eidolon) a individului, care, dupa epoca homerica, trebuia sa se intoarca "la zei" pentru ca de acolo a provenit in primul rand, in momentul nasterii53 Asadar, sufletul gandit ca imagine ce paraseste trupul la moarte era, pentru grecii de dinainte de epoca clasica, un fel de "dublu" al persoanei care traieste in interiorul trupului El manifesta in toata puterea sa mai ales in vise care, pentru cei vechi in genere, erau intamplari la fel de reale ca si cele traite in stare de trezie "Faptul ca omul viseaza, precum si tot ceea ce vede el in vis, confirma existenta unui al doilea eu de sine statator"54, care este "inchis" in trup si care mentine trupul in viata Asa stand lucrurile, ceea ce noi numim suflet era pentru greci, inca din epoca homerica si cea imediat ulterioara, o substanta misterioasa, fantomatica, de consistenta fumului, care era revendicata de Hades dupa moarte sau o substanta divina in sine55 Oricum ar fi fost, sufletul isi continua existenta dupa moarte, intr-o stare fantomatica, fie in Hades, fie pe insulele Fericitilor - in cazul celor virtuosi Din aceste credinte stravechi s-a cristalizat si ideile filosofice despre suflet vazut ca substanta simpla si nemuritoare care este unita cu corpul si care, prin capacitatea de a memora si de a-si reaminti, ofera omului individualitatea si capacitatea de a cunoaste simti si vorbi Dupa cum se poate observa, inca din cele mai vechi timpuri sufletul este gandit ca o substanta de natura diferita fata de corp, care este "prinsa" in corp in timpul vietii si care dupa moarte isi continua existenta in mod independent Chiar daca, odata cu cercetarile filosofilor, multe din continuturile mitologice ale acestor reprezentari arhaice dispar, in ele trebuie cautat fundamentul ideatic de la care toate constructiile filosofice au pornit si care, tocmai de aceea, este de o importanta considerabila 52 Erwin Rhode, Psyche, traducere si cuvant inainte de Mircea Popescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1985, p 17 53 Cf Pindar, fr 131 apud Erwin Rhode, Psyche, ed cit , p 20 54 Erwin Rhode, Psyche, ed cit , p 21 55 ideea sufletului ca substanta divina apare, dupa toate datele care ne-au ramas, candva in epoca lui Pindar (c 522 - c 443 BC) Pana atunci nu exista nici o dovada ca sufletele ar fi fost considerate de natura divina in Grecia Antica 68 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU b Transformari ale viziunii despre suflet in perioada presocratica incepand cu ganditorii presocratici, filosofii greci au incercat sa regandeasca atat natura sufletului, cat si soarta lui post-mortem, astfel incat el sa nu mai fie condamnat la o existenta fantomatica in Hades, ci sa aiba sansa de a-si "rascumpara" greselile intr-o alta existenta Astfel, in mediile pitagoreice si orfice, a aparut viziunea conform careia sufletul este o substanta nemuritoare, de origine divina, asemanatoare focului sau eterului56, gandita ca un fel de armonie care actioneaza in diversele parti ale trupului pentru a coordona miscarile acestuia57 Dupa moarte, acesta avea capacitatea de a se reincarna - conform unei idei de provenienta orientala, probabil egipteana - in diverse forme de viata superioare sau inferioare omului Criteriul acestei ierarhii a reincarnarilor era stilul de viata al individului, comportamentul etic si desavarsirea morala la care a ajuns pe parcursul unei existente in cazul celor mai desavarsite dintre suflete ciclul reincarnarilor era parasit, sufletul contopindu-se cu substanta divina din care provenise, pe cand in cazul celor mai nevirtuoase suflete, reincarnarea se facea intr-un animal lipsit de ratiune Cu toate ca asupra acestei doctrine filosofice asupra sufletului nu avem insa foarte multe marturii directe deoarece comunitatile pitagorice cereau membrilor sa depuna un juramant de tacere, ea a avut un impact imens Desi, majoritatea surselor privitoare la invatatura lui Pitagora sunt tarzii si, probabil, nu foarte riguroase, important este faptul ca doctrina sufletului ca substanta divina nemuritoare a influentat in mod decisiv destinele culturii europene, prin faptul ca a fost preluata, prelucrata si desavarsita de unul dintre cei mai mari filosofi ai Antichitatii, anume Platon Ulterior acest gand a influentat filosofia neoplatonica si, in Evul Mediu, doctrina sufletului ca substanta divina a ajuns sa aiba o puternica inraurire asupra gandirii crestine, atat asupra celei bizantine (pe linie platonica), cat si asupra celei apusene (mai ales pe linie aristotelica) in acest context insa, doctrina reincarnarii a ajuns sa fie inlocuita incetul cu incetul cu cea a Judecatii de Apoi, desi la inceput ganditorii crestini au incercat un fel de "impacare" a celor doua idei in diverse modalitati Putem observa astfel cum, pornind de la doua idei arhaice despre suflet ca suflare si ca foc interior ce mentine corpul cald, s-a ajuns la idei complexe precum cea a sufletului ca substanta divina inzestrata cu armonie in aceasta calitate, sufletul devine mai mult decat ceea ce confera viata omului - el este "biletul" sau spre nemurire Daca sufletul este divin si etern, 56 Cf ion Banu (Coord ), Filosofia greaca pana la Platon, Vol i, partea a 2-a, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1979, p 137 57 ibidem, pp 55-56 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 69 atunci, prin intermediul lui, avem capacitatea de a parasi lumea concreta si de a patrunde intr-o "alta lume", o lume divina in poemul filosofic a lui Parmenide, sufletul (thymos) este intruchipat cum calatoreste in vazduh, "dincolo de toate asezarile omenesti"58 si pentru a i se revela adevarul tuturor lucrurilor de catre Zeitei Adevarului insesi Vedem asadar cum, inca din aceasta perioada apare ideea ca mintea (nous) este cea care are puterea de a distinge adevarul de fals prin cunoasterea fiintei lucrurilor59 Afinitatea dintre minte sau gandire si fiinta a fost exprimata atat de radical prin ideea ca "este acelasi [lucru] a gandi si a fi", incat intreaga traditie greaca de dupa Parmenide a incercat sa reconcilieze doua fapte paradoxale, adevarate in acelasi timp Pe de o parte, cu ochii corporali vedem cum toate lucrurile sunt trecatoare si supuse pieririi si, pe de alta, cu ochii mintii, vedem cum ideile sau, folosind un concept modern, sensurile lucrurilor sunt mereu constante Aceasta dilema scoasa in evidenta de presocratici a dat nastere a ceea ce, odata cu Platon, avea sa fie cunoscuta ca "distinctia ontologica fundamentala" intre o lume concreta, care poate fi perceputa cu ajutorul simturilor si o lume a ideilor, care poate fi perceputa doar cu ajutorul mintii Plecand de la aceste conceptii din filosofia presocratica, in special de la viziunea pitagoreica si parmenidiana despre suflet, dar si de la ideile lui Heraclit, Platon a facut o prima mare sinteza a gandirii grecesti El a gandit sufletul ca o substanta divina unica, cu mai multe manifestari - cunoastere intuitiva, ratiune, sentimente si emotii - care, pe de o parte, este prizonier al unui trup sensibil, dar care are posibilitatea de a contempla ideile gandite ca entitati intangibile c Viziunea asupra sufletului in perioada clasica a filosofiei grecesti Astfel, ajungem in perioada clasica a filosofiei grecesti, cea in care Platon si Aristotel au creat, si pe care o vom analiza in detaliu in capitolele urmatoare in aceasta perioada, sufletul era privit ca o substanta unica, de natura divina prinsa in "temnita trupului"60 in aceasta intrepatrundere dintre trup si suflet, se formeaza mai multe manifestari ale acestei substante cum ar fi dorinta sau, mai bine spus, "inflacararea" (gr epithymia61), pasiunea (gr 58 Parmenides, fr 1 59 ibidem, p 230 sqq 60 Exista o apropiere intre cuvintele grecesti "soma" (suflet) si "sema" (inchisoare, semn, piatra de mormant) care a ghidat mintea grecilor in a gandi trupul ca un fel de temnita a sufletului din care acesta trebuie sa scape pentru a putea trai o viata vesnica si fericita 61 Grecescul epithymia este inrudit cu epithyma care inseamna "tamaie" sau orice combinatie de ierburi care se puneau pe focul ritualic in timpul slujbelor din temple De aceea, desi el se traduce de obicei prin "dorinta" am ales sa il traducem prin "inflacarare" deoarece acest cuvant are valentele semantice necesare pentru a surprinde ceva din sensul grecesc 70 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU thymos62) si ratiunea (gr logos) sau mintea (gr nous)63 Fiecare dintre acestea, cel putin la nivelul viziunii comune a grecului antic care transpare si in textele filosofice, erau oarecum "localizate" in diverse parti ale corpului Chiar daca localizarile si modul in care erau clasificate "facultatile sufletului" difera, din multe expresii ne dam seama ca ratiunea (logos) sau mintea (nous) erau, de obicei, situate la nivelul capului64, pasiunile (mania, de exemplu) erau plasate la nivelul pieptului65, iar dorintele la nivelul stomacului66 Urmarind acest rationament, putem intelege mai bine una dintre problemele fundamentale ale filosofiei lui Platon, asupra careia a curs multa cerneala Exista, in opera platonica, doua conceptii principale despre suflet: prima este cea a unui suflet gandit ca substanta divina unitara si este sustinuta in special in dialogul Phaidon Acolo, Platon vorbeste despre suflet ca despre o substanta divina unica ce se reincarneaza in functie de nivelul de desavarsire morala la care omul ajunge in timpul vietii in cealalta viziune, prezentata in dialogurile Phaidros, Republica sau Timaios, sufletul ne este infatisat ca fiind tripartit El este compus din "partea rationala", "partea pasionala" si "partea apetitiva" Desi cele doua viziuni par ca se exclud reciproc, urmarind evolutia gandirii despre suflet in Grecia Veche, putem vedea de ce, pentru Platon, ele erau, de fapt, una si aceeasi idee prezentata din perspective diferite in Timaios ni se spune ca partea divina a sufletului, mintea, desi este inrudita cu sufletul lumii are, in cazul omului, o sumedenie de "impuritati" Ea este amestecata cu restul elementelor (foc, pamant, apa si aer) intr-un tot, "dar nu prin legaturi indisolubile ( ) ci contopindu-le prin multe legaturi, prea mici ca sa fie vazute"67 Asadar, sufletul uman este, intr-adevar, o substanta de natura divina care, impreuna cu sufletul lumii, formeaza un imens "organism cosmic" insufletit insa, spre deosebire de cea acesta, este amestecat cu elementele naturii prin legaturi indisolubile si inchis intr-un trup ca intr-o temnita Pentru a se putea desprinde de aceste impuritati si a se reuni cu "intregul", sufletul individual trebuie sa-si foloseasca ratiunea pentru a putea ajunge sa perceapa in mod direct, cu ochii mintii (nous) ideile68 Tripartitia sufletului nu arata decat modul in care ratiunea trebuie sa se lupte cu 62 Grecescul thymos este inrudit, de asemenea, cu epithymia si a dat, in limba latina, cuvantul fumus (fum) Din pacate, in cazul acestuia nu mai avem o traducere care sa surprinda bogatia de sensuri din greaca veche, motiv pentru care l-am tradus prin "pasiune", dupa cum se traduce el in mod obisnuit 63 intre logos si nous nu era diferenta in ceea ce priveste 64 Cf Platon, Timaios, 69c-e 65 Cf Platon, Republica, 440e, Platon, Timaios, 70a-d 66 Cf Platon, Timaios, p 70d-e 67 ibidem, 43a 68 Platon, Phaidros, 246 sqq CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 71 dorintele si pasiunile pentru a se putea desparti de trup si a contempla "lumea inteligibila" (kosmos noetos) Desi ne aflam la un nivel ridicat de conceptualizare, aceasta viziune a sufletului de la Platon este insa tributara intregii traditii grecesti Sufletul este gandit ca un foc pentru pe care inflacararea (gr epithymia) pune paie si il atata pentru a produce "pasiunea" (gr thymos) care intuneca mintea (nous) sau ratiunea (logos) ca un fum Prin aceste corespondente etimologice nu vrem, insa, sa spunem ca Platon, in mod constient, a folosit aceasta metafora in dialogurile sale, ci ca, intr-un fel subtil, mentalitatea greaca, la nivelul limbii, a vorbit prin el in vremea lui Platon este foarte posibil ca aceste cuvinte sa aiba sensurile "psihologice" pe care le-am folosit pana acum, insa acest lucru atesta, cu atat mai mult, faptul ca la nivelul adanc al mentalitatii colective, a supravietuit o viziune arhaica asupra sufletului, atestata in alte parti ale literaturii grecesti din belsug Asadar, pentru a cunoaste ideile, mintea (nous) trebuie sa se iasa de sub "fumul" pasiunilor si sa contemple "lumea ideilor" insa, in mod paradoxal, aceasta "iesire" se face tot prin dorinta deoarece perceperea ideilor prin nous se constituie ca "dorinta de cunoastere" Dar dorinta (epithymia) este, totodata, cea mai "incarnata" parte a sufletului Ea este in totalitate sub jugul corpului si, tocmai de aceea, trebuie, dupa cum vom vedea in capitolele urmatoare, sublimata Daca asa stau lucrurile, efortul uman de a percepe in mod direct si intuitiv ideile in genere si ideea de frumos in mod special este, de fapt, un efort de "purificare" a dorintei si a simtirii (gr pathos) in vederea unei mai bune claritati a mintii Acest lucru implica o depasire a lumii concrete si sensibile catre o lume "intelectuala", efort care nu poate fi inteles cum trebuie decat daca intelegem natura si sensul acestor "lumi" despre care vorbim De aceea, distinctia fundamentala pentru gandirea greaca intre "lumea inteligibila" (kosmos noetos) si "lumea sensibila" (kosmos aisthetos), trebuie tematizata mai atent 3 Lumea ca ordine de perceptie Lumea sensibila si cea inteligibila Distinctia in cauza este una dintre distinctiile antice care nu-si gasesc un corespondent exact in filosofia moderna Asta deoarece ea trebuie gandita in afara distinctiei moderne dintre "subiect" si "obiect" Sufletul nu este echivalent cu constiinta69 si nici lucrurile nu sunt "substante intinse", cum sunt pentru Descartes Pentru grec, lumea sensibila avea un statut 69 Ne gandim in special la latinescul conscientia si la grecescul synaishtesis care, formal, ar putea fi echivalate cu ideea moderna de "constiinta" La o privire mai atenta insa, aceste cuvinte desemneaza, dupa cum vom argumenta, lucruri radical diferite ce ceea ce numim astazi "constiinta" Cel din urma este, pentru neopitagorici, chiar facultatea cea mai inalta a trairii estetice, care nu se manifesta in situatiile cotidiene de perceptie 72 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU fantomatic, ea nefiind altceva decat o copie imperfecta a lumii ideilor Lucrurile individuale nu capata prezenta si persistenta de la sine putere, ci sunt doar manifestari ale unei idei eterne Cu alte cuvinte, toate entitatile vizibile si pieritoare au ca sursa si temei niste entitati invizibile si nepieritoare Nicaieri in lumea greaca lucrurile nu sunt vazute ca obiecte care stau opozitiv in fata unei constiinte subiective si nicicand sufletul nu este gandit ca un "subiect" Din contra, ele sunt manifestari ale ideilor, iar sufletul este el insusi o entitate inteligibila care isi dobandeste puterea de a se manifesta doar pentru ca este "inchis" intr-un corp Daca asa stau lucrurile, omul insusi isi are propriul sau "corespondent" in lumea ideilor, cu ajutorul caruia isi dobandeste posibilitatea de a exista la nivel ontic, concret Diferenta dintre celelalte lucruri este aceea ca sufletul, spre deosebire de idei, are posibilitatea de a cunoaste si de a se modela pe sine insusi, astfel incat sa ia "forma" pe care si-o doreste Sufletul, cu precautiile de rigoare, ar putea fi gandit ca o "idee" inca neformata, pe care omul este dator sa o plasmuiasca cat mai bine, astfel incat sa-si poata continua existenta intr-o "alta lume", intr-o lume divina care nu este populata de "lucruri", ci de "idei" in aceste conditii, gandirea greaca isi capata propriul specific prin faptul ca cele doua lumi nu se definesc, ca in modernitate, ca "lume interioara" si "lume exterioara" Pentru greci, o astfel de distinctie nu avea sens la nivel filosofic deoarece mintea percepea ideile din lucruri, nu lucrurile ca obiecte ale constiintei Nu exista o demarcatie clara intre interior si exterior, ci doar doua lumi cu grade de existenta diferite si percepute prin "facultati" diferite ale sufletului Dupa cum am vazut deja, conceptul grecesc de lume trebuie pus in legatura cu ideea de ordine si de "podoaba", sensuri pe care cuvantul kosmos le avea inca din vremuri homerice in aceasta directie trebuie inteleasa si distinctia dintre "lumea sensibila" si "lumea inteligibila" Este vorba despre doua "ordini" ale lucrurilor care ni se dezvaluie pe cai diferite Lumea sensibila (kosmos aisthetos) ni se dezvaluie prin perceptie senzoriala (aisthesis), pe cand lumea inteligibila (kosmos noetos) ni se dezvaluie prin "minte" sau "perceptie intelectuala" (noesis) Daca ordinea senzoriala este o ordine "vizibila", cu care suntem obisnuiti din viata noastra de zi cu zi, si in cadrul careia stim cum sa actionam, ordinea "invizibila", pe care o percepem prin minte, este una stranie, cu care nu suntem obisnuiti in viata de zi cu zi, in vederea supravietuirii si indeplinirii scopurilor noastre concrete, noi suntem orientati in mod necesar spre vizibil, spre concret si actionam dupa "legile" acestei ordini Lumea noastra cotidiana este cea cu care suntem familiari si pe care suntem in stare sa o intelegem in mod firesc, fara un prea mare efort Lumea inteligibila in schimb este un loc straniu, guvernat de ale legi si de un alt tip de perceptie Desi cu totii suntem nascuti cu CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 73 posibilitatea de a accesa aceasta lume intrucat cu totii avem nous, nu suntem nascuti cu instrumentele logice de a distinge ideile Ochii mintii noastre trebuie "deschisi" prin educatie, spre deosebire de ochii fizici care sunt deschisi in mod natural prin nastere Mai mult decat atat, simturile ne orienteaza intregul suflet, inclusiv mintea (nous) spre lucrurile sensibile, facand astfel cu mult mai dificila perceperea ideilor Drept urmare, pentru a ne actualiza aceasta posibilitate a perceperii ideilor, trebuie sa ne luam privirea de la lucrurile sensibile si sa ne ridicam "ochii sufletului" catre inteligibil Cu alte cuvinte, nu mai trebuie sa vizam ceea ce este vizibil in lucruri, ci tocmai ceea ce, invizibil fiind, le este temei - trebuie sa le vedem fiinta printr-o intoarcere a privirii sufletului de la cele sensibile la cele inteligibile Or, aceasta intoarcere a sufletului de la sensibil la inteligibil este tocmai rodul filosofiei gandita de Platon ca "arta a rasucirii sufletului"70 Asadar, prin filosofie, omul ajunge sa cunoasca lumea ideilor si, dupa un efort indelungat, ajunge sa priveasca cu ochii mintii (nous) ideea de bine, care este "mai presus de fiinta prin varsta, rang si putere"71 si care "ofera cunoastere si adevar, dar le depaseste pe acestea prin frumusete"72 Vizand ideea de Bine, filosofia avea, pentru antici in general si pentru Platon in mod special, un rol existential Ea aducea cu sine o ameliorare etica a omului si cunoasterea intuitiva a adevarurilor supreme Cu toate acestea, se mai punea o problema: cum poate ajunge sufletul individual, intemnitat in trup si alergand dupa lucruri materiale, sa se apuce de filosofie in prima instanta? Lumea sensibila ne ofera toate mijloacele de supravietuire si de a dobandi placerea, iar indeleinicirea cu lucrurile ne capteaza, de obicei, toata atentia Degeaba are filosofia puterea de a schimba modul de viata si de perceptie al omului, daca omul insusi nu doreste acest lucru si nu-si deschide sufletul catre filosofie in vederea unei astfel de deschidere, este nevoie de un impuls Filosofia ca "iubire de intelepciune" necesita un o predispunere a sufletului pentru cunoastere, o dorinta de cunoastere Asadar, unul dintre primele si cele mai la indemana modalitati de a-ti intoarce ochii de la corporal si vizibil pentru a privi ideile incorporale este prin iubire pasionala sau dorinta care sunt emotii (gr epithymiai) starnite in mod natural de frumusetea perceputa Dupa cum vom vedea, intreaga problema a trairii estetice in lumea greaca graviteaza in jurul conceptului de dorinta care este, in termenii cadrului teoretic pe care l-am oferit la inceputul acestui volum, emotia ce pune sufletul in miscare atunci cand vede o manifestare a 70 Platon, Republica, 518d 71 Platon, Republica, 509b 72 ibidem, p 509a 74 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ideii de frumos - un corp frumos, un gest frumos, un caracter frumos etc in ideea de dorinta trebuie cautat "motorul" trairii estetice pentru greci Sufletele acestora nu erau puse in miscare de placere in vederea satisfactiei, ca in cazul modernilor, ci de o dorinta a sufletului si, in special, a partii divine a acestuia care era nous-ul, de a cunoaste o alta "ordine" a lucrurilor, lumea divina si eterna a ideilor Pentru a patrunde mai adanc in "lumea afectiva" a anticilor si a descoperi mecanismele sufletesti ce faceau posibila trairea estetica, trebuie sa analizam, pe de o parte, ideea grecilor despre dorinta si, pe de alta parte, scopul cu care era urmata aceasta dorinta, anume starea de gratie (charis) sau contopirea cu divinul (enthousiasmos) 4 Traire estetica si dorinta Seductia si farmecul frumosului la greci Dupa cum am aratat in studiile noastre privitoare la filosofia artei73, pentru greci, cel putin in perioada arhaica si in textele homerice, frumosul era o trasatura a lucrurilor, urmand ca ulterior, in epoca clasica si in cea elenistica, sa fie vazut in mod special ca idee perceputa de sufletul omului prin nous Acum, avand la indemana distinctiile dintre lumea inteligibila si lumea sensibila, precum si detalii despre natura sufletului la greci, putem preciza mai bine aceste consideratii Frumosul se manifesta ca idee in lucrurile concrete El era o parte a lumii inteligibile si, ca atare, putea fi perceput de catre "ochii sufletului" si "detasat" de lucruri, ca "frumos in sine" sau ca "idee de frumos" (frumusete) Aceasta trecere de la "frumosul din lucruri" la "frumusetea in sine" este, de fapt, "rasucirea" sufletului de la sensibil la inteligibil sau, altfel spus, schimbarea "organului" de perceptie Frumosul din lucruri este privit, in special, prin aisthesis74, pe cand frumosul din lumea ideilor este perceput prin nous, prin minte Or, dupa cum am vazut, trairea estetica are drept conditie caracterul seducator al operei de arta care implica o anumita atractie a omului spre lumea artei Aceasta atractie se manifesta, la nivelul sufletului individual, prin "dorinta" intr-un anume fel, sufletul este "invocat" de lucrul frumos si simte un "impuls" spre acesta, el este "manat" sa treaca dincolo de aspectul exterior si sa descopere cele mai intime caracteristici ale frumosului - armonia, proportia, simetria Cuvantul grecesc psychagogia, care este echivalentul latinescului seductio, da seama cu asupra de masura de acest fenomen Traducerea literala a acestui cuvant este "manarea" sau "conducerea" sufletului Verbul ago descrie actiunea pe care o face pastorul cand isi mana 73 Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, Vol i, Editura UNArte, Bucuresti, 2016, cap Vi 74 Este drept ca privirea omului nu este niciodata "pur sensibila" sau "pur estetica" El mereu surprinde macar o "urma" a ratiunii in lucruri care consta, pentru greci, in simetria partilor, proportionalitatea elementelor sau armonia intregului Cu toate acestea, surprinderea frumosului din lucruri este, in mare parte, o perceptie sensibila ghidata de simturi CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 75 din spate turma Prin seductie, prin psychagogia, sufletul este "impins" spre frumos si "purtat" intr-o alta lume Cel mai vechi sens al verbului psychagogeo este acela de "conducere a sufletelor catre Hades" si, in mitologie, era o actiune ce-i era atribuita lui Hermes, mesagerul zeilor si cel care avea grija ca sufletele sa ajunga in imparatia Mortilor Abia ulterior si intr-un mod derivat a inceput sa insemne "seductie", in special seductia discursului retoric, care avea puterea de a "cuceri" sufletele si de a le indrepta in orice directie era necesar La Platon, retorica este definita chiar ca " o arta a seductiei sufletului prin cuvinte"75 si tot despre aceasta "seductie a discursului" care ajunge sa farmece ca un descantec mintea omului este vorba in Elogiul Elenei a lui Gorgias in cazul lui Gorgias, vedem cum se pune in legatura directa puterea de a abate sufletul de la parerile sale comune cu cea de a-l fermeca, astfel incat omul sa se lase convins de discurs76 si sa faca lucruri pe care, altminteri, nu le-ar face nici in ruptul capului Putem observa astfel cu usurinta ca de la conducere a sufletelor mortilor in lumea lui Hades, la o conducere a sufletelor celor vii in lumea inteligibila a logos-ului era, pentru greci, o continuitate, la fel cum am observat ca exista o continuitate si intre conceptia mitologica si cea filosofica despre suflet Asa cum sufletul in perioada arhaica parasea trupul pentru a se duce in "lumea lui Hades", o lume invizibila si inaccesibila oamenilor de rand, in epoca clasica el parasea lumea sensibila pentru a ajunge intr-o lume a ideilor Dorinta, ca emotie fundamentala ce calauzeste sufletul in "contactul sau" cu frumosul este acel impuls de care omul se lasa purtat datorita caracterului seducator al operei de arta spre o lume inteligibila in care, dupa un efort indelungat, contempla frumusetea insasi, ideea de frumos Dar care este scopul care ar mana sufletul intr-o astfel de calatorie "departe de asezarile omenesti", cum spune Parmenide? De ce ar vrea omul sa contemple frumosul inteligibil? Pentru a raspunde acestor intrebari, trebuie sa privim putin spre "starea sufleteasca" oferita de trairea estetica, spre acel sentiment ce defineste implinirea trairii si pe care toti cei ce urmaresc frumosul il cauta 5 Entuziasm si bucurie Starea sufleteasca ce implineste dorinta de frumos La greci, starea sufleteasca ce era urmarita de dorinta de frumos era aceea de "contopire cu divinitatea" (enthousiasmos') sau de gratie (charis) Dupa cum am vazut, sufletul si in special partea sa cea mai desavarsita, mintea (nous) prin care percepem in mod direct si fara mijlocirea discursului ideile, era gandit ca fiind de origine divina De aceea, 75 Platon, Phaidros, 261a 76 Gorgias, Elogiul Elenei, 10 76 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU omul era bantuit de o oarecare "nostalgie a originilor", iar scopul sau in viata era acela de a se contopi din nou cu substanta divina din care provine Desigur ca acest scop, de-a lungul existentei individuale, poate fi uitat din cauza imersiunii sufletului in trup si a omului intr-o lume materiala insa dorinta care este pusa in miscare de mecanismele seductiei (psychagogia) si ale farmecului artei are tocmai rolul de a trezi in om "setea" de inteligibil care este necesara sufletului pentru a se intoarce spre lumea ideilor implinirea acestei rasuciri este o stare de gratie care vine din faptul ca mintea omeneasca (nous) se intoarce in locul sau de bastina si contempla ideile care-i sunt consubstantiale Mintea omului devine una cu mintea zeului si, astfel, este el insusi divinizat Printr-o astfel de trecere dincolo de vizibil in lumea invizibila a ideilor, omul isi paraseste "temnita trupului" si obtine eliberarea de sub "jugul materiei" Acest "punct culminant" al experientei estetice este definit, in mediile neoplatonice, ca o stare de extaz Cuvantul grecesc ekstasis desemneaza tocmai o astfel de "iesire din trup" a omului, o proiectare a sufletului "in afara" corpului, intr-o lume inteligibila, care-i este de fapt, in mod firesc, salas adevarat, dar pe care a uitat-o din cauza existentei in lumea simturilor Legaturile cu trupul si cu cele patru elemente fizice sunt dizolvate de inflacararea erosului si, astfel, mintea poate vedea limpede, dincolo de "fumul" pasiunilor, frumusetea insasi Aceasta priveliste aduce un fel de fericire (eudaimonia) si o stare de gratie (charis) in care, in perspectiva mitologica, sufletele "fericitilor" erau cufundate Aceasta stare de gratie, bucurie sau fericire nu trebuie insa confundata cu placerea (hedone) Pentru greci, placerea este legata in mod primar de simturi, in special de "gust" Din punct de vedere etimologic, hedus inseamna "gust placut, dulceata" De aceea, placerea era tocmai opusul dorintei de inteligibil Daca dorinta antreneaza sufletul intr-o "depasire de sine" (ekstasis) in vederea trecerii dincolo de lumea sensibila in lumea inteligibila, placerea face tocmai opusul Ea afunda omul in lumea sensibila si il face sa uite inteligibilul Chiar si asa-numitele placeri "superioare" sunt privite tot ca o afundare in lumea sensibila: cititul de dragul cititului, adunarea de cunostinte, compilarea de "curiozitati" nu aduc intelepciunea77, ci mai mult afunda omul in lumea sensibila deoarece el isi uita "scopul existential" O viata plina de placeri insemna, pentru greci, o viata in care omul uita ca urcusul spre lumea ideilor este greu si contemplarea ideilor este, in prima faza cel putin, dureroasa, dupa cum remarca si Platon in mitul pesterii78 77 Cf Heraclit, DK B, 40 78 Cf Platon, Republica, 514a sqq CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 77 Dovada acestei valorizari negative a placerii este dovedita si de faptul ca singura scoala filosofica ce a pretuit placerea si a construit o lege morala din cautarea placerii personale, hedonismul, nu a avut niciodata succesul pe care l-a avut alternativa sa ce punea in centrul lumii afective a omului dorinta de a se contopi cu divinitatea Desi se revendica de la acelasi maestru spiritual ca si Platon, anume Socrate, hedonismul dezvoltat de Aristip din Cirene, fondatorul asa numitei "scoli cirenaice" de filosofie, s-a pierdut in negurile timpului Cea mai "bogata" sursa de informatii despre Aristip si scoala sa este una tarzie si nu foarte riguroasa79, din care nu putem deslusi foarte multe detalii concrete despre doctrina cirenaicilor Asa stand lucrurile, despre cirenaici si despre Aristip nu avem decat o serie de legende si anecdote despre comportamentul lor excentric Regula generala de comportament a acestora consta in urmarirea placerii si evitarea durerii, inteleptul fiind "mai presus de altii, nu atat prin alegerea lucrurilor bune (in sens moral, n n ), cat in evitarea celor rele, punandu-si ca scop sa traiasca fara cazna si tristete"80 Or, un astfel de comportament contrazice in mod flagrant ideea conform careia sufletul trebuie sa se cazneasca pentru a parasi lumea sensibila si a ajunge, in stare de ekstasis, sa contemple ideile Spre exemplu, atunci Aristip cand este apostrofat ca l-a parasit pe Socrate pentru a merge la curtea lui Dionysos spre a petrece o viata lipsita de griji si plina de vin si mancaruri fine, Aristip se spune ca ar fi raspuns: "m-am dus la Socrate pentru invatatura, iar la Dionysos pentru petrecere"81 Drept urmare, pentru acesta, intelepciunea socratica nu avea un scop existential-spiritual, ci era vazuta doar ca "acumulare de cunostinte" care nu ducea la o elevare a sufletului catre lumea ideilor, ci la o mai buna existenta in lumea sensibila Faptul ca atat cirenaicii, cat si ceilalti filosofi care au cochetat cu hedonismul in Grecia Antica82 nu au avut un impact asa de mare asupra traditiei filosofice ulterioare precum au avut platonismul si aristotelismul este elocvent El confirma faptul ca "lumea afectiva" a grecilor, cel putin la nivelul intelectualilor de calibru care au cladit bazele culturii grecesti si crestine, 79 Este vorba despre Diogene Laertios, care a trait undeva intre sec ii d Hr si secolul V d Hr Aceasta il plaseaza la o distanta de sute de ani de filosofii despre care vorbeste, dupa ce multe din operele acestora se vor fi pierdut De aceea, Vietile si doctrinele filosofilor, cartea sa fundamentala, este privita de cercetatorii moderni mai degraba ca o colectie de anecdote si legende decat ca un studiu riguros Cu toate acestea, si anecdotele lui Diogene ne pot spune multe despre modul in care filosofii erau vazuti de oamenii epocii timpurii a crestinismului (Pentru detalii, v Diogene Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, traducere de C i Balmus, Studiu introductiv si comentarii de Aram M Frenkian, Polirom, iasi, 2001) 80 ibidem, p 115 81 ibidem, p 111 82 Ne referim, in special, la Epicur si la epicureici care, desi sunt mai cunoscuti in zilele de astazi, nu si -au luat legitimarea din lumea greaca, ci mai degraba de la cetatenii Romei care erau, prin spirit, mai orientati spre practic si spre lumea sensibila decat grecii 78 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU era la polul opus de doctrina hedonista Chiar si in epoca crestina aceasta trasatura s-a pastrat, fiind unul dintre "liantii" care au contribuit la sinteza gandirii grecesti cu gandirea occidentala efectuata de crestinism Cel mai probabil, daca Platon si Aristotel ar fi fost tot hedonisti, ar fi fost respinsi ab initio de crestini, iar operele lor s-ar fi pierdut pentru eternitate Vedem asadar cum grecii, prin aceasta linie de gandire a trairii estetice care favorizeaza dorinta ca emotie ce pune sufletul intr-o miscare de contopire cu divinitatea, au pus temeliile culturii crestine si, intr-un fel, a ascetismului crestin orientat spre contopirea cu divinitatea sau, cum era ea numita in crestinism, mantuire in capitolele urmatoare vom poposi asupra a trei dintre marile momente ale filosofiei grecesti: Platon, Aristotel si Plotin La fiecare dintre acestia vom vedea cum drumul sufletului spre contopirea cu divinitatea se configureaza intr-un mod diferit, pastrandu-se insa in limitele dorintei de extaz spre lumea ideilor pe care am descris-o in paginile de mai sus Prin aceasta, vom argumenta ca "lumea afectiva a grecilor" a fost strabatuta de o "nostalgie a originilor divine" timp de mai bine de noua secole - incepand din perioada in care a trait si creat Platon, pana la expulzarea filosofilor din imperiul bizantin efectuata de lustinian in anul 529 d Hr , prin decretul de inchidere a Academiei Platonice de la Atena care era simbolul filosofiei insesi Capitolul Vi Platon si estetica iubirii pasionale 1 Gandirea lui Platon ca "punct de cotitura" in filosofia trairii estetice Filosoful pe care-l punem in discutie in acest capitol este primul dintre ganditorii Antichitatii care a meditat in mod temeinic asupra resorturilor sufletesti ce sunt puse in miscare de experienta frumosului sau, in termeni moderni, de trairea estetica Chiar daca tema frumusetii este una dintre vechile subiecte ale filosofiei grecesti, ale carei vestigii se pot remarca pana in epoca presocratica, trairea estetica a ajuns sa fie tematizata ca atare abia in secolul al V-lea i Hr , odata cu Platon Se intampla astfel deoarece, asa cum am aratat si in cercetarile noastre privitoare la filosofia artei83, in perioada preclasica a filosofiei grecesti, ideea de frumos era gandita mai degraba ca un atribut al lucrului insusi, decat ca o stare sufleteasca Cu alte cuvinte, frumosul era o proprietate a operei de arta ce putea fi surprinsa prin calcularea diverselor sale raporturi si proportii matematice interne, accentul punandu-se pe trasaturile "obiective" ale obiectului artistic in aceste conditii, chiar daca frumosul era definit prin armonie, simetrie si proportionalitate inca de la Pitagora, pana la Platon nici un ganditor grec nu a incercat sa scruteze modul in care aceste trasaturi ale obiectului frumos seduc si farmeca omul, punandu-i sufletul in miscare si creandu-i anumite stari sufletesti Abia odata cu Platon se face distinctia dintre lumea "sensibila" si cea "inteligibila", si incepe sa se intrevada faptul ca frumosul nu este numai o trasatura a obiectului artistic, ci si o "idee" care i se infatiseaza sufletului si care nu-si are propriu-zis sediul in obiect, ci chiar in sufletul omenesc De aceea, in filosofia lui Platon putem gasi ambele laturi ale esteticii - atat filosofia artei, cat si filosofia trairii estetice Pe de o parte, el sustine vechea viziune pitagoreica despre frumos84, numita de exegetii moderni si "Marea teorie a frumosului"85 86 deoarece a fost o constanta a gandirii filosofice despre arta pana in Renastere Pe de alta parte insa, Platon vorbeste despre frumos in termenii unei emotii care ia sufletul in stapanire si il pune in miscare asemenea unei "nebunii divine" (theia mania)8 care este guvernata de Eros, zeul iubirii si al dorintei pasionale Astfel, gandirea lui Platon formeaza un punct de cotitura pentru filosofiei trairii estetice deoarece ea marcheaza o "rasucire a privirii" de la obiectul artistic ca atare la trairile 83 Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, vol i, Editura Universitatii nationale de arte din Bucuresti, Bucuresti, 2017, cap Vi 84 "Caci pare ca masura si proportia corespund pretutindeni frumusetii si virtutii" (Platon, Philebos, 64e) 85 Wladyslaw Tatarkiewicz, istoria celor sase notiuni, in romaneste de Rodica Ciocan-ivanescu, Prefata de Dan Grigorescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1981, p 182 sqq 86 Platon, Phaidros, 265b 80 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU estetice prilejuite de acesta Folosim aceasta expresie ca parafrazare a celebrei expresii prin care Platon defineste filosofia insasi in Republica81 Asa cum filosofia in genere este o arta sau un mestesug al "rasucirii" sufletului de la lucrurile concrete la idei, tot astfel si filosofia trairii estetice poate fi gandita ca o "rasucire" a privirii de la opera de arta la starea sufleteasca pe care ea o cauzeaza sau, in termeni platonici, de la frumosul din lucruri la ideea de frumos O astfel de "rasucire" este actul prim prin care o filosofie a trairii estetice in genere poate lua nastere deoarece, dupa cum am vazut, cel mai adesea noi nu suntem constienti de situarea noastra afectiva, avand reflexul de a proiecta asupra lucrurilor pe care le intalnim propriile noastre stari sufletesti Prietenul cu care ne intalnim la o cafea este plictisitor, tabloul pe care-l privim este dezgustator si aglomeratia este enervanta, chiar daca toate aceste dispozitii afective nu tin de obiectele insele, ci doar de raportarea noastra la ele Pornind de la astfel de observatii putem intelege mai bine importanta rolului jucat de Platon in istoria filosofiei trairii estetice El a intuit pentru prima oara faptul ca experimentarea frumosului in genere, fie el natural sau artistic, poate avea un impact existential asupra omului, poate schimba "directia" in care el priveste si poate restructura scopul intregii sale vieti intrucat pentru greci scopul existentei individuale era, din perspectiva filosofico-teologica, asemanarea cat mai fidela posibil a fiintarii umane cu divinul87 88, si frumosul este, in mod firesc, pus de catre Platon in legatura cu divinitatea si cu reamintirea ideilor, gandite ca entitati eterne si neschimbatoare ce populeaza lumea "intelectului divin"89 Ceea ce pune insa sufletul in miscare spre o astfel de reamintire nu este nimic altceva decat o anumita "specie" a dorintei (gr eros) care se manifesta ca "iubire de cunoastere" sau "dorinta de a sti mai mult" si care este gandita de Platon ca un fel de "nebunie divina" pentru ca ne face sa cautam sensul lucrurilor intr-o lume "invizibila" pentru simturi in aceste conditii, arta, in masura in care intruchipeaza ideea de frumos, trezeste in sufletul omului o dorinta de a patrunde dincolo de aparentele manifeste ale lucrurilor, catre "esenta" lor ascunsa, catre idee Spre exemplu, atunci cand suntem indragostiti, nu ne ajunge doar sa privim persoana iubita, ci vrem sa o cunoastem si sa ne aflam tot timpul in proximitatea ei La fel, si iubitorul de arta cauta sa inteleaga si sa traiasca experienta estetica pricinuita de arta care, cel putin in Grecia Antica, era pusa in legatura cu practicile religioase si ritualice ale vremii in aceste conditii, contemplarea frumosului e intim legata de efortul 87 Platon, Republica, 518d 88 Aceasta definitie a scopului existentei filosofice apare chiar la Platon (cf Platon, Theaitetos, 176a) si amintita de David Armeanul, un filosof neoplatonic de secol Vi e n , printre cele sase mari definitii ale filosofiei in Antichitate (Cf David Armeanul, introducere in filosofie, traducere, studiu introductiv, note si comentarii de Gabriel Liiceanu, Editura Republicii socialiste Romania, Bucuresti, 1977) 89 Cf Phaidros, 246a sqq CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 81 omului de apropiere de divin, motiv pentru care, entuziasmul (gr enthousiasmos) sau "participarea la divinitate" (gr entheos) erau, dupa cum vom vedea, printre principalele stari sufletesti provocate de arta, impreuna cu fericirea sau eudaimonia90, cum mai era ea numita in Grecia Antica Pentru a intelege insa mecanismele care motiveaza intreaga viziune platonica privitoare la trairea estetica trebuie sa plecam de la analiza motivelor pentru care iubirea pasionala (gr eros) era privita ca o forma de "nebunie divina" si modul in care ea "rasucea" privirile sufletului de la lumea concreta, perceputa prin cele cinci organe de simt, la lumea ideilor, perceputa prin cunoastere directa (gr nous), nemediata de discurs 2 Eros si nebunie Cele patru forme de nebunie divina Chiar daca ideea de nebunie este pusa in legatura cu arta inca din vremuri homerice91, abia la Platon ea este explicit legata de un context conceptual mai amplu, care ne permite sa intrevedem legatura pe care grecii o faceau intre eros si frumosul artistic Dupa cum am vazut in capitolul anterior, pentru Platon intreaga existenta era impartita in doua domenii distincte - "lumea sensibila" si "lumea inteligibila" Or, pentru a patrunde in lumea inteligibila, trebuia, intr-un fel misterios, sa vezi ceea ce nu este vizibil idea sau sensul unui lucru nu sunt vizibile si, totusi, artistii - in sensul larg grecesc, care include toate artele, insa si o seama de stiinte printre care si filosofia - le vad Cel care sta in atelier zile in sir cu ochii mintii pierduti in intruchiparile propriei sale imaginatii pentru a crea se comporta asemanator cu cel care, pierdut printre halucinatiile propriei sale minti, pierde orice contact cu lumea cotidiana Exista insa diferente notabile intre ceea ce Platon numeste "nebunia de la zei", care este "mai frumoasa (gr kallion) decat chibzuinta (gr sophrosyne) omeneasca"92, de nebunia gandita in sens patologic Nebunia divina este pusa in legatura cu o "dezlegare de toate relele prezente"93 data de cunoasterea adevarului inaccesibil omului de rand Trecerea "dincolo" de lumea simturilor, in cazul nebuniei divine, inseamna cunoastere a ceea ce exista cu adevarat si dintotdeauna, in timp ce, in cazul nebuniei omenesti, inseamna pur si simplu joc al 90 Pentru greci, daimon-ul este o entitate spirituala de natura personala, cu care omul este inzestrat inca de la nastere si care, daca este sa ne referim la celebrul "daimon socratic", orienteaza omul in privinta hotararilor sale existentiale Eudaimonia, tradusa indeobste prin "fericire", este vazuta ca "fapt de a avea un daimon bun" Asadar, dupa cum putem vedea, fericirea umana depindea in mod intim de o forma de divinitate 91 Silke-Maria Weineck, The Abyss Above Philosophy and Poetic Madness in Plato, Holderlin and Nietzsche, State University of New York Press, New York, 2002, p 19 92 Platon, Phaidros, 244d 93 ibidem, 244e 82 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU imaginatiei si pierderea omului intr-o lume de iluzii si vedenii Nebunia divina conduce la cunoastere, in timp ce nebunia omeneasca duce la ratacire Vedem astfel ca insusi conceptul de "nebunie" apare la Platon cu aceeasi ambiguitate de sens cu care apare si teoria artei ca imitatie94 in dialogul Republica95 Avem o "imitatie buna" si care ofera cunoastere, atunci cand ideile insele sunt imitate de artist si o "imitatie rea" care nu este nimic altceva decat ratacire sau redundanta, atunci cand artistul imita propriile sale "vedenii" sau niste lucruri concrete Motivul acestei paralele consta in chiar esenta operei de arta care se infatiseaza pentru suflet din perspectiva greceasca ca un pharmakon, ca un farmec ce poate fi totodata leac sau otrava si ni se infatiseaza din perspectiva unei substitutii de mundaneitate Ceea ce pentru omul obisnuit este "invizibil", pentru cel fermecat este perceput aievea Din cauza bivalentei pharmakon-ului insa, aceasta perceptie poate fi, pe de o parte, chiar "esenta" sau "adevarul" sau, pe de alta, o simpla inchipuire inselatoare Daca asa stau lucrurile, asocierea "nebuniei divine" cu eros-ul este una fireasca Emotia pe care iesirea din cotidian prilejuita de arta o starneste in suflet este emotia corespunzatoare trairii estetice care, in lumea greceasca, ia forma dominanta a dorintei pasionale sau a iubirii de cunoastere Drept urmare, cunoasterea insasi are pentru grec o dimensiune estetica si una etico-teologica Cu alte cuvinte, nebunia divina este cunoasterea adevaratelor realitati cu ajutorul divinului si este pusa in legatura cu asumarea unei existente virtuoase Dar intrucat ceea ce numim "invizibil" sau "inactual" poate fi conceput in mai multe moduri, si asistenta divina, la randul sau, poate fi acordata omului in patru moduri diferite, in functie de care sunt domeniile "invizibilului" la care ne raportam Primul dintre acestea priveste "darul prezicerii", care era "inspirat" de mai multe divinitati, dar in special de Apollo Cu ajutorul acestui dar, preotesele de la Delphi96, Dodona97 sau alte lacasuri de cult din lumea greaca aveau puterea de a "stravedea" intr-un domeniu al "lumii invizibile" pe care noi il numim "viitor" Ceea ce avea sa vina era dezvaluit de zei preoteselor intr-o stare de transa adanca, in care ele nu erau calauzite de ratiune, ci de 94 Cf Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, vol i, editura UNArte, Bucuresti, 2017, cap Viii, 3 95 Platon, Republica, 601c- 608b 96 La Delphi isi avea lacasul un oracol al lui Apollo care a fost considerat cel mai de incredere si prestigios oracol din lumea greaca si nu numai Delphi este considerat a fi un simbol al unitatii lumii grecesti, in masura in care lideri, dar si oameni de rand din toate polis-urile veneau acolo pentru a cauta raspunsuri la intrebarile lor existentiale sau politice 97 Dodona era un oras din nord-vestul Greciei unde era situat un oracol inspirat de Zeus Dupa Delphi, acest oracol era considerat a fi al doilea ca prestigiu din lumea greaca CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 83 cuvantul divin98 Aceste oracole, desi nu aveau intemeiere rationala si nici erau rodul unui proces argumentativ, totusi se adevereau negresit Din acest motiv, ele erau plasate mai degraba in domeniul suprarationalului decat in cel al irationalului Primul, spre deosebire de cel din urma, nu denota o lipsa a motivelor rationale, ci o lipsa a capacitatii noastre de a cuprinde cu mintea acele motive tainice impuse de Zeu Pentru greci, "decizia" Zeului sau edictul Destinului nu erau pur si simplu arbitrare si lipsite de orice noima Din contra, ele aveau o noima tainica ce avea sa fie dezvaluita abia la sfarsit, prin revelatie99 Drept urmare, si nebunia divina nu trebuie considerata o forma de irationalitate, ci o forma de suprarationalitate sau, cu alte cuvinte, o forma prin care omul devine constient in mod intuitiv de un adevar ale carui motivatii si cauze nu-i sunt accesibile Aceasta idee privitoare la suprarationalitatea nebuniei divine se va pastra si in celelalte trei cazuri de mania enuntate de Platon Spre exemplu, cea de-a doua forma de theia mania este cea care vindeca sufletele oamenilor de bolile si necazurile stravechi si care, prin rugaciuni, ritualuri de purificare si de initiere100, este vazuta ca "leac" si dezlegare de nenorociri Desi cel care "tine la"101 aceste ritualuri nu are o explicatie rationala pentru imbunatatirea conditiei sale existentiale, din perspectiva greceasca nu implica faptul ca o astfel de explicatie nu exista imbunarea zeilor prin rugaciuni si jertfe, pe de o parte, si participarea la riturile de initiere, pe de alta, erau vazute in stransa legatura cu etica si cu efortul omului de a deveni o persoana mai buna si mai implinita din punct de vedere spiritual Caracterul suprarational al nebuniei ca dar divin il gasim si in cazul "muzicii" in sensul larg, grecesc, al cuvantului Pentru ei, "muzica" era orice arta patronata intr-un fel sau altul de Muze Desi numarul Muzelor difera in diferitele surse antice care ne stau la dispozitie, Hesiod vorbeste, intr-una dintre cele mai vechi marturii de care dispunem, despre noua Dintre acestea, Mnemosyne (Memoria) era considerata mama Muzelor, cea care lua parte la toate artele si ghida intregul proces de creatie sau reprezentatie artistica Restul de opt muze guvernau tehnicile artistice de creatie specifice fiecarei arte in parte - pornind de la poezia de dragoste (guvernata de Erato) si pana la astronomie (guvernata de Urania) Acestea, spre 98 "Profetesa de la Delphi sau preotesele Dodona, in stare de nebunie, au lucrat multe si frumoase atat in problemele personale, cat si in cele ale cetatilor grecesti, insa conduse de chibzuinta [nu au realizat] decat putine sau nimic" (Platon, Phaidros, 244b) 99 in aceasta logica se incadreaza, printre altele, si cele trei piese scrise de Sofocle ce constituie "ciclul teban" (Oedip Rege, Oedip la Colonos, Antigona) Toata aceasta trilogie se invarte in jurul oracolului conform caruia Oedip este destinat sa-si omoare tatal si sa se casatoreasca, in necunostinta de cauza cu propria mama Odata ce a patruns noima acestei decizii divine, Oedip si-a scos ochii si s-a autoexilat din cetate, ajungand ca, la sfarsitul vietii, dupa penitente si asceza, sa fie rapit de catre Zeu si sa fie considerat post-mortem ocrotitorul Atenei 100 Platon, Phaidros, 244d-e 101 ibidem, 244e 84 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU deosebire de cazul precedent de nebunie divina care oferea puterea de a vedea in viitor, asigura accesul artistului la trecutul mitologic, care constituia pentru greci motivatia intregului efort de creatie artistica Cu ajutorul acestor Muze, "nenumaratele fapte ale strabunilor sunt infatisate in mod ordonat urmasilor"102 si, astfel, ceea ce este invizibil devine manifest -incepand cu faptele razboiului troian si terminand cu chipurile zeilor Accesul la acest "trecut mitologic" cu ajutorul Muzelor oferea un tip de cunoastere pe care artistul il putea dobandi, dupa cum vom vedea in paginile urmatoare, doar printr-o transa, printr-o stare de ekstasis Acesta este si motivul pentru care inspiratia este gandita de Platon laolalta cu toate celelalte forme de "nebunie divina" in timpul actului creator, artistul nu mai este, propriu-zis, "in mintea sa"103 in fine, cel de-al patrulea tip de nebunie divina, iubirea ce se manifesta ca dorinta pasionala guvernata de Eros, este pusa in legatura cu apetitul natural al omului catre tot ceea ce este frumos - incepand cu trupurile frumoase si terminand cu chiar ideea de frumos Sub forta lui Eros, indragostitul isi proiecteaza in minte clipa de clipa fiintarea iubita, ajungand astfel s-o aiba in fata ochilor mintii in mod constant, chiar si cand aceasta nu este acolo El practic aduce in prezenta propriei sale minti acel ceva ce nu poate fi vazut dar care este tot timpul dorit Or, acest lucru se intampla si in cazul ideilor care bantuie artistul zi si noapte sau in cazul conceptelor pe care filosoful urmareste sa le puna in cuvinte Cu alte cuvinte, dorinta (eros) ghideaza orice efort creator in genere, in orice domeniu ar fi el, si fara ea nici o avansare pe calea cunoasterii nu poate avea loc De aceea, erosul este intr-un fel un act necesar pentru ca orice imagine sa se constituie in mintea noastra Fara dorinta de a trece dincolo de aparente, nici una dintre cele trei "nebunii divine" analizate anterior nu ar fi posibile De aceea, "nebunia erotica" este cea mai puternica si cuprinsa in tot ce e mai bun104 Faptul ca Eros strabate si guverneaza, intr-un fel, si restul formelor de nebunie este confirmat ca el este cel mai adesea pus de Platon in legatura cu amintirea (anamnesis)105 Or, despre amintire este vorba atat in cazul Muzelor, unde este amintit trecutul mitologic, cat si in cazul purificarilor si ritualurilor de initiere, unde sunt amintite pacatele trecutului ce nu pot fi vazute cu ochiul liber Tot despre amintire este vorba si in cazul profetiei, unde viitorul este accesat de sibila ca si cum s-ar fi intamplat deja Acest domeniu al invizibilului, surprins prin nebunie divina este un fel de prezent continuu, la care omul de rand nu are acces decat intr-un mod inconstient si implicit Aici, trecutul si viitorul se strang laolalta in prezent, iar toate 102 ibidem, 254a 103 Platon, ion, 534a 104 Platon, Phaidros, 249e 105 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 85 lucrurile isi anuleaza distanta spatiala pentru a se aduna intr-un fel de lume fara limite spatiale si temporale Limba romana are un cuvant foarte frumos pentru a exprima aceasta strangere laolalta a spatiului si timpului intr-o unitate indisolubila - totdeauna sau, mai explicit scris, tot-de-a-una in eternitatea ce caracterizeaza lumea ideilor faptele, evenimentele, conceptele, sensurile si sentimentele "plutesc" toate laolalta si granitele spatio-temporale sunt anulate Sufletul, fiind el insusi o parte a lumii ideilor, fiind etern si divin prin natura, participa si el la aceasta intr-unire Doar ca, fiind "inchis" in carne ca intr-o temnita de-a lungul existentei sale lumesti, accesul sau la lumea ideilor este cenzurat intr-o foarte mare masura Asadar, cu toate ca el a vazut deja toate ideile, trecutul mitologic si viitorul, trebuie sa si le (re)aminteasca, sa-si "ridice" ochii din nou catre aceasta lume si sa ia aminte la acele entitati invizibile care constituie fundamentul pentru tot ce a fost, este si va fi vreodata vizibil Spre a vedea mai atent modul in care, pornind de la nebunia divina, dorinta pasionala da nastere trairii estetice trebuie sa analizam, pe scurt, teoria platonica a anamnezei 3 Eros si reamintire Cum cunoaste sufletul ceea ce nu a vazut niciodata? Teoria platonica a anamnezei sau a reamintirii este una dintre cele mai importante teorii epistemologice din Antichitate Ea porneste de la un paradox elementar care trebuie luat in considerare de orice incercare de a explica modul in care noi avem posibilitatea de a cunoaste lucrurile in genere: pentru a cunoaste trebuie, intr-un anume sens, sa stii deja cate ceva despre lucrul respectiv Daca noi nu cunoastem deloc un anumit lucru, atunci nu il putem nici macar identifica si, prin urmare, nu avem cum sa invatam ceva despre el vreodata De aceea, simpla recunoastere a unui lucru implica intotdeauna o oarecare cunoastere prealabila, o definitie implicita sau o asemanare oricat ar fi ea de vaga cu alte lucruri cunoscute Acest lucru se aplica cu atat mai mult entitatilor incorporale, cum ar fi ideile Caci cum am putea oare cunoaste ideea de vapor, de exemplu, in conditiile in care noi nu am vazut niciodata un vapor si nici ceva similar? Asadar, pentru a putea recunoaste un lucru dupa ideea ce-i este corespunzatoare, noi trebuie ca, intr-un anumit fel, sa fi vazut deja acea idee Or, intrucat putem recunoaste toate lucrurile lumii cotidiene, inseamna ca am vazut deja toate ideile Cand oare s-a intamplat acest lucru? De multe ori, ar spune Platon, pe parcursul incarnarilor trecute ale sufletului nostru intrucat el "este nemuritor si uneori se sfarseste, ( ) alteori se naste din nou, dar nu este niciodata nimicit"106, "nu exista ceva pe care el sa nu-l fi cunoscut deja"107 Drept urmare, 106 Platon, Menon, 81b 107 ibidem, 81c 86 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU intr-un anume sens, "ceea ce cautam si ceea ce cunoastem este intrutotul (re)amintire (gr anamnesis)"108 Vedem astfel ca, la Platon, teoria reamintirii trebuie pusa in legatura cu o teorie mai ampla a sufletului ca substanta divina nemuritoare care, de-a lungul veacurilor, "coboara" intr-un numar imens de trupuri pentru a duce o existenta incarnata pe Pamant Aceasta teorie a transmigratiei sufletelor sau a metempsihozei, cum este ea numita in termeni tehnici, pare a proveni din lumea egipteana si a fost introdusa in cultura greaca prin cultele ritualice si miscarile filosofice presocratice influentate de credintele escatologice orientale, cum ar fi orfismul si pitagorismul Drept urmare, atat teoria reamintiri, cat si cea a metempsihozei au avut inca de la inceput o coloratura etica ce implica credinta intr-o "mantuire" a sufletului prin practicarea virtutilor morale, intr-o salvare de la moarte prin desavarsire etica O astfel de inclinatie ce poate fi observata si in modul in care Platon insusi gandeste anamneza si metempsihoza Procesul de reincarnare descris pe larg in dialoguri precum Phaidon, Phaidros, Republica sau Timaios, implica o serie de nivele ale "desavarsirii" pe care sufletul le poate atinge in timpul vietii si care determina tipul de vietate in care el se va reincarna in cazul in care acesta atinge perfectiunea morala, el este "eliberat"109 de ciclul reincarnarilor si isi continua existenta eterna in domeniul divinului, intr-un "loc supraceresc"110 in caz contrar, sufletul se reincarneaza in diverse categorii generic-umane111 sau chiar animale112 Aceasta doctrina a reamintirii, impreuna cu corolarul ei, doctrina metempsihozei, nu poate fi argumentata in mod rational Desi s-ar putea obiecta ca Platon face referire la niste justificari ale acestor teorii in dialoguri precum Phaidon sau Timaios, nu trebuie sa uitam faptul ca acestea adesea se sfarsesc sau pornesc de la anumite mituri Astfel se intampla, de exemplu, si in Republica, cand problemele reamintirii si a metempsihozei sunt ridicate in contextul celebrului Mit al lui Er sau in Phaidros, cand ele apar in cadrul mitului sufletului pus in analogie cu un car inaripat113 Fara a intra in detalii privitoare la sensul si scopul miturilor platonice114, putem interpreta aceste observatii ca semne ale caracterului 108 ibidem, 81d 109 Platon, Phaidros, 256b 110 Platon, Phaidros, 247b 111 Pentru o lista a acestor posibilitati de reincarnare, v Phaidros 248d- 249a 112 Referiri la reincarnare se gasesc in mai multe locuri din operele platonice, printre care si in Republica (620a-d) Phaidon (81d-812b) 113 in mitul acesta, vizitiul este intelectul (nous), in timp ce caii sunt dorintele si pasiunile sufletului 114 Pentru cei interesati de aprofundarea problemei mitului la Platon, recomandam consultarea lucrarii Catherine Collobert et all, Plato and Myth: Studies on the Use and Status of Platonic Myths, Brill, Leiden, 2012 ca punct de plecare in explorarea vastului domeniu al mitologiei platonice CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 87 suprarational al doctrinei reamintirii115, caracter pe care l-am surprins si in cazul ideii de "nebunie divina" aplicata erosului ca emotie estetica fundamentala Daca asa stau lucrurile, si teoria reamintirii, la fel ca si cea a "nebuniei divine" tine de un asa-numit "dar divin" (theia moira) si este pusa de Platon in gura unor "barbati divini" (theioi) Printre acestia sunt enumerati poetii, preotii ce se ocupa cu ritualuri de purificare si preotesele care profetesc116 Avem de-a face, asadar, si in cazul reamintirii cu trei dintre cele patru categorii de "nebunie divina" despre care am vorbit mai devreme Singura care lipseste din enumerarea efectuata in Menon este "nebunia erotica", cea care vizeaza apetenta sufletului pentru frumos in genere Aceasta este insa pusa in legatura explicita cu reamintirea in dialogul Phaidros, unde, prin privirea plina de dorinta a "frumosului de aici" ni-l amintim pe "cel adevarat"117, adica ideea de frumos sau frumosul inteligibil La privelistea oferita de acesta, "ne cresc aripi si ne suntem nerabdatori sa ne luam zborul"118 spre lumea ideilor Daca asa stau lucrurile, erosul este emotia, miscarea sufleteasca ce face posibila reamintirea sau, altfel spus, iesirea din lumea concreta si intrarea intr-o lume a ideilor pe care am mai accesat-o de nenumarate ori dar pe care preocuparile noastre zilnice au ocultat-o iubirea este, prin chiar esenta ei, reamintire119 deoarece dorinta pasionala implica "aducerea in minte" a lucrului dorit Atunci cand ne gandim la o persoana iubita, in mod necesar ne-o si reamintim, ne-o aducem in prezenta "ochilor mintii" Altfel, o iubire care sa uite ceea ce iubeste, este imposibila deoarece despre iubire putem spune ceea ce Paul Ricoeur spune despre sentiment: "sentimentul - de exemplu iubirea, ura - este fara indoiala intentional; el inseamna a simti ceva: lucrul iubit, lucrul urat"120 Drept urmare, fara reamintire, erosul nu este nimic si, invers, fara eros, reamintirea nu este posibila in aceste conditii, putem concluziona ca teoria anamnezei este, la Platon, intim legata de eros si de suprarationalitatea nebuniei divine Prin aceste trasaturi, putem da seama de modul in care iubirea, in calitate de emotie, ajunge sa ridice omul deasupra lumii sensibile si sa-i ofere o intrezarire a lumii ideilor Aceasta ridicare are insa doua componente: pe de o 115 Spre acest caracter suprarational al teoriei platonice privitoare la suflet in genere si la modul in care acesta cunoaste in mod special converg si multe dintre exegezele moderne O lectura utila in acest sens se poate dovedi cartea lui Yvon Bres, Psihologia lui Platon (Humanitas, Bucuresti, 2000 - traducere din franceza de Mihaela Alexandra Pop), in special capitolul Vi al acesteia, intitulat "Visul si cunoasterea" 116 Platon, Menon, p 81a-b 117 Platon, Phaidros, 249d 118 ibidem 119 "Prezenta atat in dezvoltarea cunoasterii, cat si in emotiile erotice, reminiscenta ar fi mai degraba o experienta umana fundamentala Nu este cazul sa deosebim, la Platon, intre o reminiscenta erotica si una nonerotica Orice reminiscenta este erotica prin esenta " (Cf Yvon Bres, op cit , pp 184-185; subl n ) 120 Paul Ricoeur, La scoala fenomenologiei, traducere din limba franceza de Alina-Daniela Marinescu si Paul Marinescu, Humanitas, Bucuresti, 2007, p 321 88 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU parte, avem de-a face cu un "dar divin" concretizat intr-o forma de nebunie divina si, pe de alta, un impuls al omului de a trece dincolo de concret, impuls ce-si are salasul in chiar sufletul sau Faptul ca erosul este gandit in Banchetul ca fiind "pe jumatate zeu" isi are motivul aici Ca trasatura a sufletului, erosul este o emotie dar, intrucat exista o parte divina a sufletului (nous-ul), Eros este si divinitate in conditiile in care teoria reamintirii este strans legata de teoria reincarnarii sufletelor, am putea intui faptul ca fiecarui "nivel de desavarsire" a sufletului ii corespunde un anumit nivel al dorintei de frumos Cu alte cuvinte, progresul moral in aceasta existenta, care determina modul in care el se va reincarna, este legat de nivelul la care el a ajuns in contemplarea frumosului Cu alte cuvinte, etica si estetica, din perspectiva anamnezei, sunt totuna intrucat reincarnarea este determinata de reamintire, iar reamintirea este, prin esenta ei, eros, inseamna ca treptele trairii estetice (care vizeaza Frumosul) sunt puse in mod necesar in legatura cu treptele evolutiei morale (care vizeaza Binele) si cu progresul epistemologic in reamintirea ideilor (care vizeaza Adevarul) La randul lor, toate acestea au un unic scop, divinizarea existentei umane prin estetica, etica si cunoastere Pentru a intelege mai bine acest proces, trebuie sa analizam mai atent aceste trepte ale reamintirii si sa determinam modul in care eros-ul, ca emotie fundamentala, misca sufletul omului spre asemanarea cu divinul 4 Treptele frumosului si contemplarea ideilor Fundamentul estetic al cunoasterii si eticii la Platon in dialogul Banchetul, Platon vorbeste pe larg despre eros ca emotie ce pune sufletul pe drumul spre contemplarea ideii de Frumos si gandeste aceasta emotie in termeni de grija (gr melete121) si uitare (gr lethe)122 Prin chiar felul sau de a fi, omul este inclinat spre uitare intr-un dublu sens in primul rand, el este o fiintare uituca in sensul comun al termenului Cunostintele pe care le avem pur si simplu ne ies din minte (gr exodos} daca nu "ne ingrijim" de ele si daca nu "le salvam" (gr sozein) cu ajutorul grijii noastre de reamintire intr-un al doilea sens insa, exista o uitare care este constitutiva omului la nivel ontologic La aceasta din urma am facut deja referire in paragraful trecut cand am vorbit despre doctrina reamintirii Sufletul, prin chiar felul sau de a fi, isi pierde cunostintele dobandite in existentele trecute si, 121 Traducerea romaneasca a acestui termen de catre Petru Cretia prin "lucrare a mintii" este, pe de o parte, mai explicita, dar pe de alta parte poate induce in eroare in greaca melete inseamna "grija" sau "atentie", iar in vocabularul medical insemna "leac", insa in sensul "curativ" al cuvantului Asadar, melete este un fel de pharmakon privat de bivalenta lui specifica Platon chiar foloseste acest termen din urma in Phaidros pentru a desemna scrisul ca "leac otravitor" pentru uitare Adevaratul remediu impotriva uitarii este, dupa Platon erosul care antreneaza sufletul omului in efortul de anamnesis 122 Cf Platon, Banchetul, 208a-e CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 89 mai ales, uita chiar fiinta adevarata a lucrurilor, ideile pe care le-a vazut de atatea ori de-a lungul periplului sau cosmic in aceste conditii, fiintarea umana trebuie sa lupte nu numai pentru a-si pastra cunostintele "proaspete" prin invatare si folosire, ci si tendinta de a-si extinde amintirea printre semenii sai dincolo de propria-i existenta cu scopul de a dobandi un anumit fel de nemurirea123 De aceea, omul este, in esenta lui, iubitor de nemurire124 El se ingrijeste de a-si conserva cunostintele in timpul vietii si de a-si extinde amintirea peste generatii, motiv pentru care intre iubire si grija exista o relatie stransa De aceea, grija despre care vorbim trebuie gandita ca o trasatura ontologica fundamentala a fiintei omenesti ce se manifesta pentru greci in special pornind de la emotia fundamentala care este iubirea intr-un fel, cele doua se confunda atunci cand iubirea pentru cineva se manifesta ca grija si preocupare in vederea bunastarii acelei persoane Cu toate acestea, grija este, din punct de vedere ontologic, anterioara iubirii, in masura in care ea poate fi "citita" si dinspre alte emotii fundamentale, cum ar fi angoasa specifica epocii postmoderne125 Aceasta nemurire despre care se vorbeste in prima faza in dialogul Banchetul trebuie gandita ca renume social si este cea in care fiecare om "ar putea fi initiat"126 Ea este o forma "terestra" de nemurire care nu implica acea "rasucire a sufletului" specifica filosofiei care naste in om dorinta de participare la natura divina, ci doar o consolidare a statutului social peste generatii in aceasta ipostaza, nemurirea poate fi obtinuta in cadru societatii pe doua cai: pe de o parte, prin descendenta biologica, asigurata prin iubire trupeasca, sau prin faima, asigurata prin iubire de virtute127 Primul tip de nemurire, descendenta biologica, asigura o oarecare perpetuare a numelui si amintirii stramosilor peste generatii, dar aceasta amintire era una delicata si fara garantia eternitatii Orice intrerupere in linia descendentei echivaleaza cu stergerea amintirii unor generatii intregi De aceea, din dorinta unui renume cat mai sigur grecii cautau si un alt tip de nemurire pe plan social care este definita de Platon ca "nemurirea in ceea ce priveste virtutea"128, adica faima Spre exemplu, faptele de curaj consemnate in poemele homerice asigura o nemurire mult mai trainica decat simpla descendenta biologica si supravietuiesc in mintile oamenilor mult dupa ce linia descendentei se stinge in cadrul acestui mod secund de a 123 ibidem, 208b-e 124 ibidem, 208e 125 Merita observat faptul ca, spre deosebire de grija postmoderna, care-si are radacinile in angoasa, melete este un fel de grija izvorata din iubire Diferenta dintre cele doua abordari este enorma chiar daca ambele rec unosc statutul fundamental al grijii in constitutia de fiinta a omului 126 Platon, Banchetul, 209e-210a 127 Platon, Banchetul, 208e-209a 128 ibidem, 208d-e 90 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU dobandi nemurirea intra, pe langa faptele marete, si orice "rod al mintii" - incepand instituirea de legi si terminand cu operele de arta Pe langa cele deja enumerate mai exista insa si un alt tip de iubire, nascuta din iubirea de virtute, care insa nu vizeaza renumele social, ci doar perfectionarea morala a omului si desavarsirea sufleteasca Este vorba despre o iubire mai presus de dorinta de faima, pentru care toate zamislirile trupesti si sufletesti nu sunt nimic altceva decat trepte intr-o urcare initiatica catre idee Dupa Platon acest tip de iubire este cea pura si, tinand de cel mai inalt grad de desavarsire morala129, conduce sufletul catre cunoasterea adevarata Dar care sa fie oare "cunoasterea" dobandita prin iubire? intrucat orice act de iubire se orienteaza catre ceva frumos, iubirea desavarsita va viza frumosul "cel mai inalt", chiar "ideea de Frumos" care, dupa cum am vazut, implica atat reamintirea cat si nebunia divina Asadar, avem, pe de o parte, un tip de nemurire - cea a descendentei biologice -dobandita prin iubirea frumosului trupesc si un alt tip de nemurire -faima - dobandita prin iubirea frumosului sufletesc care, in forma ei desavarsita, vizeaza Frumosul insusi Dupa cum se poate observa, dihotomia dintre aceste tipuri de iubire este una care urmareste dihotomia dintre trup si suflet si, in ultima instanta, dintre lumea sensibila si cea inteligibila Asadar, problema trecerii intre aceste doua lumi sau, in termeni estetici, a trecerii de la frumosul corporal la cel sufletesc ramane inca deschisa si este rezolvata de Platon prin ceea ce putem numi "trepte ale iubirii de frumos" in contemplarea frumosului, Platon distinge sase trepte, dintre care doua vizeaza frumosul trupesc, doua vizeaza frumosul sufletesc, iar ultima este incununarea tuturor eforturilor de contemplare a frumosului in viziunea ideii de Frumos130 Mai intai, in viata oricarui om, iubirea este orientata spre trupuri Ele sunt cele ce apar in lumea sensibila si cele cu care intram prima oara in contact La scurt timp insa, observam ca ne simtim atrasi de mai multe trupuri, fara a ne explica motivul acestei atractii Pur si simplu, unii oameni au "ceva" care ne face sa vrem sa le stam in apropiere La fel se intampla si in cazul artei Prima experienta estetica are un impact imens asupra noastra Spre exemplu, prima galerie de arta in care intram, prima reprezentatie teatrala, prima productie de balet Toate acestea ne seduc si ne fac sa ne dorim sa ne petrecem mai mult timp in jurul obiectelor estetice Astfel, ne dam seama ca exista o sumedenie de opere care ne seduc Opera de arta este pentru trairea estetica ceea ce trupul persoanei iubite este pentru indragostit, iar noi simtim aceeasi dorinta pasionala in ambele cazuri Or, o astfel de dorinta se poate manifesta in ceea ce priveste mai multe 129 ibidem, p 210a 130 ibidem, 210a-e CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 91 persoane la fel cum se poate manifesta fata de mai multe opere de arta de-a lungul existentei noastre De aceea, de la iubirea pentru un lucru corporal, trecem la iubirea pentru altul si tot asa pana realizam faptul ca, atat in cazul artei, cat si in cazul oamenilor, nu trupul ne seduce Este ceva dincolo de materialitatea operei de arta sau de corpul persoanei iubite care ne face sa ne petrecem mai mult timp in preajma lor Este vorba despre o anumita simetrie (in cazul artei) sau despre coerenta si eleganta in gesturi (in cazul oamenilor) care ne face sa ii indragim Asa cum arta ne cucereste prin compozitie, oamenii ne seduc prin micile "atentii" dincolo de care intrezarim grija pe care ei ne-o poarta Cu timpul insa, vedem ca atat compozitia artistica, cat si gesturile persoanei iubite au in spate mai mult decat putem observa la inceput Ele nu sunt frumoase doar in cazul unei anumite opere de arta sau a unei anumite persoane, ci un gest frumos este cu adevarat astfel chiar si atunci cand este facut de un strain si nu are in spate nici o "motivatie" concreta in ambele cazuri, o anumita cunoastere, o anumita conceptie despre lume, anumite idei sunt cele ce dau frumusetea Gesturile frumoase, atunci cand sunt facute "din toata inima", tradeaza un caracter armonios si ne seduc dincolo de aspectul fizic Operele de arta sunt cu adevarat frumoase daca ne comunica un tip de cunoastere intuitiva, nu doar ne stimuleaza simturile Asadar, urmatoarea treapta a iubirii este cea a "cunoasterii" (episteme)131, a frumusetii "intelectuale", care nu poate fi vazuta cu ochii trupesti, ci cu ochii mintii Dar intrucat cunoasterea se bazeaza pe adevar, iar adevarul ultim al lucrurilor este ideea, inseamna ca treapta ultima a iubirii este atinsa atunci cand ideea de Frumos insasi este contemplata in acest caz, frumusetea spre care cel ce iubeste tinde nu mai este o frumusete a ceva (a trupului, a gesturilor, a mintii), cu o frumusete "in sine", absoluta, independenta de orice obiect sensibil sau inteligibil Or, intrucat adevarul este unul, si ideea de frumos, cea pe care o intrevedem in spatele tuturor operelor de arta frumoase, este tot una iubitorul de arta, ca si iubitorul de cunoastere, ajung, prin reamintirea ideilor, oarecum in acelasi loc De aceea, si cunoasterea filosofica este insotita de o oarecare traire estetica data de entuziasmul descoperirii si de fericirea revelarii unui anumit fapt necunoscut in acest punct, emotia iubirii isi atinge desavarsirea si devine stare sufleteasca stabila Frumosul, Binele si Adevarul sunt vazute laolalta deoarece este sunt, in fapt, aceeasi idee unica, ideea Unului am putea spune, privita dinspre diverse preocupari umane Asa cum, urcand spre varful unui munte, toate potecile incep sa se apropie si sa trimita spre o unica 131 ibidem, 210c 92 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU destinatie, si calea eticii, a esteticii si a cunoasterii duc, pentru Platon, la acelasi adevar ultim si desavarsit Pentru a intelege mai bine aceste lucruri, trebuie sa facem insa trecerea de la emotie la starea sufleteasca in care aceasta se implineste Cu alte cuvinte, trebuie sa vedem cum erosul isi gaseste implinirea intr-o stare de fericire si entuziasm data de participarea omului la o lumea divina prin asemanarea cu Zeul pe cat ii sta unui om in putinta 5 Contemplarea ideii de frumos si starea sufleteasca Entuziasmul si fericirea Dupa cum am sugerat deja, ideea de Frumos poate fi observata doar cu ajutorul intelectului (gr nous)132 si apare doar in cel mai desavarsit stadiu la trairii estetice prilejuita de emotia erosului intrucat ideile insele sunt considerate de Platon ca entitati divine, si ideea de Frumos este "frumusete divina" (gr to theion kalon)133 Dupa spusele lui Platon, ea se afla intr-un "loc supraceresc" (gr hyperouranios topos)134 care este locul "vietii"135 prin excelenta deoarece de acolo, din lumea ideilor, se nasc toate lucrurile sensibile si tot acolo ele isi gasesc ragazul dupa ce dispar din lumea sensibila Ajungand intr-o astfel de lume omul devine asemanator zeului inca din timpul vietii si, de aceea, dobandeste nemurirea136 Aceasta stare de asemanare cu divinitatea prilejuieste insa, in acelasi timp, reamintirea ideilor contemplate in alte existente137 si este pusa in mod explicit in legatura cu "nebunia divina" despre care vorbeam mai devreme Avem de-a face, asadar, cu o stare de ekstasis, o stare in care "mintea nu mai este in trup"138 iar sufletul contempla liber ideile manat de emotia estetica fundamentala a dorintei (eros) de cunoastere care este, in esenta sa, reamintire in timp ce spectatorul priveste o opera de arta, mintea lui umbla pe alte taramuri, in "lumea artei", care nu este nimic altceva decat o parte a lumii ideilor despre care vorbeste Platon Asadar, pelerinajul omului prin lumea artei ce-si are cauzele ultime in caracterul fermecator al operei este echivalat de filosoful grec cu iesirea din corp, cu extazul estetic Substitutia de mundaneitate despre care noi vorbeam in lucrarile noastre de filosofia artei este, in felul sau, un fel de "nebunie divina" Aceeasi stare de extaz apare insa si in timpul actului de creatie sau reprezentatie artistica, cand Zeul, Eros sau Muzele, "ia artistilor mintea (nous), la fel ca si prezicatorilor si 132 Platon, Phaidros, 247b 133 ibidem, 211e 134 Platon, Phaidros, 247b 135 Platon, Banchetul, 211d 136 Platon, Banchetul, 212a 137 Platon, Phaidros, 250a 138 Platon, ion, 534b CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 93 poetilor"139 140 Vedem astfel cum toate elementele discutate pana acum, se aduna laolalta in trairea estetica autentica care nu este nimic altceva decat o stare de iesire din trup prin nebunia divina prilejuita de Eros cu ajutorul careia artistul poate sa-si reaminteasca ideea de Frumos contemplata deja in existentele anterioare, parasind lumea sensibila pentru un periplu in cea inteligibila Daca asa stau lucrurile, trairea estetica este un fel de ridicare a sufletului omului intr-un domeniu divin prin partea sa cea mai pura si nemuritoare, anume intelectul (gr nous), care echivaleaza, pentru Platon, cu o "divinizare" a omului sau cu o "comuniune" a omului cu divinitatea (gr entheos) Starea sufleteasca echivalenta cu aceasta comuniune este fericirea gandita ca "entuziasm"" (enthousiasmos)144, "cea mai puternica" forma de entuziasm provenind tocmai din eros141 Pe de alta parte, comuniunea cu Zeul este vazuta dinspre individ ca un semn al unui spirit bun (eudaimonos), al unui daimon personal puternic Cuvantul grecesc eudaimonia, tradus de obicei prin "fericire" denota tocmai aceasta stare de implinire sufleteasca gasita la apogeul trairii estetice prin comuniunea cu divinul Putem observa astfel cum, pentru Platon, experienta estetica pleaca de la niste premise etice, teologice si epistemologice ce se intrepatrund, motiv pentru care cele trei valori cardinale - Frumusetea, Adevarul si Binele - sunt strans legate impreuna Drept urmare, trairea estetica, ce incepe prin iubire si se implineste in fericire are, dupa cum am aratat, valente multiple Aceasta trasatura, va putea fi observata de-a lungul intregii gandiri grecesti, atat in filosofia lui Aristotel, cat si pentru Plotin, care continua gandirea platonica si o duce catre consecintele ei ultime 139 Platon, ion, 534c 140 Cuvantul grecesc enthousiasmos ca si entheos desemneaza tocmai comuniunea omului cu divinitatea sau, altfel spus, umplerea omului de o forta divina ce-i da impulsul de a trece dincolo de aparente in domeniul invizibilului 141 Platon, Phaidros, 249e Capitolul Vii Aristotel si lamurirea sufletului prin arta 1 Centralitatea trairii estetice in filosofia lui Aristotel Desi gandirea lui Aristotel a tinut prim-planul dezbaterilor filosofice cel putin pana la sfarsitul Renasterii, teoria sa privitoare la trairea estetica nu a fost niciodata dezbatuta cu seriozitatea si fervoarea cu care au fost dezbatute teologia, metafizica sau etica Ca urmare a acestei treceri in plan secund a esteticii, de-a lungul timpului o parte din operele lui Aristotel referitoare la acest subiect au incetat de a mai fi copiate de copisti si, cu timpul, s-au pierdut in negura istoriei Asa se face ca astazi ne mai putem baza in vederea reconstructiei esteticii sale doar pe o parte din Poetica sa, pe tratatul sau despre Retorica si pe anumite fragmente din celelalte opere ale sale in care se face referire la acest subiect Trecerea "in plan secund" a esteticii aristotelice nu a incetat insa nici in contemporaneitate cand, desi teoria katharsis-ului este una dintre cele mai vehiculate in spatiul dezbaterilor estetice, inca este privita ca un domeniu "izolat" si relativ marginal al sistemului aristotelic Estetica aristotelica este conceputa, in genere, ca o parte de sine statatoare prin raport la metafizica si etica, unii dintre exegetii moderni facand chiar un principiu metodologic din izolarea ei142 Aceasta pozitie fata de Aristotel provine, credem noi, din faptul ca estetica tinde sa se constituie ca o disciplina izolata si marginala a filosofiei in genere Epistemologii, metafizicienii si eticienii se feresc sa faca trimiteri la estetica, iar esteticienii de obicei nu sunt foarte interesati de fundamentele metafizice ale teoriilor lor O astfel de abordare insa, desi ar putea fi intr-o anumita masura legitimata pentru textele moderne sau contemporane, nu poate fi in nici un fel legitimata pentru mentalitatea greaca La antici, dupa cum am vazut, cele trei valori cardinale - adevarul, frumosul si binele - erau privite in mod unitar si intersanjabil, iar estetica, metafizica si etica erau domenii strans interconectate De aceea, avand in vedere fondul de presupozitii in care s-a dezvoltat, credem ca, pentru a intelege modul in care Aristotel gandeste trairea estetica, trebuie sa intelegem acest fenomen in contextul teoriei despre suflet si despre "puterile" (gr dynameis} de cunoastere ale acestuia Pe aceasta cale, va iesi la iveala in mod organic sensul "lamuririi" (gr katharsis} gandita ca traire estetica si care sunt mecanismele ei intime Departe de a fi un concept 142 Exista o lunga traditie de exegeza care militeaza pentru izolarea teoriei katharsis-ului de restul sistemului aristotelic prin gandirea sa doar in contextul Poeticii aristotelice Dupa parerea noastra, o astfel de pozitie nu poate fi sustinuta cu argumente solide pana la capat Pentru detalii, v Leon Golden, The Clarification Theory of "Katharsis" in "Hermes", 104 Bd , H 4 (1976), pp 437-452; Charles B Daniels, Sam Scully, Pity, Fear, and Catharsis in Aristotle's Poetics in "Nous", Vol 26, No 2 (Jun , 1992), pp 204-217 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 95 simplu, katharsis-ul se va dovedi a fi unul polisemantic si interdisciplinar, care nu vizeaza doar estetica, ci toate demersurile intelectuale prin care omul se ridica de la opinii personale privitoare la entitati individuale, la cunoasterea adevarata privind generalul Un astfel de demers insa ne va pozitiona in chiar inima sistemului aristotelic deoarece teoria sa despre suflet si despre "facultatile" acestuia este o piesa esentiala atat pentru metafizica, cat si pentru etica sau fizica aristotelica Din perspectiva metafizica, mintea omeneasca tinde sa se asemene cu mintea divina prin intuirea directa a universalului iar, din perspectiva etica, sufletul este acel "loc" in care poate fi dezvoltata virtutea in vederea unei vieti contemplative fericite Este vorba despre aceeasi fericire gandita ca eudaimonia despre care vorbea Platon, acea stare de spirit buna in care desavarsirea morala, trairea estetica si intuirea adevarului general se aduna laolalta intr-o singura unitate de tip cognitiv, existential si estetic totodata 2 Puterile sufletului si dorinta de frumos Cadrul conceptual al filosofiei trairii estetice aristotelice a Principala divergenta conceptuala intre Platon si Aristotel in privinta sufletului Unul dintre principalele puncte ce diferentiaza gandirea aristotelica de cea platonica despre suflet este acela ca, la Aristotel, sufletul este gandit in termeni de posibilitate (gr dynamis) si actualitate (gr entelecheia143) in limba greaca, entelecheia este un cuvant ce apare, din datele pe care le avem, pentru prima oara la Aristotel si este probabil o inovatie terminologica proprie, ce-si are radacinile in cuvantul enteles (complet, indeplinit, desavarsit) De aceea, entelecheia este un termen greu de tradus Desi traducerea standard prin "actualizare" a intrat in vocabularul filosofilor de prin toate culturile, o traducere mai aproape de sensul cuvantului ar fi "fapt-de-a-fi-intru-desavarsire" sau "fapt-de-a-urmari-un-scop" Spre exemplu, savarsirea unui plan mental, punerea in aplicare a unei idei sau a unei decizii sunt, dupa definitia lui Aristotel, o entelecheia Ele sunt "actualizari" sau "indepliniri" ale unei posibilitati de actiune pe care omul o are deja in minte ca dynamis in contextul sufletului, entelecheia se refera la faptul ca asa-numitele "puteri" sau "facultati ale sufletului" nu sunt manifeste in fiecare clipa a vietii noastre, ci sunt "actualizate" cu ajutorul organelor de 143 Merita mentionat faptul ca Aristotel mai are un termen ce se refera tot la actualizare, energeia Acesta insa, spre deosebire de entelecheia este folosit in special in legatura cu obiecte neinsufletite, produse de om Desi traducerea standard a lui energeia este tot "actualizare" sau "realizare", acesta s-ar reda mai bine prin "fapt de-a fi intru lucru" si da seama, de exemplu, de actualizarea operei de arta prin transpunerea in materie a unei idei din mintea artistului Asadar, merita retinuta distinctia intre energeia si entelecheia deoarece termenul din urma implica si ideea de scop care, dupa cum vom vedea, este esentiala pentru intelegerea viziunii aristotelice despre suflet 96 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU simt sau a proceselor noastre cognitive Din acest punct de vedere, un om orb are, din punct de vedere ontologic, "posibilitatea" (dynamis) de a vedea, dar aceasta posibilitate nu poate fi actualizata sau "pusa in actiune" deoarece organul ce o actualizeaza este absent sau deteriorat Desi inca de la Platon sufletul era gandit, cel putin in unele locuri, in termeni de putere144, dupa cum am vazut, aceasta putere insa se manifesta in moduri diferite prin imixtiunea cu trupul, nascand astfel diverse "genuri", "infatisari" sau "parti" ale sufletului, in functie de locul din trup in care puterea sufleteasca salasluia Spre exemplu, in dialogul Republica se vorbeste despre mai multe "infatisari" (gr eide)145 sau "parti" (gr mere)146 ale sufletului, iar in doctrina tarzie a lui Platon din Timaios, se vorbeste despre diverse "genuri" (gr gene) ale sufletului147 Desi terminologia, dupa cum vedem, nu este complet coerenta, "puterea sufleteasca" era gandita intr-o pluralitate de "aspecte" sau "genuri de manifestare" care determina diversele "parti" ale sufletului Cu alte cuvinte, sufletul este oarecum divizibil, iar partile sufletului pot fi separate, in mod real, in diverse regiuni ale corpului Exista, cu alte cuvinte, niste "salasuri" ale sufletului in trup, care "diferentiaza" diversele parti, aspecte sau genuri ale sufletului si care, conform descrierii din Timaios148 sunt foarte bine delimitate de catre Zeul-Demiurg Aceasta conceptie asupra sufletului este insa desavarsita de Aristotel care gandeste pana la capat sufletul in termeni de putere si actualizare, eliminand problema divizibilitatii sufletului in functie de imixtiunea cu trupul Desi majoritatea exegetilor vad in aceasta idee un "punct de ruptura" intre cei doi filosofi, ea este, totodata, un punct de convergenta in ambele cazuri, sufletul este gandit ca dynamis, insa abia Aristotel a reusit sa dezvolte un limbaj tehnic capabil sa desavarseasca aceasta viziune din punct de vedere logic Dupa cum am vazut mai sus, atat energeia, cat si entelecheia sunt termeni "inventati" de Aristotel si, prin urmare, distinctia dintre "putere" si "actualizare" a puterii nu-i era la indemana lui Platon in lipsa acestei distinctii, fondatorul Academiei a gandit sufletul in termeni de putere si manifestare sau infatisare a puterii care corespunde diverselor parti ale sufletului incarnat, insa aceste doua conceptii nu sunt atat de straine una fata de alta cum ar parea la o prima lectura Revenind la distinctia dintre dynamis si entelecheia, trebuie sa observam ca orice lucru exista in act numai daca el este, in genere, posibil, Existenta entitatilor imposibile sau incoerente din punct de vedere logic este exclusa de la inceput - cum ar fi, de exemplu, 144 Platon, Phaidros, 246a 145 Platon, Republica, 434d sqq 146 ibidem, p 442b - in cazul acestei caracterizari a sufletului, exegetii au observat ca ea nu este cea pe care cade accentul la Platon in general, se spune ca sufletul are mai multe "infatisari" 147 Platon, Timaios, 69d 148 ibidem, 69b sqq CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 97 existenta unui "cerc patrat" Drept urmare si sufletul, pentru a se manifesta in act, trebuie sa aiba mai intai anumite "puteri", "putinte" sau posibilitati de manifestare Asa cum, pentru ca un tablou sa existe efectiv, el trebuie mai inainte sa existe ca posibilitate in mintea artistului in calitate de idee creatoare, tot astfel si sufletul, pentru a putea percepe senzorial lucrurile, de exemplu, trebuie ca mai intai sa aiba o "putere de a percepe" Asadar, conform viziunii aristotelice, daca sufletul ca atare este o substanta unica, el nu poate fi divizat si partile sale nu pot fi separate reciproc149 Cu alte cuvinte, este inselator sa gandim ca exista mai multe "infatisari" ale sufletului gandit ca substanta unica ce se manifesta in mod diferit in diversele parti ale corpului, ci "toate partile sufletului exista cu nimic mai putin in fiecare dintre partile [corpului] si sunt omogene una fata de alta si fata de intreg"150 151 Fiind o substanta unica, sufletul insa are diverse "puteri" sau "facultati" care se actualizeaza, in functie de nevoi circumstantiale, la contactul cu "obiectele" lor predilecte De exemplu, undele situatii existentiale actualizeaza mai ales capacitatea de simtire si perceptie a omului, pe cand altele actualizeaza gandirea Cu toate acestea, acelasi suflet gandeste, simte si percepe in mod unitar, nu in mod diferentiat prin niste "parti" separate in mod spatial in interiorul trupului Pornind de la aceasta definitie, Aristotel arata ca sufletul este un fel de "esenta" sau "fiinta" (gr ousia) a unei fiintari naturale15 in genere Pentru Aristotel, fiintarile naturale sunt toate fiintarile care au in sine principiul de miscare si devenire Spre deosebire de un topor, care are nevoie de o interventie exterioara pentru a fi produs sau manevrat, o vietuitoare, de exemplu, creste pornind de la o "lege interna", in mod organic, si tot pornind de la o "lege interna" se si deplaseaza pe suprafata pamantului De aceea, toate fiintarile naturale, spre deosebire de cele artizanale - care sunt produse de om - detin un anumit tip de suflet, fie el mai complex sau mai rudimentar Din aceasta perspectiva, sufletul ca "set de posibilitati" este ceea ce predetermina felul de a fi si de a se manifesta al unei anumite fiintari naturale intelesul mai exact al conceptului de "esenta" in acest context este acela de "forma" (morphe) in sensul cel mai larg al termenului Cu alte cuvinte, sufletul determina "ceea ce un vietuitor era destinat sa fie" (gr to ti en einai) inca de la nastere, forma pe care existenta lui are sa o ia, predeterminarea sa constitutiva Ca forma esentiala, sufletul determina toate posibilitatile de a fi (gr dynameis) ale unei vietuitoare prin numarul sau de "puteri" si prin modul in care acestea conlucreaza si se impletesc cu corpul Spre exemplu, o planta are o 149 ibidem 150 Aristotel, Despre suflet, 411b 151 Cf ibidem, p 412b 98 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU forma de suflet ce-i permite doar sa se hraneasca, insa nu si sa simta, sa perceapa sau sa gandeasca Spre deosebire de aceasta, un caine are si putinta de a simti si de a percepe, insa nu poate gandi Omul, din perspectiva puterilor sufletesti este, prin urmare, fiintarea cea mai complexa deoarece are si minte, sau capacitatea de a intui in mod direct adevarul, si "discursivitatea"152, adica puterea de a gandi si explicita acele intuitii originare ale mintii prin cuvinte Toate aceste capacitati sau puteri ale sufletului sunt actualizate, prin intermediul corpului, cu ajutorul obiectelor lor specifice Spre exemplu, vazul, ca putere de a percepe (gr aisthesis) a sufletului este actualizata de "obiectul vizibil" care este perceput prin intermediul ochiului La fel stau lucrurile si in cazul obiectelor inteligibile: gandirea este actualizata in genere de ideea la care ne gandim prin intermediul intelectului Pentru a surprinde mai bine raporturile dintre aceste facultati, precum si modul in care ele sunt actualizate in diverse situatii concrete de viata, trebuie sa ne aplecam asupra diverselor "puteri" ale sufletului pentru a vedea mai clar relatiile dintre ele b Cele cinci puteri ale sufletului omenesc si activitatea sufletului in general, cand este vorba despre enumerari, scrierile aristotelice nu sunt intotdeauna coerente intern Astfel se intampla, de exemplu, in cazul categoriilor, unde numarul lor difera in functie de contextul citarii si tot astfel stau lucrurile si in cazul enumerarii puterilor sufletului din lucrarea Despre suflet Exista mai multe enumerari ale acestor puteri, insa cea mai completa este data in cartea a ii-a, la inceputul celui de-al iii-lea153 capitol Acolo, gasim un numar de cinci "puteri" ale sufletului sau "facultati", anume hranirea, dorinta, sensibilitatea, miscarea locala si gandirea Avand in vedere specificul demersului nostru, nu vom intra insa in problemele subtile ridicate de comentatori cu privire la numarul acestor puteri, rezumandu-ne doar sa schitam o viziune de ansamblu, cu accentul pe acele puteri relevante in cea mai mare masura pentru problema trairii estetice154 Dintre puterile deja enumerate, se pare ca "puterile fundamentale" ale sufletului sunt in numar de trei - hranirea, sensibilitatea si gandirea -, iar celelalte doua - deplasarea si dorinta - ajuta la actualizarea celor dintai, motiv pentru care le vom numi "puteri constitutive" 152 Statutul "discursivitatii" sau al "ratiunii" in conceptia aristotelica despre suflet este oarecum problematic si ne vom apleca asupra sa in decursul paragrafului urmator Pana atunci, el poate fi luat in genere, ca o "putere" a sufletului, insa una cu un rol special 153 Aristotel, Despre suflet, 414a 154 Cititorul interesat de o analiza amanuntita a conceptiei aristotelice despre suflet ca intreg si despre diversele sale "puteri", poate citi cu folos Thomas Kjeller Johansen, The Powers of Aristotle's Soul, Oxford University Press, Oxford, 2012 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 99 sau "secundare" Prin aceasta insa, nu trebuie avuta in vedere o ordine ierarhica ce priveste importanta diverselor tipuri de puteri, ci doar o clarificare a rolurilor pe care ele le joaca in viata sufleteasca a omului Sufletul insusi are niste "mecanisme interne" prin care se determina oarecum hranirea, sensibilitatea sau gandirea si fara de care ele nu s-ar putea actualiza Spre exemplu, pentru ca un animal sa se hraneasca, trebuie nu numai sa-si doreasca acest lucru, ci si sa aiba posibilitatea de a se deplasa in directia hranei La fel stau lucrurile si in cazul artistului de exemplu Nu este suficient ca artistul sa aiba o idee si sa-si doreasca sa o "puna in opera", ci are nevoie si de capacitatea de a face acest lucru, de puterea de a-si pune membrele in miscare in vederea unui scop Mai departe, daca lasam la o parte hranirea, care este o putere fundamentala a sufletului pusa in legatura cu supravietuirea, putem porni analiza noastra de la simtire, gandire si dorinta, care sunt facultatile relevante pentru noi in contextul filosofiei trairii estetice De aceea, nu este deloc irelevant faptul ca intuitia sensibila sau perceptia senzoriala (gr aisthesis') este apropiata in gandirea aristotelica foarte mult de intuitia intelectuala (gr nous)155 si ambele au de-a face intr-un fel sau altul cu dorinta (orexis) in ambele cazuri avem de-a face cu puteri a-logice ale sufletului, care insa sunt "traduse" in limbaj sau imagini prin conlucrarea celorlalte facultati si care urmaresc un anumit scop Pe de o parte, perceptia senzoriala, in masura in care implica "durerea" si "placerea", nu poate fi despartita de dorinta156, fiind oarecum originea dorintei pusa in contextul individualului in genere Perceptia senzoriala naste asa numitele "pofte" privitoare la obiectele individuale asa cum perceptia intelectuala (nous) naste asa numitele "pofte" intelectuale, care privesc ceea ce Aristotel numeste "generalul" Spre exemplu, chiar procesul de creatie artistica este unul care pune in joc perceptia intelectuala ce ofera artistului ideea la care se va raporta Aceasta idee, la randul sau, da nastere dorintei de punere in opera Asadar, vedem ca mintea insasi este privita oarecum ca un "simt", un simt care insa nu are un organ corporal157, ci poate "deveni" el insusi toate obiectele sale158 Atunci cand ne gandim la o idee, de exemplu, intr-un fel toata mintea noastra este acea idee Noi suntem "absorbiti" de propriile ganduri uneori in asa de mare masura incat putem ignora total lumea exterioara Aceasta posibilitate a intelectului nostru de a "lua chipul" tuturor lucrurilor inteligibile este cea care face posibil ceea ce am numit noi farmecul operei de arta si substitutia de mundaneitate specifica acestuia Fara posibilitatea ca mintea noastra sa devina, oarecum, una 155 Aristotel, Despre suflet, 429a 156 ibidem, 413b 157 Thomas Kjeller Johansen, op cit , p 230 158 Aristotel, Despre suflet, 430a 100 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU cu opera de arta pe care o percepe in mod senzorial si intelectual totodata, arta nu ar putea fermeca si seduce Pe de alta parte insa, o consecinta a faptului ca intelectul uman este unul pasiv, care primeste ideile oarecum "din exterior" este necesitatea existentei unui alt tip de intelect care sa "produca" ideile sau, mai exact spus, sa ofere acestora posibilitatea de a se manifesta pentru intelect (nous) Sa luam din nou exemplul unui artist, de data aceasta aflat intr-o "pana de inspiratie" Oricat si-ar dori el sa "produca" o idee, nu o poate face "prin forte proprii", ci are nevoie ca aceasta idee "sa-i vina" prin inspiratie De aceea, Aristotel vorbeste si despre existenta unui "intelect activ", care "produce tot, ca o dispozitie habituala"159 Cu alte cuvinte, in sufletul uman exista oarecum doua ipostaze ale intelectului, una care percepe obiectele inteligibile si, prin urmare, este pasiv si una care, in mod inconstient (habitual) "produce" acele obiecte Acest intelect activ este gandit, la randul sau, de catre Aristotel in analogie cu ceea ce este lumina pentru intuitia sensibila160 Asa cum, fara lumina un om, chiar si cu organele de simt in stare de functionare, nu poate percepe nimic, nici fara intelectul activ, care "lumineaza" oarecum obiectele inteligibile, gandirea nu este posibila Acest intelect activ a fost interpretat ca un "intelect divin" de catre ganditorii Evului Mediu, in frunte cu Avicenna si, astfel, s-a nascut asa-numita "estetica a luminii" de care ne vom ocupa in capitolele dedicate trairii estetice medievale Asadar, trairea estetica poate fi pusa in legatura, pe de o parte, cu perceptia senzoriala si, pe de alta parte, cu intelectul pasiv care "recepteaza" o idee, si-o reprezinta in imaginatie Prin acest proces, sufletul se ridica, in timpul contemplarii operei de arta, de la nivelul individualului, al perceptiei pur senzoriale a operei, la cel al universalului sau, altfel spus, al intuirii directe, prin intelect, a ideii din spatele operei De aceea, pentru a intelege mai bine acest proces, trebuie sa luam in considerare si o analiza succinta a rolului jucat de imaginatie in filosofia aristotelica c imaginatia si medierea dintre simturi si intelect Puterea sufletului pe care o numim "imaginatie" este definita de Aristotel ca cea "prin care spunem ca ne apare [in suflet] o oarece vedenie (gr phantasma)"161 sau, mai simplu, o imagine despre un anumit obiect Folosind niste termeni moderni, putem spune chiar ca imaginatia este, in genere, facultatea noastra de a ne forma reprezentari Ea este, adesea, 159 ibidem 160 ibidem 161 ibidem, 428a CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 101 asociata cu discursivitatea (logos) deoarece intre imagine si descrierea discursiva a imaginii, in mintea noastra, exista o oarecare intersectare De aceea, de imaginatie tin atat perceptia senzoriala, cat si opinia (gr doxa), stiinta (gr episteme), cat si intelectul insusi162 Cu alte cuvinte, toata cunoasterea noastra este, conform lui Aristotel, una iconica (reprezentationala) si discursiva (logica) totodata Omul gandeste prin imagini si cuvinte, motiv pentru care trairea estetica, in masura in care poate fi gandita in termeni cognitivi ca un anumit tip de cunoastere, are si ea la baza imaginatia, fiind prin excelenta iconica Cand spunem acest lucru ne bazam pe faptul ca, dupa cum am aratat in primele capitole ale lucrarii de fata, cunoasterea estetica este gandita, de toata filosofia moderna in opozitie cu cunoasterea discursiva sau conceptuala Acum vedem ca o astfel de diferenta, desi mai nuantata si corespunzatoare Weltanschauung-ului antic, se gaseste si in filosofia greaca Asadar, fara imaginatie nu poate exista, in genere, intelegere163, fie ca este vorba despre una a individualului, fie ca este vorba despre una conceptuala sau a generalului Atunci cand noi intelegem ceva, acel lucru ne este si "reprezentat" in minte ca un "obiect inteligibil", ca "opera de arta mentala", ca imagine Dovada acestei analogii se gaseste chiar in textul aristotelic, care spune clar ca "in ceea ce priveste imaginatia, avem [in minte] lucruri teribile sau incurajatoare ca si cum le-am contempla intr-o pictura"164 Sufletul nostru, intr-un anume mod, "picteaza" sau "compune" in fata intelectului o reprezentare a obiectelor pe care le vedem sau la care ne gandim Cu toate acestea, "imaginatia" nu trebuie gandita in acest sens restrans care privilegiaza reprezentarea vizuala, ci intr-un sens mai larg care se refera la orice tip de reprezentare ce apare in suflet165 Se poate vorbi despre imaginatie si in cazul simtului tactil, de exemplu, cand "reprezentarea" noastra mentala este cea a unui "obiect dur" sau a unui "obiect ascutit", fara a avea o imagine vizuala efectiva a obiectului pe care-l pipaim Din acest motiv, "vedenia" formata de imaginatie in sufletul nostru nu trebuie gandita doar in registrul vizual Daca asa stau lucrurile, imaginatia nu este o putere propriu-zisa a sufletului, ci este un produs al puterii de perceptie166 din cel putin doua motive Pe de o parte, imaginatia nu are un obiect propriu Ea isi "imprumuta" obiectul fie de la simturi, atunci cand, spre exemplu, ne amintim cu ajutorul imaginatiei chipul unei persoane pe care am vazut-o in trecut, fie de la intelect (gr nous), atunci cand incercam sa ne reprezentam un concept abstract, cum ar fi cel 162 ibidem, 428a 163 ibidem, 427b 164 ibidem, 428a 165 Thomas Kjeller Johansen, op cit , p 199 166 ibidem, p 205 102 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU de "fiinta" in ambele cazuri, avem de-a face cu o re-prezentare sensibila a ceva ce a fost deja prezentat simturilor sau intelectului Cel de-al doilea motiv este acela ca imaginatia depinde de perceptie in ceea ce priveste "scopul"167 sau Cu alte cuvinte, imaginatia nu are un scop in sine, ci este mereu pusa in serviciul unui scop dictat de perceptia senzoriala sau de intelect Spre exemplu, simturile in genere ne ofera informatii cu privire la mediul inconjurator in vederea supravietuirii imaginatia preia aceste date ale simturilor si, prin stocarea lor in memorie sau prin reprezentarea lor momentana in vederea compararii cu date anterioare, ajuta la o mai buna adaptare a omului la mediu in acelasi mod, reprezentarea mentala a unui cub, de exemplu, nu este facuta in mod dezinteresat ci, de exemplu, in vederea rezolvarii unei probleme de geometrie Avand in vedere aceste consideratii, observam ca imaginatia are doua roluri diferite, in functie de "puterea" sufleteasca la care se raporteaza Pe de o parte, ea preia datele de la simturi si produce o "fantasma", o imagine, care este stocata in memorie Aceasta imagine insa, este o imagine pe cat de "sensibila", pe atat de "generica" Noi nu ne amintim detaliile privitoare la culori, forma sau amanunte senzoriale la fel de clar ca in cazul prezentarii "in carne si oase" a obiectului Forma "retinuta" in memorie are intotdeauna trasaturi mai generice decat cea prezentata simturilor "pe viu" Pe de alta parte, prin imaginatie sunt luate intuitii intelectuale, idei abstracte si non-figurative, cum ar o definitie matematica a cercului, pentru a fi transpuse intr-o imagine determinata Spre exemplu, una este ideea de cerc in sine, si alta este transpunerea ei in imaginatie ca figura geometrica reprezentata mintal Asadar, putem concluziona ca imaginatia apare atat in legatura cu individualul, cat si cu generalul si este prezenta atat in actele de gandire (dianoia), cat si in cele de perceptie sensibila (aisthesis) Cu alte cuvinte, imaginatia este acel "termen mediu" care aduce laolalta sensibilitatea si gandirea, intuitia senzoriala si cea intelectuala Fara imaginatie, nici una dintre cele doua nu ar fi cu putinta si activitatea sufletului nu s-ar putea realiza, ci puterile sale ar ramane doar in stare latenta, nemanifestate in aceasta calitate, desi imaginatia nu are un scop propriu, ea este pusa in slujba scopurilor celorlalte puteri ale sufletului Una dintre puterile sufletului pusa si ea in legatura cu imaginatia este dorinta care, dupa cum am vazut, este emotia fundamentala a gandirii estetice grecesti Dupa cum vom vedea, ea este "liantul" care pune puterile sufletesti in armonie si orienteaza mintea omului 167 ibidem - Cand vorbim despre scop, este in discutie ceea ce Aristotel numeste "cauza finala", acel ceva in vederea caruia noi facem o actiune Spre exemplu, cauza finala a productiei artistice, scopul actului creator, este aducerea in existenta a unei anumite opere de arta CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 103 spre indeplinirea unui scop concret sau abstract Pornind de aici, vom vedea cum viziunea estetica aristotelica nu este atat de diferita pe cat sugereaza unii exegeti si, desi avem abordari distincte din punct de vedere metodologic, "fondul" discutiei este acelasi: incercarea omului de a se "ridica" prin trairea estetica la nivelul generalului si, astfel, de a se asemana pe cat este uman posibil cu divinitatea d Dorinta ca emotie estetica fundamentala Primul lucru pe care trebuie sa-l luam in considerare atunci cand vorbim despre dorinta la Aristotel, in special in contextul trairii estetice, este ca limba greaca are mai multe cuvinte care desemneaza aceasta emotie La Platon, dupa cum am vazut, era vorba despre eros, despre dorinta pasionala specifica sentimentului de iubire in contextul de fata insa, cuvantul folosit de Aristotel este orexis, care desemneaza pur si simplu actiunea de a intinde mana catre ceva Asadar, dorinta este cea care ne face mintea sa "tinda" spre ceva pentru a-l lua in stapanire, sau, altfel spus, acea forta ce orienteaza mintea noastra catre un scop in aceste conditii, intr-un anume fel, toate puterile sufletului sunt puse in miscare de dorinta, acea forta atotprezenta ce asigura posibilitatea actualizarii celorlalte puteri "Daca sufletul ar avea trei [parti], in fiecare ar exista dorinta"168, spune Aristotel cu trimitere directa la tripartitia sufletului de la Platon Cu alte cuvinte, daca sufletul ar fi impartit intr-o parte rationala, una pasionala si una apetitiva, atunci dorinta le-ar caracteriza pe toate acestea Senzatiile, sentimentele si gandirea noastra sunt toate, in moduri diferite, influentate de dorinta deoarece toate aceste puteri orienteaza sufletul nostru intr-o anumita directie si, astfel, creeaza anumite preferinte si ierarhii, anumite valori si opinii, anumite obiceiuri si reflexe Din aceasta cauza, modul in care Aristotel gandeste dorinta este unul mai tehnic si mai abstract totodata decat cel platonic Avem de-a face cu o relatie a puterilor sufletului nostru cu un "obiect dorit" (orektost la care vrem sa ajungem si care configureaza intreg orizontul nostru de existenta De aceea, la Aristotel exista mai multe "ipostaze" ale dorintei, fiecare dintre ele fiind corespunzatoare unei anumite puteri sau, in limbaj platonic, parti a sufletului Asadar, nu este deloc intamplator ca si "ipostazele" dorintei sunt in numar de trei169, la fel ca si partile sufletului la Platon Prima forma a dorintei este "inflacararea" (epithymia) care nu este nimic altceva decat "pofta" sau emotia simtita atunci cand dorinta se concentreaza pe un lucru individual care satisface nevoile primare ale omului Cea de-a doua, pasiunea (ihymos) are un grad mai mare de generalitate si vizeaza latura noastra emotionala in aceasta categorie 168 Aristotel, Despre Suflet, 432b 169 "Dorinta este inflacarare, pasiune si vointa" (Cf ibidem, 414b) 104 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU se incadreaza si "obiectul" iubirii, al eros-ului, pe care Platon l-a gandit ca ipostaza suprema a dorintei Cea de-a treia ipostaza a dorintei este vointa care, spre deosebire de cele doua tocmai mentionate, implica pentru Aristotel si o oarecare latura "discursiva" sau logica Ea este acea forta a sufletului care ne permite sa alegem, dupa o cumpanire mai mult sau mai putin atenta, o anumita optiune practica in aceste conditii, chiar daca nu ne putem alege in mod rational ce anume ne face pofta si ce nu sau pe cine iubim si pe cine nu, putem sa determinam rational, macar in parte, optiunile noastre existentiale Toate aceste ipostaze ale vointei, impletite in moduri diferite in cazul existentei concrete, ne ofera o oarecare intuitie a mecanismelor psihice ce guverneaza sufletul nostru ca intreg Acest lucru confirma intuitiile noastre privitoare la rolul dorintei la Aristotel: ea este gandita ca un factor de unificare a fortelor sufletesti si de concentrare a lor catre un anumit scop mai mult sau mai putin determinat Scopul dorintei in genere, obtinerea "lucrului dorit", este la randul sau definit intotdeauna pornind de la sentimentul de placere (hedone, hedus) si durere (lupe) , fapt ce subsumeaza dorinta, conform discursului din Etica nicomahica, modului de cunoastere al intelepciunii practice (phronesis) , adica al acelei intelepciuni care ne ajuta sa luam decizii avantajoase in viata de zi cu zi Cu alte cuvinte, omul isi doreste ceea ce considera ca-i aduce placere si tinde sa fuga din fata a ceea ce-i poate provoca durere Dar, orice "obiect dorit" poate fi unul circumstantial si individual - de exemplu, cand iti este pofta de inghetata - sau general si abstract - ca, spre exemplu, fericirea in sens de eudaimonia Astfel, si dorinta poate antrena puterile sufletului in moduri diferite in functie de tipul obiectului pe care il vizeaza in genere, intelepciunea practica (phronesis) se orienteaza catre un "obiect dorit" de tip circumstantial si care difera de la o actiune la alta pe cand intelepciunea speculativa (sophia) catre unul neschimbator si eliberat de orice legaturi circumstantiale sau materiale Astfel, dintre toate tipurile de cunoastere, cea filosofica este gandita ca fiind cea mai elevata deoarece ea vizeaza in primul rand cunoasterea fiintei ca fiinta Or, acest tip de cunoastere este, conform argumentului din Metafizica, o cunoastere a divinului prin care omul isi manifesta dorinta de asemanare cu intelectul pur, asemanare care, odata obtinuta, stinge chiar dorinta ce i-a dat nastere Asadar, putem spune ca, in masura in care obiectul dorintei in genere este gandit din perspectiva intelepciunii practice, el este binele170 171 172 - atat cel relativ, cat si cel absolut Din 170 ibidem 171 Cf Aristotel, Etica Nicomahica, 1140b 172 Aristotel, Despre suflet, 433a CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 105 perspectiva intelepciunii teoretice insa, care chiar prin definitie nu este legata de un scop practic, obiectul suprem al dorintei este frumosul173 deoarece frumosul este cel "contemplat pentru sine" fara nici o urma de referire la circumstante particulare Asadar, dorinta de bine se implineste in contemplarea dezinteresata a frumosului si eticul se implineste in estetic Ceea ce este frumos in cel mai inalt grad si binele cel mai pur este chiar Zeul, gandit de Aristotel ca "intelect ce se intuieste pe sine"174, acel intelect care prin intuitie directa, nemediata de limbaj, surprinde adevarul pur al lucrurilor, generalul ca atare, acel ceva care nu se schimba niciodata si este vesnic egal cu sine Spre exemplu, in ceea ce priveste intelepciunea practica, Aristotel vorbeste in Etica Nicomahica, principala sa lucrare de filosofie morala, despre atingerea fericirii care se face, in contextul cotidian, prin exercitarea intelepciunii practice (phronesis') deoarece deciziile bune duc la o viata buna Cel mai inalt grad de fericire insa, eudaimonia, este atins prin intelepciunea dezinteresata (sophia)175, atunci cand intelectul nu mai este orientat catre nici un scop practic, ci doar contempla frumosul insusi si se bucura studiul filosofiei176 Asadar, cel mai pur "obiect al dorintei" este divinul insusi, gandit ca intelect prim si care este acel ceva pe care filosofia urmareste sa-l contemple Catre el se pune sufletul in miscare si la obtinerea lui isi gaseste sufletul ragazul contemplativ si "stingerea" dorintelor Observam astfel ca, la fel ca si in cazul lui Platon, in preajma "scopului ultim" se aduna laolalta toate valorile cardinale si toate activitatile omenesti Fericirea, gandita ca stare sufleteasca corespondenta virtutii etice, este imbinata cu trairea estetica a frumosului si cu cunoasterea filosofica a adevarului Cu alte cuvinte, contemplatia (gr theoria), in calitate de "exercitiu al intelepciunii speculative (sophia, n n )"177, este acel act in cadrul caruia obiectul dorit este totodata un "obiect etic", "obiect estetic" si "obiect epistemic" si in care toate facultatile sufletului nostru sunt antrenate in mod armonios in aceasta stare de contemplatie, dorinta nu mai este o tendinta de a obtine ceva, ci o dorinta de a pastra starea obtinuta, anume eudaimonia Drept urmare, in jurul obiectului dorit prin excelenta, insasi dorinta isi schimba felul de a fi 173 Aristotel, Metafizica, 1072a 174 Aristotel, Metafizica, 1074b - Aici apare sintagma noesis neoseos noesis, care cu greu poate fi tradusa fidel in romana Ea ar insemna, intr-un limbaj tehnic, noeza care se intuieste direct pe sine in mod noetic Traducerea incetatenita, anume "gandirea care este gandire a gandirii" poate induce in eroare deoarece, pentru Aristotel, intuitia intelectuala (nous, noesis) este diferita de gandirea discursiva (dianoia) in engleza, traducerea acestei sintagme, in virtutea valentelor gramaticale ale limbii engleze este "thinking thinking thinking", o sintagma pe cat de dificil de inteles, pe atat de conforma cu originalul grecesc 175 Aristotel, Etica Nicomahica, 1177a 176 ibidem 177 Valentin Muresan, Comentariu la Etica Nicomahica, Humanitas, Bucuresti, 2006, p 328 106 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Avand in vedere aceste observatii, putem baga de seama faptul ca Aristotel gandeste, in genere, o ierarhie a "scopurilor" sau a "obiectelor dorite" in functie de nivelul lor de generalitate Se pleaca de la individual la general, scopul cel mai inalt fiind contemplarea binelui sau frumosului absolut cu ajutorul intelectului Atunci cand noi reusim sa intuim divinul cu ajutorul intelectului, dincolo de orice reprezentare a unui scop si dincolo de orice definitie, noi insine devenim, intr-o oarecare masura, divini incercand sa surprindem "intelectul care se intuieste pe sine", devenim noi insine un astfel de intelect Atunci cand gandim divinul, noi insine incercam sa gandim "gandirea care gandeste gandirea" Starea sufleteasca dobandita prin contemplarea divinului, eudaimonia, este tocmai acea stare in care noi, dupa ce ne-am eliberat de orice reprezentari sensibile sau conceptuale privitoare ale scopului, reusim oarecum sa surprindem la nivel afectiv ceva din inefabilitatea care se afla in inima tuturor lucrurilor Ca intuitie intelectuala care se intuieste pe sine, divinul cade dincolo de discursul rational si, tocmai de aceea, este inefabil Noi, cu ajutorul dorintei care ne unifica puterile sufletesti si le orienteaza spre un anumit obiect, spre frumosul absolut, reusim sa intuim ceva din acest inefabil, fapt ce ne confera o stare sufleteasca de fericire Acesta este tipul de cunoastere pe care Aristotel il asociaza trairii estetice si virtutii etice supreme care culmineaza in contemplarea inefabila a inefabilului insusi Abia acum avem, credem noi, instrumentele necesare pentru a intelege cum se cuvinte teoria katharsis-ului deoarece, urmarind argumentele tocmai prezentate, katharsis-ul nu este nimic altceva decat procesul de "lamurire" - inteles atat in sens cognitiv, cat si in sens ritualic, medical si estetic -a sufletului in urcarea sa de la singular si trecator la general si etern 3 Teoria katharsis-ului si lamurirea sufleteasca Dupa cum spuneam si la inceputul capitolului, desi teoria katharsis-ului este una dintre cele mai vehiculate in istoria filosofiei trairii estetice, ea este cel mai adesea inteleasa in mod deficitar Dificultatile care survin sunt considerabile in special "din cauza" polisemiei cuvantului katharsis din limba greaca Acesta se referea, in mod originar, la un proces de "curatare" rituala, prin ablatiuni si rugaciune Asadar, viza in special zona morala Odata cu aparitia medicinei, care la inceputuri a aparut tot in context ritualic, katharsis a inceput sa se refere la procesul de vindecare a unui pacient, prind administrarea unui pharmakon Ulterior, pe baza acestor doua sensuri, a aparut si sensul epistemologic al katharsis-ului, gandit drept clarificare conceptuala CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 107 Aceste sensuri se regasesc atestate din plin in exegeza178 aristotelica moderna insa, dupa cunostintele noastre, nu s-a incercat insa o punere a lor laolalta intuitia noastra este aceea ca, daca dorim sa avem o explicatie satisfacatoare a teoriei katharsis-ului, trebuie intr-un anume fel, sa inglobam toate sensurile pe care tocmai le-am prezentat intr-o unitate de sens comuna Spre deosebire de alte limbi, limba romana are insa un avantaj major - acela ca avem un cuvant care sa acopere intr-o masura satisfacatoare toate sensurile cuvantului grecesc Prin ideea de lamurire, credem noi, poate fi redat conceptul grecesc in modul cel mai fidel deoarece sensurile cuvantului romanesc implica atat ideea de purificare, de curatare, cat si cea de clarificare "Lamura" este partea cea mai pura a unui obiect, forma sa desavarsita la care se ajunge dupa ce toate impuritatile au fost eliminate in sensul sau originar, lamurirea este un proces alchimico-metalurgic care implica purificarea metalelor nobile (aur, argint) si care, abia in mod metaforic, a dobandit sensul pe care-l are azi - acela de clarificare O idee clara este o idee purificata de orice element strain care ne poate induce in eroare, de orice prejudecata si presupozitie Asadar, daca luam in seama aceste consideratii, putem intelege prin katharsis un proces de lamurire a sufletului atat in sensul de purificare etica, cat si in sensul de clarificare conceptuala si de vindecare a durerii Pentru acest lucru, trebuie sa luam in seama faptul ca, pentru Aristotel, teoria lamuririi apare in Poetica si in special in legatura cu artele teatrale Acest lucru nu este deloc intamplator in masura in care dramaturgia antica era pusa in directa legatura cu Dionysos si cu serbarile in cinstea sa, numite Dionisii La aceste serbari, erau prezentate piese de teatru cu motive mitologice, in special puse in legatura cu razboiul troian, prin care se comunicau subtile invataturi morale Ele insa nu vizau in special intelectul omului, ci afectivitatea acestuia si, de aceea, chiar acest context istoric legitimeaza ideea ca lamurirea nu este una pur intelectuala, ci una care se adreseaza in special afectivitatii si care impleteste trairea estetica cu ritualul religios in aceasta lumina, katharsis-ul dobandeste ceva din conceptul platonic de "nebunie divina", el fiind asociat cu o arta ce era practicata in numele lui Dionysos, zeul extazului prin excelenta Daca punem teoria katharsis-ului in contextul discutiei despre suflet, putem observa ca, dupa Aristotel, acesta este insusi scopul creatiei artistice gandite ca imitatie a ideii din 178 Celor enumerate, li se mai adauga o interpretare "structurala", care spune ca ideea de katharsis la Aristotel se refera la structura interna a constructiei operei de arta, nu la efectul pe care aceasta il are supra sufletului Este insa de mentionat ca toate aceste teorii, luate in mod separat, au dificultati in a se justifica la o confruntare riguroasa cu textul grecesc Pentru o analiza mai amanuntita a acestor traditii de interpretare v Leon Golden, The Clarification Theory of "Katharsis", Hermes, 104 Bd , H 4 (1976), pp 437-452 108 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU mintea artistului179 Fiind un "lucru dorit" orice lamurire se raporteaza oarecum la dorinta si, in ultima instanta la scopul sau prim, acela de a ridica sufletul nostru la contemplarea dezinteresata a intelectului divin in aceasta ridicare a sufletului la divin prin arta nu este vorba doar despre o "lamurire conceptuala", ci si despre ceva mai profund - de eliberare din "chingile" individualului Spre exemplu, Aristotel vorbeste in Politica despre rolul "catarhic"180 181 al muzicii spunand ca aceasta nu are doar o latura educativa, ci si una "orgiastica" (gr orgiastikon), cuvant ce se referea in special la riturile dedicate lui Dionysos prin care "initiatul" devenea una cu Zeul Confirmarea acestui fapt vine tot din textul aristotelic, unde latura "orgiastica" a muzicii este asociata cu o oarecare valenta "entuziasmanta" (gr enthoiisiastikos') ' care efectueaza comuniunea cu divinitatea Din aceasta privinta, avem doua mari functii ale artei in ceea ce priveste trairea estetica Pe de o parte, o functie "orgiastica" ce face posibila "participarea la divin" sau "entuziasmul" si o functie cognitiva sau educativa care face trecerea de la individual la general182 Aceste doua functii sunt foarte importante deoarece ele ne pot oferi o viziune asupra modului in care "lamurirea estetica" lucreaza in primul rand, daca ne gandim la opera de arta ca "imitatie", ea este pusa inca de la inceput in legatura cu natura umana183 in doua aspecte principale Tendinta de a imita este bazata pe faptul ca oamenii invata imitand si ca imitatiile le produc bucurie (charis) Asadar, imitatia, prin cauzele sale naturale si inradacinate in natura umana, provoaca o lamurire cognitiva si afectiva totodata Daca este sa gandim aceasta idee in mod unitar, ar insemna ca imitatia, prin faptul ca porneste de la un obiect concret, obiectul estetic, produce o purificare a pasiunilor (pathemata), o trecere a lor de la un context punctual, individual, la unul general De exemplu, in tragedia antica ni se arata cum faptele individuale nu sunt pur si simplu circumstantiale, ci ele tin de o "lege universala", de o "lege a destinului" care este implacabila si careia i se supun chiar si zeii Nenorocirile ce i se intampla lui Oedip, de exemplu, atunci cand din rege si salvator al Thebei devine cel mai hulit om in masura in care se dovedeste ca, fara stirea sa, si-a omorat propriul tata si a luat-o pe propria sa mama drept nevasta in punctul culminant al acestei tragedii ni se arata ca aceste intamplari nu sunt doar hazard pur, ci ca ele tin de destinul implacabil si ca, oricum ar actiona, nu poate scapa de ceea 179 ibidem, p 447 180 Aristotel, Politica, 341a-342b 181 ibidem, 341b 182 ibidem 183 Aristotel, Poetica, 1448b CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 109 ce-i este scris Simbolul suprem al katharsis-ului, daca ne gandim la tragedia lui Sophocle este automutilarea eroului prin scoaterea ochilor si autoexilarea sa Departarea de simturi si de viata sa cotidiana simbolizeaza ridicarea sa la universal si contopirea sa cu divinul, o contopire, de altfel, atestata in Oedip la Colonos, unde eroul este iertat "ridicat la cer" de zeul insusi si devine un ocrotitor etern al Athenei Asadar, recunoasterea generalului in actiunile noastre individuale si ridicarea sufletului de la accidental spre contemplarea dezinteresata a divinului sunt insotite, din perspectiva trairii estetice, de un fel de "lamurire" treptata ce consta in recunoasterea (gr anagnorisis} faptului ca lumea nu este un loc al hazardului, ci un kosmos guvernat de legi generale carora, fie ca vrem, fie ca nu, trebuie sa ne supunem interesant este faptul ca recunoasterea, ca termen tehnic ce desemneaza punctul culminant in care experienta estetica produce lamurirea si revelarea universalului isi are un corespondent in teoria platoniciana a anamnesis-ului Prin aceasta afirmatie insa, nu sustinem ca cele doua idei coincid, ci doar ca intre ele se pot forma niste paralele semnificative din perspectiva filosofiei trairii estetice Recunoasterea (gr anagnorisis) si amintirea (gr anamnesis) sunt ambele mecanisme prin care sufletul "recupereaza" intr-un anume fel ceva ce-i lipseste si, tocmai de aceea, ambele au rolul de a "potoli" dorinta de cunoastere in momentul recunoasterii generalului si in cel al amintirii ideii sufletul omului obtine ceea ce-si dorea inca de la inceputul periplului sau estetic - o stare de bine Am vazut ca, in cazul ambilor filosofi, aceasta stare de bine este gandita ca eudaimonia si ca enthousiasmos Este adevarat ca, la Aristotel, apare si termenul hedone, insa acest hedone este pus, mai degraba, in legatura cu intelepciunea practica, cea orientata catre un scop practic-existential, nu in cazul intelepciunii contemplative oferite de filosofie Asadar, placerea este legata de indeplinirea unui scop concret, de obtinerea unui folos anume, pe cand bucuria (charis) entuziasmul (enthousiasmos} sau fericirea (eudaimonia) este legata de atingerea scopului ultim, care este, in ultima instanta, asemanarea cu divinitatea si ridicarea sufletului la nivelul universalului insusi Vedem, asadar, ca si in cazul lui Aristotel trairea estetica este starnita de o emotie, dorinta, care are un rol determinat in arhitectura sufletului si unifica toate puterile sufletului, concentrandu-le in vederea unui scop in masura in care sufletul se ridica de la individual si particular la general si universal, au loc mai multe "lamuriri", "purificari" sau "clarificari" Acestea nu se refera la nimic altceva decat la eliminarea din imaginatie si din gandire a acelor elemente care sunt accidentale, a acelor elemente care se raporteaza la situatii concrete Urcarea catre universalul ultim, care este Zeul gandit ca "intuire ce intuieste intuitia" sau 110 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU "gandire ce gandeste gandirea" , are loc tocmai prin purificarea gandirii, imaginatiei si simtirii de orice element particular in punctul culminant al acestei purificari ce priveste intreg sufletul omenesc, in momentul recunoasterii universalului sau, in termeni crestini, ai revelatiei universalului, dorinta se stinge deoarece sufletul deja si-a atins scopul El contempla divinul si astfel reuseste sa surprinda ceva din ceea ce nu poate fi gandit rational si nici rostit in mod conceptual Aceasta contemplare da nastere unei stari sufletesti de "entuziasm", de fericire si de bucurie Aceasta este adevarata "viata fericita", care este scopul comun al tuturor eforturilor noastre de cunoastere, fie ele estetice, epistemice, etice sau politice in jurul acestui punct se coaguleaza intregul sistem aristotelic si, tocmai de aceea, trairea estetica trebuie gandita a fi tot atat de "centrala" precum etica, metafizica sau politica Ea este una dintre caile de a-ti purifica sufletul de materie si de a ajunge la originea tuturor lucrurilor Capitolul Viii Neoplatonismul plotinian si urcusul catre frumosul unic 1 Plotin si traditia filosofiei trairii estetice in Antichitate Dupa cum am argumentat si in lucrarile noastre de filosofia artei, neoplatonismul, in calitate de curent filosofic, a fost o incununare a gandirii grecesti si, totodata, o sinteza a Weltanschauung-ului greco-roman cu cel crestin Aceasta orientare aparte a gandirii Antichitatii tarzii (sec iii-Vii d Hr ) a avut o serie de repercusiuni si asupra modului in care insasi viata sufleteasca a omului a fost privita in epoca elenistica Majoritatea curentelor spirituale ale vremii, in frunte cu crestinismul, dar incluzand si misteriile sau cultele soteriologice provenite din Orient - de la mitraism la misterele lui isis si Osiris sau la hermetism184 - se bazau pe o doctrina a salvarii individuale, pentru care eforturile personale in vederea desavarsirii morale erau cruciale pentru existenta eterna a sufletului de dupa moarte in acest climat cultural, dobandirea starii de comuniune cu divinul a devenit unul dintre principalele scopuri ale existentei umane in genere Gandirea filosofica, la randul sau, avea sa adopte acest scop ca principal scop al demersurilor filosofice Salvarea individuala a sufletului prin eforturi de desavarsire etica si asceza dobandeste mult mai multa greutate decat in perioadele anterioare si, astfel, chiar felul de a fi al demersului filosofic se schimba Chiar daca ideea iesirii sufletului din ciclul reincarnarilor prin asemanarea cu divinul aparuse in filosofia greaca inca din perioada preclasica, odata cu aparitia pitagorismului, abia in Antichitatea tarzie ea a devenit "cel mai fericit si potrivit"185 scop al existentei umane Putem vorbi, asadar, despre o "turnura mistica" in filosofie de o radicalitate fara precedent pana atunci Odata cu inceputul erei noastre, cercetarile filosofice devin mai mult decat niciodata orientate spre filosofia practica, ghidata de exercitii spirituale si avand drept scop declarat mantuirea individuala si pe asigurarea unei existente post-mortem fericite186 Maturitatea acestei linii de gandire filosofica este atinsa de catre neoplatonici care, preluand modelul platonic al ajungerii la comuniune cu divinitatea prin eros, aveau sa-si concentreze 184 O buna sinteza a acestor curente spirituale ce au dominat lumea romana la sfarsitul Antichitatii se poate gasi in Mircea Eliade, istoria credintelor si ideilor religioase, traducere din limba franceza de Cezar Baltag, prezentare grafica de Semion Solonari, editura Universitas, Chisinau, 1992, p 270 sqq (cap XXVi) 185 David, Prolegomena philosophiae, cap Xii - Trad N (pentru varianta in ramana, v David, introducere in filosofie, traducere, studiu introductiv, note si comentarii de Gabriel Liiceanu, editura Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1977, p 43) 186 "Filosoful este un dascal si un indrumator de constiinte care va cauta nu sa-si expuna propria conceptie despre lume, ci sa formeze discipoli, prin exercitii spirituale " (Pierre Hadot, Plotin sau simplitatea privirii, traducere de Laurentiu Zoicas, Prefata de Cristian Badilita, Polirom, iasi, 1998, p 38) 112 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU toate eforturile intelectuale si existentiale in vederea dobandirii "mantuirii personale", restructurand astfel din temelii accentele filosofiei platonice Daca la Platon dorinta de comuniune cu divinitatea era contrabalansata de o tendinta de implicare sociala a filosofului in vederea construirii unei societati cat mai apropiate de idealul din Republica, la Plotin dimensiunea politica a filosofiei lipseste cu desavarsire Acest fapt arata o diferenta de conceptie radicala: daca la filosofii perioadei clasice conditiile sociale inca mai jucau un rol in evolutia spirituala a omului, la filosofii Antichitatii tarzii, evolutia spirituala era o chestiune strict personala Daca filosofii perioadei clasice inca mai trageau sperante privitoare la "lumea de aici" si la modul in care ea ne poate influenta destinele umanitatii, filosofii Antichitatii tarzii isi pun toata speranta in lumea "de dincolo", in existenta de dupa viata incarnata187 Observam acest lucru si daca facem o scurta comparatie a biografiei lui Platon cu cea a lui Plotin, primul mare neoplatonic pagan si "liderul spiritual" al scolii neoplatonice pana la apusul ei in cazul celui dintai, avem o serie de date biografice sigure si ne-au parvenit mai multe "anecdote" privitoare la existenta sa, pe cand in cazul lui Plotin ne aflam in fata unei mari necunoscute Desi a fost intemeietorul si figura emblematica a scolii neoplatonice, Plotin a tinut sa-si faca uitata, cu buna voie, existenta pamanteasca188 Aceasta reticenta privitoare la propria personalitate si la imaginea sa publica provine, dupa marturia lui Porfir, discipolul si biograful sau, din dispretul fata de existenta corporala189 si din convingerea ca viata spirituala este cea in slujba careia trebuie puse toate eforturile noastre cotidiene Sub aceasta zodie, a reticentei fata de "lumea de aici" si a interesului concentrat exclusiv pe comuniunea cu Unul divin sta intreaga filosofie plotiniana si, ulterior, intreaga traditie de gandire neoplatonica Odata cu acest dispret pentru prezent vine si respectul acordat traditiei filosofice Atunci cand prezentul nu le mai oferea speranta, filosofii si-au intors ochii catre "epoca de aur" a filosofiei grecesti pentru a-i redescoperi secretele De aceea, toata gandirea neoplatonica avea sa fie "ambalata" in forma unui comentariu si a unei "readuceri in actualitate" a marilor traditii de gandire din Grecia, incepand de la Pitagora si pana la Platon 187 Desi motivele unei astfel de raportari la lume sunt complexe si nu pot fi epuizate intr-o nota de subsol, tinem sa atragem atentia asupra faptului ca un rol important a fost jucat de climatul politic al vremurilor Daca filosofii perioadei clasice traiau intr-o societate ateniana in plina inflorire, in care democratia asigura o oarece stabilitate si ordine sociala, filosofii Antichitatii tarzii traiau intr-un imperiu Roman aflat in plina decadere De aceea, inevitabila disolutie a ordinii sociale romane este posibil sa fi avut un impact decisiv asupra raportarii filosofilor neoplatonici la societate 188 Cu toate ca exista o viata a lui Plotin, scrisa de discipolul sau Porfir, aceasta scriere nu da seama decat de anumite elemente conjuncturale ale biografiei filosofului si nu este de intindere considerabila 189 "Plotin, filozoful traitor in zilele noastre, parea ca se rusineaza fiindca [trebuia sa vietuiasca] in trup Din aceasta pricina nu suporta sa vorbeasca nici despre neamul sau, nici despre parinti, nici despre locul sau de obarsie " (Porfir, Viata lui Plotin, in romaneste de Adelina Piatkowski, Cristian Badilita si Cristian Gaspar, Editie ingrijita de Cristian Badilita, Polirom, iasi, 1998, p 123) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 113 si Aristotel in aceste conditii, daca avem in vedere si legatura dintre teologie, etica si estetica specifica spiritului grecesc, era normal ca si filosofia trairii estetice sa dobandeasca o greutate aparte si sa incerce sa inglobeze intreaga traditie filosofica de pana atunci Prin urmare, si in cazul lui Plotin ne vom intalni o teorie "hibrida" a trairii estetice, care include, ca si la Platon, o "scara a frumosului" pe care sufletul trebuie sa urce pana la contemplarea Frumusetii insesi manat de eros sau de dorinta pasionala Dupa cum vom vedea insa mai detaliat in paginile urmatoare, gandirea plotiniana depaseste cadrele stricte ale platonismului, ducand aceasta viziune catre consecintele sale ultime si dezvoltand ceea ce putem numi o "mistica a frumosului" gandit in termeni de luminozitate si stralucire De aceea, in neoplatonism, estetica va avea, mai mult ca niciodata, un rol existential pentru om Desi Plotin a refuzat sa se lase sculptat si pictat190, el ne indeamna sa ne tratam toata existenta ca pe o opera de arta si sa ne sculptam caracterul astfel incat sufletul nostru sa se poata uni cu Frumosul insusi191 si "forma" sufletului nostru sa reflecte in mod fidel ideea Frumosului inteligibil192 Asadar, trairea estetica este, inca din capul locului, legata la Plotin de etica si de purificare morala Omul trebuie sa-si "lamureasca toate intunecimile" pentru a putea contempla frumosul, el trebuie sa treaca printr-un proces de katharsis, la fel cum materia trece printr-un astfel de proces atunci cand este prelucrata de sculptor Daca astfel stau lucrurile si daca, dupa opinia lui Pierre Hadot, "munca artistului poate fi simbolul cautarii adevaratului eu"193, inseamna ca si trairea estetica poate fi simbolizata prin efortul de urcare a treptelor unui templu pentru a ajunge in sanctuarul cel mai tainic al sau Efortul sufletului individual spre Binele si Frumosul inteligibil este precum drumul acelor initiati "care urcand spre sanctuarele templelor se purifica (katharseis} si isi leapada straiele de dinainte"194, plasmuindu-si o noua personalitate, eliberata de toate "impuritatile" morale Ca si la Aristotel, trairea estetica este un katharsis prin care omul, fugind din lumea cotidiana isi leapada toate "straiele" corporale si isi lasa sufletul pur sa urce catre lumea ideilor 190 "si intr-atat i se parea de nevrednic sa pozeze unui pictor sau unui sculptor, incat i-a si spus lui Amelios, ce tot staruia pe langa el ca sa ingaduie a i se zugravi chipul: "Nu-i oare de ajuns ca port chipul acesta in care m-a incatusat natura? Ai vrea, pe deasupra, sa cred ca imaginea lui e mai trainica decat el si sa o las in urma mea de parca ar fi ceva cu adevarat vrednic de privit"" (ibidem) 191 "Ridica-ti privirea catre tine insuti si vezi! Daca inca nu te vezi frumos, fa precum fauritorul unei statui care trebuie sa devina frumoasa: el mai elimina, mai slefuieste, mai netezeste, mai curata pana cand se arata un chip frumos pe statuie Astfel si tu elimina ce este prisos, indreapta ce este stramb, lamureste ce este intunecat si fa-l sa fie luminos si nu inceta "a-ti fauri propria statuie", pana cand nu-ti va straluci zeiasca stralucire a virtutii, pana cand nu vei vedea "cumpatarea" urcand pe temelii nestricate" (Plotin, Enneade, i, 6, 9 - trad n ) 192 "Nu ar putea vreodata un ochi sa vada soarele daca nu a capatat deja chipul soarelui si nici un suflet nu ar putea zari Frumosul daca nu a devenit frumos" (ibidem) 193 Pierre Hadot, op cit , p 43 194 Plotin, Enneade, i, 6, 7 114 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Asadar, pe langa viziunea platonica privitoare la contemplarea "erotica" a Frumosului, la Plotin apare si ideea aristotelica a caracterului "catarhic" al trairii estetice De aceea, viziunea plotiniana aduna laolalta gandirea celor doi mari filosofi pe care i-am studiat in capitolele precedente si, astfel, ofera un peisaj de ansamblu asupra intregii lumi grecesti Aceasta sinteza insa, dupa cum vom vedea in paginile urmatoare, depaseste in profunzime ambele viziuni de la care a pornit si ajunge sa patrunda adanc in domeniu inefabilului fata de care traditia filosofica greaca a avut inca de la Parmenide mari rezerve Daca la Platon si la Aristotel acest domeniu "de dincolo de fiinta" abia ce a fost intrezarit, la Plotin el este gandit in toate articulatiile sale intime De aceea, estetica plotiniana este, prin definitie, o estetica meontologica195 Pentru a putea intelege insa aceasta afirmatie, trebuie sa privim mai intai la modul in care Plotin insusi gandeste distinctia platonica dintre lumea sensibila si cea inteligibila si sa vedem care sunt "puterile" sufletului capabile de a accesa fiecare dintre aceste domenii 2 Lumea sensibila, lumea inteligibila si cele doua tipuri de idei Ca si in gandirea platonica, la Plotin avem de-a face cu doua mari "domenii" ale existentei Pe de o parte este lumea sensibila, ce poate fi perceputa prin intermediul perceptiei senzoriale (gr aisthesis) cu ajutorul organelor de simt si, pe de alta, avem lumea inteligibila, ce poate fi perceputa prin intermediul perceptiei intelectuale (gr nous} sau a mintii Lumea sensibila este "populata" cu fiintari sensibile individuale, pe cand lumea inteligibila este "populata" cu idei, adica cu entitati inteligibile cu caracter general Dupa cum am putut observa in capitolele anterioare dedicate gandirii grecesti, lumea inteligibila este "originea" lumii sensibile si ideile constituie "adevarul" fiintarilor individuale, cele din urma nefiind nimic altceva decat "umbre" sau "copii" ale ideilor Aceasta viziune filosofica asupra lumii are si anumite insuficiente, observate pentru prima oara de Aristotel, care atrage atentia asupra aporiilor si dificultatilor pe care gandirea trebuie sa le intampine atunci cand incearca sa gandeasca in mod coerent principiul tuturor lucrurilor196 Pe de o parte, principiul trebuie sa fie singular si diferit in chiar esenta sa de lucrurile care le intemeiaza si, pe de alta, el trebuie sa "ia parte" intr-un anumit fel, la acestea, sa se gaseasca in "inima" fiecarei fiintari pe care o origineaza De exemplu, ideea de scaun este ceva diferit in chip esential de scaunul individual pe care stam, insa ea determina acest obiect in chiar esenta sa Daca cel din urma este o fiintare materiala, tangibila si perceptibila 195 Meontologia este disciplina filosofica care se ocupa de studiul nefiintei, a nimicului, a inefabilului 196 Aristotel, Metafizica, ii CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 115 prin cele cinci simturi, ideea este o entitate inteligibila, ce nu poate fi atinsa si nici vazuta, care se sustrage simturilor noastre si poate fi "receptata" doar de catre minte Cu toate acestea, ideea de scaun se afla, oarecum, in fiecare dintre scaunele individuale Cum se intampla insa, mai exact, acest lucru? Care este modul in care originea este, in acelasi timp, separata dar si imanenta lucrurilor? Unde, mai exact trebuie cautata originea tuturor lucrurilor? Acestea sunt intrebarile fundamentale care vor constitui "scheletul aporetic" al neoplatonismului si care deschid intregul orizont de cercetare al Antichitatii tarzii Prin urmare, toate eforturile lui Plotin si ale filosofilor ce i-au urmat calea se concentreaza asupra gasirii unei metode de a gandi "prima dintre idei", ideea de Unu, care este principiul tuturor lucrurilor si da coerenta atat lumii inteligibile cat si celei sensibile Principala dificultate a unei asemenea cercetari este faptul ca principiul tuturor lucrurilor trebuie sa fie unic si sa aiba o natura diferita de lucrurile pe care le intemeiaza, pe cand ideile sunt multiple Avem cate o idee pentru fiecare clasa de fiintari individuale si, de aceea, apare necesitatea logica de a unifica intreaga lume a ideilor in conformitate cu o idee unica ce poate fi gandita ca originea oricarei idei Asa cum, de exemplu, toate operele de arta individuale, indiferent de forma, compozitie sau materia in care sunt facute sunt reunite laolalta prin conceptul pe care-l numim opera de arta, si lumea ideilor ca atare trebuie sa-si gaseasca unitatea intr-un tip aparte de idee care depaseste intr-o buna masura puterea noastra de expresie si concepere rationala Aceasta idee suprema, gandita ca principiu de unificare al tuturor ideilor ce populeaza lumea inteligibila, trebuie sa aiba un fel de a fi diferit de restul ideilor tocmai pentru a respecta axioma conform careia principiul are o natura diferita de fiintarile pe care le origineaza Daca ideile obisnuite constituie fiinta sau esenta lucrurilor, atunci "originea" lor trebuie sa fie "dincolo de fiinta si esenta" Originea tuturor lucrurilor se aseamana mai degraba cu nimicul decat cu fiinta deoarece, la acest nivel, gandirea noastra nu mai are puterea de a "prinde" in imaginatie sau discurs ceea ce intregul nostru suflet consimte a fi centrul absolut care da nastere intregii existente Aici iau nastere cele mai mari aporii si cele mai profunde contradictii ale gandirii rationale197 Aici este "caminul" ce a dat nastere 197 in acest punct am putea face o apropiere, legitima dupa parerea noastra, intre viziunea neoplatonica si conceptia filosofului roman Lucian Blaga, despre "antinomia transfigurata" Acest domeniu al "ideilor ultime" este domeniul in care intelectul isi depaseste propriu-zis domeniul legitim de exercitare si ajunge sa se contrazica pe sine insusi, devenind dintr-un intelect "enstatic", un intelect "ecstatic" in incercarea de a gandi ceea ce se afla dincolo de fiinta sau, in termeni blagieni, misterul insusi al existentei, intelectul isi transfigureaza obiectele si foloseste o logica "antinomica" Acelasi fenomen apare si in stiinta atunci cand o teorie isi depaseste domeniul de aplicabilitate si rezultatele ecuatiilor sale fundamentale au ca rezultat infinitul sau sunt reciproc contradictorii Pentru mai multe detalii, Lucian Blaga, Eonul dogmatic in Lucian Blaga, Trilogia cunoasterii, Humanitas, Bucuresti, 2013 - in special capitolul "intelect enstatic si intelect ecstatic" (p 201 sqq) 116 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU neoplatonismului si "locul" in jurul caruia totii ganditorii de la Plotin si terminand cu Damascius198 au adastat cautand diverse modalitati de a exprima gandul ultim menit sa dea coerenta intregului sistem platonic Este drept ca, inca din Republica lui Platon, se afirmase ca ideea de Bine "nu este fiinta, ci dincolo de fiinta prin rang si putere"199 sau ca, inca din dialogul Parmenide, ideea de Unu este gandita ca sursa a tuturor ideilor Plotin insa avea sa ia acest gand si sa faca din el un principiu de constructie, plasand ideile de Unu, Bine si Frumos in varful ierarhiei lumii inteligibile ca manifestare pentru sufletul omenesc a uneia si aceleiasi idei inefabile, diferita de restul ideilor si cu o natura complet singulara Privite din interiorul sistemului plotinian, acestea trei nu sunt idei distincte, ci doar ipostaze diferite ale uneia si aceleiasi idei primordiale200 care este rostita in mod diferit in functie de domeniul in care cercetam Daca ar fi sa simplificam lucrurile, pentru trairea estetica, adica pentru sufletul manat de eros, principiul tuturor actiunilor este Frumosul, pe cand pentru constiinta etica, este Binele iar pentru constiinta epistemologica, sau, mai simplu spus, pentru cunoastere, principiul este Unul201 Cu alte cuvinte, mintea noastra, in raportarea sa catre principiul tuturor lucrurilor, ipostaziaza in mod intreit aceasta idee unica Unitatea celor trei decurge din faptul ca principiul tuturor lucrurilor, cel de "dincolo de fiinta", trebuie sa fie unic, pe cand manifestarile lui pot fi multiple Dar ce anume inseamna oare, mai exact, ca Unul, Binele sau Frumosul sunt "dincolo de fiinta"? Sa luam o idee obisnuita, ideea de tablou, spre exemplu Ea constituie fiinta sau felul de a fi al diverselor fiintari individuale pe care le incadram in clasa "tablourilor" Determinatiile ideii de tablou sunt cele dupa care judecam apartenenta unui obiect oarecare la aceasta clasa si sunt acele trasaturi fara de care un lucru in genere nu poate fi catalogat drept "tablou" De aceea, ea este o idee fiintiala, care se manifesta la nivelul lumii sensibile printr-o sumedenie de fiintari de diverse forme si marimi in cazul ideii de Unu, Frumos sau Bine nu 198 Damascius este ultimul diadoh al scolii neoplatonice de filosofie de la Athena inainte de interzicerea filosofiei in imperiul bizantin de catre imparatul lustinian in anul 529 De la acesta s-au pastrat o serie de comentarii la Platon si lucrarea Despre primele principii: aporii si solutii unde principiul tuturor lucrurilor este echivalat cu nimicul insusi Pentru traducerea partiala in romana a acestei lucrari v Damascius, Despre primele principii: aporii si solutii, traducere din greaca, introducere si note de Marilena Vlad, Humanitas, Bucuresti, 2006 199 Platon, Republica, 509b 200 Spunem aceasta deoarece Binele este echivalat adesea in opera plotiniana cu Unul (de exemplu in Enneade, Vi, 9, 6), iar Frumosul este gandit ca fiind la acelasi nivel cu Binele originar, dincolo de domeniul fiintei (in Enneade, i, 6, 9) 201 Spunem ca, astfel, simplificam lucrurile deoarece atat textele originale, cat si exegeza, sugereaza ca toate aceste idei sunt, de fapt, trepte ale unei "dialectici erotice" Cu alte cuvinte, infatisarea pe care o ia ideea primordiala pentru mintea umana este diferita in functie de modul in care erosul insusi pune sufletul in miscare catre obiectul dorit O analiza completa a modului in care diversele tipuri de raportare a omului la principiul prim iau nastere pe baza "dialecticii erotice" ar depasi insa scopurile cercetarii de fata (Cf Emile Brehier, Filosofia lui Plotin, traducere de Dan Ungureanu, Amarcord, Timisoara, 2000, pp 132 sqq) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 117 avem insa nici o manifestare concreta Ele nu constituie "fiinta" niciunui lucru deoarece nu avem o "intrupare" a frumosului intr-o anumita clasa distincta de obiecte Lucrurile "frumoase" pot face parte dintr-o infinitate de clase: avem flori frumoase, tablouri frumoase, scaune frumoase s a m d Mai mult decat atat, frumoase sau bune pot fi fiecare dintre idei in parte Vorbim mereu despre faptul ca ne-a venit o "idee buna" sau despre "frumusetea" ideilor celorlalti Asadar, ideile pe care ne numim "nefiintiale" au domeniul de aplicatie cel mai larg si, totodata, sunt traduse in limbaj ca atribute Ele nu indica substanta unui anumit lucru, ci doar o "stralucire"202 a acesteia, trasatura inefabila pe care orice manifestare adecvata a unei substante o poate avea Spre exemplu, un tablou bun este un tablou care face sa apara in mod adecvat ideea din mintea artistului, un tablou care imita bine ideea in comparatie cu un tablou "mediocru", el are o oarecare stralucire ce-l pune in evidenta, in el se manifesta o oarece "prezenta"203 inefabila care ne atrage atentia, ne seduce si ne farmeca Prin urmare, ideile numite de noi "nefiintiale" nu constituie esenta unui lucru, ci doar "paraziteaza" alte idei si "se adauga" lucrului despre care vorbim ca un fel de surplus, indicand intr-o oarecare masura desavarsirea lucrului intr-o anumita privinta Ele fac o anumita fiintare sa iasa in evidenta, o pun il lumina, o singularizeaza si o delimiteaza de restul fiintarilor obisnuite ale aceleiasi clase de lucruri Atributele de "bun", "frumos" sau "unu" nu provin din nici o trasatura ontologica a lucrului insusi, ci din modul in care sufletul se raporteaza la acel lucru Aceste trei idei aparte ne sar in ochi prin faptul ca se pot aplica oricarei entitati din lumea inteligibila si oricarui lucru concret Tocmai de aceea, ele unifica cele doua lumi din punct de vedere ontologic si dau nastere intregii ordini cosmice Fara aceste trei idei-valoare lumea insasi nu s-ar putea constitui ca ordine de percepere asa cum este ea vazuta in filosofia greaca si nu ar avea un principiu de coerenta interna Daca asa stau lucrurile inseamna ca Unul, Binele sau Frumosul trebuie percepute printr-o putere aparte a sufletului Ele nu cad nici in domeniul senzorialului, nici in domeniul inteligibilului Frumosul, pentru a ramane doar la subiectul care ne intereseaza pe noi in cea mai mare masura, nu este perceput doar prin simturi deoarece frumusetea unei opere de arta sta dincolo de petele de culoare de pe panza tabloului Dar el nu este perceput nici doar prin intelect deoarece, daca s-ar intampla astfel, ar insemna ca frumusetea este straina de afectivitate in plus, intelectul (gr nous) este corelativul fiintei, el are drept "obiect" fiinta204, 202 Plotin, Enneade, i, 6, 3 203 Plotin foloseste adesea ideea de "prezenta" in legatura cu frumosul Frumosul nu este ceva de sine statator, ci o "prezenta" inefabila in lucru a stralucirii inteligibile a "luminii incorporale" (Cf Plotin, Enneade, i, 6, 3) 204 "intelectul instituie, prin intuitie intelectuala, fiinta, iar fiinta prin faptul ca este intuita intelectual, da intelectului intuitie si fiinta" (Plotin, Enneade, V, 1, 4) 118 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU or frumusetea este nefiintiala, ea cade oarecum in afara domeniului inteligibil Pe de alta parte, spune Plotin, frumosul nu poate fi perceput nici printr-o conlucrare intre perceptia senzoriala si perceptia intelectuala deoarece, astfel, el s-ar situa undeva la mijloc intre lumea sensibila si cea inteligibila, nu "dincolo" de acestea Asadar, avem nevoie de un alt tip de perceptie, diferita de cea senzoriala si de cea intelectuala, prin care sa "luam aminte" la aceste idei aparte Dupa Plotin, ele trebuie "consimtite sinestezic" cu toata fiinta noastra, iar aceasta con-simtire (gr synaisthesis)20 este, credem noi, una dintre principalele contributii ale neoplatonismului la filosofia trairii estetice 3 Con-simtirea inefabila a frumosului si eros-ul Dupa cum am vazut deja de la Platon, legatura dintre frumusete si eros este una cat se poate de solida Obiectul frumos este un obiect dorit, la fel ca si obiectul bun Cu toate acestea, pana acum nu s-a pus problema unei puteri a sufletului prin care noi sa percepem acest "atribut inefabil al lucrurilor" care nu este, in mod originar, armonie, asa cum credeau pitagoreii si, intr-o oarecare masura, Platon, ci este un fel de "stralucire", o "lumina adevarata"205 206, o "viziune fericita"207 Asadar, se pune intrebarea: cum putem noi surprinde ceea ce ochii nu vad si mintea nu poate concepe? Cum putem surprinde nefiinta? Prin consimtire Aceasta con-simtire nu este, la Plotin, nimic altceva decat un oarecare "simt al comuniunii" prin care noi luam aminte de "locul" nostru in ordinea lumii si care face din univers un intreg coerent in sine Asadar, nu doar omul este dotat cu o astfel de con-simtire, ci fiecare fiintare insufletita trebuie sa aiba, la limita, o astfel de putere sufleteasca deoarece universul este ordonat dupa o "con-simtire a fiecarei existente in raport cu fiecare alta existenta"208 in aceste conditii, de la cele mai mici dintre vietuitoare209 pana la universul gandit in mod organic ca fiintare insufletita210, toate existentele sunt dotate cu con-simtirea principiului prim Daca asa stau lucrurile, aceasta intuitie sinestezica (synaisthesis} trebuie sa aiba cel putin doua aspecte diferite Pe de o parte, ea se refera la "o constiinta a legaturii sistematice si 205 Folosim cratima pentru a evita sensul "intelectualist" al consimtirii in limba romana si pentru a pune accent pe simtire in acest mod, putem intelege consimtirea mai aproape de originalul grecesc, ca un fel de "simtire sinoptica" sau "holistica", cu ca simplu acord intelectual 206 Plotin, Enneade, i, 6, 9 207 ibidem, i, 6, 7 208 Plotin, Enneade, iV, 4, 45 209 ibidem, iV, 4, 45 210 ibidem, iii, 8, 3 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 119 fixe a partilor [sinelui]"211 si, pe de alta, ea vizeaza presimtirea unei prezente a principiului prim al tuturor lucrurilor in chiar propriul nostru suflet Unul divin nu este numai ceva "in afara noastra", ci este chiar in adancul sufletului nostru Tot astfel, frumusetea nu este "mai intai" in lucruri, ci in ideea de Frumos care se afla in mintea noastra De aceea, contemplarea frumosului nu este pura sesizare rationala a lui, ci "un alt fel de a cunoaste" care coincide cu o "iesire in afara de sine" (ekstasist, cu o "simplificare de sine" (gr haplosis) si cu o daruire de sine (gr epidosis) 212 Toate aceste trasaturi sunt, de fapt, trasaturi ale raportarii "erotice" la lume prin intermediul dorintei pasionale Ceea ce ne face sa "iesim din noi insine" si sa ne imaginam in prezenta persoanei iubite nu este nimic altceva decat acest "alt fel de a cunoaste" care nu este nici strict senzorial, nici intelectual, ci are drept resort intim dorinta, adica emotia estetica privilegiata a lumii grecesti Simplificarea si daruirea de sine despre care vorbeste Plotin se refera la faptul ca, in procesul de contemplare al frumosului, omul sedus de obiectul dorintei isi unifica toate fortele sufletului si, fermecat de stralucirea frumusetii, se uita pe sine daruindu-se total trairii estetice in aceste conditii, ceea ce misca sufletul atunci cand contemplam un lucru frumos este un fel de dorinta suprarationala, ceea ce Platon numea "nebunie divina" Aceasta putere a sufletului de a trece dincolo de chipul lucrurilor sensibile, spre ratiunile lor inteligibile si, in ultima instanta catre "stralucirea" nefiintiala a Frumusetii insesi este eros-ul si "organul" sau de simt sau puterea sufleteasca ce confirma sufletului comuniunea cu obiectul dorintei sale este tocmai intuitia sinestezica (gr synaisthesis) Vedem astfel ca, daca la Platon conceptia despre eros inca se incadra in limitele intelectului, nous-ul fiind, in Phaidros, forta care carmuieste sufletul spre contemplarea ideilor, la Plotin avem de-a face cu o accentuare a laturii mistice a relatiei dintre eros si obiectul dorit213 in aceste conditii, eros-ul joaca un rol decisiv la Plotin, el desemnand "tendinta universala a tuturor lucrurilor spre Bine, ,"dorul de Dumnezeu""214 sau, in termeni echivalenti, dorul de Frumos Deoarece o astfel de tendinta sta in chiar firea lucrurilor si fara ea kosmos-ul nu ar mai putea fi gandit ca un intreg ordonat dupa un singur principiu, ea este con-simtita de om printr-un fel de intuitie sinestezica care, spre deosebire de intuitiile intelectuale si de cele sensibile, implica intreaga fiinta omeneasca, unificata catre un scop prin eros Ea nu vizeaza doar un simt sau doar mintea, ci toate simturile si toate puterile sufletului consimt aceasta comuniune intr-un mod greu, daca nu imposibil, de exprimat intrucat ideile 211 Emile Brehier, op cit, p 123 212 Plotin, Enneade, Vi, 9, 11 213 Emile Brehier, op cit , p 131 214 ibidem, p 133 120 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU nefiintiale si, in special Unul, sunt inefabile, fara nume si fara forma215, modul in care acestea sunt percepute va fi, de asemenea, foarte greu de descris Daca asa stau lucrurile, trairea estetica autentica este imposibil de redat in mod desavarsit prin discurs Orice incercare de comunicare a acestei experiente are nevoie de o oarecare interpretare si disociere, de distinctii si concepte, motiv pentru care ea falsifica "comuniunea" cu obiectul frumos sau cu persoana iubita ce pune sufletul in miscare inainte de a vorbi insa despre aceasta stare sufleteasca in care omul intuieste sinestezic Frumosul insusi, care nu este decat un chip al Unului divin, principiul tuturor lucrurilor, trebuie sa vedem, mai intai, cum se poate ajunge de la fiintarile individuale, de la operele de arta care se prezinta simturilor, la frumosul inteligibil si, ulterior, la insasi ideea de frumos, care este un fel de "scut" sau "pavaza" a Binelui insusi216 Acest "urcus", dupa cum vom vedea, este gandit dupa modelul aristotelic al "lamuririi" si "purificarii" in care si obiectul dorit este purificat de materialitate si de trasaturile sale accidentale lamurind astfel, totodata, sufletul insusi 4 Treptele frumosului si katharsis-ul sufletului Punctul de plecare al filosofiei trairii estetice plotiniene este observatia ca "frumosul se afla in cea mai mare masura in vedere"217, adica este consimtit de suflet prin perceptie senzoriala, si, in prima instanta si cel mai adesea, este asociat cu niste trasaturi ale obiectului artistic (de exemplu, armonia, proportia sau masura21} Acesta insa, este doar prima treapta in urcusul sufletului catre frumosul inteligibil si catre ideea de Frumos in spatele unui obiect artistic frumos se afla, intotdeauna, o idee, iar aceasta idee participa, oarecum, la frumusetea obiectului De aceea, Plotin distinge mai multe tipuri de frumusete - prin participare, prin substrat sau natura219 Frumusetea prin participare se refera la faptul ca fiintarile sensibile nu sunt frumoase "de la sine", ci tocmai pentru ca participa la o anumita idee Spre exemplu, un copac frumos, spre deosebire de unul urat, este astfel tocmai datorita faptului ca el se aseamana mai bine cu ideea de copac sau, cu o expresie echivalenta, ca el participa "mai mult" la ideea de copac Frumoase prin substrat sunt doar ideile Pentru Plotin orice idee este frumoasa deoarece este gandita ca un fel de "ideal" Spre exemplu, ideea de om este aceea care, la 215 Plotin, Enneade, V, 3, 13 216 in greaca, problemenon, adica "ceea ce este aruncat inainte" De la acest cuvant provine si, in ultima instanta, si romanescul "problema" (Plotin, Enneade, i, 6, 9) 217 Plotin, Enneade, i, 6, 1 218 ibidem 219 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 121 limita, ar trebui sa fie intrupata intr-un "om ideal", care se conformeaza in mod adecvat scopului pentru care s-a nascut, atingand astfel "virtutea" sau "excelenta" umanitatii sau a faptului de a fi om in fine, natura frumusetii sau ideea de Frumos este diferita de ambele deja enuntate deoarece ea, dupa cum am vazut, este o idee nefiintiala situata dincolo de fiinta si care ofera posibilitatea de a fi frumos al oricarei idei sau a oricarui lucru Ea este imateriala si totodata ininteligibila si poate doar sa fie intuita sinestezic sau con-simtita atunci cand erosul pune stapanire pe sufletul uman in acest mod trebuie inteleasa si conceptia lui Plotin despre frumusete ca "stralucire" Dupa cum am vazut, inca de la Aristotel intelectul divin era comparat cu "lumina" care face posibila perceptia senzoriala "Lumina inteligibila a intelectului divin", o idee care are o cariera impresionanta in filosofia medievala, este cea care "lumineaza" ideile astfel incat ele sa poata fi percepute prin nous Asa cum lucrurile care "nu sunt puse intr-o lumina buna" sunt percepute de noi in mod confuz si neclar, si ideile asupra carora nu straluceste lumina frumusetii au ceva neclar si confuz in ele, ceva impur si inadecvat ideea originara a Frumosului, Frumosul prim si inefabil, este acest "mediu" pe care nu-l vedem niciodata in mod direct, ci doar ii simtim absenta De aceea, pentru a reusi sa con-simtim ceva din aceasta frumusete, trebuie sa de ridicam de la contemplarea obiectelor, la contemplarea ideilor si, ulterior, la surprinderea inefabila a Frumosului insusi prin intuitie sinestezica Drept urmare, avem de-a face cu acelasi tip de "scara" a frumosului ca si la Platon, numai ca, de aceasta data, "treptele frumosului" sunt, la randul lor, grupate pe trei paliere Se pleaca de la frumosul senzatiilor si se urca spre frumosul ocupatiilor, al actiunilor, al deprinderilor, al virtutilor si, in ultima faza, catre ideea de Frumos Pasii prin care sufletul urca aceasta scara, ca intr-un ritual initiatic, sunt niste pasi "catarhici", prin care se elimina anumite trasaturi ale obiectului estetic asupra carora sufletul consimte ca nu sunt esentiale pentru frumusete Prin astfel de "reductii" (aphaireseis) si "lamuriri" (katharseis)22 , sufletul isi ia atentia de la aspectele individuale si accidentale ale lucrurilor si incearca sa surprinda o stralucire a "luminii adevarate" a frumosului Astfel, pentru a urca de la frumosul sensibil la frumosul ideilor, trebuie sa lasam in urma masa, locul si materialitatea lucrului contemplat Pe urma, pentru a intui sinestezic frumosul insusi, trebuie sa eliminam orice "vedenie" (phantasia) sau imagine (eikon) din mintea noastra220 221 si sa intram in comuniune cu Unul divin, care este originea tuturor lucrurilor 220 Plotin, Enneade, V, 8, 9 221 ibidem 122 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Asadar, contemplarea ideii de frumos este un proces ghidat de eros, prin care ne purificam sufletul de reprezentari defectuoase asupra frumusetii pentru a ne da seama, in ultima instanta, ca frumusetea insasi este ceva inefabil, o stare de comuniune cu divinitatea in care este anulata distinctia dintre suflet si obiectul dorit, intre intelect si obiectul inteligibil sau intre organele de simt si obiectul sensibil Ceea ce este interesant la Plotin este ca avem descrieri ale acestei stari in toate cele trei mari paliere ale contemplarii frumosului Cu alte cuvinte, trairea estetica este in mod calitativ diferita in functie de obiectul pe care-l contemplam Odata cu purificarea senzatiilor apare si o schimbare a starii de suflet si o modificare a intensitatii cu care eros-ul misca sufletul spre Frumos Cu cat sufletul urca mai mult catre inteligibil, cu atat reprezentarile dispar si cu atat descrierile starilor sufletesti sunt mai greu de articulat in punctul culminant al ekstasis-ului estetic, atunci cand sufletul este una cu Frumosul insusi si, astfel, devine el insusi frumos, avem o inefabilitate deplina Este ca si cum toate calitatile se contopesc intr-o stare de spirit unica, ca si cum miscarea catre obiectul dorit isi implineste scopul, iar sufletul iti gaseste tihna Pentru a putea intelege mai bine felul de a fi al trairii estetice, trebuie sa urmarim toate aceste etape in conexiune cu starile sufletesti resimtite de sufletul individual la fiecare nivel Pe de o parte, frumosul sensibil este pus in legatura cu o deschidere a sufletului catre obiectul estetic Frumosul ideilor, in schimb, da sufletului un amestec de trairi, format dintr-o uimire si frica plina de veneratie pentru fiinta insasi in fine, punctul culminant al trairii estetice, contopirea cu Frumosul si Binele de dincolo de fiinta, care este Unul divin, gandit ca principiu al tuturor lucrurilor, ofera sufletului o contopire a tuturor senzatiilor si starilor sufletesti intr-o unica intuitie sinestezica 5 Trairea estetica si cele trei trepte ale frumosului Cand vorbim despre cele trei trepte ale frumosului, avem in vedere, de fapt, trei moduri distincte de perceptie a frumosului Am vazut deja ca, la Plotin, sufletul dispune de trei "puteri" care pot percepe sau intui diverse categorii de obiecte Pe de o parte, avem intuitia sensibila (aisthesis), care este actualizata mai ales atunci cand percepem frumosul din lucrurile corporale Pe de alta, intuitia intelectuala (nous) este acel tip de intuitie prin care putem percepe frumosul ideilor sau, cum mai este numit de Plotin, frumosul inteligibil in cadrul acestui tip de frumos avem toate acele ocupatii, actiuni, deprinderi si virtuti care confera omului noblete de caracter in fine, contemplarea ideii de frumos ca atare prin intuitie sinestezica (synaisthesis) este treapta finala a procesului de ascensiune si lamurire a sufletului care duce la comuniunea cu principiul divin al tuturor lucrurilor CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 123 imaginea conform careia exista o corespondenta directa si exclusiva intre modurile de perceptie si nivelurile frumosului falsifica insa intr-o oarecare masura modul de gandire neoplatonic Pentru Plotin, nu poate exista perceptie pur sensibila ci doar diverse grade de conlucrare a modurilor de perceptie in simpla percepere a unui corp frumos, noi ne folosim, intr-o oarecare masura, si intelectul, insa acesta are un rol secundar in raport cu simturile, la fel cum ne folosim intr-o oarecare masura si intuitia sinestezica, insa intr-o masura prea mica pentru a determina in mod esential actul nostru Asadar, intr-un anume fel, la toate treptele inferioare ale ascensiunii sufletului catre ideea de frumos perceptia noastra are un caracter amestecat, ea nu este pura intuitie sinestezica, nici pura intuitie sensibila, ci un melanj format din trasaturi percepute prin simturi, trasaturi percepute prin intelect si trasaturi con-simtite la un nivel adanc al fiintei noastre De aceea, putem spune ca, pentru Plotin, purificarea sufletului se refera in primul rand si in cel mai inalt grad la o purificare a perceptiei deoarece, pentru el, "fiecare suflet este si devine ceea ce priveste"222, iar intre puritatea perceptiei si claritatea obiectului privit este o legatura esentiala Conform acestui principiu, frumosul din corpuri este perceput prin actiunea tuturor celor trei tipuri de intuitie, cu un accent pe intuitia sensibila Pentru a trece la frumosul inteligibil, perceptia trebuie purificata de elementele sensibile si, astfel, putem percepe frumosul ideilor sau al virtutilor dintr-un amestec de intuitie intelectuala (nous) si intuitie sinestezica (synaisthesis), cu accentul pe prima in fine, cand vorbim despre Frumosul insusi, perceperea lui trebuie facuta prin purificarea intuitiei de orice imagine sau descriere discursiva a obiectului privit si, totodata, prin purificarea de orice element inteligibil care impune o distanta intre noi si obiectul pe care-l percepem Asadar, trairea estetica suprema este privita de Plotin ca o intuire pur sinestezica in care distanta dintre noi, cei cuprinsi de eros, si obiectul dorit este suprimata Are loc, asadar, ca o contopire intre ceea ce, in termeni moderni, ar putea fi numit "subiect" si "obiect" Acest punct culminant al trairii estetice, dupa ce sufletul a trecut prin mai multe "lamuriri" si "purificari", este cel in care starea sufleteasca de fericire este atinsa Pentru a vedea insa mai exact specificul trairii estetice pe fiecare dintre aceste nivele, trebuie sa le analizam, pe rand, in mod detaliat a Trairea estetica si frumosul corporal Atunci cand avem in vedere frumosul care este perceput prin simturi, putem observa ca, indiferent de simtul prin care receptam un anumit stimul, frumusetea este data de anumite 222 Plotin, Enneade, iV, 3, 8 124 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU trasaturi ale obiectului insusi Printre acestea, inca din perioada presocratica au fost enumerate proportia, armonia si masura223, care vor defini frumosul corporal si in gandirea neoplatonica Desi in mod riguros determinarea calitativa a acestor trasaturi tine de domeniul filosofiei artei, ele sunt relevante pentru noi in masura in care, totodata, determina si raportarea noastra sufleteasca la obiectul corporal Astfel, sesizarea lor constituie chiar primul stadiu in ascensiunea sufletului catre ideea de Frumos, motiv pentru care trebuie analizata din perspectiva trairilor sufletesti pe care le starnesc intrucat proportionalitatea si armonia pot aparea doar intre diverse componente sau momente ale unui obiect perceput, inseamna ca frumusetea corporala este un atribut al compusului224, nu al substantelor simple Pentru ca frumosul sa fie gandit ca armonie, lucrul perceput trebuie sa aiba articulatii, care sa se adune laolalta intr-un intreg cu iz de unitate intr-adevar, pentru Plotin, toate tipurile de frumos sunt privite in legatura cu unitatea, insa aceasta unitate este conceputa diferit la fiecare palier al contemplarii estetice in acest caz, unitatea este o potrivire a diverselor parti, o unitate a diversitatii si a fragmentarului adus laolalta in obiect de intelect Perceptia sensibila de una singura, nu ar putea percepe o astfel de unitate deoarece fluxul senzatiilor este continuu schimbator si haotic Asadar, in lucruri, frumosul vine "de dincolo", din lumea ideilor, si nu este nimic altceva decat "prezenta luminii incorporale"225 in lucruri sub forma de "idee si ratiune"226 "ideea, atasandu-se, ordoneaza impreuna prin punere laolalta ceea ce urma sa fie alcatuit din mai multe parti, il aduce la o desavarsire unica si il face unu prin analogie cu sine"227 La privelistea acestei unitati a mai multor parti distincte, sufletul "primeste la sine" si "se armonizeaza cu" obiectul perceput228 Avem de-a face cu o oarecare deschidere si expansiune a sufletului catre frumosul corporal care se manifesta imediat, "la prima intuire sensibila"229 in mod paralel, fata de obiectul urat si dizarmonic, sufletul se contrage, se retrage in sine, disociindu-se astfel de urat si refuzandu-l ca pe ceva strain si eterogen230 Cu alte cuvinte, avem o tendinta de apropiere fata de obiectul frumos si o tendinta de fuga in fata obiectului urat Or, dupa cum am vazut, tendinta de apropiere, dorinta de comuniune, punerea in miscare a sufletului catre un anumit scop sunt toate in apanajul ems-ului Practic, 223 ibidem, i, 6, 1 224 ibidem 225 Plotin, Enneade, i, 6, 3 226 ibidem 227 ibidem, i, 6, 2 228 ibidem 229 ibidem 230 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 125 deschiderea fata de frumosul corporal nu este nimic altceva decat prima punere in miscare a sufletului in vederea contopirii cu obiectul dorit Aceasta deschidere, care are drept urmare acceptarea obiectului perceput ca obiect dorit este, totodata, o "iesire din sine" a sufletului si o trecere dincolo de lumea sensibila intrucat frumusetea corporala consta in prezenta ideii incorporale in materie, sufletul, deschizandu-se catre corpul frumos, se deschide, intr-o anumita masura, si catre idee Vazand frumosul din corpuri, omul isi reaminteste231 frumosul inteligibil Merita mentionat faptul ca termenul folosit de Plotin pentru "reamintire" este acelasi cu cel folosit de Platon, anume anamnesis, motiv pentru care putem intui ca mecanismele erosului, pus in legatura cu reamintirea, sunt aceleasi ca la Platon Deschizandu-se catre frumosul corporal, omul strabate cu privirea catre lumea inteligibila si isi reaminteste faptul ca frumosul adevarat, cel al ideilor, al virtutilor sau al deprinderilor, nu este unul material Astfel, el este manat sa-si purifice propria perceptie de elementele sensibile pentru a putea avea in intuitie frumosul inteligibilului Daca asa stau lucrurile, inseamna ca mecanismul intim prin care se face "lamurirea" sufletului in cadrul trairii estetice nu este altul decat reamintirea intre katharsis si reamintire este o relatie stransa care apare chiar la Aristotel, unde katharsis-ul este pus in legatura cu recunoasterea Or, recunoasterea nu este nimic altceva decat o "specie" a reamintirii care are un accent cognitiv puternic La Plotin insa, frumosul inteligibilului este recunoscut si, cu ajutorul sau, sufletul isi reaminteste totodata de frumosul incorporal232 Se intra astfel intr-un proces catarhic prin care, incetul cu incetul, se elimina, intr-o prima faza, toate reprezentarile sensibile din propria minte Pe urma, intr-o faza secunda, se elimina orice forma de gandire a obiectului, orice definitie sau determinare, pentru ca, in fine, sa ajunga la contopirea cu ideea insasi de frumos b Trairea estetica si frumosul inteligibil Urmatorul pas in trairea estetica este, prin urmare, contemplarea frumosului inteligibil care este pusa in legatura cu observarea "stralucirii virtutii" si a "chipului dreptatii"233 Dupa cum am vazut, ideile, precum cea de cumpatare sau de dreptate, sunt frumoase doar in lumina ideii de Frumos insasi Privind ideile, noi putem surprinde oarecum indirect aceasta lumina ca "stralucire" De aceea, pentru Plotin, stralucirea de pe chipul ideilor se poate surprinde in ceea 231 ibidem 232 ibidem 233 ibidem, i, 6, 4 126 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ce am putea numi "momente de constientizare", atunci cand, dupa un lung efort, reusim in fine sa intelegem o idee si aceasta ne apare ca fiind evidenta Din perspectiva artistica, este vorba despre momentul inspiratiei, atunci cand, dupa o lunga perioada de neproductivitate si frustrare creativa, ideea pur si simplu ia prim-planul constiintei si "straluceste" cu claritate in fata mintii artistului, gata pentru a fi pusa in opera in aceste clipe rare, "ne bucuram, suntem cuprinsi de consternare si ne exaltam"234, iar starea noastra sufleteasca este definita prin-o combinatie de mai multe emotii, parte dintre ele chiar contradictorii Este vorba despre "cutremurare si consternare placuta, pofta si dorinta pasionala (eros), exaltare combinata cu placere"235 Aceasta frica impletita cu placere si cu veneratie este, in genere, starea afectiva in care anticii gandeau apropierea de divin Asadar, si in cazul nostru, avem de-a face cu o apropiere de divin, doar ca, pentru cel indragostit, aceasta apropiere este, intr-un fel, "prea putin" Obiectul dorit, oricat de aproape ar fi, pentru constiinta erotica este mereu situat "prea departe", credinciosul isi doreste o contopire cu divinitatea, nu doar o apropiere fata de ea Daca asa stau lucrurile, in contemplarea ideilor prin intuitia intelectuala distanta dintre "suflet" si "obiectul dorit" se micsoreaza dar nu este niciodata suprimata si, de aceea, exista o oarecare exterioritate a frumosului Perceptia trebuie purificata in continuare de orice element sensibil (ex fantasma formata de imaginatie, definitie discursiva, etc ), dar si de orice element noetic deoarece oriunde exista intuitie intelectuala, exista si o oarecare separare fata de obiectul dorit Or, sufletul, in deschiderea sa catre frumos prin eros, urmareste tocmai eliminarea acestei separari si contopirea cu obiectul dorit, comuniune, aducerea la unitate Pe de alta parte, in comparatie cu perceperea frumosului din corpuri, frumosul ideii nu mai este unul format prin armonizare a partilor deoarece ideea este, prin natura sa, o entitate simpla Nu exista parti ale ideii de dreptate, de exemplu Din acest motiv, perceptia noastra, purificata fiind de elemente sensibile, ajunge sa intuiasca in mod unitar chiar simplitatea ideii Exista un alt tip de unitate in acest caz, una care nu este "compusa", ci una ce izvoraste din chiar felul de a fi al obiectelor inteligibile Urmatorul pas, care ar fi echivalent cu unificarea sufletului cu obiectul perceput si dorit, este punctul culminant al experientei estetice in aceasta etapa, omul devine una cu Frumosul si Binele, motiv pentru care el insusi se purifica de urat si de rau Aceasta ultima ascensiune, comparata dupa cum am vazut cu urcarea catre sanctuarul templului, este cea care face omul nu numai sa fie asemanator cu zeul, ci sa devina el insusi una cu Unul divin, cu 234 ibidem 235 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 127 principiul prim al tuturor lucrurilor Sufletul isi reuneste toate fortele pentru aceasta unificare, dar intuirea ei nu mai este in apanajul nici unuia dintre modurile de percepere despre care am vorbit, ci numai in apanajul intuitiei sinestezice care se manifesta in mod inefabil dincolo de orice imagine si definitie c Comuniunea cu principiul tuturor lucrurilor si extazul estetic Ajuns la comuniune cu ideea de Frumos, omul percepe in mod sinestezic "o singura calitate care cuprinde in sine toate calitatile"236 si intuieste modul in care, pornind de la principiul unic, iau nastere toate ideile si fiintarile lumii sensibile "ca o curgere ce tasneste dintr-un unic izvor"237 Astfel, el devine intr-un mod inefabil constient de toate sentimentele posibile, fara insa a putea distinge intre ele deoarece orice distinctie este introdusa, in mod originar, de intelect Percepand intr-un mod supraintelectual, omul nici nu isi pune problema necesitatii distingerii intre aceste calitati deoarece el a gasit in adancul sufletului sau chiar centrul prim al existentei insesi Ca urmare a faptului ca sufletul "este si devine ceea ce priveste", atunci cand atentia ne este atrasa de Binele sau Frumosul ultim, sufletul devine el insusi viziune238 Sufletul se priveste pe sine si, in aceasta intoarcere la sine, el descopera in adancul sau divinitatea in aceasta stare, apare lamurirea suprema (revelatia divinului) si unificarea suprema a sufletului omenesc Devenind Unul insusi, sufletul isi confirma siesi ca este nemuritor si, intuind toate calitatile intr-o singura privire, el isi da seama de faptul ca, intr-un anume fel imposibil de pus in cuvinte, este toate lucrurile si ia forma tuturor celor percepute La fel ca la Platon si Aristotel, aceasta stare este definita in termeni de placere, bucurie, fericire si entuziasm Vedem astfel ca, in privinta trairii estetice, putem gasi un gand unitar in lumea greaca, un gand care urmareste indumnezeirea omului prin contemplare estetica si comuniune cu divinitatea, un gand care leaga trairea estetica de etica si teologie sau metafizica Acelasi gand avea sa lase urme adanci in gandirea crestina si chiar in raportarea renascentista la lume De aceea, cele analizate pana acum constituie un fel de fundament peste care toate edificiile filosofice in domeniul trairii estetice vor fi construite de-a lungul timpului *** 236 ibidem, Vi, 7, 12 237 ibidem 238 ibidem, i, 6, 9 128 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Facand trecerea spre crestinism, vom observa ca unii teologi au preluat atat vocabularul, cat si experienta filosofica neoplatonica privitoare la trairea estetica si au pus-o in contextul viziunii crestine despre lume si suflet in special in scrierile ce formeaza asa-numitul corpus areopagitic vedem o sumedenie de analogii cu gandirea neoplatonica De aceea, nici nu este de mirare faptul ca filologii si istoricii filosofiei au inaintat ipoteza ca scriitorul pe care-l numim Dionisie Areopagitul ar putea fi, de fapt, un neoplatonic crestinat sau chiar Plotin Chiar daca o astfel de presupozitie ar fi falsa si Dionisie ar fi, intr-adevar, o figura distincta, influenta neoplatonismului asupra sa este dincolo de orice dubiu, motiv pentru care gandirea estetica greaca are sa stea la originea raportarii crestine la frumos Aceasta trecere de la filosofia pagana la crestinism nu a fost insa una lina, ci a deschis lungi controverse si dezbateri filosofice, timp in care intregul bagaj conceptual al Antichitatii avea sa fie dezvoltat si nuantat Multe teme generale vor trece in mediul crestin, cum ar fi estetica luminii sau ideea contopirii cu divinitatea prin contemplarea estetica, insa se vor dezvolta si teme noi, cum ar fi cea a "logicii inimii" in partea urmatoare a cercetarilor noastre ne vom concentra asupra aspectelor specifice gandirii crestine pentru a oferi o imagine de ansamblu asupra filosofiei trairii estetice in Evul Mediu Fara indoiala ca demersul nostru va fi unul generalizator, care isi propune sa cuprinda in cateva zeci de pagini ceea ar trebui cuprins in tomuri intregi Practic, ne propunem sa "rezumam" gandirea estetica europeana ce s-a desfasurat intr-un rastimp de mai bine de un mileniu astfel incat articulatiile sale intime sa iasa la iveala Ce putem intui inca de pe acum este faptul ca, cel putin la nivelul filosofiei trairii estetice, intre gandirea pagana si crestinism sunt mai multe puncte de continuitate decat puncte de ruptura Motivul pentru aceasta stare de fapt este acela ca, estetica fiind privita ca domeniu marginal al filosofiei si teologiei, apologetii crestini nu si-au directionat criticile decat arareori asupra acestui domeniu De aceea, filosofia trairii estetice isi va schimba orientarea mai putin decat au facut-o alte domenii ale cercetarii filosofice, cum ar fi metafizica sau etica Practic, experienta estetica ramane, de-a lungul Evului Mediu in aceleasi coordonate pe care le-a avut si in Antichitate, cu adaugarea unor nuante doctrinare pe care le vom scoate in evidenta la locul potrivit PARTEA A TREiA FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE iN EVUL MEDiU CREsTiN Capitolul iX Privire generala asupra filosofiei trairii estetice in Evul Mediu 1 Crestinismul: o alta forma de intelepciune incepand cu primele secole ale erei noastre, crestinismul a inceput sa se extinda din ce in ce mai mult in imperiul Roman si, odata cu el, intreaga "lume afectiva" a vremii a inceput sa se schimbe Atitudinea crestinului fata de lume, desi are si puncte comune cu cea pagana, difera in special prin faptul ca toate rationamentele si argumentele sunt filtrate prin intermediul credintei incetul cu incetul, intreaga filosofie medievala, in special in zona Occidentala, este pusa in slujba credintei, si chemata sa ordoneze si sa expliciteze tezele fundamentale ale doctrinei crestine Acest fapt are o insemnatate deosebita pentru cercetarea noastra deoarece, astfel, este privilegiata afectivitatea in fata ratiunii, sentimentul in fata argumentului si revelatia in fata deductiei logice intrucat trairea mistica si religioasa este una care tine in mod exclusiv de sensibilitatea credinciosului, afectivitatea dobandeste o valoare intrinseca si se impune, cu timpul, ca temei al actiunilor si judecatilor acestuia Ca urmare, Dumnezeu nu poate fi descoperit prin "logica filosofilor", ci printr-o "logica a afectivitatii", numita de ganditorii crestini si "logica a inimii" Gandirea crestina vine cu o intelepciune noua, care este, din perspectiva ratiunii, pura nebunie239 Aceasta noua intelepciune avea sa domine peisajul intelectual european timp de mai bine de saisprezece secole, pana la inceputurile epocii moderne, cand filosofia urma sa se desprinda iarasi de credinta, pentru a redeveni o disciplina autonoma Din aceasta perspectiva, faptul ca gandirea crestina a fost considerata, la inceputuri, pura sminteala din perspectiva cercetarii rationale este foarte relevant Am vazut ca, inca de la Platon, trairea estetica ce are drept emotie fundamentala eros-ul si scop ultim contopirea cu divinul era vazuta ca o forma de nebunie intr-un astfel de context ideatic, in care logica ratiunii era inlocuita de logica inimii, este firesc ca si filosofia trairii estetice sa ocupe un loc aparte in gandirea crestina si sa fie apropiata, uneori pana la confuzie, de trairea religioasa si mistica Gandirea crestina avea, asadar, sa ocupe locul consacrat in Antichitate "nebuniei divine" Acesta este si motivul pentru care, desi termenii filosofiei grecesti se pastreaza in crestinism, acestia vor fi redefiniti astfel incat sa se potriveasca noii "lumi afective" si Weltanschauung tocmai ivit Cu toate acestea, "logica filosofica" si intregul vocabular al 239 "Nebunia lui Dumnezeu este mai inteleapta decat cea a oamenilor, iar slabiciunea lui Dumnezeu este mai puternica decat [taria] oamenilor" (1 Corinteni, 1, 25) 132 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU gandirii pagane grecesti nu vor fi uitate, ci, in mod aparent paradoxal, cultivate si rafinate in moduri nebanuite prin resemnificare240 De-a lungul Evului Mediu matur si tarziu, "scolastica"241 sau filosofia "de scoala", predata in marile universitati occidentale, era una foarte tehnica, bazata pe rationamente complexe si pe distinctii subtile care depaseau chiar si cele mai elaborate cercetari aristotelice sau stoice in domeniul logicii discursive Motivul acestei stari de fapt este acela ca o parte foarte importanta a preocuparilor clerului era aceea de a raspandi mesajul crestin in teritoriile pagane prin predici si dezbateri Or, pentru a intra in dialog cu intelectualii pagani ai vremii, trebuiau sa intre in "logica" lor si sa se foloseasca de modul lor de argumentare Astfel, invatatii crestini au incercat sa transpuna "logica inimii", care este vazuta drept o cale originara242 ce conduce spre adevarul revelatiei, in "logica filosofilor", pentru a-i convinge pe acestia din urma de adevarul doctrinei crestine Din perspectiva cercetarii noastre, acest lucru are o importanta colosala deoarece ne poate ajuta sa ne explicam mai usor motivele pentru care, desi filosofia crestina si cea greaca au, practic, acelasi vocabular, diferentele dintre ele sunt in unele puncte radicale Ca sa dam doar un singur exemplu pe care-l vom trata mai pe indelete in subcapitolele urmatoare, spre deosebire de raportarea greceasca la lume, dominata de dorinta pasionala (eros) de depasire a limitarilor conditiei umane in vederea comuniunii cu Zeul, in crestinism toate eforturile credinciosului erau indreptate spre mantuire prin intermediul unei iubiri "fraterne" pentru aproape sau "familiale" pentru Dumnezeu Aros-ul grec va fi, incetul cu incetul, inlocuit de agape, care desemneaza, pe de o parte, iubirea lui Dumnezeu pentru oameni243 si, pe de alta, iubirea oamenilor fata de Dumnezeu244 si fata de semeni245 Pornind de la aceste diferente radicale de conceptie exprimate prin termeni similari si adesea identici cu cei ai filosofiei grecesti, putem defini foarte usor lumea afectiva crestina in contrast cu cea a Antichitatii Dupa cum vom vedea, exista, in acelasi timp, o continuitate si o 240 "Crestinismul este o religie; folosindu-se uneori, pentru a-si exprima credinta, de anumiti termeni ai filozofiei, sfintii autori se supuneau unei nevoi omenesti, dar substituiau sensului filozofic vechi al acestor termeni un sens religios nou" (Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu De la inceputurile patristice pana la sfarsitul secolului alXiV-lea, traducere de ileana Stanescu, Humanitas, Bucuresti, 1995, p 9) 241 Scolastica este un mod de a face filosofie definitoriu pentru Evul Mediu apusean, caracterizat prin dezbateri foarte tehnice si distinctii foarte subtile Desi sunt mai multe puncte de vedere privitoare la perioada de aparitie a acesteia, in general se presupune ca primul mare ganditor scolastic a fost ganditorul de origine scotiana loan Scotus Eriugena, care a trait intre anii 814-877 Filosofia scolastica a inflorit in Occident, pana cand si-a atins apogeul odata cu Toma din Aquino, cel ce este considerat cel mai de seama ganditor al intregului Ev Mediu apusean 242 "Cele ce se revarsa din gura, purced din inima si acelea pangaresc omul" (Matei, 15, 18) 243 Cf Matei, 3, 17; Marcu, 10:21 244 Cf Luca, 10, 27 245 Cf 1 ioan, 3, 23; Luca, 10, 27 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 133 ruptura intre cele doua, formate de-a lungul a multe secole de dezbateri aprinse in cele ce urmeaza, vom incerca sa sintetizam aceste diferente urmarind aceleasi coordonate ca cele folosite in cazul prezentarii generale a lumii antice, incepand cu sinteza crestina dintre marile domenii ale cunoasterii umane 2 Cunoasterea naturala si cea revelata Sinteza crestina a cunoasterii umane din 9 9 9 9 perspectiva teologiei Una dintre distinctiile fundamentale asupra careia trebuie sa ne oprim este cea pe care intregul Ev Mediu crestin o facea intre cunoasterea naturala si cea revelata Aceasta impartire a cunoasterii se observa si in modul in care erau structurate universitatile medievale, unde teologia era considerata a fi cea mai inalta forma de cunoastere deoarece, la studiul ei se ajungea dupa studiul tuturor celor sapte arte liberale in cadrul ciclurilor de educatie numite trivium, format din gramatica, logica si retorica, si quadrivium, format din aritmetica, geometrie, muzica si astronomie246 Asadar, daca inca din lumea greaca putem observa o sinteza a esteticii, eticii si teologiei, de-a lungul Evului Mediu crestin aceasta se va extinde si asupra celorlalte domenii ale cunoasterii, toate servind intr-un mod direct sau indirect cunoasterii teologice Atat stiinta, cat si artele au devenit, in raport cu cunoasterea revelata al carui domeniu este teologia, un fel de cunoastere "secunda", cu domeniu de exercitare mai restrans, si care nu poate surprinde intreg adevarul Plasarea cunoasterii rationale (sau naturale) intr-o pozitie "secunda", nu era insa o condamnare a ratiunii247, asa cum se spune adesea Din contra, avem de-a face cu o incercare de intemeiere a acesteia in revelatie si intr-un alt fel de logica, care sa nu dea seama de legile de "operare" ale intelectului, ci de cele ale afectivitatii Din perspectiva "logicii inimii", cunoasterea naturala nu era nici mai mult, nici mai putin, decat o "cunoastere de paie"248, care nu detine un fundament propriu, ci doar unul "de imprumut" conferit de teologie si de cunoasterea revelata Accentul cade acum pe cunoasterea intuitiva mai degraba decat pe 246 Aceasta impartire a materiilor in cele doua cicluri universitare medievale este cea canonica Trebuie insa sa atragem atentia ca, de-a lungul Evului Mediu, aceste cicluri au suferit mai multe restructurari, in functie de epoca si universitate 247 "Aceasta denuntare a intelepciunii grecesti nu era totusi o condamnare a ratiunii Desi subordonata credintei, cunoasterea naturala nu este eliminata Dimpotriva, intr-un text citat fara intrerupere in Evul Mediu (Rom 1, 1921), de care Descartes insusi se va prevala pentru a-si legitima opera metafizica, Sfantul Pavel afirma ca oamenii au despre Dumnezeu o cunoastere naturala suficienta pentru a indreptati severitatea acestuia fata de ei" (Etienne Gilson, op cit , p 12) 248 Facem referire la celebra "spusa" rostita de Toma Din Aquino, cand a fost intrebat de scribul si secretarul sau de ce nu termina redactarea monumentalei sale lucrari Summa Theologica: deoarece tot ceea ce a scris par a fi paie in comparatie cu ceea ce i-a fost revelat (v Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, vol i, Editura Universitatii Nationale de Arte din Bucuresti, 2017, cap Xii, 4) 134 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU cunoasterea discursiva, lucru ce privilegiaza intr-un fel meditatia asupra trairii estetice de-a lungul intregului Ev Mediu, chiar si camuflata ca latura a teologiei Din aceasta perspectiva, revelatia care avea in centru o logica a trairii mistice nu este doar un scop ultim al eforturilor etice, epistemologice sau estetice ale omului, ci si un fundament Pentru greci, comuniunea cu zeul este un fel de punct terminus la care se ajunge prin filosofie, pe cand, in crestinism, asemanarea dintre om si zeu era un adevar doctrinar, stipulat in Sfintele Scripturi, in care omul trebuia sa creada, mai intai, pentru a se putea mantui in calitatea sa de cunoastere revelata, mistica si gandirea teologica constituie atat punctul din care porneste orice efort uman de cunoastere, cat si cel in care acesta ajunge la finalul periplului sau Cu alte cuvinte, in Evul Mediu totul se invarte in jurul adevarurilor de credinta care intemeiaza, valideaza sau invalideaza adevarurile cunoasterii naturale Acesta este si principiul de la care au plecat practicile Bisericii din Evul Mediu tarziu de a condamna unele teze ale cunoasterii naturale si de a-i persecuta pe autorii acestora prin intermediul inchizitiei in masura in care cunoasterea naturala era derivata din cea revelata, aceasta nu-si putea contrazice propriul temei, motiv pentru care, orice incongruenta intre cele doua trebuia "rezolvata" in favoarea primeia Avand in vedere aceste consideratii, se observa ca ceea ce, in filosofia pagana, era o uniune intre mai multe domenii ale cunoasterii, privite prin perspectiva cercetarii rationale, in crestinism devine o ierarhie epistemologica, in care cunoasterea revelata are intotdeauna intaietate, ghidand, determinand si chiar cenzurand, cand este cazul, cunoasterea naturala Chiar daca si grecii vorbeau despre o "filosofie prima", care este metafizica ce-si are scopul ultim, dupa Aristotel, in "cunoasterea divinului", intre ea si restul tipurilor de cunoastere nu exista o diferenta de natura atat de radicala ca in cazul crestinismului Metafizica, in calitate de filosofie prima, era ea insasi un tip de cunoastere rationala si discursiva Spre deosebire de aceasta, cunoasterea revelata este una "nediscursiva" (tacuta) si suprarationala prin chiar felul sau de a fi Ea nu poate fi pusa in cuvinte decat in mod inadecvat, motiv pentru care eforturil e neobosite ale teologilor erau orientate intotdeauna spre "rafinarea" expresiei pe care aceste continuturi de origine divina o imbraca De aceea, intreaga traditie crestina se cladeste pe o continua interpretare a textelor biblice sau, in termeni mai tehnici, pe o hermeneutica a cunoasterii revelate Aceasta cunoastere tacuta despre care vorbim este in sensul cel mai larg al termenului, o cunoastere mistica249, la care au acces in mod direct doar cei mai evoluati din punct de 249 in intelesul sau originar, cuvantul grecesc mystikos se referea la cunoasterea asociata cu cultele de misterii, o cunoastere care nu se comunica prin invataturi scrise, ci prin ritual si care era considerata a fi o "cunoastere CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 135 vedere spiritual si etic dintre credinciosi dar la care, in principiu, toata lumea poate avea acces "indirect" prin citirea Sfintelor Scripturi si a textelor exegetice ale Sfintilor Parinti Acest acces "indirect", trebuia insa ghidat intotdeauna de cineva care are experienta directa si traita a adevarurilor religioase cuprinse in Scripturi, motiv pentru care Biserica Crestina a trebuit sa se constituie ca o autoritate ce reglementeaza intregul domeniu al cunoasterii revelate in acest scop a luat nastere asa numita "dogma Bisericeasca", un set de invataturi care era considerat a fi in corespondenta cu invatatura biblica si care, prin urmare, putea fi folosit drept "ghid" in intelegerea cunoasterii revelate Se poate asadar deduce cu usurinta raportarea diferita a crestinismului la trairea estetica Pe de o parte, daca trairea estetica este pusa in slujba teologiei, ea este acceptata si chiar cultivata Daca, in schimb, ea este pusa in slujba placerilor "lumesti", este condamnata ca fiind o distragere a credinciosului de la contemplarea adevaratei naturi divine Asadar, statutul trairii estetice si a cunoasterii intuitive dobandite prin ea este, de-a lungul intregului Ev Mediu, ambivalenta Daca, spre exemplu, contemplarea unei picturi bisericesti sau a unui peisaj natural, trezea sentimente de evlavie si conducea mintea credinciosului spre contemplarea Divinului, ea era o acceptata si chiar incurajata in schimb, daca il facea pe credincios sa se complaca in placere si sa laude pictorul, ea era condamnata De aceea, in Evul Mediu nu exista un "cult al artistului" similar celui care avea sa apara odata cu Renasterea Majoritatea artistilor, in special cei ce se ocupau cu arta bisericeasca, nu isi semnau lucrarile tocmai deoarece "meritul" pentru acestea nu era considerat a fi unul personal "Talentul" si "inspiratia" pentru arta erau date de Dumnezeu, iar omul era doar un fel de "mediu" al acestei inspiratii divine250 Asadar, chiar daca trairea estetica era considerata, inca din Grecia antica, un tip de cunoastere suprarationala, modul de raportare al grecilor la aceasta era opus celui crestin La greci, cunoasterea estetica, chiar daca in sine depasea puterea de expresie a discursului rational, trebuia totusi sa se supuna oarecum regulilor ratiunii De aceea, Platon cere artistilor sa invete dialectica pentru a-si putea da seama daca ideea dobandita pe calea inspiratiei, era una veritabila sau doar o plasmuire a imaginatiei251 Nu vom gasi nimic de acest fel in crestinism Pentru sensibilitatea crestina, trairea estetica nu avea o valoare in sine, ci doar daca acompania trairea mistica sau religioasa in genere De aceea, cele mai multe descrieri ale secreta" in dublu sens in primul rand, ea era secreta deoarece initiatul nu avea voie sa dezvaluie sau sa discute aspecte ale ritualului cu neinitiatii in al doilea rand, cunoasterea "mistica" era secreta deoarece ceea ce era invatat se depozita mai degraba la nivel afectiv, decat la nivel conceptual 250 Cf iesirea, 35, 30-35; iesirea, 36, 1-2 251 Cf Platon, Republica, 607a-608d 136 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU trairii estetice privitoare la Frumos le vom gasi in texte teologice si vor fi puse in legatura cu asceza si desavarsirea spirituala sau morala a credinciosului in aceste conditii, trairea estetica devine o latura a trairii religioase si mistice, neputand fi despartita de ea fara a-si pierde valoarea in Evul Mediu, estetica este, prin definitie, o estetica teologica, care-si propune sa lamureasca cateva "aspecte privitoare la menirea frumosului artelor plastice in dobandirea mantuirii"252 De aceea, putem numi estetica medievala, in genere, o "estetica a mantuirii", prin care omul consimte la fiecare pas evolutia sa spirituala ca un sentiment de bucurie, de beatitudine si de pace interioara Aceasta schimbare de perspectiva isi are corespondentul intr-o schimbare a conceptiei despre suflet in genere Dupa cum vom vedea, desi termenii filosofiei grecesti sunt pastrati, acestia vor fi, de asemenea, resemnificati din perspectiva doctrinei crestine 3 Viziunea crestina despre suflet intrucat omul este vazut in crestinism prin excelenta ca "fiintare spirituala", sufletul este cea mai importanta componenta a sa Desavarsirea sufleteasca sau, in termeni canonici, "duhovniceasca" implica tocmai incercarea de a elibera sufletul de sub robia pasiunilor sau a patimilor (gr pathe) care nu sunt nimic altceva decat urmare "caderii" omului intru existenta corporala in Geneza, se spune ca omului i-au fost facute "vesminte de piele"253 in momentul "izgonirii" din gradina Edenului Asadar, adevarata natura a omului, cea cu care a fost creat dintru inceput, este una spirituala, iar caderea in trup "pangareste" oarecum sufletul, pasiunile nefiind decat "rodul" impreunarii trupului cu sufletul Or, daca viata eterna care-i este promisa crestinului ce nadajduieste mantuirea este una "in duh", ea este posibila doar daca sufletul se curata de patimi si lasa deoparte toate placerile sale "materiale" sau "carnale" Acesta este si motivul pentru care patimile in genere sunt privite ca niste inclinatii nenaturale ale sufletului care, impotriva propriei naturi divine, fac omul sa se complaca in placerile lumesti Desigur, nu orice "patima", gandita in sensul de afectare a sufletului de un anumit stimul din lumea exterioara, este contrara firii Spre exemplu, sunt unele astfel de afecte care ajuta omul in supravietuirea sa si care sunt perfect naturale, cum ar fi pofta de mancare, frica sau intristarea254 La fel, exista unele trairi care chiar ajuta omul intru desavarsirea spirituala, cum ar fi frica de Dumnezeu sau iubirea de aproape Diferenta principala dintre cele doua categorii de patimi sau afecte este aceea ca, in cazul celor contrare firii umane, simturile 252 Mihaela N Palade, Estetica O abordare teologica, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2009, p 7 253 Geneza, 3, 21 254 Cf Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, Editura institutului biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, pp 61-66 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 137 preiau controlul, iar spiritul omului nu mai este liber, el fiind dependent de diverse inclinatii, dorinte si placeri materiale in cazul patimilor conforme firii insa, tendintele sufletului sunt naturale si, atata timp cat sunt tinute in frau de ratiune, nu opresc desavarsirea spirituala a omului255 Din contra, dupa cum vom vedea, ele chiar acompaniaza evolutia spirituala si ii confera impuls in calitate de "semne" sau "repere" pe calea desavarsirii Avem, asadar, doua "parti" principale ale sufletului, una oarecum "pura" si neamestecata cu trupul, care este mintea, si una "impura", legata de trup si care cauzeaza diferite patimi "Lupta spirituala" a crestinului este tocmai aceea de a-si desprinde sufletul cat mai mult posibil de trup pentru a putea dobandi libertatea spiritului, astfel incat sa poata contempla divinul Aceasta lupta ia adesea forma luptei omului impotriva Diavolului care incearca, prin toate metodele imaginabile, sa-l abata de la mantuire prin "ispite" De aceea, nepatimirea, ca stare sufleteasca ce reprezinta o "culme spre care duce ( ) intreaga asceza"256 si este resimtita de credincios ca o "stare de pace a sufletului"257 marcheaza tocmai finalul acestei lupte a omului cu propria sa materialitate Surprinzator este insa faptul ca viziunea asupra sufletului tocmai enuntata este rostita in termenii filosofiei platonice si aristotelice, resemnificati insa din perspectiva doctrinei crestine Avem de-a face cu aceeasi tripartitie a sufletului ca la Platon, unde mintea (nous) formeaza, alaturi de dorinta sau "inflacarare" (gr epithymia) si pasiune (gr thymos), un intreg sufletesc aflat adesea intr-un echilibru precar si ale carei parti sunt de cele mai multe ori in conflict Scopul ascezei si a eforturilor de desavarsire morala ale crestinului este tocmai aducerea acestui intreg sufletesc la un echilibru stabil sau, mai plastic vorbind, la o stare de "pace" in care cele trei parti si-au "depus armele" si incep sa conlucreze armonios Starea sufleteasca astfel obtinuta, nepatimirea, este o stare de "liniste, de pace, de odihna a sufletului", iar drumul pana la aceasta este alimentat de "iubirea de frumos", de "filocalie", inteleasa ca efort de purificare a trupului si a sufletului de patimi258 sau ca trecere de la o "estetica a simturilor" la o "estetica spirituala" Pentru a ajunge la o astfel de stare, pasiunile si dorintele nu trebuie eliminate, ci doar transfigurate Ele sunt elementele prin care sufletul este legat de trup, si, de aceea, pot fi considerate drept parti "periferice" ale sufletului Dupa cum am vazut, omul a fost creat, mai intai, ca om spiritual, iar dorintele si patimile pot aparea doar intr-un suflet intrupat De la 255 "Patimile reprezinta asadar o precumpanire cantitativa si ierarhica a simturilor asupra spiritului din om Daca afectele reprezinta o simtualitate tinuta in frau de spirit, patimile sunt o debordare a simtualitatii, peste orice masura " (ibidem, p 68) 256 ibidem, p 150 257 ibidem 258 ibidem 138 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU simturile corporale se nasc dorintele care, la randul lor, alimenteaza patimile sau pasiunile gandite ca niste dorinte habitualizate De aceea, esenta sufletului este, de fapt, mintea (gr nous) sau, cum am mai interpretat-o noi, intuitia nediscursiva directa sau cunoasterea intuitiva Aceasta este acompaniata de spirit (pneuma) si ratiune (logos) in vederea patrunderii adevarului divin Dupa cum putem observa, aceasta triada corespunde Sfintei Treimi deoarece omul, conform Bibliei, este facut "dupa chipul si asemanarea" lui Dumnezeu259 in planul psihicului omenesc, spiritul corespunde Sfantului Duh, ratiunea corespunde Fiului, lui iisus Hristos, iar mintea corespunde lui Dumnezeu-Tatal Din aceasta perspectiva, ceea ce crestinii numesc "inima" nu poate fi identificata cu organul fiziologic omonim Din contra, inima este "centrul" acestui suflet etern susceptibil de a fi mantuit Ea este chiar "mintea" (nous) ca loc in care Dumnezeu salasluieste in adancul sufletului nostru260 Or, in calitate de cunoastere intuitiva directa, ceea ce este perceput prin nous este, in sensul cel mai larg posibil, revelatie De aceea, conceptia crestina despre "revelatie" nu trebuie mistificata prea mult deoarece ea se refera la perceperea prin minte, fara logos, a adevarurilor ultime Acesta este si motivul pentru care "logica inimii" vine inaintea "logicii discursive" Pentru a pune ceva in discurs trebuie ca, mai intai, acest ceva sa fie perceput de nous prin intermediul unui fel de revelatie oferita de divinitate insasi ideea artistica care este motorul trairii estetice contemplative sau productive este, in logica crestina, oferita tot de Dumnezeu mintii credinciosului De aceea, chipul Sfintilor reprezentati in icoane, de exemplu, nu este lasat la bunul plac al artistilor, ci, in calitate de revelatii divine, ele trebuie sa se conformeze unui canon care ofera artistului siguranta ca "ideea" perceputa este veridica, nu doar o fantasma a propriei imaginatii Aceasta "esenta" trinitara a sufletului este, la randul sau, cea care poate fi desprinsa de trup si care poate fi mantuita Ea este partea "activa" a sufletului care, in activitatea sa, antreneaza oarecum si patimile sau alte afecte Atunci cand sufletul este plin de patimi si orientat spre placerile lumesti, intreaga lucrare a mintii este oarecum "trasa" in jos, spre lumesc Gandurile omului sunt materiale, iar spiritualitatea sa se pierde in amestecarea cu trupul in timpul ascezei insa, cand sufletul se desprinde din amestecul fata de trup, ia cu el si partile sufletesti inferioare Acestea se "resorb" oarecum in esenta sufletului si nu mai raspund la stimulii simturilor De aceea, starea de virtute sau Sfintenie, nu trebuie gandita ca o apatie 259 ibidem, p 72 260 ibidem, p 73-74 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 139 generalizata, ci, dupa cum chiar termenii teologici o spun, ca o stare de fericire261 O astfel de fericire nu este insa o fericire senzoriala alimentata de placeri trupesti, ci o fericire spirituala alimentata de preocupari spirituale Cel ce se curata de patimi nu este fericit in modul in care este cel care se complace in placerile carnale, ci in sensul in care sufletul sau isi gaseste starea de echilibru si armonie care se numeste nepatimire Vedem asadar ca viziunea crestina asupra sufletului, desi foloseste acelasi vocabular ca cel al filosofiei grecesti, il reinterpreteaza din perspectiva trairii religioase si mistice in acest context, "resortul" care mana sufletul spre asceza si mantuire este, cel putin in primul moment, credinta, deoarece fara credinta intregul efort de desavarsire a sufletului nu poate nici macar sa inceapa Ea este insa doar o conditie preliminara, dar deloc suficienta Adevarata emotie care mana sufletul crestinului in eforturile sale este iubirea de frumos Prin aceasta, similar ca in cazul filosofiei grecesti, se face, incetul cu incetul, trecerea intre doua lumi De aceasta data insa, nu avem de-a face cu o lume sensibila si cu una a ideilor ci cu o lume "de aici" care este opusa unei lumi eterne situate undeva "Dincolo" de posibilitatile naturale ale omului care, in termenii filosofiei medievale, este transcendenta De aceea, mantuirea, conform traditiei crestine, este un dar si nu poate fi "cumparata" in nici un fel doar prin eforturi personale, de orice fel ar fi ele Accesul catre lumea "cereasca", desi necesita niste demersuri ascetice din partea omului, nu poate fi determinat exclusiv prin vointa umana, ci este nevoie si de "asistenta divina" Privind lucrurile din aceasta perspectiva, ganditorii crestini au renuntat la teoria metempsihozei si a anamnezei deoarece, ele nu-si aveau locul in coordonatele doctrinei crestine Sufletul nu se reincarneaza, ci, in functie de faptele sale, dobandeste o existenta eterna, fie fericita, fie chinuitoare, intr-o alta dimensiune decat cea pamanteasca, fie ea numita "Rai" sau "iad" Nu vom intra in detaliile acestor doctrine crestine privitoare la existenta sufletului post-mortem deoarece ele au facut obiectul unor ample dezbateri medievale care nu pot fi rezumate in contextul de fata important este insa faptul ca, pentru crestini, sufletul nu se reincarneaza, ci este supus unei Judecati de Apoi, care decide soarta sa vesnica in lumea de Dincolo Practic, ceea ce cauta crestinul in aceasta viata este eternitatea, dar aceasta eternitate nu e gandita pe urmele iubirii de viata, ci a iubirii de frumos, inteleasa in sensul eticizat al iubirii de virtute De aceea, trairea estetica vizeaza, in cel mai larg sens al sau, incercarea de a 261 Atragem atentia asupra faptului ca, in rangurile bisericesti, inca se mai pastreaza si astazi denumiri care au in compozitie "Fericit", "Preafericit", "inalt preafericit", etc Toate aceste denumiri erau la origine, inainte de a deveni simple denumiri ale unei ierarhii administrativ-bisericesti, corespunzatoare unor trepte de implinire spirituala la care crestinul practicant putea sa ajunga 140 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ghida omul in eforturile sale intru mantuire Ea dezvaluie oarecum cateva "previziuni" ale lumii "de Dincolo", ale lumii Ceresti, inca din timpul vietii Resimtirea, in cadrul efortului ascetic, a unei urme de beatitudine si pace sufleteasca este, astfel, motorul care intareste vointa si credinta crestinului De aceea, gandita ca latura a trairii religioase, estetica crestina este, in sensul sau cel mai simplu, o perpetua ascensiune pe calea ascezei si a purificarii sufletesti acompaniata de surprinderea, in diverse grade, a unei stari de gratie divina 4 Cele doua lumi Existenta pamanteasca si cea cereasca in coordonatele crestine tocmai expuse, distinctia platonica intre lumea "sensibila" si cea "inteligibila" nu-si mai are rostul Privata de teoria anamnezei si de cea a metempsihozei care, dupa cum am vazut, sunt interdependente, aceasta distinctie practic este scoasa din cadrul sau conceptual si, tocmai de aceea, dispare Este drept ca si in cadrul crestinismului se vorbeste uneori despre "anamneza", insa in sensul de indreptare a ochilor mintii catre Dumnezeu, de amintire a propriei naturi divine Desi la nivel doctrinar este un termen foarte important, anamnesis apare in Noul Testament doar de sase ori262, de fiecare data fiind pus in legatura cu amintirea Mantuitorului sau a caii propovaduite de El Mai mult decat atat, in jumatate dintre aceste ocurente263, "reamintirea" se refera la Taina Euharistiei264, fapt ce-i confera o greutate aparte in traditia crestina, sau la amintirea pacatelor in general, in limbaj bisericesc, grecescul anamnesis este tradus, intr-un mod care poate induce in eroare, prin "pomenire" Avand in minte acest lucru, ne putem da seama, pe de o parte, de rolul jucat de acest concept in cadrul traditiilor Bisericesti, incepand cu "pomenirea mortilor" si sfarsind cu "pomenirea pacatelor" la Spovedanie Pe de alta parte insa, intelesul ritualic conceptului de anamnesis ne arata diferenta radicala de conceptie dintre viziunea crestina asupra sufletului si cea antica Anamneza nu mai este un exercitiu de reamintire a ideilor, ci pus in context doctrinar, exprima amintirea impartasirii omului din divinitate, a caii pe care trebuie sa o urmeze intru mantuire si a abaterilor de la aceasta cale in sensul ascezei crestine, anamneza este un fel de memento care mentine credinciosul pe "calea cea buna" spre viata vesnica Asadar, suntem foarte departe de gandul grecesc al "lumii ideilor", la care omul obisnuit avea acces inca din timpul vietii in diverse forme, aflandu-ne in fata unei conceptii 262 Marcu, 11, 21; Luca 22, 19; 1Cor, 4, 17; 1Cor, 11, 24; 1Cor, 11, 25; Evrei, 10, 3 263 Luca 22, 19; 1Cor, 11, 24; 264 in crestinism, taina Euharistiei consta in consumul ritualic de paine si vin, painea reprezentand Trupul lui Hristos, iar vinul reprezentand Sangele lui Hristos Acestea asigura "impartasirea" omului din natura divina a lui iisus, motiv pentru care, in limbaj comun, Euharistia este numita si impartasanie CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 141 despre o lume "transcendenta", in care nu putem patrunde propriu-zis din timpul vietii, ci doar o putem oarecum presimti la nivel afectiv sau stravedea prin revelatii si viziuni Din perspectiva crestina, existenta pamanteasca a omului trebuie sa ia sfarsit pentru ca acesta sa patrunda, cu sufletul sau, in lumea de Dincolo Pana atunci, omul este in continuu pe calea desavarsirii si este amenintat in orice clipa de decadenta Prin anamnesis, acesta isi poate fixa niste repere pe aceasta cale care sa-l ajute in eforturile sale, insa nu poate, propriu-zis, avea acces la lumea Cereasca inca din timpul vietii Drept urmare, falia dintre existenta pamanteasca si cea cereasca este, din perspectiva individului uman, una imposibil de trecut pe cont propriu deoarece implica trecerea intr-o alta dimensiune Asa cum caderea din gradina Edenului este o cadere dintr-o dimensiune spirituala intr-una corporala, ajungerea in Rai implica un salt pe care omul, daca nu este ajutat de harul divin, nu-l poate face Asa cum, cazand intr-o groapa, nu te poti urca inapoi fara ca cineva sa-ti arunce o franghie, nici crestinul nu putea transcende terestrul pentru a salaslui in ceruri fara asistenta divina De fapt, toate eforturile crestinului pot fi comparate cu niste eforturi personale "pregatire" pentru momentul in care "portile cerului" care reprezenta "poarta stramta si ingusta care duce spre viata"265 se vor deschide si accesul la lumea de Dincolo este garantat celor drepti Asadar, mantuirea necesita efort personal, insa si asistenta divina Cel ce "arunca funia" in groapa nu te si trage la suprafata, ci tu insuti trebuie sa urci, constient fiind de ajutorul primit deoarece fara acela orice efort personal ar fi fost in zadar Pentru a intelege mai bine raportul dintre lumea pamanteasca si cea cereasca, trebuie sa analizam mai atent modurile in care trecerea intre ele se poate face si probabil ca una dintre cele mai directe cai de a indeplini acest scop este cea lingvistica Analiza principalelor indicii doctrinare care vin din partea cuvintelor ce fac trimitere la m antuirea si acceptarea omului in "Ceruri" ne pot arata structurile mentale mai intime cu care crestinii gandeau aceasta transgresiune Observam astfel ca, in functie de confesiunea crestina din care ganditorii fac parte, se pune, in genere, accentul pe unul din aceste trei concepte: salvare (gr soteria), impacare (gr katallage) si rascumparare (gr exagorasia) Fiecare dintre ele sunt, in felul lor, edificatoare pentru scopurile pe care le urmarim deoarece ele vor defini totodata modalitatea de raportare la trairea estetica in cadrul gandirii crestine 265 "intrati prin poarta stramta, ca larga este poarta si incapatoare calea care duce la pierire, si multi sunt cei care apuca pe ea Si stramta este poarta si ingusta calea care duce la viata si putini sunt cei care o afla" (Matei, 7, 1314) 142 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Principalul concept folosit in teologia ortodoxa este cel de "mantuire" (gr soteria), care nu semnifica nimic altceva decat "salvarea"266 a omului de la moarte in acest concept, accentul cade pe ideea de "supra-vietuire", de continuare a vietii intr-o alta dimensiune, atemporala, cum este cea a eternitatii, care in ordine ierarhica se afla "deasupra" lumii sensibile Acest concept "include ideea de "viata", "viata eterna" si "Spirit" care, impreuna cu multitudinea sa de daruri, este dat celor ce cred"267 Este vorba, prin urmare, despre o conservare a vietii, o pastrare a constiintei spirituale chiar si dupa momentul mortii Printr-o astfel de conservare a vietii in afara legaturilor sale cu trupul, se face, intr-un sens primar, trecerea din dimensiunea corporal-materiala in cea spirituala in legatura stransa cu aceasta idee, vine ideea de rascumparare, de dobandire a vietii de apoi prin propriile eforturi ascetice inca din Antichitate ideea de exagorasia era un termen comercial in care avem, in modul cel mai concret, imaginea mergerii in piata publica (gr agora) si scoaterea de acolo (ex-) a unei anumite persoane, de exemplu un sclav, sau a unui produs, prin raporturi comerciale in crestinism insa, latura comerciala a acestui concept dispare, ramanand doar aceea a eliberarii, a scoateri omului de sub jugul anumitor circumstante materiale care sunt specifice existentei "cazute" in timp Cand vorbim despre rascumparare in Noul Testament, avem in vedere doua mari sensuri complementare Pe de o parte, rascumpararea se refera la rascumpararea omului de sub jugul Legii prin venirea lui iisus pe Pamant268 Prin aceasta, omenirea este eliberata de ideea unei legi divine, implacabile, care trebuie respectata in mod mecanic de frica pedepsei Daca in Vechiul Testament, Dumnezeu era, de cele mai multe ori, inchipuit sub chipul unui "Domn", a unui "Stapan", odata cu Noul Testament si cu incarnarea lui iisus, Dumnezeu este mai degraba un Tata, care-si trimite Fiul pentru a redobandi calea de Mantuire a umanitatii Raporturile dintre om si Dumnezeu nu mai sunt, ca in Vechiul Testament, unele de subordonare autoritarista, ci unele familiale, ca relatia unui fiu cu tatal sau, lucru ce este vizibil, dupa cum am sugerat deja, si in conceptul de agape in al doilea sens, "rascumpararea" implica si o actiune din partea omului Toate eforturile ascetice ale omului tintesc spre rascumpararea clipei oportune (gr kairos')'269 in care el poate trece dincolo de lumea pamanteasca pentru a vietui etern in Ceruri sau, prin extensie, 266 in limba greaca antica, soteria insemna tocmai "salvare" in sensul comun al termenului - scapare din niste circumstante periculoase, intoarcerea in siguranta acasa dupa un drum lung, etc Un alt sens al acestui cuvant se referea la perseverenta, rabdare, statornicie Asadar, mantuirea trimite la o "scapare din circumstantele grele ale lumii pamantesti si la statornicia in explorarea lumii spirituale, gandita ca domeniu al vietii vesnice 267 Dumitru Staniloae, Theology and the Church, Translated by Robert Barringer, Foreword by John Meyendorff, St Vladimir’s Seminary Press, New York, 1980, p 183 268 Galateni, 3, 14; Galateni, 4, 5 269 Efeseni, 5, 16; Coloseni, 4, 5 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 143 o rascumparare a vremii in limitele acestei clipe, "salvarea" sau "supra-vietuirea" are loc deoarece, trecand dincolo de dimensiunea temporal-corporala in clipa in care Portile Cerului se deschid, omul poate dobandi eternitatea in fond, aici este vorba despre incercarea de a redobandi ceva din existenta primordiala din Eden, in care timpul nu aducea cu sine moartea, ci omul traia intr-un fel de "atemporalitate" originara, similara, dar nu identica, celei in care Dumnezeu traieste "in Ceruri" Prin combinarea sensurilor tocmai prezentate, ajungem la ideea unei treceri dincolo de materialitatea si temporalitatea lumii pamantesti, intr-o lume in care spatiul si timpul dobandesc un cu totul alt sens Acest lucru se face prin pastrarea puterii vitale, prin supravietuire, dar si prin eliberarea de frica de pedeapsa si prin rascumpararea vremii Toate acestea trimit catre o "reconciliere" sau "impacare" intre Dumnezeu si om, impacare al carei semn este tocmai venirea lui iisus pe lume si abolirea distantei dintre Ceresc si terestru, prin restabilirea unei legaturi pierdute Aceasta impacare vizeaza "restabilirea unei relatii normale, personale, intre om si Dumnezeu"270 si este, prin urmare, o reintoarcere a omului la adevarata sa natura divina Observam astfel ca, in context crestin, raportul dintre lumea "terestra" si cea Cereasca este unul mai complex decat in filosofia greaca si ca modurile de transgresare a barierei dintre aceste lumi implica, din partea omului, un efort ascetic si, din partea divinitatii, un act de daruire de sine, de "umanizare" in vederea ridicarii omului la adevarata sa natura de dinainte de cadere Toate aceste elemente ale trairii religioase au insa un mare impact asupra trairii estetice deoarece, dupa cum am vazut, in crestinism cele doua sunt legate in mod strict intre ele De aceea, ca si in cazurile analizate mai sus, sensul conceptelor crestine privitoare la dispozitia afectiva fundamentala si la starea sufleteasca pe care aceasta o are drept scop vor fi radical diferite de cele ale Antichitatii, chiar daca imbraca aceeasi forma lingvistica cu ele 5 Cele doua etape ale esteticii crestine a iubirea (agape) ca emotie estetica fundamentala Eros si Agape Dupa cum am vazut in paginile dedicate gandirii grecesti, dorinta pasionala (eros, orexis) juca un rol de baza in gandirea estetica greaca Cu ajutorul acesteia, sufletul era pus in miscare in vederea atingerii starii de contopire cu divinitatea, de comuniune, in care "distanta" dintre cel ce doreste si obiectul dorit era eliminata Odata cu trecerea in crestinism insa, eros-ul avea ca, mai intai, sa fie asociat, iar apoi inlocuit cu noul concept al iubirii crestine (agape), 270 Dumitru Staniloae, Theology and the Church, ed cit , p 184 144 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU care denota iubirea familiala dintre membrii comunitatii crestine si care, conform unora dintre comentatori, se refera la o experienta radical diferita asupra iubirii Sciziunea dintre cele doua consta, conform exegetilor crestini, in faptul ca eros-ul implica un fel de pasiune care inclina omul spre concret, spre corporal, pe cand agape este un tip aparte de iubire care ni se prezinta, dupa cum am sugerat in introducerea acestui capitol, in trei ipostaze principale - iubirea Tatalui pentru Fiul sau fii sai, iubirea fratilor intre ei si iubirea fiilor sau a Fiului fata de Tata Acestea, adunate laolalta, pot lamuri imaginea generala a relatiilor de iubire stabilite de crestinism intre diferitii "actanti" ai comunitatii crestine Eros-ul grecesc a avut insa avantajul istoric de a fi o conceptie ce preceda ideea de agape si care este suficient de similara acesteia pentru a putea asimila mai noua si mai putin dezvoltata idee crestina271 Bunaoara, in scrierile lui Dionisie Areopagitul, se sugereaza o identitate intre aceste concepte272, bazata pe multiplele influente neoplatonice ale ganditorului crestin Ulterior insa, in Evul Mediu matur si tarziu, filosofii crestini au optat pentru distantarea de filosofia pagana si spre folosirea termenului agape intr-un mod nuantat, care-l diferentia de eros Privita in amanunt, istoria celor doua concepte este prea complicata si ramificata pentru a putea fi urmarita in contextul de fata273, motiv pentru care ne vom opri, in mod sintetic, doar asupra trasaturilor principale ale celui din urma concept, care ne intereseaza in mod special Pentru a putea intelege acest termen, o prima idee fundamentala a gandirii crestine pe care trebuie sa o luam in considerare este faptul ca, intre Dumnezeu si om, exista o diferenta ontologica care nu poate fi depasita Dumnezeu este Creator, iar omul, fiind creatura, nu isi poate depasi conditia indiferent de eforturile sale de desavarsire etica Chiar si la cel mai inalt grad de desavarsire, el nu se confunda cu Dumnezeu, desi, intr-un anume sens, se unifica cu El in comparatie cu Dumnezeu, toate fapturile materiale sau spirituale274 sunt create si, prin urmare, au un statut radical diferit Din aceasta perspectiva, omul se poate "indumnezei", dar nu poate deveni Dumnezeu insusi275 Fara a intra in subtilitatile doctrinare ale acestei idei, putem spune, in mare, ca "sfantul", adica omul indumnezeit, este doar un fel de "mediu" prin 271 Anders Nygren, Agape andEros, The Westminister Press, Philadelphia, 1953, pp 49-50 272 Dionisie Areopagitul, Despre numirile dumnezeiesti, iV, 11-18 273 Cititorul interesat de aceasta istorie poate lectura cu folos Anders Nygren, op cit , care analizeaza in extenso cele doua concepte, precum si istoria raporturilor lor istorice 274 in categoria fapturilor spirituale includem toate tipurile de ingeri si demoni care, conform mitologiei crestine, populeaza vazduhul 275"Omul devine tot mai asemenea cu Dumnezeu, fara sa se identifice cu El Omul va inainta in veci in "asemanarea" cu Dumnezeu, in unirea tot mai adanca cu El, dar niciodata nu va ajunge pana la identificarea cu El; va putea reflecta tot mai mult pe Dumnezeu, dar nu va deveni ceea ce e Dumnezeu" (Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, Editura institutului biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p 312) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 145 care energiile si lucrarile divine se propaga mai lesne decat in cazul omului obisnuit, dar nicidecum "izvorul ultim" al acestor energii276 Daca asa stau lucrurile, conceptia crestina este foarte diferita de cea neoplatonica, unde omul ajunge la comuniunea si identificarea cu Unul divin Omul este iubitor de frumos, insa aceasta iubire nu ajunge pana la suspendarea distantei dintre sufletul ce contempla si lucrul contemplat, ci ramane mereu un rest, o diferenta, care nu poate fi eliminata Chiar si la ganditorii crestini neoplatonici, cum este Dionisie Areopagitul, frumosul este "laudat"277 in calitate de nume a lui Dumnezeu dar niciodata nu va putea fi un atribut al omului in totalitate Frumosul este gandit ca o forma de "chemare" sau "atragere" a omului catre Dumnezeu, dar niciodata ca o totala confundare cu Acesta Agape, pe de alta parte, este iubirea lui Dumnezeu pentru om, gandita drept esenta a Divinitatii Sale si conditie a iubirii omului pentru Dumnezeu si pentru semenii sai278 Ceea ce ne intereseaza pe noi este insa un sens "colateral" sau "derivat", anume cel al iubirii resimtite de om, la nivelul propriei sensibilitati afective, ca traire estetica in fata frumosului Aceasta emotie insoteste fiintarea umana de-a lungul vietii sale duhovnicesti si apare mai ales atunci cand omul este curatat complet de patimi Dupa cum am vazut, gandirea crestina implica o ambivalenta a trairii estetice, existand o traire estetica "rea", care distrage omul de la calea sa de desavarsire morala, si una "buna", care imbie omul spre contemplarea divinului Drept urmare, si structura esteticii crestine va fi una hibrida, in doua trepte Dintre acestea insa, prima treapta va fi doar o "propedeutica", o "pregatire" a sufletului pentru contemplarea estetica propriu-zisa, savarsita prin iubirea de Dumnezeu si care duce la starea de beatitudine b Faza catarhica si cea contemplativa a esteticii crestine Prima dintre aceste doua faze va fi, cu necesitate, una "cararhica", in cursul careia credinciosul incearca sa se purifice de patimi si sa-si spiritualizeze inclinatiile sufletesti Cat omul nu este curatit de patimi si nu are control asupra propriului sau suflet, orice tip de contemplare estetica il poate trimite pe o cale gresita De aceea, in aceasta faza, trairea estetica este gandita ca "filocalie", ca iubire de virtute si ca asceza ce pune omul in miscare, prin credinta279, spre contemplarea bunatatii si a frumusetii divine Scopul ei ultim este 276" natura omului indumnezeit ramane neschimbata, in sensul ca nu devine ea insasi izvorul energiilor divine, ci le are pe acestea prin harul primit ca dar Oricat de mult ar spori energiile divine in aceasta, ea ramane doar un canal de trecere, un mediu care reflecta, niciodata nu va ajunge sa aiba rolul de izvor" (ibidem, p 317) 277 Cf Dionisie Areopagitul, Numirile divine, 4, 7 278 "Cel care nu iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu, caci Dumnezeu este iubire" (1 ioan, 4, 8) 279 "Credinta e primul pas in viata duhovniceasca ( ) Credinta este binele concentrat, iar binele e credinta actualizata" (Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Mistica si ascetica, ed cit , p 95 146 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU dobandirea desavarsirii morale, care este marcata de o stare de "pace interioara" sau "nepatimire" Abia dupa ce omul, prin frica de Dumnezeu si de Judecata de Apoi280, se porneste pe drumul virtutii si, ajutat de speranta sau nadejde281, atinge, intr-un final, starea de pace sufleteasca, el poate incepe adevarata contemplare a divinitatii prin iubire si, astfel, poate experimenta trairea estetica autentic crestina ca traire mistica Cea de-a doua etapa, care survine dupa atingerea starii de pace interioara, este cea care da omului posibilitatea contemplarii adevarate a frumosului ca atribut al lui Dumnezeu insusi Fara nepatimire, omul nu are starea sufleteasca necesara pentru a contempla, el este prea preocupat de sine si de problemele sale zilnice pentru a observa frumusetea din lucruri, din ceilalti oameni si, in fine, Frumusetea divina De aceea, starea de pace interioara este o conditie necesara contemplarii mistico-estetice si constituie punctul pornind de la care adevarata ascensiune spre Frumos incepe Asupra ei "sufla adierea iubirii si, pe masura ce inainteaza in aceasta zona, se consolideaza"282 Exista o avansare in iubire care, la inceput, nu este inca iubire desavarsita de Dumnezeu, dar care, prin eforturile contemplative ale omului, se purifica si sublimeaza Aceasta emotie estetica fundamentala "deschide inima" credinciosului spre o alta realitate spirituala, mai profunda decat cea cotidiana, deoarece "nepatimirea ne duce in cel mai dinauntru loc al mintii, in inima, unde Se afla Hristos si unde nu suiera si nu se framanta vanturile patimilor, ci unde se misca adierile senine si cuceritoare ale dragostei"283 Avansand pe aceasta cale, omul se pune pe drumul catre starea de beatitudine sau de iluminare si extaz care decurge din procesul de indumnezeire Vedem astfel cum, in crestinism, intreaga gandire a trairii estetice este conceputa in legatura cu desavarsirea sufleteasca si morala a fiintarii umane prin eforturile ascetice si prin trairea religioasa Pe culmile sale, trairea estetica este un aspect al trairii mistice, al cunoasterii nediscursive si directe a Frumusetii lui Dumnezeu si este pusa in stransa legatura cu "lumina dumnezeiasca" si cu procesul de "iluminare" al omului De aceea, asa cum s-a observat deja284, estetica crestina este, in mod fundamental, o estetica a luminii Toate eforturile crestinului, incepand de la iubirea de virtute (filocalia), pana la iubirea si contemplarea Divinitatii insesi, sunt puse in miscare, pe rand si in faze diferite ale "urcusului duhovnicesc", 280 "Progresand, credinta devine frica de Dumnezeu Pe de o parte, nu credinta se naste din frica de Dumnezeu, ci frica, din credinta Pe de alta, credinta nu se poate dezvolta fara ca sa treaca prin frica sau, poate, ajutata chiar la inceput de frica (Fapte 2, 37)" (Cf ibidem, p 100) 281 ibidem, 143 282 ibidem, p 155 283 ibidem, pp 55-56 284 Cf Umberto Eco, Arta si frumosul in estetica medievala in Umberto Eco, Scrieri despre gandirea medievala, traducere de Cezar Radu, Corina Gabriela Badelita, stefania Mincu, Cornel Mihai lonescu, Dragos Cojocaru, Polirom iasi, 2016 - in special cap 5 - Esteticile luminii (pp 55 sqq) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 147 de cele trei dis-pozitii fundamentale ale crestinismului, numite credinta, nadejde (speranta) si iubire Dintre toate acestea, cea din urma este cea mai desavarsita deoarece ea este cea care conduce sufletul credinciosului la contemplarea divinitatii insesi Abia luand in considerare cele de mai sus putem articula mai bine principalele trasaturi ale conceptului de agape in sens crestin intrucat iubirea apare abia dupa ce omul atinge starea de nepatimire, avem de-a face cu o iubire dezinteresata si spontana285, nu o dorinta pasionala care se purifica treptat ca in cazul eros-ului platonic Dupa cum am vazut, la Platon eros-ul ghida contemplarea estetica de la contemplarea trupurilor frumoase pana la contemplarea Frumosului insusi in crestinism, adevarata iubire nu poate aparea decat dupa ce omul se curata de patimi prin asceza deoarece, in logica crestina, iubirea pentru trupuri, prima treapta a esteticii platoniciene, nu are cum, in nici un fel, sa dea nastere unei iubiri spirituale Ceea ce inclina sufletul catre corporalitate nu are cum decat sa afunde mai mult spiritul uman sub jugul simturilor, motiv pentru care orice inclinatie spre corporalitate trebuie purificata inainte ca iubirea (agape) sa se astearna in sufletul omului O a doua caracteristica a iubirii crestine, care decurge din cele de mai sus este aceea ca, deoarece este o iubire dezinteresata si spontana, agape este indiferenta la "valoarea" lucrului iubit286 Dupa cum se arata in Noul Testament si in lucrarile Sfintilor Parinti, intrucat iubirea lui Dumnezeu pentru oameni si a credinciosului pentru Dumnezeu este neconditionata, ea este si oarba la diferentele de ierarhie sociala dintre oameni "Numai atunci cand tot gandul privitor la demnitatea obiectului este abandonat putem noi sa intelegem ce este cu adevarat agape"287 deoarece adevarata iubire nu se lasa influentata de "aspectele sociale" ale existentei umane, ci doar de faptul ca orice om are, conform naturii sale, ceva divin intr-insul Un corolar al faptului ca iubirea, dezinteresata fiind, este indiferenta la valoarea obiectului este, asadar, faptul ca, prin ea insasi, iubirea lui Dumnezeu creeaza valoare288 Cu alte cuvinte, persoana iubita nu este iubita pentru ca este valoroasa, ci are valoare pentru ca este iubita Cum toti oamenii sunt facuti dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, toti au o valoare intrinseca si o demnitate pe care nu o putem trece cu vederea "Desi scanteia divina pare a fi fost cu totul stinsa intr-un om cufundat in pacat, este fara indoiala prezenta in "toti cei care poarta un chip uman", iar potentialitatile sale sunt capabile de a fi actualizate in fiecare"289 285 Anders Nygren, op cit , pp 75-77 286 ibidem, pp 77-78 287 ibidem, pp 77 288 ibidem, pp 78-80 289 ibidem, p 79 148 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Ca un fel de incununare a tuturor celor spuse pana acum, agape poate fi gandita ca o dispozitie afectiva care initiaza relatie de "intovarasire" (eng fellowship') sau de convietuire a omului cu Dumnezeu290 intrucat "Dumnezeu este iubire", cel ce iubeste intra intr-o convietuire cu Acesta, fara insa a se contopi in totalitate cu El Astfel, prin agape, omul poate contempla Frumusetea Divina si, prin urmare, poate avea acces la trairea estetico-mistica a beatitudinii prin perceperea, intr-un mod suprafiintial, a luminii dumnezeiesti si a infinitului care se afla dincolo de fiinta291 6 Pacea sufleteasca si beatitudinea ca scopuri ale trairii estetice intrucat trairea estetica in coordonate crestine are doua mari stadii, dintre care primul este preponderent cararhic si ascetic, pe cand cel de-al doilea este preponderent contemplativ292, vom avea de-a face cu doua stari sufletesti ce se configureaza ca scop al efortului mistico-estetic al credinciosului Primul stadiu, dupa acum am vazut, are ca preconditie credinta care naste frica de Dumnezeu si este pus in miscare de emotia fundamentala a sperantei sau nadejdii ca omul se poate curata de patimi, astfel incat sa devina placut Domnului Starea sufleteasca obtinuta la finalul acestui stadiu catarhic este cea de pace sufleteasca, ce prilejuieste intrarea in etapa activ-contemplativa a trairii estetico-religioase De indata ce omul dobandeste pacea sufleteasca, el nu mai este prins intr-o lupta interioara cu propriile sale porniri si dorinte, ci este in armonie cu sine, sufletul sau fiind orientat spre contemplarea divina De aceea, din acest punct incolo, evolutia trairii estetice se va face in mod special pe calea contemplatiei, nu a ascezei Asta nu inseamna insa ca credinciosul renunta la stilul sau de viata, ci, din contra, ca si -a interiorizat acest stil astfel incat comportarea conform canoanelor religiei crestine sa nu mai apara ca un efort sau o lupta, ci ca un mod firesc de a vietui Frica de Dumnezeu se transforma, astfel, in iubire de Dumnezeu, iar viata crestinului nu mai este ghidata de frica de pedeapsa, ci de iubirea dezinteresata si creatoare de valoare De aceea, in cea de-a doua faza a estetici crestine, emotia fundamentala este iubirea in sens de agape Crescand incetul cu incetul in intensitate, aceasta mana sufletul uman spre o continua si neobosita dorinta de contemplare a divinului, mai intai in lume, pe urma in oameni si in creatiile lor si, in fine, sfarsind prin contemplarea divinului ca atare in starea de extaz 290 ibidem, pp 80-81 291 Cf Dionisie Areopagitul, Numirile dumnezeiesti, 4, 7 292 Spunem ca cele doua stadii sunt "preponderent" intr-un fel sau altul pentru ca, oricum am gandi acest proces, el este unul continuu care sufera infinite gradatii, in fiecare dintre aceste puncte, asceza si purificarea se imbina, dupa puterile credinciosului, cu contemplarea CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 149 mistic Starea sufleteasca obtinuta la finalul acestui proces este beatitudinea, gandita ca stare in care fericirea si bucuria, se imbina cu binecuvantarea, ocrotirea si siguranta in limba greaca, ea are drept corespondent makaria, pe cand in latina beatitudo, fapt ce diferentiaza, din nou, gandirea crestina de cea antica Daca la greci suprema stare sufleteasca atinsa prin trairea estetica era eudaimonia, acum avem de-a face cu o combinatie expresa intre trairea estetica si cea etica, intre fericire si binecuvantare Cei fericiti prin excelenta sunt "Sfintii", care au ajuns la capatul procesului mistico-estetic de purificare de patimi si contemplare a divinului Din acest punct de vedere, modelul etic al trairii estetice este dat, de iisus insusi, in predica de pe munte Atunci cand vorbeste despre cei ce vor dobandi "imparatia cerurilor", El ii numeste folosind chiar aceasta idee la care ne referim acum Cei "fericiti" (gr makarioi, lat beati) 293 sunt chiar aceia care vor putea contempla Frumusetea Divina, cei care vor dobandi "imparatia Cerurilor" si care sunt "lumina lumii"294 *** Asa stand lucrurile, gandirea crestina privitoare la trairea estetica are niste articulatii complexe care trebuie puse in lumina pe rand Daca privim in mod sinoptic intregul Ev Mediu, atat cel apusean, cat si cel bizantin, vom putea observa ca filosofia trairii estetice se manifesta in patru mari forme Prima dintre ele, care corespunde celei mai de jos trepte de desavarsire, este estetica filocalica, ce are in centru efortul ascetic si indragirea sau afinitatea (philia) pentru virtute Aceasta duce la starea de nepatimire care, la randul sau, deschide inima credinciosului pentru contemplarea divinului "Logica inimii" sau, altfel spus, efortul omului de a intelege strafundurile sufletului sau in incercarea de a gasi acolo semintele propriei sale asemanari cu divinitatea este al doilea mod in care trairea estetica este gandita in Evul Mediu in cadrul acestei etape, omul descopera faptul ca logica intima a afectivitatii sale este o logica a iubirii dezinteresate, a lui agape, prin care omul cauta compania eterna si contemplarea lui Dumnezeu insusi Pus in miscare de aceasta iubire, sufletul isi continua eforturile sale ascetice si descopera manifestarea lui Dumnezeu ca lumina necreata si, astfel, atinge un alt nivel al trairii estetice Estetica luminii, una dintre cele mai bine reprezentate forme ale trairii estetice medieval-crestine, este cea prin care omul percepe Divinul sub forma de lumina pura, acea lumina despre care ioan spune in Evanghelia sa ca este acea "lumina adevarata" prin care s-a 293 Matei, 5, 3-11 294 Matei, 5, 14 150 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU facut intreaga lume295 si despre care a venit spre a marturisi lisus Hristos296 Aceasta lumina este depasita, la randul sau, tot prin intermediul iubirii care devine iubire suprema atunci cand omul isi da seama de infinitatea divinului si de faptul ca nici unul dintre conceptele ratiunii noastre, chiar si cel de "lumina", nu este suficient pentru a descrie adevarata natura a divinitatii Atunci cand contemplarea trece dincolo de orice fiinta, intruchipare si cuvant, conform lui Dionisie Areopagitul, omul ajunge sa stravada "intunericul de mai presus de fiinta"297, care este "acoperit de toata lumina din cele existente"298 Aici, in acest intuneric suprafiintial, trairea estetica isi gaseste implinirea in starea de beatitudine si omul il contempla pe Dumnezeu ca ceea ce este el de fapt - o mare intunecata de infinitate sau nedeterminare, din care iau nastere toate cele ce sunt finite si determinate Urmand aceasta cale, in capitolele ce urmeaza vom expune pe rand cele patru stadii ale esteticii medievale Avantajul acestei abordari este, in principiu, acela ca propunem o viziune sintetica asupra gandirii crestine, ocolind distinctia pe care multi esteticieni o fac intre Evul Mediu Bizantin si cel Apusean Din perspectiva conceptelor pe care le-am analizat, in fiecare dintre aceste zone apar toate cele patru etape ale filosofiei trairii estetice, chiar daca, la nivel stilistic pot fi, in diverse ocazii, favorizate doar unele dintre acestea 295 ioan, 1, 9 296 ioan, 1, 8 297 Dionisie Areopagitul, Despre teologia mistica, ii 298 ibidem Capitolul X Filocalia - Trecerea de la estetica naturala la cea teologica 1 Filocalia si frumusetea eternitatii 9 9 9 De-a lungul intregii epoci crestine putem vorbi despre doua tipuri de traire estetica Prima, cea care poate fi numita "senzoriala", este acel tip de traire pe care suntem obisnuiti sa o dobandim in viata noastra de zi cu zi prin diverse activitati "lumesti" si in cadrul careia joaca un rol important cele cinci organe de simt Este vorba despre acele trairi ce produc o oarecare satisfactie atunci cand privim o piesa de teatru, contemplam un tablou sau cand ascultam o melodie in mod firesc, suntem cel mai adesea inclinati sa repetam experientele care ne produc placere, asa ca acest tip de traire estetica "comuna" este adesea singura la care avem acces Din perspectiva crestina insa, exista si o asa-numita estetica "teologica", in cadrul careia trairea estetica se impleteste cu cea religioasa si pentru care organele de simt nu mai joaca rolul central, ci accentul cade pe puterile spirituale ale sufletului De aceea, acest tip de traire estetica mai poate fi numit si estetica spirituala Motivul acestei impartiri este acela ca, fiind in sine inefabila, orice traire este interpretata de catre individ in functie de propriile-i idei, credinte si conceptii despre lume De aceea, adesea, trairea estetica se poate atasa diverselor indeleiniciri intelectuale si existentiale ale omului Asa se face ca, in cazul esteticii senzoriale, ea este asociata experientelor lumesti care, din perspectiva crestina, orienteaza sufletul spre materialitate si il predispune la patimi in cazul esteticii spirituale sau teologice, sufletul este intr-un efort continuu de curatire a patimilor si are drept scop final contemplarea lui Dumnezeu si dobandirea starii de beatitudine Cu alte cuvinte, scopul esteticii obisnuite sunt placerile senzoriale, pe cand scopul celei teologice sunt placerile spirituale Asadar, chiar daca, in cele doua cazuri, trairea estetica se manifesta diferit din punct de vedere conceptual si calitativ, putem include ambele specii intr-un singur gen in Evul Mediu, evolutia crestinismului si cresterea influentei doctrinei crestine asupra unei foarte mari parti din lumea cunoscuta la acea vreme, a prilejuit dezvoltarea si privilegierea celui din urma tip de estetica, care nu poate inteles decat in coordonatele doctrinare si ascetice ale spiritualitatii crestine Prima forma de estetica, cea cotidiana, a fost refuzata de comunitatile crestine timpurii in parte din considerente dogmatice, in parte din considerente politice in primul rand, estetica cotidiana contravenea valorilor crestine privitoare la asceza deoarece majoritatea formelor artistice de exprimare pagane erau legate de ritualuri si divinitati straine crestinismului Teatrul, spre exemplu, una dintre cele mai 152 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU apreciate forme de arta din Antichitate, era legat in mod indisolubil de numele lui Dionysos, in timp ce sculptura era pusa adesea in slujba templelor pagane si a ritualurilor privitoare la cultul stramosilor Mai mult decat atat, odata cu oprirea persecutiilor crestinilor si cu declararea crestinismului ca religie oficiala a imperiul Bizantin, in secolul al iV-lea, apar si motive politice evidente de distingere a celor doua tipuri de atractii estetice Asadar, inca din primele secole de crestinism, intreaga filosofie a trairii estetice pagane a inceput sa fie abnegata drept o "placere lumeasca" prin care omul devine din ce in ce mai subjugat patimilor in primele doua secole ale erei noastre, adica in ceea ce numim perioada apostolilor299 si a parintilor apostolici300, s-au pus bazele a ceea ce avea sa se dezvolte ca o noua viziune asupra trairii estetice, o viziune originala in care estetismul era desprins atat de materia sensibila a operei de arta, cat si de inteligibilul ideilor, ajungand sa se refere in mod strict la asceza, evolutie spirituala si contemplarea divinitatii insesi Rodul acestui efort de redefinire a raportarii omului la trairea estetica a inceput sa se parguiasca abia cu cateva secole mai tarziu, in jurul secolul al iV-lea, odata cu monahismul anahoretic301 al "Parintilor pustiei" si cu primele scrieri "filocalice"302 in aceste texte putem vedea primele semne ale raportarii la estetica care avea sa constituie originea doctrinara a marilor catedrale si monumente crestine ale Evului Mediu matur sau tarziu, ce pot fi vizitate si astazi atat in Orient, cat si in Occident 299 in crestinism apostolii erau considerati cei 12 ucenici ai lui Hristos, trimisi in lume pentru a propovadui credinta crestina Acestia au fost cei in calea carora s-au format primele comunitati crestine care, inca neorganizate intr-o forma institutionala coerenta, cum avea mai tarziu sa devina Biserica Crestina, au temeliile pe care s-a cladit cea mai influenta religie din istoria omenirii Scrierile canonice ale acestora sunt cartile si epistolele stranse care constituie ceea ce numim astazi Noul Testament 300 Parintii apostolici au fost, dupa apostoli, cele mai importante figuri ale crestinismului timpuriu Ei sunt cei ce, auzind predicile apostolilor, au preluat misiunea acestora si au transmis mai departe mesajul crestin, adesea coaguland in jurul lor adevarate comunitati crestine Scrierile acestora au fost traduse partial in limba romana pana la aceasta ora Pentru cea mai completa editie v Parintii apostolici, Scrieri i, Editie bilingva, serie coordonata de Dan Batovici, traduceri de Cristina Ciubotaru, Nicolae Mogage si Dan Batovici, Note de Nicolae Mogage si Dan Batovici, Tabel Cronologic de Adrian Munteanu, Studiu introductiv si introduceri de Dan Batovici, editie ingrijita de Adrian Munteanu, Polirom, iasi, 2010 si Parintii apostolici, Scrieri ii, care inca este in curs de publicare la aceeasi editura la ora redactarii acestei lucrari 301 Monahismul anahoretic este cel ce necesita retragerea completa a calugarului din lume, in locuri pustii, in vederea cautarii intelepciunii si a inceperii unei "convietuiri" cu Dumnezeu Apoftegmele acestor "parinti ai pustiei" au fost stranse intr-o culegere numita Gerontikon sau Patericul, care este "cea mai raspandita si populara carte dupa Biblie" Pentru traducerea in romana, v Patericul mare Apoftegmele parintilor pustiei - colectia tematica, traducere, introducere si note de Pr Prof Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 2015) 302 Filocalia este o colectie de texte scrise de cei mai importanti lideri spirituali ai orientarii isihaste din traditia ortodoxa in aceasta colectie, sunt stranse scrieri ale unor ganditori care au trait in secolele iV-XV, compilate in secolul XViii de Sf Nicodim Aghioritul Numele grecesc atribuit acestei compilatii nu este insa unul original Sub numele de Philokalia au circulat de-a lungul timpului mai multe compilatii in traditia crestina, cea mai celebra dintre ele fiind Philokalia lui Origene, o culegere de texte compilata cel mai probabil de Vasile Cel Mare si Grigore de Nazianz in secolul al iV-lea al erei noastre Filocalia lui Nicodim Aghioritul a fost tradusa in limba romana in doisprezece volume publicate la diverse edituri CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 153 Desi denumirea si "canonul" textelor filocalice au fost fixate abia in secolul XViii, ideea din spatele ei este veche si isi are corespondent in Antichitatea greaca, unde diverse forme lingvistice ale cuvantului philokaleo au fost atestate inca din perioada clasica a literaturii grecesti Spre exemplu, prima ocurenta a ideii de "filocalie" apare, dupa datele la care am avut acces, la istoricul Tucidide (460-398 i e n ), unde este atestata folosirea acestui verb cu sensul de "iubire de frumos"303, pus intr-un context de maxima importanta pentru lucrarea sa in celebrul "discurs funerar" a lui Pericle304, atunci cand este elogiata cetatea Athenei si cetatenii ei, faimosul om de stat spune despre atenieni ca "iubesc frumosul cu moderatie si iubesc intelepciunea (gr philosopheo') fara moliciune" Asadar, inca din Grecia clasica, iubirea de frumos era considerata o virtute, insa numai cand era practicata cu moderatie, nu in exces De asemenea, filocalia este pusa in legatura directa cu filosofia, ca doua preocupari necesare pentru dezvoltarea unui caracter armonios ideea-cheie care, credem noi, se desprinde din textul lui Tucidide este aceea ca atat cufundarea in filosofie cat si in filocalie puteau duce, practicate separat si in exces, la efeminare si corupere morala Practicate insa cu moderatie, filosofia si filocalia pot fi privite ca discipline complementare, care se "modereaza" reciproc - idee care apare, dupa cum vom vedea, si in gandirea medievala Acelasi verb, philokaleo, apare si in alt loc important al literaturii grecesti, anume in scrierile stoicului Chrysippus (279-206 i e n), care ni s-au pastrat doar fragmentar Acolo, el face trimitere la iubirea frumosului din natura in toata diversitatea formelor sale de viata, inclusiv in cazul celor aparent nesemnificative, cum ar fi insectele305 Se observa, asadar, nuanta etica pe care acest concept o dobandise in filosofia stoica, unde iubirea de frumos era gandita in legatura cu cunoasterea naturii si, mai exact, a locului pe care omul il ocupa in aceasta Asadar, daca ar fi sa luam in considerare ambele ocurente discutate pana acum, putem spune ca, pentru gandirea greaca, frumosul nu putea fi apreciat fara intelepciune si, invers, intelepciunea nu putea fi cultivata fara iubirea de frumos, ambele aceste indeleiniciri fiind necesare dezvoltarii constiintei de sine a omului si a simtului comuniunii acestuia, fie cu semenii sai, fie cu restul fiintarilor din natura Adevarata cariera culturala a "iubirii de frumos" incepe insa odata cu epoca elenistica si cu inceputul erei crestine, cand ocurentele sale se inmultesc si apare, de asemenea, forma substantivizata philokalia, cea care ne intereseaza in mod special in contextul de fata istoricul 303 Tucidide, Razboiul peloponesiac, ii, 40 304 Tucidide, Razboiulpeloponesiac, ii, 35-46 305 Chrysippus, Fragmenta logica etphysica, 1163 154 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU roman de origine greaca Diodorus Siculus (cc 80-21 i e n ) foloseste acest termen pentru a face referire la "iubirea de frumos" a regilor Egiptului demonstrata prin construirea unor monumente impunatoare care sunt menite sa devina lacasurile lor de odihna intru eternitate si prin grija pe care acestia o manifesta pentru viata de dupa moarte306 Preluata in context crestin, ideea defilocalie se construieste pe sensurile deja prezente in limbajul comun al vremii, transpuse insa in contextul noii doctrine religioase Astfel, filocalia devine, in acelasi timp, o grija manifestata din timpul vietii pentru asigurarea unei existente eterne, cat si o incercare de a vedea frumosul tuturor formelor create, in masura in care orice act creator este fie de origine divina, fie o imitare a unui act de origine divina De asemenea, ea este asociata cu cunoasterea si intelepciunea care, in context crestin, isi gaseste cea mai inalta forma in teologie Asadar, filocalia marcheaza o incercare de extindere a criteriilor frumosului, prin cunoastere practica si contemplativa totodata, dincolo de corporalitate si temporalitate, spre o idee de frumusete spirituala Este foarte important insa sa avem in vedere faptul ca, pentru crestinism, frumosul adevarat si in sens deplin nu este de gasit aici, in lumea corporala si vremelnica, ci in Lumea Cereasca, la care credinciosul prins pe calea desavarsirii morale si spirituale nu are acces total in timpul vietii, dar la care poate avea prin intermediul mantuirii Efortul estetic filocalic este, de aceea, o promisiune a unei contemplari viitoare a Divinitatii, ce poate fi dobandita prin asceza si cunoastere Drept urmare, filosofia trairii estetice incepe in crestinism cu o afinitate pentru o frumusete ascunsa, inaccesibila, care insa este promisa prin credinta si la care credinciosul nadajduieste ca poate ajunge, pe de o parte, prin curatirea de patimi si, pe de alta, prin gratie divina 2 Dublul statut al trairii estetice si farmecul hainelor de piele Avand in vedere cele tocmai expuse, statutul ambiguu al esteticii in epoca medievala provine din faptul ca pasiunile sau "patimile" au, cum am mentionat deja in capitolul anterior, un dublu caracter Pe de o parte, ele sunt o latura naturala a fiintarii omenesti deoarece omul nu poate trai, in genere, fara nici un pathos, fara nici o afectare provenita dinspre mediul sau de viata sau spiritual in mod firesc, oamenii percep realitatea exterioara prin simturi, se bucura sau se intristeaza privitor la anumite evenimente ce se intampla in lume, se ingrijoreaza cu privire la circumstantele in care se afla la un anumit moment dat si isi formeaza planuri de viitor pe baza situatiei lor prezente in toate aceste exemple, "exteriorul" 306 Diodorus Siculus, Bibliotheca Historica, i, 51 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 155 isi lasa intr-un fel sau altul amprenta asupra psihicului omenesc si "afecteaza" gandurile sale Fara o cumpanire atenta a acestor circumstante, putem ajunge ca viata noastra sa fie subjugata conditiilor ambientale la care suntem expusi ce are, ca rezultat, un comportament nefiresc al omului care poate ajunge chiar la auto-destructie Aceasta stare de lucruri nu este, de altfel, straina gandirii contemporane deoarece problemele omului au ramas, in esenta, aceleasi dintotdeauna, doar contextul conceptual in care ele sunt gandite s-a schimbat Desi omul modern nu mai cauta echilibrul sufletesc in teologie, ci in psihologie, problemele sale sunt similare din punct de vedere structural celor care stateau la baza efortului filocalic De aceea, pentru a intelege "rezolvarea" propusa de crestini pentru aceste probleme existential-umane, trebuie sa luam in seama faptul ca, in conformitate cu psihologia crestina, doua sunt facultatile sufletului prin care noi ne dispunem intr-un fel sau altul fata de lume in primul rand, este vorba despre dorinta (epithymia) si, in al doilea rand, este vorba de pasiune sau sentiment (gr thymos) Acestea insa primesc input atat de la minte, cat si de la simturi De aceea, trairea estetica, din punct de vedere intrinsec, poate fi similara si este caracterizata de acelasi tip de satisfactie in cazul in care privim un tablou sau cand ne vine o idee geniala sau ne reprezentam un peisaj frumos in minte Diferenta dintre cele doua este data doar de inclinatia afectivitatii noastre: ea se poate afla sub puterea simturilor sau sub puterea mintii Mai mult decat atat, simturile pot influenta, prin intermediul emotiilor, mintea, la fel cum mintea, prin intermediul sentimentelor, poate schimba perceptia senzoriala Asa cum un accident de masina, de exemplu, ne poate distrage de la activitatile noastre mentale timp de mai multe ore, poate chiar zile, si o simpla idee ne poate face sa privim realitatea cu alti ochi Drept urmare, facultatea dorintei si cea a sentimentului pot functiona, fie sub impulsul simturilor, afundand omul in grijile "materiale", fie sub impulsul mintii in incercarea sa de asi "implini natura" gandita in crestinism ca "asemanare cu Dumnezeu" Acesta este si motivul pentru care afectele in sine nu sunt "bune" sau "rele", ci sunt o componenta naturala a existentei noastre Orientarea lor este insa cea care le confera o anumita valoare axiologica intrucat "sufletul se afla la mijloc intre Dumnezeu si materie"307, el este in mod esential scindat intre doua tendinte contrarii Pe de o parte, simturile il trag inspre materialitate si corporalitate si, pe de alta, mintea il mana catre Divinitate De aceea, omul concret este intotdeauna pus intr-o situatie de lupta interna specifica starii "cazute", care este gandita drept pedeapsa pentru pacatul sau originar308 307 Maxim Marturisitorul, Ambigua, P G 91, 1097c 308 "injugarea omului cu aspectul exterior al unui vietuitor irational si transformarea functiilor lui naturale in patimi, "haine de piele", constituie "pedeapsa" care insasi dreptatea creatiei o aduce asupra omului Din acest 156 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Dupa cum insa, prin chiar esenta sa, pedeapsa este intotdeauna (si) "invatatura de minte"309, "hainele de piele" au, si ele, un rol dublu, capatand efectiv statutul unui pharmakon Ele sunt leac si otrava310 in acelasi timp deoarece, pe de o parte, sunt un semn al caderii si al mortalitatii umane iar, pe de alta, ofera posibilitatea dobandirii vietii vesnice prin mantuire Prins in "hainele de piele", omul este obligat la un efort ascetic de a se debarasa de ele pentru a vietui etern "in duh" Astfel, el poate dobandi o demnitate mai inalta chiar si decat cea pe care o au ingerii311, care, desi sunt creati, sunt "condamnati la nemurire" Omul poate sa fie asezat "mai presus decat ierarhiile ceresti"312 ale ingerilor deoarece el "dobandeste prin efort ceea ce ingerii au prin natura"313 De aceea, avand in vedere acest efort ascetic si contemplativ totodata al credinciosului pentru mantuire, "s-ar zice ca, dupa intrupare, omul stie mai multe despre Dumnezeu decat ingerii"314 Daca asa stau lucrurile, ca orice pharmakon, "hainele de piele" au o natura bipolara, un caracter dublu, de care ne-am lovit si cand am vorbit despre caracteristicile esentiale ale operei de arta315 De aceea, nici nu este de mirare ca, atunci cand vorbesc despre "hainele de piele", exegetii crestini contemporani aduc adesea in discutia arta316 Prin aceleasi mecanisme estetice, in ordinea gandului crestin, creatia in genere manifesta un farmec asupra omului "Hainele de piele" ca semn al caderii in corporalitate, pot determina omul sa aleaga: el poate fi atras fie spre Dumnezeu, fie spre materie, iar facultatile sufletului prin care el se raporteaza in mod estetic la lume - dorintele si pasiunile - pot fi, la randul lor, orientate in mod bipolar Ele pot fi "spirituale" sau "carnale", in functie de inclinatiile pe care le manifesta motiv, cautand placerea, omul gaseste durerea, cautand viata gaseste moartea" (Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit Pentru o antropologie ortodoxa, Studiu introductiv si traducere de loan i ica jr , Editura Deisis, Sibiu, 1994, p 38) 309 Este interesant faptul ca romanescul "pedeapsa" provine din grecescul paideia, care are sensul de "invatatura" sau proces de educatie 310 "Pe de o parte, "hainele de piele" sunt rezultatul natural al pacatului, reprezinta o intunecare a "chipului lui Dumnezeu" in om, o cadere din starea conforma naturii, constituind in acelasi timp, o "ofensa", "osanda" si o "rana"; pe de alta parte, ele reprezinta un "leac" si o binecuvantare, constituie o posibilitate noua pe care o da Dumnezeu omului ca sa poata supravietui in moarte, din moment ce a pierdut viata [vesnica], si mai ales ca sa supravietuiasca corect, sa ajunga in punctul de a regasi mai deplina viata si forma mai frumoasa a naturii in Hristos" (Panayotis Nellas, op cit , p 39) 311 Andrei Plesu, Despre ingeri, Humanitas, Bucuresti, 2003, cap "ingerii deasupra omului si omul deasupra ingerilor" (pp 32-39) 312 ibidem, p 32 313 ibidem, p 33 314 ibidem, p 36 315 Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, Vol 1, Editura Universitatii Nationale de Arte din Bucuresti, Bucuresti, 2017, cap iV 316 " in realitatea unitara a "hainelor de piele" trebuie sa distingem doua aspecte, iar acest punct are pentru tema noastra o importanta deosebita Ele sunt, am spune, o realitate dubla, ca acele tablouri care au imprimat pe ele doua vederi si odata cu miscarea privitorului se arata cand una cand alta, una care provoaca spaima, alta care provoaca veselie" (Panayotis Nellas, op cit , p 39) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 157 Daca asa stau lucrurile, putem risca sa spunem ca intreaga viata crestina are la baza, de fapt, mecanismele trairii estetice in care raportarea la Dumnezeu este, prin excelenta, estetica Omul este "chemat" sa opereze, la nivelul intregii sale existente, o "substitutie de mundaneitate" si sa treaca, prin efortul ascetic, de la lumea cotidiana la lumea divina, de la "lumesc" la "Ceresc" iubirea de frumos, filocalia, incepe tocmai prin nadejdea unei vieti vesnice ce seduce omul spre convertirea intregii sale existente Avand in vedere elementele doctrinare crestine, seductia prima este cea a "cunoasterii binelui si raului" din cauza careia pacatul originar a si fost comis La o privire mai atenta, aceasta cunoastere nu reprezinta insa nimic altceva decat constiinta ambivalentei pharmakon-ului Odata cazut, omul este constient ca, pentru a se mantui, trebuie sa depuna eforturi personale Seductie originara a fost intruchipata ca o "cadere in corporalitate" sau "cadere in timp", iar agentul acestei seductii este sarpele, ca simbol al pharmakon-ului prin excelenta Veninul sau, in functie de dozaj, poate fi ori medicament, ori otrava, la fel cum este si aceasta "cunoastere a binelui si raului" cu care el o ademeneste pe Eva in aceste conditii, odata cazut omul trebuie din nou "pacalit" ca sa apuce din nou calea cunoasterii si sa se reorienteze spre contemplarea spirituala De aceea, in vederea restabilirii starii originare, asupra omului trebuie operata o a doua seductie, la fel de ambivalenta ca si prima in Noul Testament, rolul seducator menit sa readuca omul la propria sa natura este jucat de catre "semnele" si "miracolele" care depasesc logica naturala a lucrurilor si care determina fiintarea umana sa creada intr-o forta supranaturala si de natura spirituala care, intr-un mod misterios, guverneaza lumea317 Prin extensie, aceste "semne", atunci cand sunt interpretate corect, deschid inima omului spre o lume ascunsa ochilor si mintii noastre, dar care are efecte cauzale asupra lumii sensibile si care poate opera in mod eficient schimbari aparent inexplicabile la nivelul acesteia Semnificativ este insa faptul ca aceste semne cu rol de pharmakon nu sunt facute doar in numele raului, cum a fost facuta seductia originara, ci si in numele reorientarii mintii omului catre Dumnezeu Cu alte cuvinte, ele nu sunt facute doar de Christosii si de profetii falsi318, adica de intruchiparile seductiei malefice insesi, ci chiar si de iisus319, de catre Dumnezeu320 sau de catre apostoli, prin puterea oferita de Divinitate321 Asadar, ambiguitatea 317 "Apoi iarasi s-a intors in Cana Galileei, unde facuse apa vin si era un dregator imparatesc, al carui fiu era bolnav, in Capernaum Acesta, auzind ca iisus a venit din iudeea in Galileea, a mers la el si l-a rugat sa se pogoare si sa tamaduiasca pe fiul lui, caci era bolnav pe moarte si atunci iisus i-a zis: Daca nu vedeti semne si minuni, nu credeti" (Cf ioan, 4, 46-48; subl n ) 318 Cf Matei 24, 24; Marcu, 13, 22 319 Cf ioan, 4, 48-54 320 Cf Fapte, 7,36; Fapte 14,3 158 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU seductiei, pe care am observat-o in cazul operei de arta, se pastreaza in crestinism Semnele si miracolele crestine sunt prin excelenta "seducatoare"321 322, motiv pentru care ele pot fi atat ispite, cat si chemari divine Acesta este si motivul pentru care toti Parintii Bisericii au dedicat scrieri intregi distingerii semnelor "divine" de cele "diavolesti De-a lungul traditiei crestine semnele au fost considerate fie ca o ispitire a diavolului, fie ca un "indiciu" de la Dumnezeu, motiv pentru care lupta interioara a omului intre materialitate si spiritualitate a fost vazuta ca lupa intre Dumnezeu, care este principiul Binelui si izvorul semnelor "bune", si diavol, care este principiul raului, si izvor al ispitelor nefaste Au existat de-a lungul timpului chiar secte religioase sau erezii care au facut din aceasta dihotomie o dogma centrala a credintei lor, cum ar fi maniheistii Chiar daca doctrina crestina ortodoxa ocoleste aceasta dualitate ontologica din motive doctrinare, tot se poate observa o oarecare dualitate, care insa nu este de origine ontologica, ci "fenomenologica" Cu alte cuvinte, dualitatea nu are drept cauza faptul ca exista doua realitati ontologice diferite, ci deoarece diavolul ispiteste si creeaza iluzia unei placeri si unei existente fericite cand, de fapt, aduce contrariul Conform crestinismului, raul nu e ceva in sine, ci doar lipsa binelui care se deghizeaza drept bine, placere si fericire Drept urmare, lupta intre bine si rau inca exista in doctrina crestina oficiala, dar este mutata in planul constiintei umane si nu reprezinta o dualitate ontologica fundamentala, ce poate fi depistata in chiar natura lucrurilor in aceste conditii, putem intelege mai bine observatiile pe care le-am facut, in lucrarile noastre de filosofia artei, cu privire la caracterul simbolic al artei si lumii medievale323 Simbolismul se datoreaza faptului ca, pe de o parte, "semnele si minunile" sunt modalitatea privilegiata de manifestare a lui Dumnezeu in lume si, pe de alta, ca aceste semne seduc omul si il indeamna la o substitutie de mundaneitate in care toata lumea este oarecum divinizata si orice traire religioasa este estetizata Aceasta complicitate intre estetica si religia crestina se datoreaza, in mod fundamental, faptului ca intreaga lume este gandita drept creatie divina, iar noi, oamenii, suntem un fel de opere de arta constiente de sine care incearca, prin eforturi proprii, sa restabileasca relatia directa cu Creatorul lor 321 Cf Fapte, 6, 8; Fapte, 15, 12; Fapte 2, 43 322 Se vor ridica Christosi falsi si falsi profeti li vor face semne si minuni pentru a seduce, daca se poate, pe cei alesi (cf Marcu, 13, 22) 323 Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, Vol 1, Editura Universitatii Nationale de Arte din Bucuresti, Bucuresti, 2017, cap Xi-Xii CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 159 3 Filocalia, nadejdea si pacea sufleteasca Luand in considerare cele spuse pana acum, putem gandi dinamica trairii estetice crestine, in prima ei faza, cea a trecerii de la starea de lupta interna intre cele doua orientari ale puterilor noastre spirituale la starea de pace interioara intregul efort filocalic pe care-l depune crestinul are drept conditie principala credinta dobandita prin "semne" si "minuni" si este alimentat pe tot parcursul sau de speranta sau nadejde Acestea, impreuna cu iubirea (agape), care este specifica urmatoarelor stadii ale trairii estetice, sunt cele trei "virtuti teologice" principale ale crestinismului care asigura, in acelasi timp, posibilitatea trairii religioase si cea a trairii estetice in acest prim stadiu, omul incearca sa isi elibereze puterile sufletului de sub jugul simturilor si sa le ofere libertatea de a contempla o alta lume, complexa si ierarhizata la randul sau, pe care o putem numi "lumea spirituala" in cadrul acesteia, estetica nu mai vizeaza contemplarea unei opere de arta, ci contemplarea creatiei in sensul sau de Creatie Divina De aceea, credinciosul prins in efortul filocalic incearca, mai intai, sa tina deoparte patimile, gandite drept tendinte ale sufletului spre materialitate, si sa le inlocuiasca cu virtuti, care nu sunt nimic altceva decat tendinte spre spiritualizare a lumii, din punct de vedere "vectorial" contrare patimilor Astfel, pe rand, infranarea ia locul poftelor trupesti, chibzuinta ia locul gandurilor patimase, rabdarea ia locul impulsivitatii sau razbunarii si smerenia ia locul orgoliului324 Tot acest proces are rostul de a pregati credinciosul pentru adevarata contemplare estetico-mistica a lui Dumnezeu prin iubire si, de aceea, este mai degraba un stadiu de tranzitie, in care omul incearca sa priveasca lumea cu alti ochi decat cei corporali si sa surprinda in aceasta semnele si minunile lasate de Dumnezeu in creatie in calitate de emotie fundamentala ce asigura dinamica acestei etape propedeutice a esteticii crestine, nadejdea este "o certitudine a celor viitoare aparuta in persoana celui ce nadajduieste"325 Prin aceasta, omul face "saltul" dintre lumea cotidiana si cea spirituala la nivel mental si, astfel, isi intareste credinta Merita observat insa faptul ca aceasta dispozitie afectiva are aceleasi mecanisme de functionare ca si dorinta (eros, orexis) in cazul dorintei, omul isi "aduce in prezenta mintii" lucrul dorit care este, prin definitie, inca absent si se raporteaza la acesta incercand sa-i fie in preajma in cazul nadejdii, acel ceva la care omul spera este tot, intr-un anume fel, o aducere in prezenta mintii a unui lucru absent, care insa 324 Pentru detalii privitoare la mecanismele acestor transformari interioare v Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , p 91 sqq 325 ibidem, p 143 160 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU este proiectat asupra viitorului De aceea, speranta este si un "salt peste vreme"326, in care omul isi proiecteaza un "viitor favorabil"327 si o sansa spre mantuire prin contemplarea directa a divinitatii, pe cand dorinta pasionala este mai degraba o incercare de a aduce lucrul dorit intr-un prezent sau intr-un viitor foarte apropiat momentului prezent Speranta mantuirii, proiecteaza lucrul nazuit dincolo de sfarsitul acestei existente pamantesti, pe cand dorinta pasionala il proiecteaza aici, pe pamant, si intr-un orizont temporal cat mai restrans "Ce bine ar fi daca as fi impreuna cu iubita mea!" isi spune indragostitul, spre deosebire de "Ce bine ar fi sa trec de judecata de apoi!", care este nazuinta ultima a credinciosului Odata cu aceasta nadejde, omul isi schimba, la nivel existential, structura lumii in care traieste indiferent de conditiile materiale ale existentei sale, ochii sai sunt orientati catre o "alta existenta" care cuprinde in sine o promisiune de liniste si beatitudine De aceea, "problemele care pricinuiesc insomnie oamenilor intre care traim si-au pierdut orice insemnatate"328 in ochii celui care crede, motiv pentru care putem vorbi despre inceperea procesului de substitutie de mundaneitate Omul incepe, prin credinta si nadejde, in contextul eforturilor filocalice de sorginte ascetica, sa iasa din lumea cotidiana si materiala si sa paseasca cu pasi (inca) nesiguri in lumea spirituala telul acestui proces pus in miscare de catre nadejde este acela al atingerii starii de pace sufleteasca sau de nepatimire despre care am vorbit deja in treacat in cadrul capitolului trecut Ce nu am spus atunci insa este faptul ca pacea sufleteasca marcheaza tocmai "lasarea in urma" a tuturor problemelor omului obisnuit, iesirea din "lumea materiala" si parasirea cotidianului Pacea sufleteasca este, de fapt, o indepartare a grijilor materiale si o inlocuire a acestora cu o singura preocupare fundamentala: efortul de indumnezeire a omului prin desavarsirea spirituala si morala La capatul acestui efort este promisa si contemplarea adevaratei frumuseti care nu este nimic altceva decat contemplarea lui Dumnezeu insusi in diversele sale manifestari Asadar, starea de pace interioara este "conditia prealabila pentru contemplare, care este scopul indirect al intregii asceze purificatoare"329, adica al intregului efort filocalic De aceea, adevarata filosofie a trairii estetice crestine incepe abia in acest punct Tot efortul precedent a fost in scopul purificarii omului de tendintele sale nefiresti (din perspectiva crestina) spre materialitate si al reorientarii facultatilor sufletesti spre spiritualitate Odata cu aceasta reorientare, apare si posibilitatea iubirii in sens de agape, adica intr-un sens neegoist 326 ibidem, p 143 327 ibidem 328 ibidem, 145 329 ibidem, 153 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 161 si necarnal, deoarece nepatimirea nu este un scop in sine, ci este cautata doar in vederea obtinerii unui scop mai inalt care este contemplarea si iubirea de Dumnezeu330 Asadar, adevaratul drum al filosofiei trairii estetice in crestinism abia aici incepe deoarece starea de pace sufleteasca "inseamna mai intai restabilirea firii din starea ei de boala la care au coborat-o patimile, apoi ridicarea ei mai presus de fire"331 Ca efort cartarhic, filocalia "curata" ochii spirituali ai sufletului de inclinatia spre materialitate pentru a putea stravedea, in spatele fiintei celor create, caracterul lor de creatie si, astfel, pentru a contempla, oriunde in natura, "opera de arta desavarsita" care, in ordinea gandului crestin, este tocmai lumea in calitate de Creatie divina ex nihilo Dupa cum vom vedea, prin inlocuirea logicii discursive cu logica inimii, prin contemplarea "luminii necreate" al lui Dumnezeu si prin contemplarea "mai presus de fire" a Dumnezeirii insesi in calitate de infinit, crestinul ajunge sa contemple si sa resimta la nivel afectiv ca beatitudine acest "principiu" de dincolo de fiinta al fiintei insesi 330 " iubirea in toata amploarea ei apare dupa dobandirea nepatimirii De aceea, precum nepatimirea nu e ultimul scop, ci ea se urmareste pentru contemplare si indata ce s-a patruns in zona nepatimirii incepe sa se arate si contemplarea, tot asa nepatimirea se urmareste pentru iubire " (ibidem, 153-154) 331 ibidem, p 156 Capitolul Xi Logica inimii si iubirea 1 Starea de pace sufleteasca si "simtirea mintii" Dupa cum am vazut deja in capitolul iX, "nepatimirea ne duce in cel mai dinauntru loc al mintii, in inima, unde se afla Hristos si unde nu suiera si nu se framanta vanturile patimilor"332 Odata dobandita, pacea sufleteasca, mintea noastra nu mai este ghidata dupa cele cinci simturi obisnuite si facultatile noastre afective - epithymia si thymos, dorinta si pasiunea - sunt reorientate inspre ratiune, spirit si minte, adica catre asa-numitele "facultati spirituale" ale sufletului Astfel apare ceea ce in crestinism este numita "simtire a mintii" (noera aisthesis), cu ajutorul careia putem percepe si lucruri care, din perspectiva logicii rationale, sunt inaccesibile intr-un fel, facultatile afective puse in slujba celor spirituale ne ajuta sa constientizam limitele ratiunii si sa surprindem la nivel afectiv si "abisul dumnezeiesc" aflat dincolo de lucrurile definite333 Cu ajutorul acestei "simtiri a mintii" ne este deschis drumul si catre o noua estetica "spirituala", o estetica care, spre deosebire de cea senzoriala, nu se bazeaza pe simturi, ci pe minte (gr nous}, adica pe acea facultate a sufletului nostru care este, dupa cum am vazut, "locul" in care Dumnezeu salasluieste si a carei cea mai dinlauntru camara este inima Odata cu "simtirea mintii" apare insa si necesitatea unui alt mod de a judeca lucrurile Daca inainte ele erau judecate din perspectiva datelor senzoriale, acum sunt judecate din perspectiva datelor furnizate de simtirea mintii si, prin urmare, se dezvolta, incetul cu incetul, un alt tip de logica Daca in logica comuna o judecata de genul "creta este alba" poate fi verificata prin apel la simturi, in logica teologica o judecata precum "Dumnezeu este o singura fire in trei ipostasuri" nu poate fi verificata decat facand apel la "simtirea mintii", adica la un fel de intuitie directa, nemediata de limbaj, la o cunoastere "tacuta" ce nu poate fi pusa integral in concepte Asadar, cele doua domenii - cel al faptelor verificabile prin experienta si al celor verificabile prin "simtirea mintii" - au "logici" separate, iar cel din urma este legat in mod esential de o traire estetica asociata facultatilor spirituale ale fiintarii umane Daca asa stau lucrurile, cu descoperirea acestei "logici a inimii" noi nu mai judecam lucrurile doar din punct de vedere senzorial, ci si din punct de vedere spiritual-afectiv, reusind astfel sa descoperim ratiuni pe care mintea ghidata de simturi nu le poate descoperi Din 332 Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Mistica si ascetica, ed cit , pp 55-56 333 "Mintea nu paraseste cu privirea ei total taramul solid al celor definite, dar, ajutata de un fel de simtire a ei (noera aisthesis), si-o plimba de la ele la abisul dumnezeiesc, se cumpaneste intre amandoua" (ibidem, p 203) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 163 aceasta perspectiva, daca primul stadiu al efortului filocalic a fost unul "negativ", prin care inclinatiile sufletului nostru erau reorientate de la o traire estetica senzoriala, la o traire estetica spirituala, acum avem de-a face cu un parcurs, cel putin in parte, "pozitiv" sau constructiv Aceasta cale a esteticii spirituale este ghidata de o "simtire a mintii" ce ne poate conduce la contemplarea Frumusetii divine de dincolo de orice calitate senzoriala si, in ultima instanta, de dincolo de fiinta Efortul de a antrena si consolida noul mod de perceptie al facultatilor noastre afective puse in slujba mintii are, de asemenea, mai multe trepte, care implica surprinderea "semnelor" sau a "urmelor" Creatorului, mai intai, in natura si in semeni, apoi in textele Sfintelor Scripturi, intelese in mod spiritual Odata realizate aceste lucruri, omul poate ajunge la contemplarea directa a lui Dumnezeu insusi, in mod nesimbolic, adica nemediat de un anumit "semn" Asadar, intrucat modul in care noi privim lumea a fost determinat de simturi inca de la nastere, odata cu descoperirea "simtirii mintii", intreaga noastra cunoastere trebuie revizuita si reconsiderata din punctul de vedere al spiritualitatii nascute din pacea interioara inainte de a explicita toate aceste trepte insa, trebuie sa ne abatem putin de la mersul argumentatiei noastre pentru a intelege ce anume este "inima" si cum este ea descrisa de Scripturi si de evolutia spirituala a omului 2 inima ca centru spiritual al omului Cuvantul grecesc "inima" (kardia) este foarte des folosit in Noul Testament La o simpla cautare digitala in textul biblic, gasim peste o suta cincizeci de ocurente, majoritatea avand importante semnificatii estetice si teologice Spre exemplu, in aceeasi predica de pe munte despre care am mai discutat, o categorie dintre cei numiti "fericiti" (gr makarioi) sunt cei "cu inima curata, pentru ca aceia il vor vedea pe Dumnezeu"334 Contemplarea Frumusetii divine, precum si starea de beatitudine ce vine odata cu ea, este facuta, intr-un mod pe care urmeaza sa-l explicitam, cu ajutorul inimii si printr-un anumit proces de "curatare", de indepartare a cunostiintelor noastre dobandite prin logica discursiva si o inlocuire a lor cu unele dobandite prin logica inimii Cand vorbim despre inima insa, nu trebuie sa o consideram neaparat drept un organ fiziologic, desi adesea, in operele de arta, in special in cele din Occident, simbolul inimii apare in iconografie reprezentat in dreptul pieptului Din contra, in literatura patristica, inima este "sediul central al mintii, centrul omului, duhul lui ( ) omul total din launtru, nu numai 334 Matei, 5, 8 164 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU cel sentimental sau intelectual"335 Aici, in inima, apare o armonie sau o impacare a puterilor sufletului nostru superioara celei a nepatimirii Daca in cazul nepatimirii, facultatile noastre de perceptie (senzoriala si mentala) sunt "impacate", logica inimii are drept scop aducerea la unitate a intregului suflet, astfel incat omul sa poata cunoaste cu toata fiinta sa, nu fragmentar, cu diversele puteri individuale ale sufletului sau Cunoasterea "inimii" este o cunoastere integrala a omului cu privire la sine si o intelegere nediscursiva a naturii divine in calitate de centru al omului, inima, odata deschisa, da nastere unui nou orizont de gandire De aceea, locul inimii "nu are o delimitare, ci deschide perspective indefinite"336 Asa cum, in cazul constructiei unui cerc, centrul este punctul care determina intreaga constructie, si in cazul orizontului religios, lumea este acel "loc" in jurul caruia orizontul nostru spiritual se constituie De aceea, ea nu poate fi "perceputa" efectiv, ci doar resimtita ca un fel de "presimtire inefabila" data de ceea ce crestinii numesc "simtirea mintii" Atunci inima ne este deschisa, mintea noastra este "inflacarata" de iubirea de Dumnezeu si, atunci cand mintea isi gaseste locul statornic in inima, acest lucru este resimtit la nivelul starii sufletesti ca o forma de beatitudine De altfel, unul dintre rolurile "rugaciunii inimii"337 in crestinism este tocmai acela de "a cobori mintea in inima"338, deschizand astfel un nou orizont spiritual in vederea unei astfel de sarcini, cugetarea noastra trebuie sa paraseasca "toate imaginile sensibile, toate conceptele definite, toate inchipuirile"339 De aceea, putem face unele asemuiri intre acest efort de a cobori mintea in inima al crestinului cu efortul neoplatonicienilor de a parasi orice definitie si orice imagine a Unului pentru a se putea contopi cu acesta Exista insa si unele diferente intre cele doua abordari in primul rand, neoplatonicienii erau pusi in miscare de dorinta pasionala (eros) pe cand crestinii de agape Acest lucru face ca intreaga "fenomenologie" a trairii estetice sa se schimbe si sa primeasca o alta coloratura care va aparea din ce in ce mai evident pe masura ce continuam analiza noastra O alta trasatura a "logicii inimii" care poate fi extrasa din textul Noului Testament este aceea ca ea se raporteaza la logica discursiva la fel cum procesul natural de crestere se raporteaza la procesul de productie (techne) inca din Grecia antica, logica ce reglementeaza terenul ratiunii discursive era privita ca un fel de mestesug sau arta Platon, spre exemplu, 335 Dumitru Staniloaie, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , p 237 336 ibidem, p 238 337 Aceasta rugaciune este cunoscuta si ca "rugaciunea mintii" sau "rugaciunea lui iisus" si consta in repetarea in meditatie a cuvintelor "Doamne iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pacatosul" 338 Dumitru Staniloaie, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , p 213 339 ibidem, p 238 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 165 vorbeste in mai multe dintre dialogurile lui despre "mestesugul dialecticii"340 deoarece, la fel ca orice mestesug, logica are un anumit algoritm care trebuie urmat in mod mecanic pentru a obtine un anumit lucru Asa cum artistul porneste de la o idee si trece prin mai multe etape tehnice pentru a transpune ideea intr-o opera adevarata, si logicianul pleaca de la o idee care, cu ajutorul unor algoritmi de argumentare (inductiva, deductiva, prin reducere la absurd etc ), ajunge la o anumita concluzie gandita ca fiind adevarata in ambele cazuri insa, este necesar sa se porneasca de la o idee Asa cum procesul de productie artistica nu poate suplini lipsa ideii - motiv pentru care vorbim despre artisti care sunt in "pana de inspiratie" - la fel, nici argumentarea goala nu poate suplini lipsa ideilor Dar, intrucat logica si arta, in calitate de mestesug, isi are principiul in afara ei, trebuie sa fie ceva in spatele acesteia care sa furnizeze ideea, iar acest ceva "din spate" nu poate fi el insusi mestesug, ci un proces oarecum similar proceselor naturale Exact in versetele ce urmeaza celebrei "pilde a semanatorului" iisus spune ca, asa cum niste seminte cazute pe sol arid nu pot rodi, nici oamenii a caror inima nu este deschisa nu pot pricepe mesajul Evanghelic341 si, prin urmare, nu pot contempla adevarata Frumusete a lui Dumnezeu in logica inimii, lucrurile "rodesc" in timp inlauntrul sufletului nostru si, intr-un mod inefabil, dau roade exact cand nu ne asteptam Ca si in cazul inspiratiei artistice, contemplarea divinului nu poate fi fortata, insa i se poate oferi un "sol fertil" pe care sa "se prinda", iar acest sol fertil este asigurat, din perspectiva crestina, tocmai de efortul ascetic si de stilul de viata duhovnicesc in aceste conditii, inima gandita ca "centru spiritual" al omului este acel loc de unde iau nastere ideile si unde intelegerea integrala, "holistica" a lumii este atinsa Abia atunci cand mintea si sentimentele se unesc in asa numita "simtire a mintii", omul isi poate transfigura gandurile astfel incat ele sa rodeasca si sa dea nastere unui orizont spiritual in logica inimii, care urmeaza procesele "logica" proceselor naturii, niciodata nu este vorba despre o creatie ex nihilo, ci mai degraba despre o crestere organica Asa cum samanta sadita in pamant bun da roade, si revelatiile divine dau roade atunci cand inima este deschisa Aceasta metafora este atat de puternica, incat chiar si cea mai mare taina a crestinismului, invierea lui iisus, este descrisa in aceeasi termeni: "Precum a fost iona in pantecele chitului trei zile si trei nopti, asa va fi Fiul omului, in inima pamantului, trei zile si trei nopti"342 De aceea, iisus este gandit adesea in crestinism ca un alt om ce ia nastere in inima noastra, un "om nou launtric" si care 340 De exemplu, in Sofistul, 253d 341 "Oricine aude cuvantul imparatiei si nu-l intelege, vine cel viclean si rapeste ce s-a semanat in inima lui " (Matei, 13,19) 342 Matei, 12, 40 166 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU trebuie hranit prin ganduri si fapte bune Acesta este si motivul pentru care, in Scripturi, El apare si sub denumirea de "Fiul Omului" Pentru constiinta simbolica a crestinului, iisus nu este definit doar prin existenta sa terestra trecatoare, ci, ca Fiu al Omului, El salasluieste in noi intr-un mod tainic inca de la botez si este hranit de faptele noastre pana cand ajunge sa transfigureze intreaga existenta a individului intr-un fel, trecerea de la logica ratiunii la logica inimii este legata de constientizarea acestei "existente interioare" prin care sufletul nostru se aseamana cu Dumnezeu insusi si care este "puntea" noastra spre indumnezeire Din perspectiva acestor consideratii, chiar porunca de capatai a crestinismului, aceea de a-l iubi pe Dumnezeu "din toata inima, din tot sufletul, din tot cugetul si din toata puterea"343 noastra, capata o noua semnificatie iubirea de Dumnezeu implica o unificare a tuturor puterilor sufletului in acest "centru spiritual" numit inima si, odata cu ea, realizarea faptului ca tocmai inima este "locul" in care intreaga noastra viata sufleteasca poate fi transfigurata, reinnoita si spiritualizata in locul unei existente chinuite si plina de grijile zilnice, specifica omului cazut, apare speranta unei existente in care trairea estetico-religioasa a iubirii de Dumnezeu da nastere unei beatitudini similare celei a existentei edenice inima este o camara, un fel de "vistierie" care adaposteste o comoara (gr thesauros)344 si in care se gaseste depozitata "hrana sufletului" Cel care, condus de patimi, este orientat spre castigul material, spre "rodul pamantului", va avea parte doar de griji si de nelinisti, adica exact de traiul nefericit cu care-l "condamna" Dumnezeu pe Adam dupa pacatul originar Cel cu inima "frumoasa si buna"345, care sapa adanc in solul sufletului sau, gaseste acolo o comoara (thesaiiros) care-i va transfigura intreaga existenta deschizandu-i calea catre o viata "estetizata" si pentru care orice aspect al Creatiei divine devine prilej de contemplare estetica interesant este faptul ca grecescul thesauros, vistierie, folosit in context crestin, vine oarecum sa redefineasca conceptul antic de fiinta (ousia) in cariera sa prefilosofica, ousia insemna "avere", in special in sensul de "avere imobiliara", care era principala forma de avere a anticilor, motiv pentru care crestinismul vine sa puna in locul acestei ousia un nou concept: thesauros Cel care "sapa adanc in propria fiinta" gaseste "comoara" depozitata inlauntrul inimii, in centrul sau spiritual, sub forma "Fiului Omului" in Noul Testament se spune clar ca acolo unde este comoara unui om, acolo este si inima sa346, dar aceasta comoara nu trebuie inteleasa ca fiind una "materiala", care poate fi furata de hoti si deteriorata de rugina, ci o 343 Marcu, 12, 30 344 Luca 6,45 345 Luca, 8, 15 346 Matei, 6, 21 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 167 comoara "in ceruri", adica "in spirit"347, care este nepieritoare si care "rascumpara" pacatul originar "Asemenea este imparatia Cerurilor cu o comoara ascunsa in tarina"348, o comoara care nu cuprinde in sine bogatii materiale, ci "misterul lui Dumnezeu, al lui Hristos, intru care sunt ascunse toate comorile intelepciunii si ale stiintei"349 Problema principala cu aceasta "logica a inimii" este insa aceea ca, nefiind o logica "tehnica" sau algoritmica ce are drept arhetip procesul productiv, nu poate fi determinata din exterior Ea trebuie sa se bazeze pe o convertire interioara a omului, prilejuita de starea de pace interioara la care acesta ajunge in urma efortului ascetic De aceea, inima poate fi oarba chiar si la acele "semne" si "minuni" menite sa seduca omul, atata timp cat nepatimirea nu este dobandita350 Acesta este si motivul pentru care credinta este o conditie prealabila necesara inaintea oricarui efort ascetic - ea este cea care, cu ajutorul ascezei, "curata" inima omului si il face capabil sa descopere o noua logica, in care lucrurile nu sunt determinate algoritmic, ci fiecare vine la vremea lui Logica inimii este, asadar, o logica a asteptarii, in care credinciosul stie ca asteapta si stie ce asteapta, deplin constient ca lucrurile nu pot fi grabite351 Transformarea interioara specifica starii de pace sufleteasca, care prilejuieste deschiderea inimii, nu poate fi insa "comandata" de nimic deoarece, dupa cum am vazut, evolutia spirituala si, in ultima instanta, mantuirea, este gandita ca o serie de "daruri" din partea lui Dumnezeu pentru credincios, nu ca o cucerire temerara, pornind doar de la propriile-i forte 3 impietrirea inimii si blocarea accesului catre simtirea mintii in logica expusa pana acum, "orbirea" despre care am vorbit ca poate ignora chiar si cele mai evidente "semne" si "minuni" nu este nimic altceva decat ceea ce Noul Testament numeste "impietrirea inimii"352, prilejuita de ancorarea in cele materiale si de subjugarea fata de simturi Asa cum, in pilda semanatorului, semintele care cad pe sol stancos nu prind radacini, nici cunoasterea revelata, nu poate da roade in sufletul celui cu inima impietrita Parafrazand o formula biblica, acesta "vazand, nu vede si auzind, nu intelege"353 El incearca sa vada realitatea dar, in schimb, isi pune in fata ochilor propriile-i dorinte si interese, faurind 347 "Nu adunati comori pe pamant, unde molia si rugina le strica si unde furii le sapa si le fura, ci adunati-va comori in cer, unde nici molia, nici rugina nu le strica, unde furii nu le sapa si nu le fura" (Matei, 6, 19-20) 348 Matei, 13,44 349 Coloseni, 2, 2-3 350 Marcu, 6, 52 351 "El [iisus] le-a spus: Nu este lucrul vostru ca sa stiti vremurile sau soroacele pe care Tatal le-a pus intr-a sa atotputernicie" (Fapte, 1, 7) 352 Cf Marcu, 6, 52; Marcu 8, 17; ioan 12, 40 353 Luca, 8, 10 168 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU argumente si demonstratii care vin sa-i confirme propriile-i ganduri individuale si egoiste Astfel, lumea nu mai este vazuta decat ca o interpretare subiectiva si individuala Asa cum artistul care creeaza vede in orice bloc de marmura ideea sa, si omul ghidat de logica clasica vedea, conform crestinismului timpuriu, pretutindeni propriile sale prejudecati si idei preconcepute despre lume la care ajungea prin aceleasi obisnuinte de gandire ca in vremea lui Aristotel in aceasta ordine de idei, "inima impietrita" nu este nimic altceva decat mintea care paraseste logica asteptarii si se lasa determinata de prejudecatile gandirii curente, incercand sa forteze lucrurile astfel incat ele sa ia forma dorita in mod ciudat, cel putin pentru omul contemporan obisnuit cu o dogma bisericeasca rigida, crestinismul timpuriu propunea tocmai o logica deschisa, o logica prin care sa putem surprinde si ceea ce se afla dincolo de ideile noastre printr-o asa-numita "simtire a inimii" Din aceasta perspectiva, credinta nu perceputa din perspectiva dogmatica, ci mai degraba dintr-una experimentala: pentru a cauta ceva in spatele lucrurilor concrete si a ideilor ce ne apar, trebuie mai intai sa credem ca o astfel de entitate exista De aceea, viata crestinilor din primele secole era prin excelenta ascetica, iar filosofia lor era una practica, nu dogmatica Acest lucru se poate vedea foarte clar in scrierile filocalice, unde intregul efort al credinciosului era acela de a se debarasa de modul comun de a privi si de a actiona inlauntrul lumii pentru a lasa deschisa posibilitatea unei "alte vederi", unei vederi spirituale Odata cu trecerea timpului insa, chiar invatatura crestina a devenit o dogma si a fost folosita drept "logica predominanta" de majoritatea popoarelor europene Din pacate, acest risc pandeste orice forma de gandire deoarece mintea noastra prefera siguranta si drumurile batatorite incertitudinii si aventurilor intelectuale intr-un fel ciudat, mintea noastra este predispusa la dogmatism si pastrarea unei gandiri deschise necesita intotdeauna eforturi de partea noastra Orice modalitate noua de a gandi, oricat de radicala si deschisa este, ajunge sa se inchida si sa devina dogma daca nu este in mod continuu supusa unui examen critic Dupa cum vom incerca sa aratam in continuare, in chiar esenta "logicii inimii" sta acest "examen critic" a credintelor privitoare la divinitate, un examen prin care gandirea sa nu ramana doar la nivel teoretic, ci sa devina o "filosofie traita" sau "experimentala" Aceasta idee este confirmata de faptul ca, in textul biblic, "impietrirea inimii" este echivalata cu " impietrirea gandurilor (gr noemata) "354 intrucat inima este centrul spiritual * 354 "Dar gandurile lor s-au impietrit caci pana in ziua de azi, la citirea Vechiului Testament, ramane acelasi val, neridicandu-se, caci el se desfiinteaza prin Hristos, ci pana astazi, cand se citeste Moise, sta un val pe inima lor" (ii Corinteni, 3, 14) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 169 al omului, in care orice intelegere autentica este una acompaniata de "simtirea mintii", impietrirea inimii este echivalata cu impietrirea mintii sau, altfel spus, cu o minte dogmatica ironia istoriei face ca, exact acelasi pacat de care iisus ii acuza pe "farisei" si "carturari", sa fie pacatul comis tocmai de Biserica in Evul Mediu matur si tarziu, prin impunerea propriei dogme fara examen critic Aceasta trasatura fundamentala a trairii religioase autentice, anume auto-reflexivitatea critica, are, la randul sau, repercusiuni asupra intregii filosofii a trairii estetice deoarece, examenul critic al credintei, menit sa tina departe prejudecatile dogmatice este, prin excelenta, un examen al afectivitatii ce are in centru "simtirea mintii" Cum nu exista nici o diferenta rationala intre "semnele" si "minunile" trimise de Dumnezeu si cele trimise de diavol, credinciosul trebuie sa le discearna cu ajutorul inimii sau al "simtirii mintii" Astfel, este privilegiata, pe de o parte, cunoastere intuitiva si tacuta - numita de noi cunoastere estetico-mistica - si, pe de alta, sentimentul sau intentia ce prilejuieste o anumita fapta in logica inimii, o fapta buna nu este cea care apare ca buna printr-un calcul utilitarist, ci una care izvoraste din cele doua porunci cardinale date de iisus - cea a iubirii de Dumnezeu si cea a iubirii de aproape Vedem astfel ca intregul parcurs al logicii inimii are in centru dispozitia afectiva fundamentala pentru trairea estetica, anume cea a iubirii Ea, ca orice logica autocritica, implica mai multe etape pozitive si negative, care au fost numite, de-a lungul istoriei, "teologie apofatica" si "teologie catafatica" inlaturand prejudecatile comune despre lucruri, crestinul incearca sa vada toate fiintarile lumii in calitate de creatii divine si sa le contemple in mod direct, fara medierea discursului, prin intermediul iubirii de Dumnezeu Ulterior, el incearca sa inlature si aceste prejudecati privitoare la creatie, incercand sa inteleaga in mod spiritual textele biblice La capatul acestui efort, el isi da seama ca Dumnezeu nu este nimic din ceea ce a crezut initial si incepe o noua restructurare a propriilor cunostinte prin teologia negativa sau apofatica355 in cele ce urmeaza, vom incerca sa urmarim acest parcurs spiritual si estetic in acelasi timp, plin de cotituri si rasturnari, ce conduce crestinul de la o gandire dogmatica, la contemplarea mistica a Divinitatii insesi 355 "Cunoasterea lui Dumnezeu prin ratiunile naturii, ale desfasurarii vietii omenesti si ale Scripturii, reprezinta calea afirmativa a cunoasterii noastre despre El Dar, precum am vazut, in progresul acestei cunoasteri apare tot mai mult constiinta ca Dumnezeu depaseste ceea ce poate fi prins din El in concepte si cuvinte (, ) Deci calea afirmativa e unita la inceput mai putin, apoi mai mult cu constiinta caracterului negrait al lui Dumnezeu, iar dupa un anumit prag ea trece aproape total intr-o constiinta a neputintei de a prinde si exprima pe Dumnezeu in concepte" (Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , pp 188-189) 170 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU 4 Redefinirea gandirii comune si urcusul catre contemplarea divinitatii a Contemplarea ratiunilor divine din creatie Dupa cum am vazut, gandirea comuna este una prin excelenta egoista, interesata de supravietuire si inclinata spre interesele materiale Odata cu starea de nepatimire, acest mod de a gandi nu mai este functional deoarece ispitele dispar si, odata cu ele, interesele materiale isi pierd valoarea Descoperind iubirea de Dumnezeu si logica inimii, credinciosul doreste din ce in ce mai mult sa contemple divinitatea dar, cu toate acestea, inca nu este pregatit pentru o contemplare directa Abisul dintre creatie si Dumnezeu nu poate fi sarit dintr-un singur efort personal, ci necesita niste "puncte de sprijin" sau niste "scanduri de salt" care, conform asceticii crestine, sunt date de contemplarea ratiunilor divine din creatie in genere - din natura si din ceilalti semeni "Omul, cat e copil cu intelegerea, e indrumat de oglinzile si ghiciturile lumii create spre cunoasterea lui Dumnezeu"356 deoarece "ratiunile din ea tin loc de vederi care fac loc de o intelegere partiala a intelepciunii lui Dumnezeu"357 Din contemplarea acestor ratiuni, omul dobandeste constiinta simbolismului lumii, a faptului ca, dincolo de lucrurile si vietatile acesteia, mai exista o "parte nevazuta", un principiu creator care le-a dat nastere si care le mentine in existenta intreaga creatie devine o "carte deschisa" in care poate fi ghicita, in mod nedeslusit la inceput si din ce in ce mai clar odata cu evolutia spirituala, o alta dimensiune a realitatii Simbolismul universal al crestinismului face posibila intrezarirea "lumii nevazute" in spatele celei vazute, intrezarirea comorilor spirituale de dincolo de bunurile materiale De aceea, putem spune, parafrazandu-l pe Dumitru Staniloae, ca "simbolul este "puntea" intre doua lumi"358, o punte care incearca sa fie distrusa de diavol359 Abia dobandind aceasta constiinta simbolica a creatiei, omul poate intelege cu adevarat "semnele" si "minunile" facute in numele lui Dumnezeu si le poate distinge de cele facute in numele diavolului Urmand logica inimii insa, aceasta constiinta simbolica a lumii nu este, insa, una care tine de sfera discursivitatii "Ratiunile" divine ale lucrurilor nu sunt surprinse, cel putin nu in mod originar, prin concepte, ci prin ceea ce am numit "simtire a mintii" care nu este simpla argumentare si deductie logica, ci "traire spirituala"360 De aceea, intelegerea acestora este una 356 ibidem, p 164 357 ibidem 358 ibidem, p 166 359 Nu este intamplator faptul ca, in greaca, cele doua cuvinte sunt construite pornind de la acelasi radical Symbolon-ul este o "punere laolalta" a doua dimensiuni distincte, pe cand diabolos desemneaza tocmai opusul, despartirea acestora 360 "Dar licarirea aceasta nu este un dat obiectiv pentru oricine, ci ea se descopera numai intr-o traire spirituala ( ) Dar pentru aceasta privire "in duh" a ratiunilor lumii, deosebita de cunoasterea lor deductiva, rationala, e CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 171 holistica, care convinge atat la nivel afectiv, cat si la nivel discursiv-rational Astfel, cunoasterea "simbolica" vine sa inlocuiasca vechea cunoastere a lumii, cea bazata pe o constiinta cotidiana si egoista a "interesului propriu" Omul, pornind de la pacea interioara reuseste sa descopere, dincolo de distinctia dintre cunoastere si sentiment, o alta ordine a lumii in locul ratiunii (gr logos) comune se prefigureaza un logos divin, prin care toate s-au facut si fara de care nimic nu se poate ivi361, un logos mai adanc care poate fi echivalat cu viata si cu lumina divina insesi362 si care are propria sa "morfologie" si "sintaxa" simbolica Cuvintele acestui logos nu sunt constructii fonetice, ci mai degraba simtiri si presentimente care se profileaza undeva in adancul sufletului nostru Citind natura ca pe o carte deschisa in care fiecare fiintare are caracter simbolic, la fel cum, in domeniul lingvisticii, are fiecare grafem, omul ajunge la prin simtirea mintii la ratiunea tuturor lucrurilor, la logos-ul prim, care nu este nimeni altul decat Dumnezeu Aceasta contemplare a divinitatii este insa mediata Omul nu poate vedea, prin constiinta simbolica, decat faptul ca dincolo de ratiunile discursive comune, exista ratiuni mai adanci ale lucrurilor Mintea lui lucreaza tot in domeniul discursivitatii si a rationalitatii, insa prin analogie, nu prin deductie si inductie De aceea, el poate stravedea dincolo de limitele conceptelor curente, insa numai partial Acest exercitiu va fi insa util in intelegerea Sfintelor Scripturi, care sunt, de asemenea logos-uri divine Daca natura, conform crestinilor, poate fi citita ca o carte deschisa care trimite catre Dumnezeu, cu atat mai mult acest lucru trebuie facut in cazul Bibliei, cu singura mentiune ca, la fel ca si in cazul naturii, Scripturile trebuie citite folosind logica inimii, nu logica intelectului b Simtirea mintii si intelegerea Scripturilor Vedem, asadar, ca intelegerea Bibliei trebuie facuta, la fel ca si cea a lumii, in mod simbolic De altfel, fara o constiinta simbolica, parabolele lui iisus fie nu spun nimic, fie sunt citite ca niste simple fabule cu incarcatura morala banala Citite insa din perspectiva "simtirii mintii", acestea dobandesc o bogatie incomensurabila deoarece ele sunt chiar expresii condensate ale vietii religioase si ale felului de a fi a lui Dumnezeu De aceea, Biblia nu trebuie inteleasa decat ca un "mediu prin care se stravad adancimile infinite ale sensurilor duhovnicesti comunicate de Dumnezeu ca Persoana"363 Acesta este si motivul pentru care necesara o purificare prealabila a fiintei noastre" (Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , p 168) 361 ioan, 1, 3 362 ioan, 1, 4 363 Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , 184 172 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU exegeza biblica este o preocupare continua a Parintilor Bisericii si a literaturii teologice in genere pana in vremurile noastre Avand o infinitate de sensuri, textul biblic nu poate fi niciodata epuizat, ci trebuie in mod continuu explorat si explicitat deoarece, in ordinea logicii inimii, el nu are un sens static Credinta intr-o interpretare data odata pentru totdeauna, care poate fi obtinuta printr-o serie de pasi determinati este specifica unei logici a productiei Logica "naturala" a inimii, in care fiecare intelegere vine la timpul ei, obliga recitirea si reinterpretarea continua a Scripturilor deoarece, de fiecare data, mintea va le va intelege altfel si va descoperi sensuri din ce in ce mai profunde O consecinta a acestei abordari este aceea ca sensul textelor sfinte se desfasoara odata cu istoria Ele nu pot fi considerate "depasite" deoarece "intelegerea duhovniceasca a Scripturii inseamna si o referire a ei la viata mea proprie si a generatiei contemporane"364 Aceasta abordare poate fi in genere extinsa asupra tuturor marilor opere literare ale umanitatii deoarece, atunci cand intelegerea este una hermeneutica, interpretativa si pe cat posibil lipsita de prejudecati, in spatele cuvintelor vedem propriile noastre trairi si experiente, cu conditia sa avem acces la acele trairi despre care este vorba Operele ce abordeaza probleme general-umane tocmai din acest motiv sunt opere eterne - ele se adreseaza nevoilor de intelegere ale omului indiferent de timpul in care el traieste De aceea, privite din perspectiva logicii inimii si a constiintei simbolice, "toate cele din Scriptura devin nu numai contemporane cu noi, ci oarecum o biografie a raporturilor noastre cu Dumnezeu"365 in acest punct, ne-am putea intreba care este "garantia" faptului ca un astfel de efort de intelegere este corect in fond, daca sunt o infinitate de interpretari posibile ale Scripturii, care este criteriul potrivit caruia ne orientam eforturile de contemplare? intrucat logica inimii este cea care da seama de intelegerea adevarata a Bibliei, inseamna ca sunt doua componente care asigura veridicitatea unei interpretari Scripturale in primul rand, ea trebuie facuta pornind de la starea de pace interioara sau de nepatimire Orice lectura a Scripturilor in "interes personal" sau pornind de la niste inclinatii materiale duc, prin sine, la o falsificare si o intelegere defectuoasa a mesajului evanghelic in al doilea rand, dupa cum am spus mai devreme, logica inimii are in centru iubirea crestina (agape), motiv pentru care intelegerea adevarata trebuie condusa dupa poruncile evanghelice privitoare la iubire *** 364 ibidem, p 186 365 ibidem, p 187 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 173 Cele doua trepte prezentate pana acum au rolul de a redefini raportarea noastra la lume si la divinitate in genere Prin contemplarea ratiunilor divine din creatie, omul inlatura modul egoist si "utilitarist" de a se raporta la natura si la ceilalti oameni, specific constiintei cotidiene, si il inlocuieste cu un altul mai organic, in care omul insusi este legat de toate celelalte fiintari prin legaturi definite de logica inimii si de iubirea de Dumnezeu si de aproape Ca parte a creatiei, omul devine constient, pe de o parte, de unicitatea sa, intrucat este singura creatura facuta "dupa chipul si asemanarea" lui Dumnezeu, dar, in acelasi timp, si de faptul ca el impartaseste cu restul vietatilor acelasi statut de creatura Ulterior, prin intelegerea Scripturilor, omul inlocuieste vechea sa viziune despre Dumnezeu in genere cu una spiritualizata si estetizata Astfel, el intelege ceva din felul de a fi a lui Dumnezeu, dar si din modul in care el, in calitate de creatura, se poate semana Acestuia Pe scurt, daca in faza contemplarii ratiunilor divine din creatie omul intelege prin "simtirea mintii" ca exista un Dumnezeu care este creatorul tuturor celor vizibile si invizibile, in a doua faza, cea a intelegerii spirituale a Scripturilor, omul poate surprinde ceva din natura Acestuia si poate invata modul de a-l contempla, ghidat fiind de emotia fundamentala a iubirii de Dumnezeu Avansand insa pe aceasta cale, omul observa ca nici macar acest mod de cunoastere nu este suficient si ca atat semnele naturii, cat si cuvintele Scripturii, nu pot exprima in mod adecvat dimensiunea Cereasca si nici natura lui Dumnezeu De aceea, el este nevoit sa faca un nou efort de revizuire a propriilor cunostinte, ghidat de logica inimii De data aceasta insa, constiinta inefabilitatii lui Dumnezeu il va conduce la mai multa precautie si la o mai mare atentie in exprimarea propriilor experiente "agapice" Daca in primele doua faze eforturile de contemplare s-au inscris in ceea ce traditia crestina numeste "teologia catafatica", adica aceea prin care atribuim anumite calitati lui Dumnezeu, aceasta ultima faza este numita "teologia apofatica", in care cunoasterea infinitului Divin se face prin negarea tuturor calitatilor atribuite anterior in acest ultim stadiu, apare constiinta faptului ca dimensiunea in care salasluieste Divinitatea este mai presus de puterea noastra de cunoastere discursiva, fie ea si simbolica sau analogica, motiv pentru care toate gandurile noastre trebuie golite de continut pentru a ramane deschisi la viziunea inefabila a lui Dumnezeu, receptata la nivelul sufletului unificat complet prin "simtirea mintii" c Teologia apofatica si contemplarea lui Dumnezeu in principiu, teologia apofatica sau negativa este gandita de multi exegeti crestini ca ultima treapta a urcusului sufletului catre Dumnezeu Or, in masura in care, dupa cum am vazut, trairea religioasa este unita in mod indisociabil in cadrul crestinismului cu trairea 174 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU estetica, acesta este domeniul in care trebuie sa cautam implinirea iubirii de Dumnezeu in starea de beatitudine Din pacate insa, dificultatea problemei si lipsa competentelor noastre teologice ne impiedica sa tratam acest subiect cu seriozitatea pe care ar merita-o Pe de alta parte, insa scopurile cercetarii noastre nici nu necesita o astfel de tratare, motiv pentru care ne vom rezuma la o prezentare generala a teologiei apofatice, fara pretentii de exhaustivitate Mai multi dintre exegetii crestini considera ca teologia apofatica are mai multe trepte, in care mintea noastra este invatata sa contemple, in liniste, Divinitatea insasi in forma sa bine inteleasa insa, teologia apofatica nu este o renuntare la cunoasterea lui Dumnezeu, ci doar expresia neputintei omului de a-L gandi in mod conceptual De aceea, daca in stadiile anterioare, logica inimii ghidata de porunca iubirii de Dumnezeu era doar un fel de "ghid" in efortul crestinului de a contempla divinitatea in creatie si in Scripturi, de aceasta data, "simtirea mintii" devine pionul principal366 incetul cu incetul, crestinul renunta la descrierile discursive, fiind constient ca nici una dintre ele nu este satisfacatoare si, respectand pana la capat porunca de a nu-ti face chip cioplit367, incepe sa elimine din mintea sa toate definitiile, descrierile si reprezentarile privitoare la firea lui Dumnezeu Facand astfel insa, el urmeaza acea "simtire a mintii" pusa in miscare de iubirea de Dumnezeu si urca mai departe in contemplarea Acestuia De aceea, teologia apofatica nu trebuie gandita doar ca o activitate intelectuala, ci ca una meditativa Prin ea, omul incearca sa lase in urma toate lucrurile create - fie ele concrete sau mentale deoarece, in sens prim, creatia divina este o creatie a fiintei insesi368 - si sa-l perceapa pe Dumnezeu in toata nedeterminarea sa De aceea, scopul final nu este o anumita "cunostinta" in sens epistemologic a Divinului, ci o percepere "simpatetica" a lui Dumnezeu, o constientizare a prezentei lui in chiar centrul nostru spiritual care este inima Privita astfel, teologia apofatica nu este nimic altceva decat efortul omului de a-si depasi conditia prin eliminarea chiar a celor din urma "prejudecati" privitoare la lucrurile create si la natura Divina incetul cu incetul, constient de insuficienta conceptelor si reprezentarilor sale, omul incearca prin "linistirea mintii" sa treaca dincolo de propriile sale ganduri si sa-L perceapa pe Dumnezeu fara a-L forta sa intre in "sabloanele" cu care mintea noastra este obisnuita Aceasta experienta mistico-estetica este, de fapt, culmea incercarii de eliminare a prejudecatilor privitoare la lucruri De aceea, intr-un anume fel, intrucat intregul 366 "Dar aceste concepte si expresii negative nu exprima o constiinta a sufletului ca Dumnezeu nu e cunoscut nicidecum Adica teologia negatiei nu e numai un act unilateral, o simpla constiinta a neputintei intelectuale de-a cunoaste pe Dumnezeu, ci in ea se exprima si o "simtire" a necuprinsului lui Dumnezeu, o experienta a Lui, care creste pe masura urcusului duhovnicesc al omului " (ibidem, p 189) 367 iesirea, 20, 4-5 368 Toma Din Aquino, Summa Theologica, Q45 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 175 efort de evolutie spirituala este unul "auto-critic", "apofatismul este prezent pe toate treptele urcusului spiritual"369, insa el devine mai accentuat si mai radical cand este vorba despre efortul de contemplarea directa a Divinitatii Vedem astfel ca, in expresia sa cea mai rafinata si subtila, crestinismul incearca sa se debaraseze de orice activitate a mintii, deoarece activitatea mintii obliga la determinarea Celui ce este, prin excelenta, nedeterminat in stadiile ultime ale gandirii apofatice, cand mintea crestinului este cufundata in "rugaciunea inimii", orice activitate discursiva a ei inceteaza si "monologul" nostru interior se opreste Omul devine simtire pura, detasat de lumea cotidiana si la pragul lumii Ceresti, intrezarindu-l acolo pe Dumnezeu mai intai ca lumina necreata si, ulterior, ca "intuneric suprafiintial" Odata ajuns in aceste doua stadii ultime ale contemplarii, avem de-a face cu o "inaintare ( ) insotita de o iubire inflacarata" si de o "linistire de la orice lucrare a fiintei proprii si de la toate grijile lumesti"370 in aceasta zona suprafiintiala care se afla, intr-un anumit fel, inlauntrul inimii noastre, noi gasim comoara spirituala aflata dincolo de fiinta care, in ordine crestina este experienta directa mistico-estetica a Divinitatii insesi Urmatoarele doua capitole le vom dedica acestei experiente-limita a mintii umane care, prin efortul ascetic si prin iubire de Dumnezeu ajunge sa se depaseasca pe sine si, prin "simtirea mintii" sa perceapa in mod nediscursiv o viziune care-i confera o stare de beatitudine si care-i poate asigura, prin perseverenta, mantuirea in fata acestui peisaj contemplativ, omul ajunge la stare de deplina pace interioara, mai presus de placere si durere, care "stapaneste cu atata farmec pe om, ca el ramane linistit in gustarea ei, neatras de nimic din cele dinafara" (subl n )371 Vedem astfel cum mecanismele trairii estetice lucreaza negresit, chiar si in cele mai esoterice situatii Seductia "semnelor" si "miracolelor" revelate prin contemplarea indirecta a lui Dumnezeu in creatie cu ajutorul constiintei simbolice ghidata de iubire vine sa se implineasca in farmecul starii de beatitudine "Obiectul" contemplatiei estetice care, in cazul nostru, este Creatorul insusi se reveleaza mai intai in propria sa creatie si, prin indumnezeirea omului, ajunge sa se reveleze si ca atare, in toata inefabilitatea sa Farmecul si seductia isi dau mana cu beatitudinea si iubirea pentru a transfigura intreaga existenta crestina interesant este si faptul ca, in asemenea circumstante, apare si conceptul de "gust", care se refera la "gustarea" beatitudinii, adica a starii sufletesti desemnata ca implinire sau satisfacere a contemplarii estetice in acest mod, filiera "filosofiei gustului" este posibil sa fi inceput 369 Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , p 194 370 Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , p 253 371 ibidem, p 253 176 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU dinainte de modernitate, iar "revolutia gustului" sa nu fie chiar atat de revolutionara din punct de vedere cultural inca din primele secole de crestinism, "gustarea" era asociata, pe de o parte, cu gustul fiziologic si, pe de alta parte, cu impartasirea din dumnezeire, cu contemplarea directa a lui Dumnezeu care, dupa cum am vazut, este o traire estetica imbinata in mod indisolubil cu una religioasa insusi Pavel spune, in Epistola sa catre evrei, ca "este cu neputinta pentru cei ce s-au luminat odata, au gustat darul cel din ceruri, s-au facut partasi Duhului Sfant si au gustat vorba cea frumoasa a lui Dumnezeu si puterile veacului ce va sa vina, cazand, sa se innoiasca iarasi spre pocainta"372 Avem asadar ideea ca "gustul" placerilor duhovnicesti este menit sa inlature apetenta senzoriala a omului si sa deschida un nou orizont spiritual care, odata parasit, omului i se refuza sansa la mantuire Privitor la "gustul" experientei firii divine a lui iisus Hristos, apostolul Petru pare a sugera ca el este o prima faza a apropierii omului fata de Dumnezeu373 si ca omul are datoria de a-i urma exemplul374 Prin aceasta imitatio Christi, omul urmeaza sa-si lepede "hainele de piele" pentru a-si cladi un "salas spiritual" Asa cum "gustul" fiziologic ofera hrana naturala omului, "gustul" lui iisus si urmarea exemplului sau ofera "hrana spirituala" cu ajutorul careia Fiul Omului, acel "om launtric" nascut din eforturile noastre spirituale, "creste" in inima noastra Mai mult decat atat, experienta religioasa si estetica a contemplarii Divinitatii este legata de gust inca din Vechiul Testament, unde, in Psalmi, se spune "gustati si vedeti ca bun este Domnul, fericit este barbatul care-si pune nadejdea in El"375 Semnificatia acestui pasaj este cu atat mai mare pentru crestinism cu cat el este rostit in timpul liturghiei crestine, in momentul impartasaniei, cand trupul si sangele lui iisus se dau simbolic spre consumare credinciosului Asadar, constiinta "impartasirii" sau a "gustarii" din divinitate are loc, pentru prima oara, la nivel simbolic prin ritualul crestin iar, ulterior, la nivel "mistic" prin contemplarea directa a dumnezeirii si prin dezvoltarea "omului launtric" dinlauntrul inimii Astfel, chiar daca in ambele cazuri latura estetica este prezenta, in cel din urma ea este mai pregnanta intrucat aceasta "gustare" a lui Dumnezeu, a darurilor ceresti sau a vorbei frumoase a Divinitatii este una dobandita intr-o stare de nepatimire si de pace sufleteasca, ea nu are nimic hedonic in ea Este vorba despre o satisfactie pur spirituala, din care poftele trupesti sunt 372 Evrei, 6, 4-6 373 "De vreme ce ati gustat si ati vazut ca bun este Domnul, apropiati-va de El, piatra cea vie, de oameni intr-adevar neluata in seama, dar la Dumnezeu aleasa si de pret" (1Petru, 2, 3-4) 374 "Voi insiva, ca pietre vii, ziditi-va drept casa de duh" (1Petru, 2, 5) 375 Psalmi, 34, 9 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 177 excluse Chiar daca aceste expresii nu au fost teoretizate decat in zorii epocii moderne, prin asa-numita filosofie a gustului, ele s-au impregnat in limbajul comun si liturgic, in imaginarul colectiv si au fost folosite in literatura Astfel, asocierea dintre "gust" si "placerile spirituale" era facuta inca din timpul Evului Mediu, meritul Modernitatii fiind acela de a teoretiza si explicita relatiile strict estetice dintre placere dezinteresata si gust Cu asta insa, s-a pierdut complet latura spirituala, beatitudinea devenind satisfactie si frumosul fiind resimtit ca o "nevoie de placere" O analiza mai aprofundata a relatiilor premoderne dintre gust si trairea estetica o vom face la locul potrivit, atunci cand vom lua in discutie "revolutia gustului" Pana atunci insa, trebuie sa tinem cont de rolul gustului, in sensul sau crestin, in cele doua faze ale contemplatiei estetice care ne-au ramas de tratat: estetica luminii si estetica infinitului Acestea doua, gandite ca ultime etape ale contemplarii lui Dumnezeu dincolo de orice definitie si concept, sunt acele stadii in care beatitudinea incepe sa fie resimtita din ce in ce mai puternic, fara insa a exista un "capat", o contopire totala intre om si Dumnezeu care sa anuleze diferenta ontologica dintre acestia in trairea estetica prilejuita de contemplarea divinitatii, exista un progres continuu deoarece "din necuprinsul dumnezeiesc, chiar daca el e simtit ca acoperit de intuneric, mintea desprinde alte si alte intelesuri"376 Din aceasta cauza, in ordine crestina, intrucat Dumnezeu este infinit, si trairea estetica poate progresa, virtual, la infinit 376 Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, ed cit , p 253 Capitolul Xii Estetica luminii 1 Lumina in constiinta senzoriala, simbolica si mistica377 9 9 7 9 Dupa cum am putut observa pana acum, crestinismul a modelat, imprumutand si unele sugestii sau concepte din traditia pagana, o noua sensibilitate estetica care privilegiaza lumina drept fenomen ce marcheaza stadiile superioare ale procesului de traire estetica Fundamentul acestor noi reprezentari teoretice privitoare la contemplarea lui Dumnezeu in calitate de frumusete suprema si lumina necreata pot fi reperate in Biblie si, totodata, in traditia ei de interpretare Din aceasta perspectiva, este interesant faptul ca toti Parintii Bisericii, atat de expresie greaca, cat si de expresie latina asociaza lumina cu starea de beatitudine (lat beatitudo, gr makaria), trecand astfel peste diferentele doctrinare specifice celor doua mari traditii ale Evului Mediu - cea apuseana si cea bizantina - si oferind o punte de legatura intre diversele confesiuni crestine in ceea ce priveste trairea estetica De aceea, putem spune ca avem o viziune estetica unitara a crestinismului, ale carei mecanisme sufletesti trebuie sa le analizam cat mai atent Acest fapt nu exclude insa unele diferente de nuanta intre modul in care estetica luminii este privita in Apus fata de Rasarit Vom vedea ca in primul caz lumina este gandita mai degraba ca un fenomen metafizic378, pe cand in cel de-al doilea ea in primul rand un fenomen mistic, fara insa ca aceasta diferenta sa creeze o sciziune in privinta viziunii de ansamblu asupra trairii estetico-religioase in ambele cazuri, contemplarea luminii ca simbol sau manifestare a divinitatii este pusa in legatura cu trairi mistico-estetice, doar ca accentele puse de fiecare dintre ganditorii crestini sunt usor diferite Spre exemplu, Bonaventura asociaza lumina metafizica a "soarelui etern", care "va lumina sufletele mantuite" cu o stare de "mare veselie" care nu poate fi ascunsa379, asa cum, Maxim Marturisitorul aproape ca identifica bucuria cu lumina dumnezeiasca380 in ambele cazuri, acelasi mecanism al trairii estetice urmeaza ideea iluminarii si a contemplarii lui Dumnezeu ca lumina necreata intr-o stare de beatitudine 377 Unele pasaje din acest capitol sunt preluate din Constantin Aslam, Paradigme in istoria esteticii filosofice din Antichitate pana in Renastere, institutul European, iasi, 2013, pp 177-181 378 "Dar pentru Bonaventura lumina, inainte de a fi o realitate fizica, este fara indoiala si in mod fundamental o entitate metafizica " (Umberto Eco, Arta si frumosul in estetica medievala in Umberto Eco, Scrieri despre gandirea medievala, traducere de Cezar Radu, Corina-Gabriela Badelita, stefania Mincu, Cornel Mihai ionescu, Dragos Cojocaru, Polirom, iasi, 2016, p 61) 379 Bonaventura, Sermones, Vi apud Umberto Eco, Scrieri despre gandirea medievala, ed cit , p 62 380 "Mintea curata este cea care este despartita de nestiinta si e luminata de lumina cea de la Dumnezeu Sufletul curat este cel care s-a eliberat de patimi si e bucurat neincetat de dragostea dumnezeiasca" (Maxim Marturisitorul, Capita de Charitate, i, 33-34, P G 90, 568) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 179 Credem insa ca diferentele de nuanta dintre aceste viziuni, daca ar fi sa trecem cu vederea sensibilitatea personala a ganditorilor, se datoreaza diferitelor moduri in care constiinta se apropie de fenomenul analizat Occidentul a fost influentata mai mult de rationalismul gandirii grecesti decat Bizantul deoarece acesta din urma, de-a lungul intregii epoci elenistice (sec iii i Hr - sec i d Hr ), a fost sursa unor curente mistico-filosofice, incepand cu misteriile lui isis si Osiris sau cele mitraice, si terminand cu hermetismul si cu neopitagorismul Dincolo insa de aceste inclinatii culturale - spre gandire rationala in Apus si spre misticism filosofic in Bizant - exista o continuitate data chiar de modul in care lumina necreata apare in Biblie De aceea, fenomenul poate fi gandit in mod unitar, fiind prins in logica intima a Scripturilor sau, in alte cuvinte, fiind parte a corpusului cunoasterii revelate comuna tuturor crestinilor Pentru a intelege cum se cuvinte acest fenomen al luminii insa, trebuie sa avem in vedere faptul ca el se manifesta in moduri diferite pentru diversele stadii ale evolutiei spirituale Pe de o parte, avem de-a face cu o lumina fizica, care este creata odata cu restul lucrurilor naturale si care, din perspectiva religioasa, este una dintre primele manifestari ale puterii creatoare a lui Dumnezeu Acesta este intelesul la care crestinul are in prima instanta acces prin constiinta cotidiana Lumina, in calitate de lumina creata, este, pentru cel la inceputul efortului filocalic si fara acces la realitatile spirituale, lumina soarelui, cea ce face posibila perceperea culorilor Pe de alta parte insa, cand ne gandim la rolul luminii in Sfintele Scripturi, avem de-a face cu un simbolism al luminii care este interpretat de catre credincios, atunci cand descopera logica inimii, cu ajutorul constiintei simbolice despre care am vorbit in capitolele trecute Ulterior insa, dupa ce a dobandit starea de nepatimire si credinciosul evolueaza din punct de vedere spiritual, constiinta simbolica este inlocuita de una "mistica" Atunci cand, prin gandirea apofatica, mintea noastra se debaraseaza de toate opiniile si reprezentarile privitoare la Dumnezeu, fie ele si simbolice, pentru a putea contempla "fata catre fata" Divinitatea insasi, lumina dobandeste un alt sens, mai tainic in acest din urma caz, "lumina necreata" a lui Dumnezeu nu mai trebuie gandita ca un simbol, dar nici ca lumina sensibila Dupa toate descrierile misticilor medievali, in momentul contemplarii, lumina necreata este vazuta in mod efectiv de ascet, insa nu prin organele de simt, si nici prin minte, gandita ca facultate de gandire discursiva, ci prin ceea ce am numit "simtirea mintii"381 Nu avem de-a face cu ceea ce epoca moderna avea sa numeasca "lumina 381 "in felul acesta, iesind cu totul din sine si devenind intreg al lui Dumnezeu, vede o lumina dumnezeiasca, inaccesibila simtului ca atare, dar scumpa si sfanta sufletelor si mintilor curate; vedere fara de care n-ar putea vedea mintea, unita cu cele de deasupra ei, numai prin faptul ca are simtul mintal, asa precum nici ochiul trupului 180 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ratiunii", ci cu o lumina suprasensibila si suprainteligibila Asadar, in functie de tipul de constiinta prin care este ea perceputa, lumina poate fi gandita in context crestin din cel putin trei perspective: concreta, simbolica si mistica Merita retinut faptul ca aceste trei tipuri de constientizare a luminii sunt, de fapt, trepte de desavarsire ale crestinului in eforturile sale ascetice Prin filocalie, el se curata de patimi si isi transfigureaza raportarea la lume, din una concret-materiala intr-una simbolica Ulterior, constient fiind de imposibilitatea conceptelor, fie ele si simbolice sau analogice, sa-l cuprinda pe Dumnezeu ca atare, isi purifica constiinta simbolica de orice reprezentare a lui Dumnezeu, de orice "chip cioplit", pentru a dobandi o constiinta mistica a prezentei acestuia, o prezenta consimtita cu ajutorul "simtirii mintii" Odata cu intreaga raportare la lume, si fenomenul luminii este transfigurat Pornind de la lumina concreta, se ajunge la lumina inteligibila si, in fine, lumina "supra-inteligibila" sau lumina "necreata" care impartaseste aceeasi natura cu Dumnezeu Geneza biblica vorbeste despre o lumina creata prin porunca divina in prima zi a Facerii si care este, in egala masura, buna si frumoasa382, insa cu atat mai frumoasa este lumina care, in planul inteligibilului, simbolizeaza prezenta lui Dumnezeu insusi in creatie si infinit mai frumoasa este lumina necreata care este anterioara oricarei creatii Drept urmare, cu fiecare pas inainte pe calea spirituala, omul are acces la o traire estetica din ce in ce mai intensa Frumusetea insasi se transfigureaza si devine ceva din ce in ce mai greu de exprimat in cuvinte pe masura ce se sublimeaza in final, lumina necreata este Frumusetea pura si inefabila care invaluie omul intr-un sentiment de beatitudine si care este manifestarea naturii divine insesi Odata cu aceasta sublimare si evolutie spre inefabil, trairea estetica se desprinde de suportul material care-i este, in prima instanta, necesar Sa luam exemplul unei picturi bisericesti Pentru cel ce intra prima oara in Biserica, frumusetea picturi este determinata de elementele sale senzoriale - de compozitie, de cromatica, de stralucire etc Pentru cel care are constiinta simbolica a prezentei divine in natura si in Scripturi, frumusetea picturii devine, de asemenea, simbolica El vede in aura sfintilor stralucirea divina si in cromatica vesmintelor lor simbolul spiritului sau al ascezei Deja frumusetea nu mai depinde atat de mult de elementele sensibile ale picturii cat de ideile pe care ele le intruchipeaza Avansand pe calea apofatica insa, chiar si aceste elemente, luate drept simbol, devin inutile, contemplarea mistica a luminii necreate fiind dincolo de orice reprezentare sensibila sau inteligibila Observam astfel ca, la fel ca si efortul ascetic, efortul contemplativ-estetic este n-ar putea vedea fara o lumina sensibila" (Maxim Marturisitorul, Cuvant iii, triada i apud Dumitru Staniloaie, Sprititualitatea Ortodoxa, ed cit , p 282) 382 Facerea, i, 3-5 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 181 determinat, in crestinism, de efortul privitorului de a se debarasa de suportul material in care se infatiseaza un anumit lucru, pentru a avea acces la dimensiunea sa spirituala Fenomenul luminii, in acest sens intreit care cuprinde laolalta lumina sensibila, cea inteligibila si cea necreata, se afla in chiar inima crestinismului, deoarece, in primul rand, Dumnezeu este lumina33 Apoi, atat cele doua Testamente, cat si la Parintii Bisericii, atunci cand se refera la Dumnezeu folosesc, de regula, cuvintele "lumina" sau "foc" si derivate simbolice ale acestora Chiar termenul "Dumnezeu", in ordine etimologica, sugereaza ideea de lumina, de zi - latinescul Deus, precum si grecescul Zeus, provin din radacina indo-europeana *deiwo- sau *dyew, care face trimitere atat la "lumina zilei", cat si la cer Din aceasta perspectiva, zeii indo-europenilor erau ganditi ca fiintari celeste care au drept atribut primar luminozitatea Spre exemplu, latinescul iuppiter este *dyeuspitar, adica "tatal luminii" sau "tatal ceresc" Vechimea acestei filiatii, care descinde in cele mai vechi timpuri indo-europene, ne poate sugera faptul ca, in conformitate cu legile lingvisticii, ideea Divinitatii-lumina a fost initial una experimentata direct, ca experienta mistico-estetica, urmand ca sensurile simbolice sa se dezvolte odata cu dezvoltarea civilizatiei scrise Cu alte cuvinte, zeul nu era reprezentat cu ajutorul luminii, ci era sursa ultima a luminii insesi Lumina era cea mai originara manifestare a puterilor sale creatoare383 384 La nivel simbolic, lumina este cel mai important simbol biblic care se refera chiar la dumnezeire Mai mult decat atat, Lumina, la fel ca si Frumusetea cu care aceasta este asociata, sunt inca din zorii epocii crestine gandite ca nume ale lui Dumnezeu sau ca modalitati (simbolice) cu care ne putem referi la Acesta385, dar care, in cele din urma, trebuie, si ele, depasite, pentru a putea contempla in absenta oricarui discurs si imagine mentala, chiar lumina necreata Din aceasta cauza, reprezentarea dominanta a frumosului medieval este legata de ceea ce am putea numi estetica luminii, care nu este nimic altceva decat expresia incarnarii slavei divine in opera de arta Asa stand lucrurile, tocmai pentru ca este menita sa fie inteleasa la nivel simbolic, Biblia abunda de contexte in care Dumnezeu este intruchipat ca lumina sau foc iata doar cateva exemple: Dumnezeu se imbraca in lumina ca si cum ar purta o haina; Lumina este o energie infinita, imperceptibila, dar si o stralucire perceptibila, comparata deseori cu 383 Textele biblice abunda in identificarea lui Dumnezeu cu lumina indicam o lista, desigur incompleta, a referintelor Psalmii, 23, 10; 35, 9; 45, 8-10; 103, 1-2; Avacum, 3, 3-4; iov, 36, 22-23, iezechiel 1, 27-28, 2,1; intelepciunea lui Solomon, 7, 26, 12, 16; 28-30; ioan 1, 4-5 si 9; i Timotei, 6, 15-16; iacov, 1,17; isaia, 6-13; 26,19 O lista completa poate fi gasita in Maurice Cocagnac, op cit , pp 13-47 384 "Ea [lumina] apare de fapt ca forma substantiala a corpurilor considerate ca atare; determinare primara pe care materia si-o asuma in devenirea catre fiinta" (Umberto Eco, Arta si frumosul in estetica medievala, ed cit , p 60) 385 Dionisie Areopagitul, Despre numirile divine, Cap iV 182 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU curcubeul, prin vedere; Lumina este vesnica si este un atribut divin; Lumina lui Dumnezeu straluceste intru iisus Hristos iisus Hristos este lumina: "Eu sunt lumina lumii; cine crede in Mine, nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii", (ioan, 8, 12) De retinut este si faptul ca in intelepciunea lui Solomon este dezvaluita legatura dintre frumusete si lumina Alaturi de celelalte realitati create, intelepciunea care le invaluie in frumusete are o stralucire deosebita "Ea este mai frumoasa decat soarele si decat toata oranduirea stelelor, daca o pui alaturi cu lumina, intelepciunea o intrece Fiindca dupa lumina urmeaza noaptea, pe cand intelepciunea ramane nebiruita in fata rautatii"386 Din perspectiva ritualica, lumina este, de asemenea, simbolul central al crestinismului prin faptul ca ea guverneaza toate semnificatiile simbolice ale obiectelor de cult: sfesnicul (candelabrul) sfant si candelele, cununa de lumina (diadema, tiara, turbanul), pietrele pretioase (diamantul si safirul) etc Adesea, Dumnezeu se manifesta prin foc, care nu este nimic altceva decat o ipostaza a luminii necreate Cuvantul si faptele lui sunt inflacarate, el aparandu-i lui Moise pe muntele Sinai ca un foc ce nu mistuie nimic, ca un rug aprins ce simbolizeaza vesnicia divina Dumnezeu este stalpul de foc din care-i vegheaza ocrotitor pe fiii lui israel; El vorbeste din mijlocul focului si este stapanul focului pentru ca ale sale cuvinte sunt "de foc"; Mania Lui este un foc mistuitor; Focul este Sfantul Duh pentru ca el i-a inflacarat pe apostoli pentru a propovadui Cuvantul Daca asa stau lucrurile, inseamna ca lumina pune, pentru constiinta simbolica, lumea terestra in corespondenta cu cea celesta Prin urmare, tot lumina face ca frumosul inteligibil sa poata fi pus in corespondenta cu frumosul sensibil in ordinea cuvintelor fundamentale, lumina-stralucire corespunde frumosului inteligibil sau metafizic, frumosul care apartine lumii de Dincolo, in vreme ce lumina-culoare corespunde frumosului sensibil (fizic, corporal, material), frumosul care apartine lumii lui Aici Pe de o parte, cele doua moduri distincte de a fi sunt plasate, fireste, in regimuri ontologice diferite, corespunzatoare dihotomiei Dincolo versus Aici Pe de alta parte, frumosul inteligibil este pus in corespondenta cu frumosul sensibil, intrucat sunt forme de manifestare ale luminii: lumina-stralucire - versus lumina-culoare Frumosul, ca nume al divinitatii, este frumosul care poseda existenta autentica pentru constiinta simbolica, in vreme ce frumosul sensibil, proprietate a obiectelor lumii, se supune viziunii crestine a ierarhiei existentei (gradelor de existenta387) 386 intelepciunea lui Solomon 7, 29-30 387 Gradele de existenta se refera la faptul ca lucrurile au, prin comparatie cu perfectiunea divina care cuprinde ceea ce este maximal ca fiinta, calitati (proprietati generale) in anumite grade Prin urmare, cand vorbim despre lucrurile sensibile, ele poseda grade diferite de frumos Unele sunt mai frumoase decat altele in functie de pozitia CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 183 Cu toate acestea, intrucat crestinismul interzice orice "chip cioplit", si lumina inteligibila ce simbolizeaza numirea divinitatii ca Frumusete suprema trebuie, intr-un anume fel, depasita in directia constiintei mistice indrumat de agape, crestinul tinde la contemplarea luminii necreate care se afla dincolo de dihotomia intre sensibil si inteligibil si este printre cele mai inalte trepte ale manifestarii divinitatii pentru "simtirea mintii" Atunci cand mintea renunta la orice reprezentare si definitie a lui Dumnezeu, ea "simte" oarecum, intr-un mod inefabil, prezenta divina ca lumina necreata, infinita, fara forma, care invaluie intreaga existenta388 Trebuie insa spus clar ca, odata cu raspandirea crestinismului si cu constituirea dogmei oficiale a Bisericii, constiinta mistica si efortul de percepere a luminii "de dincolo de fiinta" au fost marginalizate De aceea, lumea medievala tarzie, in special cea apuseana, a privilegiat studiul luminii inteligibile ca simbol al Frumusetii si numai in contexte exceptionale s-a aplecat asupra contemplarii prin constiinta mistica a luminii necreate Am putea spune ca, odata cu trecerea timpului si rigidizarea doctrinei crestine, si sensul autentic al trairii mistico-estetice a beatitudinii s-a pierdut odata cu trecerea veacurilor Acest sens poate fi insa scos din nou la lumina, din fericire, prin studiu aplicat si atent al textelor primare ale crestinismului timpuriu in paginile care urmeaza vom incerca o succinta si simplificata expunere a acestei probleme, fara pretentii de exhaustivitate, pentru a arata specificul viziunii despre trairea estetica pe care crestinismul a adus-o pentru prima oara in istorie 2 iubirea crestina si contemplarea luminii necreate a Cele doua moduri de functionare a mintii Dupa cum am vazut inca de la Aristotel si Platon, mintea (gr nous) are doua functii principale Pe de o parte, ea este intuire pura, receptivitate a ceea ce este exterior si, pe de alta, ea este activa in sensul ca, prin ajutorul ratiunii, construieste definitii, concepte si rationamente Ceea ce mintea recepteaza in mod direct este, astfel, desfasurat si explicitat prin limbaj Or, aici exista o problema, pe care Parintii Bisericii au observat-o cu acuratete: atunci cand mintea construieste, ea falsifica in acelasi timp "realitatea" receptata in mod direct Conceptele noastre vin oarecum sa "imbrace" intr-o haina lingvistica realitatea si sa ii confere o infatisare ce poate fi impartasita prin discurs altor oameni dar care, cu timpul, blocheaza pe care o ocupa in ierarhia lumii De pilda, oamenii sunt mai frumosi decat animalele sau plantele pentru ca sunt "mai aproape" de ingeri si de Dumnezeu 388 "Dar nu numai ca fiinta dumnezeiasca e nemarginita, ci si lumina pe care o iradiaza, ca lumina fiintiala a ei De aceea ea nu e o forma definita si nu opreste dorul celui ce o priveste de a vedea tot mai mult din ea Caci el are certitudinea ca nu vede totul" (Dumitru Staniloaie, Sprititualitatea Ortodoxa, ed cit , p 296) 184 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU accesul mintii la fenomenul primordial Cu alte cuvinte, gandirea noastra reconstruieste realitatea si, odata cu aceasta reconstructie, ii schimba infatisarea Principalul scop al asceticii si al efortul eliminarii oricarui "chip cioplit" sau reprezentari mentale privitoare la Dumnezeu este tocmai acela de a forta mintea sa-L perceapa in mod direct, fara a incerca sa-L "inghesuie" in hainele limbajului uman Pentru acest lucru, orice "lucrare a mintii" trebuie oprita, astfel incat ea sa poata contempla, in liniste, lumina dumnezeiasca Pentru crestini, aceasta oprire a "lucrarilor mentale"389 sau, am spune noi, a "monologului interior" care ne insoteste in orice moment al existentei, se face prin rugaciune390 Grigorie Palama gandeste aceste doua moduri de functionare ale mintii prin prisma distinctiei aristotelice dintre activitate (energeia) si putere (dynamis)391 Daca prima, activitatea mintii, este desfasurarea monologala a gandurilor noastre, cea din urma este chiar inima392 Cu alte cuvinte, mintea gandita ca putere (dynamis) este chiar centrul nostru spiritual Asadar, ceea ce am numit "logica inimii" este, de fapt, o modalitate de a elibera mintea de constrangerile sale conceptuale si prejudecatile privitoare la divinitate, sau, privita din alta perspectiva, inima este mintea inteleasa ca putere de contemplare libera a lui Dumnezeu ghidata de iubire Cel care a reusit sa ajunga la aceasta "culme" a contemplarii este, spune Grigorie Palama, "luminat intr-o oarecare masura"393 si are acces la experienta estetica suprema Oprire a mintii este, insa, stadiul preliminar contemplarii divinitatii deoarece, dupa cum am vazut, in logica crestina, omul nu poate, prin propriile sale puteri, sa-l contemple pe Dumnezeu El trebuie sa fie ajutat pentru a face saltul catre lumea cereasca transcendenta, iar acest ajutor vine abia atunci cand "curatind prin faptuire facultatea lui practica, prin cunostinta pe cea cognitiva si prin rugaciune pe cea contemplativa, se curata pe sine, si prin acestea ajunge la curatia desavarsita, adevarata si stabila a inimii si a mintii"394 Putem spune, asadar, ca impulsul de a opri lucrarea mintii este dat de catre iubirea crestinului pentru Dumnezeu, dar iubirea nu este suficienta pentru a depasi limitele umane si a contempla 389 Merita mentionat faptul ca astfel de practici de "oprire a monologului interior" sunt destul de frecvente in toate traditiile spirituale ale lumii incepand de la practicile yoga descrise in Upanisade, pana la practicile de meditatie budiste sau in intelepciunea tibetana gasim peste tot diverse tehnici - unele mai "la indemana", altele mai excentrice - de oprire a dialogului interior Spre exemplu, in triburile amerindiene, dialogul interior era adesea oprit prin practici periculoase ca parte a ritualurilor initiatice de trecere, in care neofitul era fie "exilat" temporar in salbaticie, fie ingropat de viu in niste "cutii" speciale, simbolizand moartea ritualica 390 " mintea, pe ultimele trepte ale rugaciunii si ale gandirii ( ) se opreste uimita in fata indefinitului divin" (Dumitru Staniloaie, Spiritualitatea Ortodoxa, ed cit , p 277) 391 Grigorie Palama, Scrieri ii, studiu introductiv si traducere de diac ioan i ica jr , Deisis, Sibiu, 2005, p 251 392 ibidem 393 ibidem, p 252 394 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 185 divinitatea Avem nevoie de "mai mult", iar acest "mai mult" nu este nimic altceva decat "dragostea lui Dumnezeu care-l rapeste [pe crestin] in extaz"395 Saltul ce trebuie facut intre lumea de aici si cea cereasca cu ajutorul harului trebuie asadar pregatit indelung printr-un proces katarhic existential, in care intreaga raportare la lume a crestinului este radical schimbata Mai intai prin asceza, apoi prin constiinta simbolica si, in fine, prin dobandirea constiintei mistice in timpul rugaciunii, crestinul se lasa invaluit de puterea Duhului Sfant si, astfel, evita falsificarea prin descriere conceptuala a realitatii ultime, a principiului creator al tuturor lucrurilor, care este Dumnezeu insusi396 Observam asadar, ca intreaga filosofie a trairii estetice crestine este pusa in legatura cu o filosofie practica ce are drept scop ultim modificarea radicala a atitudinii noastre fata de lume Daca constiinta cotidiana este preocupata de a prinde toate lucrurile in hotare lingvistice sau reprezentationale, constiinta teologica este preocupata de o cat mai fidela receptare a lucrurilor asa cum sunt ele, fara interventia falsificatoare a ratiunii noastre care este preocupata de distinctii si definitii Astfel, "simtirea mintii" este curatita si, exact ca un simt atrofiat de prea multa nefolosire, trebuie incetul cu incetul pusa din nou in drepturi in stadiile ultime, acest simt este ascutit intr-atat, incat este capabil sa simta revarsarea iubirii divine asupra sa si sa o perceapa ca "lumina necreata" b Farmecul luminii necreate si starea de beatitudine Primul lucru care retinut si subliniat la fiecare pas cu privire la aceasta "lumina necreata" este acela ca ea nu este nici o lumina sensibila, perceputa cu ajutorul ochiului corporal si nici o lumina inteligibila, perceputa cu ajutorul gandirii discursive Din contra, ea este supra-sensibila si supra-inteligibila397, fiind perceputa cu ajutorul "simtirii inimii", adica printr-o forma de aisthesis intrucat mintea este oprita din activitatea ei discursiva, ea se foloseste de puterea ei de receptare sau de intuire pura pentru a "vedea" in mod inefabil lumina necreata Asa cum lumina fizica este perceputa de catre simturi nu de catre intelect, si lumina necreata este "vazuta" prin simtirea mintii, nu de mintea insasi prin propria sa activitate Cu alte cuvinte, desi lumina necreata nu este "vazuta" nici cu ochii trupesti, dar nici prin puterile obisnuite ale intelectului, ea este oarecum vazuta in mod spiritual si este "tradusa" in planul sufletesc cel mai adesea printr-o dispozitie afectiva anume - care este 395 Dumitru Staniloaie, Spiritualitatea Ortodoxa, ed cit , p 277 396 "Oprirea de mai inainte inseamna numai ca mintea nu le mai descopera prin lucrarea ei, ci prin Duhul Sfant Deci ea nu mai modifica cele primite prin lucrarea ei, ci le primeste asa cum sunt" (ibidem, p 277) 397 "Lumina aceasta nu e nici ceva inteligibil chiar daca i se zice si astfel Caci ceea ce e mai presus de minte, cum ar putea fi inteligibil?" (Grigorie Palama, Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie in Filocalia, Vol Vii, ed Humanitas, Bucuresti, 2005, p 281) 186 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU beatitudinea, un amestec de fericire si binecuvantare in care credinciosul resimte cum slava divina se revarsa asupra lui ca iubire pura a lui Dumnezeu pentru creatura Ea are "un caracter spiritual, de evidenta, de bucurie, de sarbatoare universala"398 Dar, intrucat vorbim despre o "revarsare" a luminii divine prin care mintea isi poate depasi propria capacitate naturala si poate surprinde ceva transcendent, situat "dincolo de cele create", inseamna ca, pentru ca trairea estetica sa fie posibila, Dumnezeu insusi trebuie sa "se ofere" pe sine omului De aceea, "dragostea divina fata de om este ( ) un dar"399, iar contemplarea luminii necreate este semn al transcenderii lumii terestre in directia divinitatii, insa nu ca un efort propriu - cum este, de exemplu, cel al curatirii de patimi - ci prin coborarea divinitatii insesi in inima, gandita ca "centru spiritual al omului" Am putea spune ca Dumnezeu insusi "se deschide" in fata dragostei manifestata de credincios, insa aceasta deschidere este una ce nu poate fi provocata in mod direct de credincios, ci doar asteptata in linistea mintii, prin rugaciune Drept urmare, starea de fericire sau de beatitudine nefiind nimic altceva decat aceasta revarsare a iubirii divine asupra credinciosului, "iradiaza un farmec si o lumina care ne umple si pe noi de lumina"400 Beatitudinea, starea sufleteasca urmarita de cel antrenat in contemplarea divinului, este asadar pusa in mod explicit in legatura cu farmecul, cu substitutia de mundaneitate De aceasta data, nu este insa vorba de a intra intr-o lume a obiectului estetic, ci, in virtutea oferirii de sine a lui Dumnezeu, o "coborare" a "obiectului estetic Absolut" in chiar inima noastra invaluita de iubirea paterna a lui Dumnezeu, mintea "se vede pe sine nu ca izvoratoare de lumina, ci ca simpla primitoare, ca purtatoare a unor puteri spirituale daruite"401 Farmecul, gandit ca "rapire de sine" este in acest caz o stare in care omul se simte, in acelasi timp, ocrotit si coplesit de darurile divine, dar si extras din lumesc si ridicat in "imparatia cerurilor" Aceasta senzatie constituie implinirea experientei estetico-mistice a crestinismului si poate fi gandita ca izvorul intregii arte crestine Daca ar fi sa contemplam marile catedrale crestine, precum si picturile bisericesti, ni se reveleaza faptul ca toate eforturile artistilor erau de a reda, in limbajul imaginilor, aceasta experienta estetica originara Modul in care catedrala Sfanta Sofia, de exemplu, este construita din punct de vedere arhitectural parca isi doreste sa redea revarsarea iubirii divine asupra credinciosului O analiza relevanta din acest punct de vedere a arhitecturii religioase crestine este facut de Lucian Blaga in Trilogia cunoasterii Acolo el pune in contrast catedralele 398 Dumitru Staniloaie, Spiritualitatea Ortodoxa, ed cit , p 295 399 ibidem, p 283 400 ibidem, p 280 401 ibidem, p 286 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 187 bizantine cu cele apusene, aratand ca, in cazul primelor, este accentuata dimensiunea revarsarii divinitatii in lume, pe cand, in cazul celor din urma, avem de-a face cu sublinierea transcendentei divine402 Oricum am privi insa, ambele perspective sunt reflectii ale trairii estetice a contemplarii lui Dumnezeu in primul caz, cel al arhitecturii bizantine, este scoasa in lumina clipa extazului mistic, in care Dumnezeu se deschide omului ca iubire paterna si isi revarsa asupra acestuia lumina necreata in arhitectura apuseana insa, se accentueaza momentul imediat anterior in logica trairii estetice crestine, anume cel al reculegerii mintii in rugaciune si al asteptarii "raptului divin" care trece credinciosul intr-o alta dimensiune a perceptiei spirituale c Dincolo de lumina, in intunericul infinitului divin Privita din aceasta perspectiva, experienta estetica crestina se armonizeaza atat cu modelul nostru teoretic privitor la mecanismele trairii estetice si ale farmecului si seductiei operei de arta, cat si cu marturiile artistice ale Evului Mediu, din Apus si din Rasarit totodata De aceea, nu putem sa nu observam latura accentuat estetica a ritualului crestin ca atare El este un fel de "punere in scena", un fel de "reprezentatie mimetica" a parcursului pe care misticii si Parintii Pustiei il fac pe cont propriu in alte cuvinte, ritualul, arhitectura si pictura crestina au rolul de a "traduce" pentru omul de rand tainele experimentate de Sfinti si, pe de alta parte, de a facilita trairea estetica si pentru cei care nu sunt atat de avansati pe calea cunoasterii teologice De aici provine si accentul pus pe canon si pe respectarea intocmai a miscarilor rituale Fiind materializarea unor taine, unor mistere greu sau chiar imposibil de patruns de mintea rationala, arta si ritualul crestin se adreseaza in special sensibilitatii Ele sunt, daca vreti, "initieri" in tainele trairii estetico-mistice si, tocmai de aceea, trebuie sa respecte intocmai observatiile Scripturilor si ale Parintilor Bisericii Astfel, trairea estetica poate surveni oarecum si fara examenul critic al tuturor prejudecatilor privitoare la divinitate impuse de efortul ascetic si de invataturile Sfintilor Parinti Crestinul care participa la liturghie si se simte invaluit de divinitate nu isi face, cel mai adesea, un examen de constiinta pentru a-si lamuri sentimentele, ci se lasa dus de ritual si de dogma intr-o zona a cunoasterii tacute si deloc explicitate care, in cele din urma, poate bloca insusi progresul spiritual Sta in esenta artei de a fi unpharmakon si de a seduce in mod ambiguu constiinta omului De aceea, ritualul si arta crestina, concepute initial ca "scanduri de salt" care sa faciliteze progresul spiritual al omului, adapostesc in chiar fiinta lor pericolul 402 Lucian Blaga, Spatiul mioritic in Lucian Blaga, Trilogia culturii, Humanitas, Bucuresti, 2011, pp 210-235 188 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU indoctrinarii si al inchiderii in prejudecati Astfel, trairea estetica este nivelata si inima credinciosului se inchide fata de cunoasterea teologica autentica, dobandita prin filocalie si prin iubire Un astfel de fenomen il putem vedea in cazul Evului Mediu tarziu, cand religia a devenit din ce in ce mai "inchisa in sine" si "autoritara" cu privire la propriile-i norme, venind astfel oarecum impotriva spiritului invataturilor crestine timpurii Asa se face ca, daca vrem o viziune autentica asupra trairii estetice crestine, trebuie sa ne raportam in special la textele originale pe baza carora s-a constituit dogma bisericeasca, nu la dogma insasi in acest mod, putem observa ca, din punctul de vedere asumat de primii crestini, chiar si estetica luminii trebuie privita ca un fel de stadiu in care se poate avansa la infinit in spatele revarsarii de lumina dinspre Dumnezeu se ascunde chiar infinitul divin, un infinit ce nu poate fi cuprins cu mintea si nici cu simtirea in totalitate si care nu poate fi decat experimentat in mod din ce in ce mai prfund Pentru o astfel de sarcina insa, crestinul trebuie sa isi tina intotdeauna mintea deschisa si sa se fereasca sa dea determinatii conceptuale sau reprezentationale divinitatii pentru ca, astfel, sa nu recada in stadiile anterioare ale urcusului sau spiritual interdictia de a-ti face chip cioplit si de a te ruga "altor zei" se refera tocmai la aceasta activitate a mintii de a-si reprezenta si defini ceea ce vede Odata facand asta, nu mai percepem prin "simtirea mintii", ci prin "ratiune" si, astfel, falsificam experienta estetica in locul unei beatitudini pure si inefabile ne punem in fata "icoanele" propriilor noastre fantasme si, astfel, "ratam" intalnirea cu divinitatea De aceea, spun Sfintii Parinti, chiar si ideea de "lumina necreata", care reprezinta ultima faza a ascensiunii mistico-estetice catre Dumnezeu, trebuie privita cum grano salis, adica cu o strop de circumspectie Ea trebuie intotdeauna acompaniata cu un efort apofatic de a elimina orice reprezentare a acestei lumini403 De aceea, in logica interna a trairii spirituale, ultimul stadiu al trairii estetice, cel in care omul dobandeste starea de beatitudine, trebuie el insusi intotdeauna depasit Sufletul in cautarea nemuririi trebuie sa depaseasca reprezentarea luminii necreate si sa treaca dincolo, catre intunericul divin, spre o "estetica apofatica" Aceasta insa, nu va fi o noua treapta deoarece dincolo de contemplarea lui Dumnezeu nu se poate trece, ci doar determinarea apofatica a ceea ce a fost, mai devreme, gandit catafatic intrucat apofatismul si catafatismul sunt cele doua laturi ale teologiei crestine, inseamna ca trairea estetica, in determinatiile sale supreme, va fi gandita in mod dual, prin determinatii pozitive si negatii Estetica luminii, de care ne-am ocupat in acest capitol este, asadar, latura 403 "Cantitativ este posibil un progres infinit in aceasta cunoastere a Lui Dar unei asemenea cunoasteri trebuie sa i se aplice pentru o indicare cat de cat adevarata, atat numiri pozitive, cat si numiri negative" (ibidem, p 291) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 189 pozitiva sau afirmativa a filosofiei trairii estetice pe treapta sa suprema, in timp ce estetica infinitului, de care ne vom ocupa in capitolul urmator, este latura sa negativa Capitolul Xiii Estetica infinitului 1 Estetica infinitului si legatura dintre teologia apofatica si cea catafatica Desi distinctia dintre teologia apofatica si cea catafatica isi gaseste implinirea in textul Noului Testament, originile ei veterotestamentare sunt incontestabile in primul rand, in Psalmul al saptesprezecelea, este descrisa aparitia lui Dumnezeu in doua moduri contrare care, spun exegetii crestini, simbolizeaza cele doua tipuri de teologie: coborand din ceruri, "focul ardea pe fata Sa"404 si "isi punea adapost de intuneric", iar "umbra Sa-i era de jur imprejur in intunericul de apa din norii cerului"405 Asadar, lumina, gandita ca descriere pozitiva (catafatica) a lui Dumnezeu, se impleteste cu intunericul care nu este nimic altceva decat negarea luminii necreate ca manifestare ultima si adecvata a naturii divine intr-un fel, cele doua descrieri reprezinta unul si acelasi lucru, privit insa din perspective diferite Avem de-a face cu "aceeasi cale urmata din directii opuse"406 Pe de o parte, lumina ca manifestare a naturii necreate a lui Dumnezeu este revarsarea iubirii divine asupra omului, insa, in spatele acestei revarsari, exista o profunzime practic infinita a acestei naturi in acest "intuneric supraluminos" despre care vorbeste Dionisie Areopagitul407 si ceilalti Parinti ai Bisericii care se inscriu in linia de gandire deschisa de el, isi gaseste crestinul intr-un mod inefabil, comuniunea cu Dumnezeu Aceasta comuniune nu este insa o simplificare a propriei naturi si o identificare cu Unul absolut, ca in neoplatonism408, ci o "indumnezeire a omului", o impartasire a omului din contemplarea estetico-mistica a divinitatii Aceeasi idee a intunericului de dincolo de lumina necreata gandit ca salas ultim al divinitatii se gaseste si in Cartea intaia a regilor, unde Solomon, un alt personaj-cheie al culturii veterotestamentare409, spune, in contextul sfintirii Templului de la ierusalim, ca "Domnul a facut soarele pe cer, dar el insusi s-a hotarat sa-si aiba salas in intuneric"410 Cu alte cuvinte, chiar daca se manifesta ca lumina, adevarata sa natura ramane ascunsa pentru cunoasterea umana, fiind infinita si, prin urmare, imposibil de cuprins cu mintea Acest lucru 404 Psalmi, 17, 9 405 Psalmi, 17, 12 406 Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, Prefata de preot prof dr Dumitru Staniloae, Studiu introductiv si traducere din franceza de preot Vasile Raduca, Humanitas, Bucuresti, 2010, p 64 407 Dionisie Areopagitul, Teologia mistica, i, 1 408 Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, ed cit , pp 54-55 409 Solomon, conform traditiei biblice, este fiul lui David si ctitorul Templului de la ierusalim Lui i-a dat Dumnezeu insusi in dar "inima chibzuita (phronimen) si inteleapta (sophen)" (iii Regi, 3, 12) asa cum nimeni nu a avut inaintea sa si cum nimeni nu va avea dupa el 410 1Regi, 8, 12 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 191 nu implica insa faptul ca omul nu poate cunoaste nimic din ea, ci doar ca stiinta despre cele divine nu poate fi niciodata epuizata Aceeasi idee reapare, tot atribuita lui Solomon, sub formularea conform careia "Domnul a spus ca salasluieste in intuneric"411 in acest intuneric de dincolo de lumina necreata crestinul "contempla insasi frumusetea dumnezeiasca, pe Dumnezeu, care se face vazut in creatie"412, dar asta numai dupa ce ne ferim sa ne facem orice reprezentare conceptuala despre El Din aceasta perspectiva, apofatismul trebuie privit ca o atitudine continua a credinciosului in contemplarea estetico-mistica care pazeste orice "decantare" a trairii estetice intr-o imagine dogmatica despre Dumnezeu Trairea trebuie traita, nu conceptualizata, indiferent cat de greu este acest lucru, avand in vedere inclinatia mintii noastre spre teoretizare, conceptualizare si reprezentare inima trebuie tinuta deschisa, indiferent de apetenta noastra pentru simturi, reprezentari sensibile si "idoli falsi" Aceasta idee a intunericului supraluminos ca salas al Domnului este completata de principalul loc din Biblie la care se raporteaza intreaga traditie exegetica crestina atunci cand este vorba despre legatura dintre teologia apofatica si cea catafatica, anume aducerea de catre Moise a tablelor legii Dupa cum se stie, in vederea acestui lucru, Moise a fost nevoit sa urce pe muntele Sinai, unde "a intrat in intunericul in care era Dumnezeu"413, poporul evreu ramanand afara pentru a vedea furtuna de tunete si fulgere care invaluia muntele fumegand Aici avem exprimata cu claritate opozitia intre "poporul ales", care, in ordine crestina, reprezinta credinciosii aflati pe drumul desavarsirii spirituale, si Moise, care intruchipeaza misticul urcand pe culmile contemplarii divinitatii si care trece dincolo de manifestarea prin lumina a Domnului, simbolizata prin foc sau fulger Exista asadar o oarecare opozitie intre estetica luminii, cea la care au acces, prin gratie divina, si majoritatea celor ce si-au dobandit "odihna mintii", si intunericul supraluminos in care a avut acces doar Moise interesant este faptul ca, anterior acestui episod, Moise il mai vazuse insa pe Dumnezeu in forma de "foc", in cunoscutul context al tufisului in flacari de pe muntele Horeb414 Atunci, chiar si lui i-a fost refuzata viziunea naturii dumnezeirii ultime si contemplarea mistico-estetica a divinitatii deoarece, desi era era chemat de Dumnezeu, el nu atinsese inca desavarsirea spirituala Mai mult decat atat, dupa spargerea primelor table ale legii, cand Moise a coborat de pe munte pentru a-si vedea compatriotii inchinandu-se "idolilor de aur", Dumnezeu a refuzat chiar si sa se arate "poporului ales" ca lumina La a doua urcare pe munte, Moise a trebuit sa 411 2Chron, 6, 1 412 Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, ed cit , p 65 413 iesirea, 20, 21 414 iesirea, 3, 2 192 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU se urce singur pe muntele peste care "s-a pogorat un nor"415, fara ca nimeni sa se tina dupa el si nici sa fie zarit in jurul muntelui416 Cu alte cuvinte, interpretand simbolic aceste intamplari, pedeapsa pentru "construirea de idoli" sau de reprezentari privitoare la divinitate aduce cu sine retragerea totala a lui Dumnezeu, ascunderea sa in negurile in care doar cei cu inima deschisa si cu simtirea mintii ascutita pot patrunde in acest refuz de manifestare al divinitatii, putem gasi o paralela a spusei apostolului Pavel din Epistola catre evrei la care am facut referire in capitolele anterioare417 si care spune ca, pentru cel ce a gustat din "darul cel din ceruri" si din "vorba cea frumoasa a lui Dumnezeu", daca recade in pacat, nu exista cale de intoarcere la contemplarea divinitatii De aceea, in vederea staruirii in starea de beatitudine, credinciosul trebuie sa-si elimine din minte chiar si cea mai sublimata imagine despre Dumnezeu, aceea a luminii necreate pentru a-si putea face din dumnezeire salas si a putea vietui acolo vesnic El trebuie sa simta cu simtirea mintii ca ceea ce numeste lumina nu este decat un alt idol si sa paseasca, precum Moise, in intunericul supraluminos despre care vorbesc ganditorii crestini Abia aici, contempland divinitatea in infinitatea sa, crestinul poate gasi implinirea eforturilor sale mistico-estetice Acest ultim pas apofatic reprezinta incetarea chiar si a celei din urma lucrari a mintii care, desi si-a oprit monologul interior prin rugaciune, inca mai persista in construirea de imagini despre divinitate Constiinta aceasta "iconica" a divinitatii trebuie depasita si inlocuita cu constiinta mistica a simtirii inimii pentru a putea avea acces la trairea deplina a beatitudinii divine 2 infinitul supraluminos si dezmarginirea mintii Efectuand insa aceasta transgresare chiar si a ultimei forme de reprezentare a mintii noastre, si aflandu-ne dincolo de fiinta trebuie insa sa ne confruntam cu o sumedenie de paradoxuri Contemplarea estetica si religioasa a infinitului ne pune in fata celei mai mari dileme a crestinului sau in fata celei mai adanci "taine": aceea ca noi putem oarecum "lua la cunostinta" lucruri pe care nu le putem explica si nici nu le putem gandi Acum, "lumina care umple mintea, si care din minte se revarsa peste toate ( ) nu mai e o forma definita, un idol, ci mai degraba o "simtire" o "intelegere" raspandite in toata fiinta noastra"418 in treptele ultime ale trairii estetice, atunci cand suntem fermecati, frumosul nu isi mai are un izvor localizabil, ci este oarecum o traire care cuprinde intreaga constiinta Desi dobandim o 415 iesirea, 34, 5 416 iesirea, 34, 3 417 Evrei, 6, 4-6 418 Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa, ed cit , p 296 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 193 oarecare intelegere a obiectului estetic care, in cazul de fata, este chiar Dumnezeu insusi, suntem neputinciosi de a "incadra in categoriile si termenii oricarei cunoasteri natural posibile"419 aceasta experienta intr-un fel, problema care se pune acum si care i-a preocupat indelung si pe crestini este urmatoarea: cum poate o faptura prin definitie limitata sa contemple ceea ce este, prin natura, nelimitat? Cum poate creatura sa-si cunoasca, fie si intr-un mod inefabil, Creatorul? in primul rand, trebuie sa avem in vedere faptul ca omul este facut "dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu" si, tocmai de aceea, el are, cel putin ca determinari virtuale si inca nerealizate, puteri creatoare similare cu cele divine si, in acelasi timp, poate dobandi o cunoastere similara cu cea divina Pe de alta parte insa, el este o creatura si, de aceea, puterile sale sunt limitate prin limite sunt puse in primul rand de noi insine asupra puterilor noastre creatoare Statutul de creatura al omului il face sa se limiteze din ce in ce mai mult cu fiecare activitate a sa deoarece, prin fiecare activitate - a mintii sau a ratiunii -, omul isi creeaza o lume proprie diferita de cea spirituala si divina Omul insusi, prin monologul sau interior si prin ratiune, reface, in microcosmosul sau launtric, creatia lumii, a "macrocosmosului" Mintea noastra, cu fiecare gand si fiecare distinctie, impune limite lumii si forteaza lucrurile sa intre in sertarele stramte ale conceptelor noastre Acest lucru nu este insa ceva rau, atata timp cat limitele urmeaza ordinea spirituala a lucrurilor, insa pentru a "surprinde" aceasta ordine spirituala trebuie, mai intai, sa ne dezmarginim propria gandire si sa renuntam la termenii in care ne plasmuim in mod obisnuit lumea420 Reprezentarea si punerea in concepte a lumii in genere nu este, in sine, rea deoarece omul creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, inca dinainte de cadere a fost chemat sa numeasca toate animalele421 care erau deja create doar "dupa gen"422 Acest act de numire a lui Adam repeta oarecum, in mic, creatia prin cuvant a lui Dumnezeu Prin el sunt efectiv create animalele individuale care, inainte, erau durate doar in mod generic de Dumnezeu, ca "tipuri" sau "matrite generice"423 a animalelor individuale Actul lui Adam este insa unul spiritual Nefiind cazut in trup inca, el nu era supus patimilor si, ca atare, avea o perceptie 419 ibidem, p 291 420 "imaginile si conceptele, formate dupa lucrurile create, dau mintii o forma marginita, care nu-i permite sa se deprinda de a cugeta la Dumnezeu cel nemarginit De aceea, mintea trebuie sa paraseasca imaginile si conceptele ca forme finite si sa se deprinda de a cugeta la realitatea indefinita, facand acest exercitiu intai prin intoarcerea asupra ei insasi, ca subiect al cugetarii" (ibidem, p 305) 421 Facerea, 2, 24 422 Facerea, 1, 25 423 Merita mentionat faptul ca grecescul typos reprezinta tocmai matrita care vine sa impuna unei materii inerte "forma" unui anumit lucru De aceea, "tipurile" generice de animale sunt, la randul lor, un fel de matrite dupa care animalele particulare iau nastere 194 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU spirituala clara a acestor fiintari El vedea, intr-un anume fel, in modul in care vad Sfintii cufundati in rugaciune si avand orice lucrare a mintii oprita, insa pentru asta Adam nu avea nevoie de nici un efort, de nici o asceza Spre deosebire de el, omul cazut trebuie oarecum sa-si recapete aceasta vedere "mistica" care este "orbita" de hainele sale de piele pentru a contempla din nou frumusetile adevarate si, ulterior, pentru a repeta actul de creatie, in mic, asa cum incearca sa faca fiecare artist autentic in propriul sau atelier Redobandirea capacitatii de a vedea adevarata frumusete vine, asadar, din perspectiva crestina, odata cu dezmarginirea mintii sau, altfel spus, cu eliminarea oricaror idei preconcepute din prisma carora Dumnezeu poate fi privit Prin aceasta dezmarginire, credinciosul ajunge la constiinta faptului ca, desi dogmele bisericesti nu pot da seama de adevarata natura a lui Dumnezeu, precum nici pildele biblice nu pot face trimitere la El decat in mod simbolic, ele au totusi un rol pozitiv Dogmele si pildele sunt "mai degraba imagini ori idei in stare sa ne indrume, sa ne modeleze facultatile in vederea contemplarii Celui ce intrece orice intelegere424 Asa cum primele tuse ale unei schite sunt trasate doar pentru a fi acoperite, ulterior, de culorile ce vor da plinatate operei menite sa fie contemplata estetic, si imaginea lui Dumnezeu din Scripturi trebuie acoperita, ulterior, cu experienta vie, traita, a contemplarii luminii necreate si a intunericului supraluminos Din aceasta cauza, a te ruga Dumnezeului propovaduit in cadrele constiintei comune nu este, pentru crestinul autentic, decat o alta modalitate de a te ruga la idoli De aceea, ea trebuie depasita Asa cum Moise lasa in urma poporul ales pentru a se urca singur pe muntele Sinai si a primi tabelele legilor, si misticul trebuie sa lase in urma orice dogma pentru a contempla natura divina Lucrurile stau astfel deoarece, in ordinea gandului crestin, ideea de divinitate din mintea noastra, pe care o dobandim prin educatie, trebuie inlocuita de o percepere a Lui prin vederea spirituala sau prin ceea ce Parintii Bisericii numesc "simtirea mintii" Aceasta intuire directa sau cunoastere tacuta, dincolo de orice lucrare a mintii, este adevarata "structura" ce ofera autenticitate trairii estetice din perspectiva crestina Experienta luminii necreate si a infinitului divin echivaleaza cu "experienta bucuriei si a fericirii" care nu mai este stransa "in forma imaginilor si conceptelor"425, ci este chiar experienta unei bucurii si fericiri infinite Acesta este adevaratul scop al trairii estetice crestine - atingerea unei stari sufletesti de infinita fericire, odihna si ocrotire, in care omul se simte si este indumnezeit Un mod in care acest sentiment inefabil poate fi pus in cuvinte este acela al "reintoarcerii acasa" Odata reunit cu Creatorul sau, omul se simte ca "reintors acasa" dupa un 424 Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, ed cit , pp 64-65 425 Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa, ed cit , p 305 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 195 lung periplu prin lumea materiala in mod cat se poate de ciudat, cel mai "intim" loc al nostru, acel loc pe care-l numim in genere acasa, ne ofera o experienta indefinita si foarte puternica de bine atunci cand ne intoarcem dupa o zi de munca Obositi fiind dupa actvitatile zilnice, este suficient pur si simplu sa ne punem in pat si sa ne bucuram de un sentiment de placere si siguranta, de ocrotire si caldura Acest sentiment insa nu este dat de "ceva" anume, ci este un sentiment nedefinit de satisfactie El nu isi are un izvor anume, si intregul camin parca emana acest sentiment care ne cotropeste Ceva de acest gen, spun exegetii crestini experimentati in aceste lucruri, este si regasirea propriei naturi in actul de contemplare a divinului "Regasirea "casei" sau a fiintelor iubite, a familiei spirituale, da un sentiment infinit sau indefinit de odihna E una din structurile unei experiente care nu-si pierde infinitatea sau indefinitul ei Un sentiment analog, dar infinit mai infinit, de regasire, de odihna, de fericire, de revenire "acasa", trebuie sa structureze si experienta vederii luminii dumnezeiesti"426 Lumina necreata este, asadar, infinitul insusi resimtit ca "reintoarcere" acasa a sufletului, intr-o dimensiune edenica parasita odata cu caderea in trup Experienta estetica, in crestinism, aminteste asadar de existenta umana pierduta dintr-o dimensiune spirituala si este, intr-un mod subtil, o "calauza" a omului ratacit prin existenta Dincolo de lucrarea mintii, omul poate judeca doar intr-un mod oarecum estetic, prin "simtirea mintii", iar trairea estetica poate fi folosita ca un fel de "ghid" spre mantuire in toate experientele sale, omul cauta acel "acasa" iar cateodata chiar ajunge aproape de a uita cum se simte cand esti acolo Cu toate acestea, sentimentul de "acasa" cuprinde toata fiinta omului cand surprinde, ca prin vis, o mica imagine a acelui loc Cel mai important este insa ca un astfel de sentiment nu insala niciodata El pune capat nostalgiei si dorului intr-o clipa pentru a le inlocui cu starea de siguranta si fericire De aceea, in logica crestina, dobandirea acestui sentiment este primordiala deoarece el se afla dincolo de toate uneltirile rationamentelor inselatoare Vedem acum ca logica inimii, care impune dezmarginirea mintii si deschiderea prin iubire spre contemplarea lui Dumnezeu este ghidata, la fiecare pas, de o prefigurare a acestui sentiment al reintoarcerii acasa Asa cum cel care se intoarce acasa recunoaste mai intai imprejurimile sau, poate, un peisaj familiar, si crestinul prins in vartejul lumii recunoaste crampeie din Dumnezeu oriunde priveste si se ghideaza dupa ele pentru a se reintoarce la adevarata sa natura Contemplarea ratiunilor divine din creatie, simbolurile Sfintelor Scripturi, invataturile Parintilor Bisericii si, in fine lumina necreata, sunt doar peisaje recunoscute de "simtirea mintii" noastre in drumul sau inapoi acasa Abia ajuns aici, dincolo de orice creatie 426 ibidem, p 301-302 196 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU si, intr-un anume fel, chiar dincolo de lumina necreata a divinitatii, omul experimenteaza odihna ce i-o prilejuieste salasluirea in infinitate Din pacate, sau din fericire pentru crestin, adevarata "intoarcere acasa" nu poate avea loc decat dupa parasirea actualei existente Pana atunci, toate presimtirile sale sunt efemere si au doar rolul de a-i lumina mai departe calea 3 Apofatismul ca ethos artistic in genere Lasand la o parte contextul teologic, am putea extrage din aceasta o invatatura universal valabila privitoare atat la cunoastere in genere, cat si la cunoasterea estetica: mintea noastra devine oarba la frumos atunci cand inima noastra este impietrita Pentru a putea ramane tot timpul fascinati si fermecati de arta si de celelalte frumuseti pe care existenta noastra ni le ofera, trebuie sa ramanem deschisi catre orice forma de manifestare a frumosului Teoreticianul care crede ca a vazut tot ce putea fi vazut in domeniul sau si nu-l mai poate surprinde nimic, precum si artistul care crede ca a gasit "reteta artei de succes" au iesit din taramul frumosului si accesul inapoi le-a fost refuzat asa cum israelitilor li s-a refuzat accesul pe muntele Sinai De aceea, nu avem de-a face cu o dogma religioasa, ci cu o lege a firii: artistul, teoreticianul artei, ca si omul religios trebuie sa lupte cu "idolii" propriei sale gandiri pentru a putea surprinde frumusetea lumii care se afla dincolo de orice expresie Ca scopurile care-i mana pe fiecare dintre ei in aceasta lupta pot fi diferite, aceasta este alta discutie Dar tocmai din aceasta cauza apofatismul ar trebui gandit mai degraba ca o atitudine fata de sine si fata de lume in genere, decat ca o simpla invatatura bisericeasca a trecutului El este, credem noi, invatatura pe care crestinismul a lasat-o istoriei in genere si istoriei trairii estetice in particular El ne invata, in mod contrar parerilor superficiale atat de frecvente in contemporaneitate, faptul ca orice idee sau reprezentare fixa, dobandita in mod necritic si care nu are in spate o traire vie, duce la autocenzurarea puterilor creatoare si la imposibilitatea de a vedea cum sunt lucrurile cu adevarat Asa cum artistul sigur pe sine si cu tabieturi fixe intra intr-o criza de creatie, la fel si cel care urmareste sa regaseasca in lucruri propriul ideal de frumusete particular pe care il are in minte, ajunge sa nu se mai bucure niciodata de arta Punandu-ne in fata "idoli" ajungem incetul cu incetul sa traim intr-o lume din ce in ce mai mica, mai limitata si mai lipsita de frumusete De aceea, dezmarginirea mintii despre care se vorbeste in crestinism este o necesitate pentru cel ce vrea sa se bucure de viata in mod autentic Cum are loc aceasta dezmarginire? Suntem siguri ca exista un numar infinit de cai, fiecare dintre ele potrivindu-se unui anumit tip de personalitate in fond, crestinismul nu este singurul curent spiritual care a pus astfel de probleme Trecand in zona "profana" a gandirii, CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 197 putem gasi si aici filosofi, unii dintre ei chiar contemporani, care fac din eliminarea prejudecatilor si preconceptiilor privitoare la lucruri un scop foarte important Pe unii dintre ei ii vom discuta chiar in volumul al doilea al acestei lucrari, pe altii ii vom lasa cititorului placerea de a-i descoperi singur Ceea ce este insa fascinant la crestinism este faptul ca, intr-un fel, adevaratul "canon" al adevarului este dat de un anumit tip de simtire, ceea ce inseamna ca el este unul prin excelenta estetic Dupa cum am vazut, scopul canonului artistic este acela de a incerca sa asigure, impreuna cu ritualul, conditiile optime pentru "punerea in scena" contemplarii lui Dumnezeu, adica a experientei estetice autentice El este inspirat din Scrierile Sfintilor Parinti care au trait ei insisi aceste fenomene, motiv pentru care el avea un rol coercitiv asupra artistilor Cu toate acestea, nu toti artistii trebuiau sa se supuna canonului, unii traiau intr-un fel dupa el Ei il interiorizau si chiar reuseau sa aduca unele inovatii, acceptate de Biserica Acesta este si motivul pentru care, in unele medii monahale, arta era privita uneori ca un fel de asceza in mediile monahale franciscane din Toscana secolului al Xiii-lea, de exemplu, o multime de calugari au inteles arta drept o cale de cunoastere a lui Dumnezeu insusi Ei, ghidati fiind de invataturile lui Bonaventura privitoare la experimentarea Frumusetii divine prin intermediul iubirii, au urmat calea ascetica spre experimentarea beatitudinii si au incercat, la randul lor, sa surprinda aceste trairi in opere de arta bisericesti Prin ele, se urmarea o "inaltare" a omului catre Dumnezeu, o revelatie, dupa capacitatile creatoare ale omului, a adevarului divin Vedem astfel ca relatiile dintre arta si trairea estetica in Evul Mediu sunt mult mai complicate decat ne-am astepta Ele se determina reciproc in mod hermeneutic in sensul ca nu putem gandi arta fara a ne raporta la modul in care noi insine traim arta ca pe o experienta estetica Din acest punct de vedere, inceputul si ceea ce sta la baza creatiei artistice este tocmai trairea estetica autentica, in care artistul trebuie sa-l contemple mai intai pe Dumnezeu pentru ca, pornind de la aceasta experienta, sa isi plasmuiasca operele intrucat crestinismul in genere este o filosofie practica, axata preponderent pe latura existentiala a modelarii unui stil de viata care sa prilejuiasca o "curatire" interioara a omului in chiar fiinta sa integrala -gandire, simtire si patimire -, era oarecum normal ca arta sa-si aiba izvorul tot intr-o traire estetica arhetipala si originara care este, dupa cum am argumentat in capitolele anterioare, contemplarea divinitatii condusa de iubirea autentica de Dumnezeu 198 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU *** Odata cu trecerea secolelor si trecerea in Renastere, individualitatea artistului incepe sa prinda din ce in ce mai multa importanta si artistii insisi ajung sa-si exprime din ce in ce mai liber propriile experiente estetice inca din secolul al Xiii-lea si, mai ales, odata cu secolul al XiV-lea, incepem sa avem deja stiluri individuale ale unor artisti Astfel, mecanismele trairii estetice sunt si ele perturbate in Renastere, dupa cum vom vedea, se incearca o aducere laolalta a doua conceptii despre trairea estetica care, pe cat de asemanatoare sunt la nivel terminologic, pe atat de diferite sunt la nivelul mai adanc al viziunii despre lume Pe de o parte, avem gandirea greaca, cu eros-ul sau gandit in calitate de dorinta pasionala de contopire si identificare cu Unul divin si, pe de alta, avem gandirea crestina manata de o iubire familiala ce urmareste beatitudinea intoarcerii acasa si a pacii interioare Cum vor fi reusit ganditorii Renasterii sa puna aceste doua viziuni in aceeasi "teaca conceptuala" este inca un mister deoarece, dupa cum am aratat deja in lucrarile noastre de filosofia artei, dezbaterile privitoare la aceasta perioada sunt inca aprinse Cert este insa ca, in acest creuzet al Renasterii, ia nastere o viziune originala privind trairea estetica, o viziune care, desi foloseste termeni crestini si antici totodata, deschide calea spre marea ruptura din istoria esteticii care avea sa vina odata cu Modernitatea PARTEA A PATRA FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE iN RENAsTERE Capitolul XiV Privire generala asupra filosofiei trairii estetice in Renastere 1 Renasterea si sfarsitul unei ere a umanitatii 9 9 9 9 Lumea Renasterii este indeobste vazuta, de omul contemporan, ca o epoca de inflorire a artelor si a literelor, a stiintelor si a tehnicii, ca o perioada efervescenta de progres al culturii in genere si de schimbari sociale majore Privind dinspre lumea noastra, in aceasta perioada se sadesc semintele ce aveau sa rodeasca mai tarziu, in Modernitate, acele idei si conceptii cu care suntem cel mai bine acomodati azi, acesta fiind, in mare parte, si motivul pentru care omul Renasterii a ramas un ideal al umanitatii pana in zilele noastre Destramarea influentei Bisericii, aparitia statelor europene moderne si schimbarea atitudinii fata de comert ne fac oarecum sa ne identificam cu omul renascentist si sa-i atribuim unele trasaturi de caracter pe care le descoperim si in noi insine Asupra acestui Weltanschauung, pe care l-am descris mai pe larg in lucrarile noastre de filosofia artei427, trebuie acum sa revenim pentru a incerca sa descoperim dispozitia afectiva fundamentala acestei perioade si pentru a intelege modul in care era privita, in cele trei secole zbuciumate ale Renasterii, trairea estetica Facand acest lucru insa, vom vedea ca pasim pe teren alunecos Nimic din peisajul sufletesc al omului renascentist nu seamana cu propriul nostru peisaj sufletesc Desi ne place sa citim despre setea cu care omul Renasterii se dedica stiintelor428, uitam sa luam in considerare faptul ca, pentru el, "stiinta" insemna si alchimia sau asa-numita "magie naturala" Desi admiram vehementa cu care oamenii de cultura ai Renasterii s-au desprins de traditia scolastica de interpretare biblica si de invatamantul medieval centrat pe dogma bisericeasca429, uitam adesea sa luam in considerare faptul ca, spre deosebire de omul de astazi, renascentistii inca il cautau de Dumnezeu Credeau insa intr-un "Dumnezeu universal", care poate fi revelat prin stiinta si prin filosofia greaca totodata, prin hermetism si prin alchimie, prin magie si prin numerologie Din aceasta perspectiva, preocupati fiind sa gasim "izvoarele" propriei noastre mentalitati, adesea ne proiectam propriile ganduri si idei asupra unor personaje marcante ale Renasterii care, la o analiza critica, sunt mai apropiate de Plotin si de neoplatonici decat de filosofia inteleasa in intelesul sau modern De aceea, pentru a intelege filosofia trairii estetice in aceasta perioada, trebuie sa inlaturam cel putin unele dintre 427 v Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, Editura UNArte, Bucuresti, 2017, cap XiV 428 Eugenio Garin (coord ), Omul Renasterii, traducere de Dragos Cojocaru, Prefata de Maria Carpov, Editura Polirom, iasi, 2000, p 9 429 ibidem 202 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU aceste prejudecati si reflexe de gandire cu care, in genere, ne raportam la Renastere din perspectiva propriului nostru "loc" in istorie Pentru ca fiecare inceput, in ordinea epocilor istorice, marcheaza totodata si un sfarsit, noi adesea scapam din vedere angoasa si teama pe care renascentistul trebuie s-o fi simtit cand vedea ca intreaga cultura, pe care el apucase sa o cunoasca si o iubea, se destrama El vedea cum oamenii in genere, in frunte cu "fetele bisericesti" uitasera de Dumnezeul crestin, vedea cum ruinele Romei erau roase de timp, vedea cum intreaga cultura antica era uitata pentru ca lumea nu mai stia limba greaca si latina Acolo unde noi vedem primele semne ale stiintelor, renascentistii vedeau ultima speranta de obtinere a mantuirii, intr-o lume parasita de Dumnezeu, prin piatra filosofala, elixirul vietii vesnice, magie si descantece Acolo unde noi vedem primele lumini ale modernitatii, palpaind timid, oamenii vremurilor respective vedeau doar intuneric si, ei insisi, incercau din rasputeri sa faca lumina De aceea, putem spune, fara nici o exagerare, ca omul renascentist era "inspaimantat de istorie" si de absurditatea acesteia El privea aceasta istorie ca "statornicie a raului"430 in lume, ca o continua decadenta a umanitatii De aceea, incerca din rasputeri sa regaseasca ordinea pierduta si rostul lucrurilor ignoranti fiind la tainele lumii, renascentistii erau constienti de propria lor orbire si cautau adevarul "cu ochii crucisi"431 Putem intui aceasta angoasa in legendele populare germane, aparute la finele Renasterii, in secolul al XVi-lea, privitoare la Doctor Faustus, care, ajuns la batranete, dupa o viata dedicata cunoasterii, disperat ca natura nu-si releva tainele in fata sa, face un pact cu diavolul pentru a-si recapata tineretea pierduta in incercarea de a gasi ordinea naturala a lucrurilor Sub pana lui Goethe, aceasta legenda, credem noi, transpune in versuri perfect situarea afectiva a omului Renasterii: Am studiat cu ravna, ah, filozofia  Din scoarta-n scoarta, dreptul, medicina, si din pacate chiar teologia, Arzand de zel si iata-ma acum, un biet nebun, Cuminte ca si mai-nainte in fata semenilor sunt magistru sau chiar doctor, De-atatia ani intelepciunea o incerc, imi port de nas discipolii   De-a curmezisul sau in cerc si vad ca nu putem sa stim nimic 432 430 ioan Petru Culianu, Marsilio Ficino (1433-1499) si problemele platonismului in Renastere, traducere de Dan Petrescu, Polirom, iasi, 2005, p 47 431 Giovanetti, Babel apud ioan Petru Culianu, op cit , p 47 432 Goethe, Faust, traducere de Lucian Blaga, cu ilustratii de Franz Xaver Simm, editie ingrijita de Dan Flonta, Humanitas, Bucuresti, 2015, p 35 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 203 Aceeasi angoasa si constientizare a absurditatii existentei in cuvintele lui Shakespeare care, in Macbeth, spune: Viata-i doar o umbra calatoare, un biet actor  Ce-n ora lui pe scena se faleste si se zbuciuma s-apoi nu-l mai auzi deloc; E-un basm plin de zgomot si furie care trimite la nimic, Rostit de-un idiot"433 Omul Renasterii avea in fata sa nimicul insusi, ramas dupa nimicirea ordinii sociale antice si, din acest nimic, incerca sa faca ceva pentru a se mantui pe alta cale decat cea propovaduita de Biserica El este constient de faptul ca ordinea impusa de iisus Hristos pe Pamant se naruire si credea ca se deschide larg o alta epoca in istoria omenirii, in care "randuiala lucrurilor" este ascunsa omului si acesta, prin propriile sale eforturi, trebuie sa smulga secretele de la natura pentru a se putea salva434 Aceasta ultima epoca, cea a Sfantului Duh, era, conform teologiei medievale, ultima din istoria omenirii, cea ce avea sa se termine cu Apocalipsa Practic, omul medieval era confruntat cu iminenta sfarsitului unei epoci si a unei ordini a societatii veche de mai bine de un mileniu, fara a avea nici cea mai mica idee ce poate fi pus in loc Probabil acesta este si motivul pentru care, in speranta gasirii unei ordini, el s-a intors catre cele mai esoterice dintre practici si a reinviat traditii ingropate de sute de ani Angoasa intrarii in aceasta epoca se resimte si in textele unuia dintre cei mai mari filosofi ai Renasterii, Marsilio Ficino El vede cum, in vremurile sale, are loc o "a doua cadere", dupa cea din Eden, in care omul nu numai ca-si pierde capacitatea de a intelege realitatile divine si spirituale, ci isi pierde si capacitatea de a folosi "lumina naturala"435 a intelectului Lasat pe intuneric, incapabil de a patrunde ordinea lucrurilor, singura sansa a renascentistului era aceea de a redescoperi ordinea in textele celor care, de-a lungul istoriei, au reusit sa o intrevada Cu aceasta speranta s-a apropiat Ficino de textele marilor filosofi clasici si a incercat sa regaseasca in ele tainele universului si adevaratul sens al trairii estetice gandita in termeni de iubire si beatitudine De aceea, nu ar trebui sa ne mire ca, in Renastere, 433 "Life’s nothing but a walking shadow, a poor player, That struts and frets his hour upon the stage, And then is heard no more; it is a tale, Told by an idiot, full of sound and fury,  Signifying nothing" (William Shakespeare, Macbeth, V, 5 - pentru o varianta de traducere mai poetica v William Shakespeare, Opere, traducere de ion Vinea, vol 7, Editura Univers, Bucuresti, 1988, p 313) 434 Gioacchino, Concordia Veteris et Novi Testamenti, Venetia, 1519, V, 20 435 Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, V, 2 - aceasta opera a fost tradusa si publicata in limba romana sub numele de Asupra iubirii sau despre Banchetul lui Platon (Editura de Vest, Timisoara, 1992) Pentru a pastra fidelitatea fata de textul original, in lucrarea de fata vom oferi propria traducere a textului, pe baza variantei sale latinesti (n n C -F M ) 204 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU vom gasi, in filosofia experientei estetice aceleasi concepte de pe care le-am gasit in Antichitate si Evul Mediu Surprinzator este insa faptul ca, de aceasta data, ele vor fi altfel colorate si vor reflecta direct zbuciumul interior al omului ce s-a nascut la sfarsitul timpului sau Grecul antic se sprijinea pe ratiune in efortul de a gasi ordinea kosmos-ului, medievalul se sprijinea pe credinta, insa omul Renasterii nu avea pe ce sa se sprijine El trebuie sa-si construiasca o punte de sprijin proprie care sa-i ghideze eforturile de a afla ce se intampla in lume si, tocmai de aceea, cautarile sale erau multidisciplinare Fiindu-i ascunsa ordinea universala, el se simtea prins intr-o continua "aventura a cunoasterii" intr-un taram necunoscut, in care pasea, in acelasi timp, cu sfiala si curiozitate, cu frica si dorinta Chiar Leonardo DaVinci, emblema omului renascentist, vorbeste in caietele sale despre doua amintiri "profetice" din copilaria sa timpurie436 Una dintre ele este amintirea situarii afective pe care a avut-o prima oara cand a vazut o pestera Leonardo spune ca, stand la marginea pesterii si privind intunericul de nepatruns dinauntru, au "rasarit" in el doua sentimente: teama si dorinta437 Din aceasta perspectiva - a fricii amestecate cu dorinta si curiozitate - credem noi ca trebuie citite textele privitoare la trairea estetica in Renastere Ele combina eros-ul grec cu agape-ul crestin, eudaimonia cu beatitudinea, cultura crestina cu valorile antice Aceleasi dispozitii afective si stari sufletesti cu care ne-am intalnit in cazul trairii estetice crestine si in cazul celei antice se vor regasi in Renastere, infuzate de aceasta data intr-un nimb de teama ce marca dorinta de a gasi, pe cont propriu, minunile naturii si tainele misteriilor antice Atunci cand omul nu s-a mai putut increde nici in Biserica si nici in ratiune, singura instanta care sa gireze adevarul a ramas subiectivitatea insasi Fiintarea umana, pusa in centrul unei lumi care se destrama, era singura capabila sa recladeasca ruinele civilizatiei occidentale, si, fara ajutorul niciunei autoritati, a apelat la toate posibilitatile conceptibile De aceea, poate ca mai mult ca niciodata, trairea estetica ii apare lui unita cu restul domeniilor cunoasterii Dorinta de a gasi randuiala ultima a lucrurilor, intemeiata pe dorinta de a-si gasi propriul rost 436 Liana Bortolon, The life, times and art of Leonardo, Crescent Books, New York, 1965, p 4 437 "doritor sa vad marea abundenta a feliuritelor si ciudatelor forme alcatuite de ingenioasa natura, [ ] ajunsei la intrarea unei pesteri mari dinaintea careia, [ ], arcuindu-ma din spate si sprijinindu-mi mana ostenita pe un genunchi, cu dreapta mi-am facut umbra ochilor coborati si inchisi; si aplecandu-ma des incoace si incolo pentru a vedea daca puteam observa ceva inauntru; iar aceasta nu-mi era ingaduit din cauza multului intuneric care era inauntru iar dupa ce-am ramas asa o vreme, deodata rasarira in mine doua lucruri, teama si dorinta: teama de amenintatoarea si intunecata grota, dorinta de a vedea daca inauntru nu era vreun lucru minunat" subl n (Leonardo DaVinci, Codex Arundel, 156r-v Pentru ca nu am avut acces la textul original, traducerea acestui fragment a fost luata dupa Eugenio Garin, Filosoful si magul in Eugenio Garin, Omul Renasterii, ed cit , p 159) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 205 in lume, au dat omului Renasterii aripi sa depaseasca conventiile existente si sa stearga pana la aproape de indistinctie limitele intre multiplele domenii ale cunoasterii Nu a mai ramas nici o disciplina "excomunicata" pentru ca, fara autoritatea Bisericii sau a ratiunii, stiinta nu aparea cu nimic mai prejos de alchimie, magie naturala si arta, toate acestea reunindu-se sub cupola unui ideal al omului "universal" care, din teama de a nu privi lumea cum se naruie, a dorit sa nu lase nici o cunoastere in umbrele istoriei 2 Arta, filosofie, stiinta si magie Alchimia si unitatea cunoasterii a Prejudecati moderne despre alchimie Asa cum cunoasterea umana era unificata, in Antichitate, de filosofia prima sau de metafizica si, in Evul Mediu, de teologie, Renasterea pune alchimia in centrul eforturilor umane de intelegere a universului Cand vorbim despre alchimie insa, trebuie sa atragem atentia asupra unor prejudecati culturale majore pe care le are omul contemporan Desi acestea sunt multiple, ele pot fi lamurite prin apel la doua extreme care subsumeaza, in genere, mai multe nuante individuale ce pot surveni Pe de o parte, alchimia este considerata de o parte a cercetatorilor moderni ca o, o practica strict magica si, pe de alta parte, ea este vazuta ca un fel de "protochimie", care marcheaza inceputurile ezitante ale unei stiinte riguroase Din pacate, ambele aceste idei sunt considerate inexacte de istoricii ideilor contemporani si ne blocheaza accesul catre o intelegere autentica a importantei alchimiei pentru epoca renascentista De aceea, inainte de a analiza unitatea dintre arta, filosofie, stiinta si magie propusa de aceasta disciplina, trebuie sa lamurim, mai intai statutul "epistemologic" al alchimiei Pe de o parte, cei care vad in alchimie doar latura magica, uita ca insusi conceptul de "magie" al anticilor si al Renasterii era diferit de al nostru, un sens care ne este strain de ideea de iubire De fapt, pentru marii ganditori ai epocii, magia echivala cu manipularea eros-ului gandit ca forta de atractie universala438 Pentru ei, asa numita "magie naturala" era o consecinta cat se poate de fireasca si logica a faptului ca intreaga natura este formata din cele patru elemente obisnuite (foc, aer, apa, pamant) si un al cincilea element "special", intruchiparea elementului perfect - anume "eterul" sau "chintesenta" Din compunerea acestor elemente se obtin toate substantele existente si interactiunile dintre ele sunt guvernate de niste forte care, daca sunt intelese corespunzator, dau seama in totalitate de modul in care natura 438 "Adesea, oamenii frumosi sunt prinsi in mrejele celor care iubesc si cei care erau mai inainte incapatanati devin cuminti Dar de ce am considerat iubirea ca fiind magica? Deoarece intreaga putere a magiei consta in iubire Opera magiei este atractia reciproca a lucrurilor printr-o afinitate naturala" (Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, Vi, 10) 206 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU insasi formeaza substantele "naturale" Or, daca fiecare lucru are la baza aceleasi patru elemente, atunci, prin manipularea fortelor care constituie lucrurile, configuratia elementara se poate schimba Cu alte cuvinte, cunoasterea mecanismelor intime ale fortelor naturii face posibila "transmutarea" unor elemente de la o substanta la alta, schimband astfel chiar constitutia de baza a substantelor supuse procesului alchimic Merita observat faptul ca stiinta moderna lucreaza, in principiu, dupa aceeasi logica ca alchimia Chiar daca astazi cunoastem mai multe elemente si forte care guverneaza natura si le intelegem intr-o alta cheie de interpretare, chiar daca surprindem mai bine complexitatea reactiilor chimice cu ajutorul tehnicii moderne, principiul de cercetare folosit de alchimisti nu a fost inca infirmat inca ne mai raportam la intreaga lume ca fiind formata dintr-un numar mic de elemente, tabloul periodic a lui Mendeleev continand o suta optsprezece elemente, dintre care nouazeci si patru se pot gasi in stare naturala pe Pamant, fiind produse de procese ce survin firesc in natura Dintre acestea, unele pot fi, intr-adevar, transformate in aur Spre exemplu, stiinta moderna a aratat ca plumbul, principala substanta asupra careia alchimistii s-au concentrat pentru a o transforma in aur, poate fi intr-adevar transformat "doar" cu ajutorul unui accelerator de particule, a unei cantitati imense de energie si cu niste costuri care ar depasi cu mult valoarea aurului obtinut prin acest proces439 Asadar, "visul" alchimistilor nu este absurd, ci doar nerentabil De aceea, alchimistii pot fi vazuti mai degraba ca "cercetatori care se incapatanau sa stapaneasca niste cauze naturale, fara sa astepte miracolul"440 decat ca niste exaltati si mistici Ei se opuneau mai degraba dogmei Bisericii decat principiilor stiintei, incercand sa inteleaga creatia divina pe cale matematica, deslusind "cifrul" naturii, nu pe calea exegezei biblice scolastice Pe de alta parte, cei care vad alchimia ca un fel de "protochimie", adica o disciplina rudimentara care a fost inlocuita de aparitia chimiei, uita faptul ca, inca de la sfarsitul epocii medievale, cele doua forme de stiinta au coexistat, chimia fiind considerata, pana tarziu, in zorii secolului XX, o "stiinta de ucenic de laborator"441 in comparatie cu alchimia, care era "arta regala" Cu alte cuvinte, chimia a fost vazuta mai degraba ca o sora mai mica si "neputincioasa" a alchimiei decat ca o perfectionare a acesteia De altfel, la sfarsitul secolului 439 Pentru o explicatie pe intelesul non-specialistilor in chimie a principiilor acestui proces, v (ultima data a accesarii, 31 martie, 2017) 4411 Alexandrian, istoriafilosofiei oculte, traducere de Claudia Dumitriu, Humanitas, Bucuresti, 1994, p 1549 441 Francois Jollivet-Castelor, Comment on devient alchimiste Paris, Chamuel, 1897 apud Alexandrian, istoria filosofiei oculte, traducere de Claudia Dumitriu, Humanitas, Bucuresti, 1994, p 154 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 207 al XlX-lea inca existau chimisti seriosi care-si exprimau deschis admiratia pentru alchimie si pentru practicile acesteia, "pe care le repetam in fiecare zi in laboratoarele noastre"442 Desi relatiile dintre aceste doua discipline sunt foarte interesante, mai complicate decat par la prima vedere si ar putea constitui foarte bine subiectul unui studiu de sine statator, ele depasesc scopul lucrarii noastre Cu toate acestea, o mica incursiune in istoria alchimiei renascentiste este cat se poate de relevanta din perspectiva modului in care trairea estetica era gandita in epoca Eros-ul, fiind privit ca una dintre fortele fundamentale ale universului inca din filosofia presocratica443, a fost adesea "subiectul" incercarilor de manipulare ale magicienilor de pretutindeni iubirea, inteleasa ca "forta de atractie" nu se manifesta doar in domeniul constiintei, ci si in natura Chiar si elementele matematice, numerele si tot ceea ce este creat pe baza lor, au o oarecare "afinitate" care le ofera posibilitatea de a se combina reciproc in ritmuri si armonii care definesc atat mersul stelelor pe cer, cat si starea constiintei umane444 De aceea, putem spune ca intreaga "filosofie oculta" a Renasterii este un efort de a intelege si manipula constient forta care, printre altele, sta la baza trairii estetice, anume erosul445 in acest domeniu, magia nu este nici mai mult, nici mai putin, decat "un eros aplicat, dirijat, provocat de operator"446 De aceea, in perioada Renasterii, s-a ivit ideea ca, sub cupola alchimiei, care era arta regala447, stiinta suprema, si filosofie prima448 se putea reunifica toata cunoasterea umana pentru a intelege, in mod profund eros-ul, ca forta ce guverneaza intreaga natura dimpreuna cu constiinta umana Tot acest eros este si cheia care ajuta la dezlegarea misterelor tainuite dupa retragerea Dumnezeului crestin din lume, in epoca haotica ce se intrevedea la orizont Scopul declarat al alchimistilor era, asadar, acela de "a explica ordinea si mersul tuturor 442 Marcellin Berthelot, Les Origins de l'alchemie, Paris, Georges Steinheil, 1885 apud Alexandrian, istoria filosofiei oculte, traducere de Claudia Dumitriu, Humanitas, Bucuresti, 1994, p 154 443 Empedocle, DK B, 21 444 "Armonia muzicala nu este lipsita de influenta schimbarilor astrale, caci ea este cea mai puternica imitatoarea a tuturor: atunci cand urmeaza in mod fericit corpurile ceresti, ea starneste in mod minunat influenta cereasca, schimba situarea afectiva (affectus), intentiile, gesturile, miscarile faptele si naravurile (mores) tuturor celor care o asculta si pe care ii mana sa-si aproprie proprietatile sale, cum ar fi bucuria sau tristetea, cutezanta sau calmul si altele asemenea’" (Cornelius Agrippa, De occulta philosophiae sive De magia, ii, XXiV) 445 "Magia este o metoda de control al individului si al maselor bazata pe o cunoastere profunda a pulsiunilor erotice personale si colective" (ioan Petru Culianu, Eros si magie in renastere 1484, editia a treia, Traducere din franceza de Dan Petrescu, Prefata de Mircea Eliade, Postfata de Sorin Antohi, Traducerea textelor din limba latina de Ana Cojan si ion Acsan, Polirom, iasi, 2003, p 22) 446 ibidem 447 Alexandrian, istoriafilosofiei oculte, ed cit , p 160 448 "Aceasta este cea mai desavarsita si suprema stiinta, aceasta este cea mai inalta si sfanta filosofie Magia este implinirea absoluta a tuturor filosofiilor cele mai nobile" (Cornelius Agrippa, De occulta philosophiae sive de magia, i, 2) 208 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU lucrurilor"449 prin intelegerea si manipularea "fortei magice" care "leaga si dezleaga" toate lucrurile, adica iubirea b Alchimie, magie si simbolism Putem observa din cele scrise mai sus ca unitatea dintre arta, stiinta, filosofie si magie care apare in Renastere sub semnul alchimiei este marcata, pe de o parte, de o raportare magica la lume si, pe de alta, de o gandire simbolica Am vazut deja ca mintea medievala functiona, prin excelenta, in mod simbolic, iar aceasta practica este continuata si desavarsita in alchimie O singura diferenta se poate remarca insa intre cele doua: daca in crestinism, exista practica comunicarii "cheii de interpretare" a simbolului prin asa numita exegeza biblica, in alchimie aceste chei erau tinute secrete Motivele atitudinii alchimistilor erau, in parte, ordin preventiv deoarece intelegerea modului de manipulare a erm-ului, in mainile unei persoane imorale, putea provoca mari calamitati Pe de alta parte insa, inclinatia lor pentru secret avea si un motiv de ordin institutional-religios: inchizitia era pe urmele tuturor celor banuiti ca se ocupau de magie Cu toate acestea alchimistii par a fi fost crestini ferventi450 si cu credinta puternica, ce incercau sa descifreze tainele divine citind "cartea naturii"451, ducand la paroxism inclinatia spre simbolism a culturii medievale Unele dintre tratatele de alchimie chiar revendica inceputurile acestei discipline de la regele Solomon, celebrul personaj biblic care a ctitorit templul de la ierusalim Desi este, cel mai probabil, o exagerare, aceasta informatie este semnificativa pentru imaginea de sine pe care o aveau alchimistii intre religia si stilul de viata crestin, pe de o parte, si alchimie, pe de ala, nu era nici-o contradictie ci concordanta perfecta Cercetarile moderne au dovedit insa ca, cel mai probabil, alchimia este o inventie ce a aparut in perioada elenistica in medii gnostice452, fapt ce poate explica insa atat interesul tuturor ganditorilor Renasterii pentru neoplatonism si pentru hermetism, cat si caracterul simbolic, magic si secretos al doctrinelor lor Toate aceste trasaturi calchiate dupa gandirea 449 Cornelius Agrippa, De occulta philosophiae sive de magia, i, 1 450 "Este surprinzator sa-i vedem pe alchimisti atacati de inchizitie la fel cu vrajitorii sau ereticii, caci in laboratoarele lor incepeau intotdeauna prin a se ruga si a-si purifica sufletul inainte de lucru" (Alexandrian, istoriafilosofiei oculte, ed cit , p 159) 451 " stiinta renasterii urmareste restabilirea unui "discurs prim" prin descifrarea "scriiturii lumii" ( ) Natura nu reprezinta decat un ultim semn al unei instante mai inalte, nu numai din punctul de vedere al fiintei si realitatii, ci chiar din punct de vedere spatial Aceasta idee, pe care ne-am obisnuit s-o consideram "medievala" atinge o amploare nemaicunoscuta abia in timpul Renasterii, asumand o forma magica straina Evului Mediu luat ca un tot" (ioan Petru Culianu, locari Serio stiinta si arta in gandirea Renasterii, traducere de Maria-Magdalena Anghelescu si Dan Petrescu, Postfata de H -R Patapievici, Polirom, iasi, 2003, p 31 452 Cf Alexandrian, op cit , p 155 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 209 greaca tarzie au supravietuit de-a lungul timpului, ajungand pe filiera araba453 pana in Evul Mediu tarziu, cand au fost introduse in Europa de Robert din Chartres, care a tradus din araba in latina o serie de scrieri de alchimie454 Din aceasta perspectiva, putem spune ca alchimia produce, la nivel ideatic si al viziunii despre lume, o sinteza intre gandirea neoplatonica si cea crestina Asa cum neoplatonismul insusi a produs o sinteza intre gandirea iudaic-orientala si cea greaca si alchimia a "adus laolalta" gandirea crestina cu cea pagana, luand de la prima constiinta simbolica si, de la cea din urma, propensiunea pentru mister, secret si misticism in aceasta sinteza, ca intr-un athanor455, ganditorii renascentisti au pus laolalta arta cu stiinta, religia cu magia si filosofia cu teologia pentru a oferi una dintre cele mai ciudate si interesante conceptii despre trairea estetica din istorie Privind lucrurile din perspectiva alchimica, trairea estetica este, in cel mai propriu sens al termenului, pe care l-am citat mai sus, magie Daca iubirea este una dintre fortele fundamentale ale universului si, in acelasi timp, emotia estetica fundamentala, inseamna ca scopul ultim al alchimistului era intelegerea acestei forte in mod "stiintific" pentru a o putea manipula astfel incat sa-i aduca mantuirea si beatitudinea intr-o epoca in care Dumnezeu se retrasese din lume, iubirea mantuitoare a lui Dumnezeu trebuia "produsa artificial" - fie in forma pietrei filosofale, in laboratorul "filosofului naturii", fie in forma operei de arta, in atelierul pictorului Din aceasta perspectiva, nu ar trebui sa ne mire ca lucrarea alchimistului era numita "Marea Opera" Asa cum "pictura arata simtului opera naturii cu cea mai mare precizie si cu mai mult adevar decat vorba si scrisul"456, Marea Opera alchimica "se afla pe primul loc intre lucrurile frumoase"457 in Renastere, expresia de "farmec al artei" avea, dupa cum putem deja intui, dar vom vedea mai pe larg in capitolele urmatoare, un inteles foarte concret, ea nefiind o metafora Arta in genere desemna orice activitate ce viza explicarea si manipularea fortelor " spirituale " prezente atat in natura, cat si in sufletul omenesc, motiv pentru care ea era, totodata, si stiinta, filosofie si magie 453 Chiar numele alchimiei este un nume grecesc, preluat in limba araba si articulat, iar apoi imprumutat ca atare in latina "Alchimie" provine din grecescul khkmeia care, la randul sau provenea din egipteana unde desemna culoarea negru Desi etimologia este neclara, acest cuvant este folosit in epoca elenistica pentru a desemna "magia neagra" Provenienta greceasca a alchimiei este confirmata si de faptul ca multe din numele instrumentelor alchimice sunt de origine greceasca Alambicul, de exemplu, care desemna initial instalatia formata din doua vase legate de un tub, folosita in procesul alchimic provine din grecescul ambix, care desemna o cana banala de metal, gradata, folosita la inceput in gospodarie si, apoi, in laboratoarele alchimistilor 454 Cf Alexandrian, istoriafilosofiei oculte, ed cit , pp 156-157 455 Athanorul este cuptorul special folosit de alchimisti pentru transmutarea metalelor 456 Leonardo DaVinci, Tratat despre pictura, traducere de V G Paleolog, Editura Meridiane, Bucuresti, 1971, p 12 457 "Marea Opera se afla pe primul loc intre lucrurile frumoase; natura fara arta nu o poate face iar arta fara natura ar incepe s-o faca in zadar Capodopera marcheaza puterea acestora" (Dom Antoine-Joseph Pernety, Dictionnaire mytho-hermetique, Paris, Bauche, 1758 apud Alexandrian, istoria filosofiei oculte, ed cit , p 160 210 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU 3 Viziunea renascentista asupra sufletului in ceea ce priveste sufletul, desi Renasterea nu a venit cu inovatii conceptuale importante, ea a format o sinteza complexa si originala a tuturor viziunilor anterioare despre suflet Pe de o parte, ganditorii din aceasta perioada continua indeaproape abordarea neoplatonica si crestina asupra sufletului, care implica tripartitia puterilor sufletesti de origine platonico-aristotelica si dihotomia dintre simturi cauzatoare de patimi si minte ca "organ" de acces la sfera spirituala Pe de alta parte insa, ei imprumuta elemente mistice si hermetice din toate curentele spirituale disponibile in acea perioada De la numerologia mistica iudaica, pana la neoplatonism si astrologie, toate "disciplinele oculte" si-au lasat amprenta, mai mult sau mai putin, asupra gandirii alchimice Asa se face ca, citind operele lui Marsilio Ficino, Paracelsus sau Cornelius Agrippa, care de obicei nu intra in "programa canonica" a cursurilor universitare, mai ales in cazul celor din urma, tocmai din cauza stranietatii lor, filosoful contemporan este incercat de un sentiment de deja-vu Pe de o parte, doctrinele despre care citeste ii sunt cunoscute atat din crestinism, cat si din Antichitatea greco-romana Pe de alta parte insa, ele sunt imbibate de presupozitii hermetice in care magia, astrologia si misticismul se contopesc si care contrasteaza cu intreaga traditie filosofica occidentala Sufletul individual, imbracat intr-un "vesmant spiritual" similar celui din care este constituit spiritul cosmic, se afla tot timpul sub influenta puterilor care pun in miscare natura El este influentat de pozitia astrelor sau de diversele corespondente simpatetice dintre diversele tipuri de fiintari si organele umane intreaga medicina "magica" a Renasterii se bazeaza pe acest principiu al asemanarii conform caruia asemanatorul vindeca ceea ce-i este asemanator458, principiu care, gandit in consecintele sale ultime, este un principiu erotic, la fel cum este si cel al "coincidentei contrariilor" Asa cum intre ochiul uman si fructul care-i se aseamana exista o "afinitate" si intre contrarii exista o afinitate, o armonizare, o atractie erotica Pe aceasta continuitate de substanta dintre om si lume se bazeaza si celebra doctrina a omului ca "microcosm" inaintata de ganditorii renascentisti in sensul sau originar, ea era o doctrina magico-mistica prin care se punea in legatura starea de constiinta umana cu starea universului, omul putand fi influentat si, la randul sau, putand sa influenteze, fenomenele 458 " in filosofia Renasterii pozitia omului este particulara: el se afla in mijlocul unui univers ierarhic, avand deasupra sa o etapa superioara a fiintei, iar dedesubtul sau o etapa inferioara Omul insusi este sinteza acestor doua jumatati ale cosmosului, in el este inchisa lumea de sus si lumea de jos in acest fel, fructul care seamana cu un ochi este solidar cu ochiul uman pentru ca, intr-un anume sens, face deja parte din organismul extins al omului' (ioan Petru Culianu, locari serio, ed cit , p 30) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 211 lumii Pe aceasta corespondenta se bazeaza si astrologia sau zodiacul: exista o "armonie" a astrelor care, prin ritmurile sale, influenteaza ritmurile constiintei umane Omul, fie ca este constient de acest lucru, fie ca nu, este supus acestor influente siderale si, in masura in care el insusi se armonizeaza cu universul si intelege "randuiala lucrurilor", poate intoarce aceasta influenta in favoarea sa prin magie si prin eforturile alchimice Pentru a pricepe insa mai bine aceasta viziune, trebuie sa intelegem conceptul de spirit ca substanta universala, asa cum era el gandit in Renastere Desi originea acestei idei este adesea trecuta sub tacere, ea a facut cariera filosofica in Modernitate cand filosofii de sistem au incercat sa reuneasca subiectul si obiectul sub auspiciile unui spirit care, la fel ca pneuma renascentista, se manifesta pe sine in toate lucrurile Ca "punte de legatura" dintre individ si lume, dintre microcosmos si macrocosmos, spiritul avea sa fie, pentru moderni, singura sansa de a scapa de "condamnarea" kantiana la o cunoastere eminamente subiectiva De aceea, filosofia de sistem poate fi privita ca un fel de alchimie in care componenta magica si simbolica a disparut, ca un fel de "alchimie" rationalizata la maxim Din perspectiva logicii sistematice, gandirea hegeliana, care isi propune sa intrevada mecanismul intim de curgere a spiritului prin natura si istorie nu se diferentiaza deloc de efortul alchimistilor de a intelege miscarile intime ale spiritului pentru a le putea manipula Singura diferenta este constituita de faptul ca, gandirea hegeliana fiind trecuta in mod exclusiv in domeniul logicii filosofice ca dialectica, excludea posibilitatea ca omul sa manipuleze Spiritul Absolut Cu alte cuvinte, daca alchimistii credeau in puterea umana de a altera procesele cosmice, filosofia de sistem vedea omul ca un simplu instrument prin care Spiritul Absolut se manifesta, dar care nu poate, la randul sau, sa manipuleze Spiritul a Spiritul ca "substanta universala" Corpul spiritual si corpul fizic Avand in vedere cele tocmai discutate, daca ar fi sa indicam o trasatura specifica a viziunii renascentiste despre suflet, aceea ar fi accentul fara precedent pus pe ideea de "spirit" (gr pneuma, lat spiritus) Pneuma intruchipa acea substanta universala care este miscata de iubire si, la randul sau, prin cunoastere, poate folosi iubirea, gandita ca forta universala, pentru a "actiona la distanta"459 si pentru a-si manifesta influenta asupra lucrurilor Asa cum armonia astrelor ne controleaza destinele si armonia muzicala, produsa voit de muzician, 459 ideea de "actiune la distanta", cu ajutorul careia Newton defineste chiar "legea gravitatiei" sau "legea atractiei universale" este, prin excelenta, o idee magica De altfel, acesta este punctul doctrinei sale in care Newton a fost cel mai aprig criticat in epoca si acuzat de gandire magica Cu alte cuvinte, chiar si stiinta moderna a inceput pornind de la un principiu magico-erotic, ascuns sub un concept problematic Astfel de "reminiscente" ale gandirii magice inca se mai pot gasi chiar si astazi in stiinte 212 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU poate actiona asupra sufletului nostru ca un fel de "descantec" in aceasta conceptie se vadeste ipoteza unei anume continuitati si relatii cauzale intre spiritul cosmic, ce se manifesta in orice fenomen al naturii si spiritul uman, continuitate care intemeiaza toata raportarea magica si erotica la lume a Renasterii460 Sursele acestei idei a spiritului sunt multiple Am aratat deja pe scurt, in alta parte, care este subtextul etimologic si imaginar care legitimeaza ideea de spirit ca "substanta universala"461 Acolo am vazut ca, inca de la presocratici, sufletul individual era conceput intr-un oarecare fel co-substantial cu spiritul universal Lumea insasi, in intregul ei, era pentru greci o vietuitoare insufletita, care-i "dona" omului "inspiratie" la fiecare rasuflare Ceea ce nu am subliniat acolo, pentru ca in acel context nu era necesar, este ca ideea sufletului individual care "incorporeaza" cu fiecare suflare spiritul universal si, ulterior, il exteriorizeaza prin propriile-i fapte si opere de arta, a fost influentata in epoca elenistica foarte puternic de astrologie si de hermetism Prima dintre aceste discipline, astrologia, este cunoscuta, intr-o forma vulgarizata, omului contemporan si inca mai domina intr-un mod paradoxal constiinta colectiva a zilelor noastre Avem "rubrici" de astrologie in care diversi oameni, cu pregatire mai mult sau mai putin specializata, vorbesc despre zodiac si despre modul in care astrele ne "guverneaza" viata Aceasta disciplina a aparut insa, initial, ca un domeniu anume al stiintei in stransa legatura cu "doctrina reincarnarii" Acesta este si modul in care ea a intrat in Renastere, pe filiera neoplatonica si araba462 pornind de la textele unui corpus cu origine obscura, numit Corpus Hermeticum, care prezinta o cosmologie conform careia intreaga lume este nascuta dintr-o substanta spirituala subtila si inteligibila463 care da nastere si guverneaza miscarea tuturor obiectelor din kosmos Stelele, la randul lor, sunt doar "imagini" sau "manifestari" in lumea concreta ale zeilor inteligibili, care sunt purtate in cercuri, fiecare pe orbita sa de catre spirit sau substanta pneumatica universala464 460 "inrudirea erosului cu magia este atat de stransa, incat deosebirea dintre aceste operatiuni se reduce la o diferenta de grad Experienta fantastica efectuata prin canalele spirituale pe care le cunoastem deja, magia se foloseste de continuitatea dintre pneuma individuala si pneuma cosmica " (ioan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere 1484, ed cit , p 51) 461 Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei, vol ii, UNArte, Bucuresti, 2017, cap Xi, 2 462 " astrologia a generat ipoteza unei informatii cosmice prenatale, care se imprima in suflet si determina destinul individului Din secolul al ii-lea p C , aceasta idee s-a combinat cu istoria intruparii sufletului, a pogorarii sale pe Pamant si a intoarcerii sale la ceruri Ne putem inchipui acum ca sufletul, patrunzand in lume, asimileaza niste concretiuni planetare pe care nu le va parasi decat la iesirea din cosmos, in cursul ascensiunii care-l readuce la locul sau natal ( ) Perfectionata de neoplatonicieni, doctrina "vehiculului sufletului" isi va face intrarea glorioasa in astro-magia lui Ficino si a discipolilor lui " (ioan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere 1484, ed cit , pp 53-54) 463 Corpus Hermeticum, iii, 2 464 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 213 Sufletul, nemuritor fiind, se inalta la cer in clipa mortii si se debaraseaza de "amprentele spirituale" lasate de experientele sale pe Pamant, uitand astfel detaliile propriei existente Pentru o noua incarnare, el va cobori din nou pe Pamant, trecand prin sferele stelelor care, fiecare in parte, isi lasa o prima amprenta subtila asupra sa Aceste "influente astrale", in masura in care fiecare astru reprezinta un zeu, sunt gandite ca "daruri divine" care determina destinul individual si tipul de personalitate al omului inainte de a ajunge in corpul fizic, sufletul dobandeste, prin interferenta siderala, un "corp astral" sau un "corp pneumatic" (gr Pneuma = spirit!) care nu trebuie intelese in cheia misticizanta pe care le-o confera diversele curente new age actuale Corpul astral sau pneumatic este practic "vesmantul" pe care sufletul il dobandeste la reincarnare, caracterizat de anumite "calitati" atribuite planetelor465 El este influentat de ritmurile "armoniei cosmice" din clipa incarnarii sale si aceste influente dau seama de diferentele de personalitate dintre oameni Sufletul "gol golut", fara vesmantul corpului astral, este o substanta unica si eterna, egala cu sine si neschimbatoare Pentru ca el sa se poata individualiza, el are nevoie de un "corp spiritual" care, la fel ca cel fizic, are rol de "vehicul" ce permite manifestarea concreta si a calitatilor spirituale de care da dovada omul Asa cum corpul nostru ne permite sa "calatorim" in lumea fizica, corpul nostru penumatic ne permite sa "navigam" in lumea spirituala, printre idei si forte ce guverneaza natura si gandirea umana totodata in clipa mortii, refacand drumul sau astral in sens ascendent, sufletul da inapoi toate influentele primite la nastere si, astfel, ramane iar neschimbator si egal cu sine, pregatit pentru o noua reincarnare Dupa cum se poate vedea, ideea acestui corp "pneumatic" care calatoreste prin spirit este cea care sta la baza sintezei intregii cunoasteri din perspectiva magica in alchimie Pentru renascentisti, cele doua corpuri sunt cat se poate de reale si, prin urmare, omul poate actiona atat la nivelul fizic-concret asupra lucrurilor din lume, cat si la nivelul "spiritual" Din aceasta perspectiva, putem interpreta atat efortul de transmutare a metalelor pe care alchimistii il faceau in laborator, cat si efortul de "transmutare" a materiei brute in opera de arta pe care artistii il efectuau in atelier, ca eforturi in primul rand spirituale, in care corpul pneumatic era implicat "cot la cot" cu corpul fizic incercarea de transformare a plumbului in aur, spre exemplu, poate fi interpretata ca un proces de transformare a "plumbului" sufletesc in "aur", la fel cum efortul de scoatere la iveala a "ideii" in materie poate fi gandita ca un efort de 465 ioan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere 1484, ed cit , p 56-57 214 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU sculptare a propriei statui - imagine care apare adesea in textele filosofice si alchimice ale Renasterii si este de origine neoplatonica b Corpul pneumatic si puterile sufletesti Darurile primite de la astrele-zei in momentul nasterii, despre care am vorbit mai devreme, trebuie si ele gandite filosofic Pentru alchimisti nu erau nici mai mult, nici mai putin, decat un set de puteri sufletesti, intelese in cheie aristotelico-plotiniana Fiecare planeta are asociata o astfel de putere, asa cum, in mitologie, fiecare zeu are un anumit atribut fundamental Gasim chiar liste de corespondente conform carora, spre exemplu, Mercur este asociat cu vis phantastica, cu puterea de a-ti reprezenta, de a produce fantasme, Saturn este asociat cu vis receptiva sau cu puterea de a percepe, de a fi afectat de ceva s a m d466 imaginat mai plastic, sufletul, prin sine divin, pentru a cobori din lume, isi pune sapte randuri de "vesminte spirituale"467 care corespund diverselor lui puteri si care, de asemenea, corespund ierarhiilor angelice Practic, lumea spirituala si cea concreta, unite laolalta sub simbolul luminii, sunt acum, mai mult ca niciodata, intr-o interdependenta stransa Lumina, care este atat element natural, cat si spiritual, este cea care, conform corpusului hermeneutic, "aduce laolalta si formeaza" cele patru elemente primordiale468 care, ulterior, constituie "caramizile" de baza din care se constituie lucrurile in limba greaca, verbul folosit pentru "a aduce laolalta si a forma" nu este strain de actul erotic, ci are in compozitie tocmai verbul "a iubi" (gr Erao) imaginea luminii care se coboara in lume pentru a forma din "substanta umeda"469 a Haosului primordial este imaginea unui sentiment de iubire care, venind de deasupra lumii, strabate toata lumea si formeaza primele afinitati ale lucrurilor, primele elemente care se constituie din materia (inteligibila) primordiala in acest context, trebuie sa amintim ca, la fel ca la Platon, elementele nu sunt realitati fizice, ci mai degraba "calitati constitutive" ale lucrurilor Asadar, prin "lumina sfanta" se instituie primele afinitati intre lucruri si, tocmai de aceea, iubirea este forta formatoare a intregii realitati naturale si sufletesti 466 Robert Fludd, Utriusque cosmi, maioris scilicet et minoris, metaphysica, physica atque historia, ii, Oppenheim, 1619, a, 1, p 259 apud ioan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere 1484, ed cit , p 55 467 Aceasta idee, venita pe filiera islamica, are o puternica influenta in mistica musulmana Conform acesteia, Allah, Principiul Divin inefabil si imposibil de perceput, se imbraca pe sine in "vesminte de lumina", coborand prin sferele astrale, pentru a se putea manifesta omului ca revelatie 468 Corpus Hermeticum, iii, 3 469 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 215 in sfera sufletului, aceasta "lumina divina" gandita ca iubire primordiala patrunde in doua ipostaze: ca lumina innascuta si ca lumina "infuzata"470 Desi suna stangaci, am preferat aceasta traducere, deoarece modul in care au fost redate aceste concepte - prin "lumina naturala" si "lumina supranaturala" - poate induce in eroare ideea din spatele comentariului lui Ficino este aceea ca "luminii naturale a sufletului", prin care contempla "cele inferioare lui"471 i se adauga o lumina "insuflata" de spirit, de Marele Arhitect sau de Arhetipul primordial, in momentul nasterii, prin influenta astrala Cu ajutorul acesteia, omul poate contempla realitatile "superioare"472, dar ea nu este nimic altceva decat o lumina "de imprumut", straina omului Ea este chiar lumina divina care-l face pe om capabil sa surprinda realitatea "ascunsa" a ordinii universale, imprimata ca un dar (gr charis, adica har) in corpul sau pneumatic in sufletul omului cazut, aceasta lumina este, ea insasi, o prezenta obscura si uitata, de aceea trebuind sa fie regasita pe calea virtutilor, care sunt vazute ca modalitati de a "readuce la unitatea primordiala" omul cazut in trup si, astfel, de a obtine starea de beatitudine473 Nu putem sa nu observam faptul ca scenariul antic si medieval al trairii estetice se repeta, de aceasta data in coordonatele hermetice si astrologice ale alchimiei Sufletul este compus dintr-o serie de puteri "innascute" - adica dobandite la nastere prin influenta astrala -insa are, prin chiar faptul de a fi cazut in trup, o continua sciziune interioara Diversele puteri care formeaza "vesmantul pneumatic" al omului sunt vazute, de noi, ca "facultati diferite" -imaginatie, intelect, simturi, simt intern, etc cand, de fapt, sunt expresii ale aceluiasi spirit universal Pentru a putea surprinde insa "lumina subtila" a divinitatii, noi trebuie sa reunim aceste puteri ale sufletului prin eros si sa le indreptam spre "studiul adevarului" pentru ca, astfel, sa surprindem ordinea "ascunsa" a lucrurilor Asa cum alchimistul trebuie sa-si concentreze toate fortele spiritului pentru a putea crea "Marea Opera" si artistul trebuie sa o faca pentru a crea propriile sale lucrari Urcusul platonic al eros-ului de la concret la ideea de Frumos devine astfel, un urcus al sufletului prin sferele siderale pana la contopirea cu Unul divin, principiul tutor lucrurilor frumoase Asa cum alchimistul tinteste sa devina stapan peste 470 Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, iV, 3 471 ibidem 472 ibidem 473 "Atunci cand aceste suflete divizate si cufundate in trupuri ajung la varsta adolescentei, sunt manate de lumina innascuta si naturala ca de o jumatate a lor pe care au pastrat-o sa recupereze, prin studierea adevarului, acea lumina insuflata si divina ca pe o jumatate a lor pe care au pierdut-o cand au cazut Atunci cand aceasta a fost recuperata, ei vor fi intregi si fericiti intru viziunea lui Dumnezeu" (ibidem) 216 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU fortele si substantele naturale, pictorul "este stapan peste toate lucrurile ce se pot ivi in mintea omului"474 4 Unificarea realitatilor mundane sub conceptul de spirit si ierarhia fiintarilor in conditiile indicate mai sus, cand toata realitatea este sustinuta de o substanta universala spirituala si condusa prin fortele ce emana din aceasta, problema platonica sau crestina a legaturii dintre lumea sensibila si cea inteligibila sau dintre lumea de aici si cea de Dincolo nu se mai pune Omul poate calatori prin pneuma cu ajutorul corpului pneumatic asa cum poate calatori din aceasta lume cu ajutorul corpului fizic intr-un fel, gandirea Renasterii este o ducere mai departe a platonismului la consecintele sale ultime: trupul nu este o entitate simpla, ci are doua paliere de manifestare, la fel ca si lumea insasi Asa cum un lucru poate fi prezent "in carne si oase" in fata noastra, el poate fi prezent si "in spirit" in imaginatia noastra Drept urmare, omul trebuie sa aiba niste "simturi exterioare" si niste "simturi interioare"475 sau "subtile", "spirituale" Legatura dintre lumea spirituala si cea concreta este facuta pe baza principiului asemanarii, despre care am vorbit, si priveste punerea in corespondenta a unor realitati de pe paliere ontologice radical diferite intrucat totul este spirit (pneuma), toate lucrurile se gasesc intr-un anume fel, in potenta, in sufletul omenesc Gandit ca microcosmos, individul cuprinde deja in sine toate realitatile lumii, in forma spirituala, ca "fantasme" sau "reprezentari", si nu trebuie decat sa surprinda corespondentele intre cele doua lumi Conform mentalitatii renascentiste, "fiecare lucru se odihneste in fiecare lucru, deoarece nu ar putea exista un grad fara celalalt, dupa cum, in cadrul membrelor corpului, fiece membru se relationeaza cu oricare altul si toate se multumesc in a fi in toate"476 Acesta este si sensul mai subtil al doctrinei "coincidentei contrariilor" (coincidentia oppositorum) Natura insasi este "ca o laolalta-infasurare (complicatio) a tuturor lucrurilor care sunt date la iveala prin miscare"477 pe care, daca ar fi sa o "desfasuram" prin cunoastere, am reusi sa vedem unitatea tuturor celor care, in natura, ni se par contrarii Asa cum, in hermetism, toate sunt produse ale unui unic principiu, al Luminii divine ghidate de eros, si in 474 Leonardo Da Vinci, Tratat despre pictura, ed cit , p 15 475 Cornelius Agrippa, De occulta philosophia, ed cit , i, LXi 476 Nicolaus Cusanus, De docta ignorantia, editie ingrijita, traducere, tabel cronologic, note si postfata de Andrei Bereschi, Polirom, iasi, 2008, p 253 477 ibidem, p 309 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 217 gandirea renascentista, toate sunt spirit care se manifesta ca o lume unica, in "trei aspecte" diferite (triplex): elementalul, cerescul si intelectualul478 in acest context, merita sa atragem atentia asupra unui joc de cuvinte ce nu poate fi redat in limba romana Latinescul complicatio insemna initial faptul de a fi "pliat laolalta", a fi infasurat Cicero insusi defineste omul ca fiintare "cu mai multe pliuri"(multiplex)479, ca vietuitoare ale carei trasaturi sunt ascunse la inceput si trebuie "depliate" si desfasurate prin ratiune si intelepciune sau, in genere, prin cunoastere Drept urmare, la om, cunoasterea de sine merge mana in mana cu cunoasterea lucrurilor si agerimea mintii este complice cu puterea de a dezvalui chiar si cele mai adanci "pliuri" ale naturii, adica acele proprietati "ascunse" ale ei care nu pot fi observate decat prin spirit Un lucru complicat este un lucru pe care nu-l putem cuprinde dintr-odata cu mintea deoarece el are "aspecte ascunse", "pliuri" care trebuie mai intai depliate si desfasurate prin cunoastere "stiintele oculte", la fel ca si arta, aveau drept scop, in Renastere, tocmai desfacerea acestor pliuri si intelegerea "implicatiilor" ultime ale lucrurilor Daca asa stau lucrurile, trebuie sa subliniem ca, spre deosebire de gandirea greaca, unde aveam doua lumi, in Renastere avem de a face cu o singura lume care are trei paliere de manifestare480 Cele trei aspecte ale lumii - elementalul, cerescul si intelectualul - sunt gandite ca astfel de "pliuri" ce ascund proprietatile "tainice" ale lucrurilor Primul dintre ele, elementalul, este acel domeniu in care fiintarile naturale se descompun in elementele lor prime care sunt gandite, in chip hermetic, ca "condensari" sau "coagulari" ale luminii divine Aceste elemente, patru la numar, constituie palierul cel mai adanc al naturii si nu pot fi desfasurate decat patrunzand cu spiritul afinitatile dintre lucruri, adica fortele de natura "erotica" ce fac posibila compunerea lucrurilor Cel de-al doilea aspect al lumii, cerescul, tine de influentele ascunse sau oculte pe care astrele le au asupra existentei noastre Daca domeniul elementalului era inferior omului, dand seama de modul in care se constituie materia in natura, domeniul cerescului este superior omului si da seama de procesul de individuatie si de destinul personal al fiecarui individ in acest al doilea domeniu legile matematice ale armoniei, care erau gandite ca fiind tot de sorginte erotica deoarece produc diverse raporturi de atractie intre corpuri, sunt cele care guverneaza in mod inexorabil natura 478 Cornelius Agrippa, De occulta philosophia sive De magia, i, 1 479 Cicero, De Legibus, i, 22-23 480 Cornelius Agrippa, De occulta philosophia sive De magia, i, 1 218 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Cel de-al treilea aspect al lumii, intelectualul, este exact domeniul de mijloc, care face medierea intre elemental si ceresc si vizeaza curatarea puterilor noaste intelectuale astfel incat sa putem cuprinde cu mintea intreaga ordine a lumii481 si sa urcam treptele fiintarii, pana la primul principiu divin, la arhetipul tuturor lucrurilor482 Asadar, intr-un anume fel, rolul omului de cunoastere este acela de a aduce laolalta cele doua contrarii - cerul si Pamantul, mersul planetelor si legile de formare a atomilor, eros-ul ca forta de atractie universala cu eros-ul ca lumina divina ce da chip pentru prima oara elementelor naturii Aceasta coincidenta a contrariilor ia nastere in mintea umana care, in calitate de spirit, este ea insasi un intreg univers "pneumatic" Prin cunoastere, omul interiorizeaza si depliaza toate "tainele" naturii, toate corespondentele si legitatile ce au ramas ascunse de la crearea lumii in plan artistic, aceasta tendinta de a patrunde "in adancul lucrurilor" se traduce in apetenta artistilor renascentisti pentru anatomie si pentru desen Disectiile facute de acestia, setea cu care inregistrau fiecare trasatura a unui lucru prin schite si studii, "inventarea" desenului, "parintele celor trei arte"483- Arhitectura, Sculptura si Pictura - sunt toate semne ale aceleiasi mentalitati Cum stiinta poate exprima intregul naturii prin judecati matematice, arta reda intregul naturii prin "judecati vizuale" si ambele au drept scop ajungerea la "arhetipul" lucrurilor, la idee Cel ce deseneaza "scoate din mai multe lucruri o judecata universala, asemanatoare cu o forma sau cu o idee, despre toate lucrurile din natura, singura desavarsita in masurile sale (subl n )"484 Ca si omul de stiinta, artistul care studiaza natura prin desen "cunoaste proportia care exista intre intreg si parti, intre parti si intre acestea si intreg"485 in toata natura El este, pe baza acestei cunoasteri, capabil de a manipula constiinta umana, asa cum medicul o poate face prin elixiruri si "filtre" de iubire sau cum alchimistul o face prin transmutarea metalelor Farmecul prin care magicianul rosteste descantece, cel prin care alchimistul produce "piatra filosofala" si cel prin care artistul cucereste spectatorii sunt identice deoarece provin dintr-un unic efort de a manipula iubirea pe cele trei "paliere" ale lumii Magicianul lucreaza in special in sfera cereasca, a astrelor, ghicind si "legand" destinele omului de un semn zodiacal; alchimistul lucreaza in sfera elementalului, unde manipuleaza compozitia chimica a lucrurilor, iar artistul lucreaza in sfera constiintei umane, manipuland direct chiar fantasmele omului Toti fac acelasi lucru - anume incearca sa cunoasca eros-ul ca forta fundamentala a 481 Cornelius Agrippa, De occulta philosophia, iii, 1 482 ibidem, i, 1 483 Giorgio Vasari, Vietile celor mai de seama pictori, sculptori si arhitecti, vol i, traducere si note de stefan Crudu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1962, p 113 484 ibidem, p 113 485 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 219 spiritului si sa ii inteleaga legile dupa care actioneaza intrand in armonie cu acestea sau, din contra, provocand o dizarmonie, o disonanta, ei pot induce o anumita stare de constiinta, o anumita traire estetica in sensul cu care lucram noi 5 Traire estetica si descantec iubire si beatitudine in Renastere 9 9 9 Manifestandu-se ca forta fundamentala ce pune spiritul in miscare, eros-ul unifica cele trei aspecte al lumii si intelegerea mecanismelor sale intime ofera omului capacitatea de a se implini idealul "omului universal" al Renasterii, care cunoaste atat mecanismul fin reglat al naturii, cat si mecanismele imaginatiei artistice si mersul astrelor este, prin excelenta, pus in miscare de eros Aceasta dorinta imperioasa de a cunoaste ceea ce a ramas ascuns dupa retragerea lui Dumnezeu din lume, in epoca in care puterea Bisericii Catolice apune, are cate ceva din eros-ul platonician, dar si din agape-ul crestin Trairea estetica prilejuita de acest eros era vazuta, in stiinta vremii, pe de o parte ca o "maladie a spiritului" si, pe de alta parte, ca o virtute "eroica" Pe de o parte, imaginea persoanei iubite sau a operei de arta poate "tulbura" spiritul si deregla "puterea ratiunii"486 Pe de alta, ea da vigoare spiritului si il motiveaza sa treaca prin orice obstacole pentru a ajunge la persoana iubita in prima ipostaza, eros-ul sminteste, in cea de-a doua il transforma pe omul obisnuit in erou Bipolaritatea eros-ului renascentist confirma legaturile intime intre pharmakon si eros, intre farmecul Marii Opere (alchimice sau artistice) si cel al trairii estetice Emblema acestei bipolaritati este iubirea curteneasca promovata de trubaduri Acestia, departe de a fi speriati de efectele nocive ale eros-ului pentru echilibrul spiritual al omului, incearca sa si le provoace si sa le duca la paroxism Acest curent, care-si are originile in Evul Mediu matur a lasat urme adanci la nivelul mentalitatii renascentiste, unde apare metamorfozat in mod simbolic in forma sa cea mai pura in Divina Comedie a lui Dante: manat de iubirea pentru Beatrice, care nu este altceva decat beatitudinea personificata487, eroul trece prin cele trei "imparatii" ale "lumii de Dincolo" care pot fi interpretate ca simbolizand cele trei "pliuri" ale Spiritului despre care am vorbit mai sus Chiar si pozitionarea lor amintesc de Marea Opera alchimica infernul este taramul subteran care reprezenta, pentru Renastere, in primul rand "athanorul naturii", acel cuptor alchimic in care natura isi face Opera La fel ca taramul subteran a lui Hades din Grecia Antica, acest infern a lui Dante are ceva paradoxal in el Pe de 486 ioan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere 1484, ed cit , p 49-51 487 in latina, Beatrix inseamna "cea care aduce beatitudinea" 220 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU o parte, el este un "taram al pierzaniei" ("prin mine mergi la neamul dat pierzaniei"8) dar, pe de alta el este un simbol al abundentei Hades, zeul infernal al grecilor, era supranumit Pluton (lit "Bogatie") si, in statui, era reprezentat adesea tinand un "corn al abundentei" in mana Tot astfel, Dante, pentru a atinge fericirea suprema, trebuie sa coboare mai intai in infern ca un efort de "lamurire" (in sens de katharsis) pentru propriul sau Spirit El este indrumat de Vergilius, poetul care, in Eneida sa, a descris deja infernul dupa imaginarul clasic si care este numit "mare facla-n veci pe-al artei drum"488 489 Tot Vergilius este, de asemenea, adesea citat de alchimisti ca fiind unul dintre primii care s-au referit la Arta Regala490 Cuvintele lui Vergilius confirma aceasta banuiala a noastra privind intelesul "cararhic" al periplului lui Dante prin infern: "Se cade-aici sa stingi orice prepus, si-oricare spaima moart-aici sa fie Sosit tu esti in locul unde-am spus   Ca duhuri ai sa vezi, aici aduse Finidc-almintii bun si l-au rapus"491 in acest taram al mortii, simbol al haosului primordial, trebuie coborat pentru a putea transmuta sau transforma orice substanta, inclusiv propriul suflet Acesta este "cuibul intristarii" creat de "puterea cea divina", "iubirea prima" si de "suprema minte"492 Cand infernul nu a fost, "nimic n-a fost creat"493 motiv ce ne aduce aminte de contextul corpusului hermetic in care "lumina sfanta" coaguleaza cele patru elemente din Haos ca un prim act de creatie Coborand in aceasta lume infernala, in "pliul elementalului" daca ar fi sa vorbim in limbajul lui Cornelius Agrippa, omul, incercand sa obtina piatra filosofala, trebuie sa disocieze prin foc elementele primordiale si sa le recompuna intr-o armonie desavarsita La fel, in planul sufletesc, el trebuie sa se disocieze de orice prejudecata si orice spaima pentru a obtine virtutea Aici, in infern, iubirea devine din pharmakon ambivalent, adevarat medicament Aici sunt eliminate toate "impuritatile" care despart Artistul de Marea Opera Cel de-al doilea taram prin care Dante calatoreste este Purgatoriul, care poate fi asemuit cu "pliul intelectual" despre care vorbeste Agrippa El este situat pe cel mai inalt munte al lumii, inconjurat de ape Fiind la jumatatea drumului dintre Pamant si cer, Dante este 488 Dante Alighieri, Divina Comedie, infernul, iii, 3 (pe parcursul intregului studiu vom cita din traducerea facuta de George Cosbuc - v Dante Alighieri, Divina Comedie, Gramar, Bucuresti, 2010) 489 ibidem, i, 82 490 Cornelius Agrippa, De occulta philosophia sive de magia, i, 2 491 Dante, Divina Comedie, iii, 14-19 492 ibidem, 4-5 493 ibidem, iii, 7 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 221 atent la fiecare pas al calatoriei sale prin Purgatoriu sa ne atraga atentia asupra mersului astrelor si asupra terenului Ca si artistul, cu un ochi la material si cu altul la idee, Dante merge prin acest taram desavarsindu-si propria opera Ajuns la poarta, poetul urca trei trepte494 care ar putea simboliza fie cele trei stari ale pietrei filosofale, fie cele trei etape ale procesului alchimic, si usa purgatoriului ii este deschisa cu o cheie de aur care "cere-o-intreaga stiinta si arta" celui ce o invarteste495 La finele acestui periplu, Dante bea din "raul uitarii"496 pentru a-si uita pacatele, isi purifica corpul spiritual (pneumatic) in raul Eunoe Denumirea acestuia din urma provine din greaca si insemna "gand bun" sau "minte sanatoasa" si este raul care "virtutea cea vesteda o intareste"497 El poate reprezenta "Elixirul Filosofilor" care asigura viata vesnica celui ce il consuma si, in planul sufletului omenesc, reprezinta debarasarea de orice "amprenta pneumatica" si eliberarea de "vesmintele spirituale" dobandite de la zei la nastere Odata ajuns la capatul procesului de purificare din Purgatoriu, Dante incepe calatoria astrala in Paradis Aceasta a treia parte a Divinei comedii este, probabil, cea mai interesanta scriitura din care ne transpare viziunea privitoare la trairea estetica in Renastere Ajuns in taramul lui Beatrice, adica al beatitudinii, poetul nu-si poate descrie experientele si nu-si gaseste cuvintele498 pentru a le exprima El este tintit de-o "vrere vie" care "absoarbe-al mintii noastre-avant" si "taie-al mintii drum sa mai revie"499 intr-o toropeala placuta, asemuita cu sentimentul de "acasa" despre care am vorbit in capitolul anterior, poetul este purtat prin cele noua ceruri corespunzatoare cate unui astru sau unui grup de astri, exact ca in cazul Magiei Ceresti a lui Agrippa, si, la fiecare popas, atinge un nivel de beatitudine mai mare, pana cand are, in final, viziunea dumnezeirii insesi, a Arhetipului, a Demiurgului Asadar, intreaga capodopera dantesca poate fi vazuta ca o alegorie a lumii sufletesti renascentiste, tulburata de cautarea principiilor prime ale lumii, cautand cunoasterea in infernul athanorului alchimic, in mersul stelelor si in adancul sufletului Toate aceste domenii, unite laolalta in spirit, au ca punct de coincidenta omul Acesta este cel care, prin alchimia sufletului sau, transforma sensuri si construieste un intreg univers interior din care creatia artistica isi poate alimenta impulsurile Finalul divinei comedii, am putea spune, contine condensat tot continutul acestui capitol: 494 ibidem, Purgatoriul, iX, 91-102 495 ibidem, 124-126 496 ibidem, XXXi 497 ibidem, XXXiii, 127 498 ibidem, Paradisul, i, 5-6 499 ibidem, 7-9 222 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU inaltul vis se rupse-aici deodata; Ci-mi si porni si-al meu si dor si velle500, Asemeni rotii ce-i egal miscata, iubirea care misca sori si stele *** Omul renascentist cauta aceasta "viziune fericita" pentru a putea crea Asa cum iubirea pentru Beatrice l-a scos pe Dante din padurea intunecata in care ratacea, conform propriilor sale versuri, "in miezul vietii"501, si restul omenirii astepta o licarire pentru a iesi din bezna produsa de destramarea unei ordini sociale care domnise peste un mileniu Privind cerul si adancurile pamantului totodata, privind in propriul suflet si in "cartea naturii", omul cauta cu toate fortele sufletului sau, reunite de eros, o viziune, o fantasma care sa-i dea sens existentei Lui ii ramasese doar dorinta amestecata cu frica despre care vorbeste Leonardo si simtea cum aceasta dorinta "misca sori si stele": in capitolele ulterioare, ne vom opri asupra a doua dintre principalele teorii estetice ale eros-ului in Renastere - comentariul lui Marsilio Ficino la Banchetul lui Platon si teoria alchimica a lui Cornelius Agrippa Ambele aceste texte, desi nu le este recunoscuta intotdeauna importanta, au prefigurat raportarea moderna la lume si la arta ideea gustului estetic, problema simtului intern, ideea spiritului absolut, toate aceste "concepte ale modernitatii" sunt gasite, in context magico-alchimic, la cei doi ganditori pe care i-am luat drept paradigma pentru aceasta perioada 500 it Vointa, folosit din motive prozodice de traducator 501 ibidem, infernul, i, 1 Capitolul XV Marsilio Ficino si caracterul magic al Eros-ului 1 intemeierea Academiei Platonice de la Florenta si specificul platonismului renascentist Adesea, destinele culturale ale unei epoci par a fi in bataia vantului si la mana intamplarii, ghidate de forte oarecum independente de vointa concreta a oamenilor vremii in cazul Renasterii, aceasta impresie este cu atat mai vie cu cat intreaga revitalizare platonismului si neoplatonismului este legata de o intamplare aparent minora, improbabila si cu sorti nefavorabili, care insa si-a lasat amprenta asupra intregii culturi occidentale Cosimo de Medici, supranumit si Cosimo cel Batran, un bancher si om politic florentin foarte influent, intemeietorul dinastiei politice a familiei Medici, se intalneste cu excentricul filosof bizantin Gemistus Plethon, venit la Florenta cu ocazia conciliul ce avea loc acolo intre anii 1438 si 1439, in cadrul caruia se urmarea reconcilierea schismei dintre Biserica de Apus si cea de Rasarit Cucerit de ideile filosofului, bogatul bancher va incepe sa patroneze un grup de lectura si traduceri, care era constituit din cei mai de seama intelectuali ai Florentei, al carui nume avea sa fie retinut de istorie ca Academia Platonica de la Florenta, infiintata oficial in anul 1445 Surprinderea cu care trebuie sa privim acest eveniment consta in faptul ca nici unul dintre cei doi protagonisti nu erau direct implicati in conciliu Cosimo de Medici era un bancher interesat, intr-adevar, de cultura, insa mai mult interesat de afacerile personale, care mai fusese si la alte concilii ale Bisericii, insa doar in cautarea influentei si favorurilor papalitatii502, pe cand Gemistus Plethon era venit in calitate de jurist, pentru consultari 502 Cosimo de Medici il insotise pe (anti)papa ioan al XXiii-lea (Baldassare Cossa, dupa numele sau de botez) la conciliul de la Constance (1414-1418), unde se discuta schisma papala ce a avut loc intre anii 1378 si 1417 intre acesti ani, mai multi cardinali revendicau scaunul papal Cosimo de Medici il "imprumutase" pe antipapa ioan al XXiii-lea cu bani pentru a obtine functia de cardinal, urmand ca, atunci cand acesta a fost numit antipapa, favoarea sa-i fie returnata, banca familiei Medici devenind administratorul oficial al finantelor papale Circumstantele numirii lui ioan al XXiii-lea in functia de papa sunt suspecte, predecesorul sau, papa Alexandru al V-lea, murind subit in timp ce se afla singur in camera cu Cossa Mai mult decat atat, numirea lui Baldassare Cossa in functia de papa a avut loc la doar o zi dupa ce acesta din urma fusese consacrat ca preot, preotia fiind o conditie necesara pentru ca cineva sa indeplineasca functia de papa Desi circumstantele acestei numiri sunt inca neclare pentru istorici, un lucru este cert: in urma ei, familia Medici a devenit cel mai puternic pion pe piata financiara a Europei, putand ameninta creditorii restanti cu excomunicarea din Biserica Catolica - o pedeapsa privita in epoca ca fiind mai rea decat pedeapsa capitala deoarece presupunea retragerea oricarui sprijin papal si condamnarea intregii familii la "flacarile eterne ale iadului" 224 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU marginale privitoare in chestiuni de drept, nicidecum in spinoasele probleme dogmatice care erau dezbatute la conciliu, cunostintele sale teologice fiind contestate in repetate randuri503 Nu se stie cu exactitate ce anume din discursul invatatului bizantin l-a fermecat pe Cosimo, cert este insa ca acesta a participat la mai multe prelegeri tinute de Plethon in Florenta, in afara lucrarilor oficiale ale conciliului, asupra diferentei dintre Platon si Aristotel Tema acestor conferinte este tratata de filosoful bizantin si intr-o carte de sine statatoare, De differentiis Platonis et Aristotelis (Despre diferenta dintre Platon si Aristotel), care se presupune ca ar fi fost scrisa in timpul sederii la Florenta504 si in care el incearca sa argumenteze in favoarea superioritatii conceptiei lui Platon despre divinitate fata de cea a lui Aristotel Argumentul sau principal in aceasta disputa era acela ca, daca la Aristotel zeul este vazut doar ca un "prim miscator", la Platon, el este creatorul tuturor lucrurilor existente, Demiurgul505, dobandind astfel un rang si o distinctie mai inalta si mai apropiata de spiritul crestin Majoritatea exegetilor moderni sustin ca prelegerile de la Florenta au fost un fel de rezumat al acestei lucrari care, tocmai prin faptul ca Aristotel era considerat in Occident cel mai de seama filosof pagan, a trezit interesul si spiritul de disputa a multor intelectuali florentini Ca urmare a prelegerilor sustinute de filosoful bizantin, Cosimo, impresionat de noutatea ideilor auzite506, a investit o suma considerabila de bani in procurarea din Bizant a manuscriselor originale ale mai multor opere antice din traditia platonica si pitagoreica, precum si unele manuscrise ce se presupune ca i-au apartinut chiar lui Plethon507 Ulterior, el a sponsorizat traducerea si comentarea lor in limba latina sau italiana, actiune ce a avut drept urmare revigorarea platonismului si transformarea lui intr-unul dintre curentele filosofice definitorii pentru Renasterea umanista italiana si nu numai Cu toate acestea, patrunderea platonismului in Florenta nu ar trebui vazuta ca o izbanda culturala majora a lui Plethon deoarece scopurile sale par a fi fost unele diferite Se presupune chiar ca el s-a intors in Bizant dezamagit de faptul ca nu a reusit sa introduca 503 C M Woodhouse, George Gemistos Plethon The last of the Hellens, Clarendon Press, Oxford, 1986, pp 2425 504 ibidem, p 20 505 ibidem, p ix 506 in epoca, filosofia platonica nu era, in genere, cunoscuta publicului larg Chiar si filosofii ce lucrau in Universitatile sfarsitului de Ev Mediu si de inceput al Renasterii erau ignoranti cu privire la opera platonica Principalul filosof antic studiat ramasese Aristotel iar operele lui Platon puteau fi citite doar in florilegii si culegeri de maxime Abia odata cu declinul imperiului Bizantin si cu venirea invatatilor bizantini in Apus, opera lui Platon a inceput sa fie cunoscuta in original si nefragmentar 507 Este vorba despre versiunea Oracolelor Caldeene tradusa de Marsilio Ficino in latina si care este identica cu versiunea comentata de Gemistus Plethon in Comentariul la oracolele caldeene Se presupune ca, in timpul traducerii, Ficino a avut acces la ambele manuscrise, comentariul lui Gemistus fiind citat sau parafrazat in alte opere ale filosofului italian (cf C M Woodhouse, op cit , pp 48-49) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 225 platonismul in programa universitatilor occidentale in locul lui Aristotel Ceea ce a reusit in schimb sa faca, lucru care era mai putin vizibil pe termen scurt, a fost sa schimbe mentalul poetic si artistic al lumii occidentale ideile sale au fost preluate mai degraba de literati si artisti decat de filosofi si de "lumea stiintifica" a vremii508, platonismul ramanand, in cercurile academice occidentale, un subiect rar dezbatut Rezultatul acestei atitudini a fost acela ca "filosofii au continuat timp de generatii sa adere la aristotelianism, asa cum era acesta interpretat de traditia scolastica"509, dintr-un fel de prejudecata culturala, care nu a fost pe indelete inlaturata nici astazi510 Artistii, in schimb, au preluat ideile lui Plethon si le-a dezvoltat intr-un adevarat sistem original si fascinant de raportare la lume De la filologi la artistii plastici si de la alchimisti la astrologi, toti cei ce se ocupau cu artele, in sensul larg pe care l-am discutat in capitolul trecut, au construit un intreg Weltanchauung bazat pe incercarea de a impaca noile idei introduse de filosoful grec, cu doctrina crestina a carei autoritate era in continua scadere Drept urmare, din efortul de sinteza a artistilor si literatilor s-a nascut acea gandire specifica mai intai Renasterii italiene si care s-a raspandit cu timpul in toata Europa, punand bazele pe care gandirea moderna avea sa se construiasca Acest platonism introdus de ganditorul bizantin in Florenta nu era insa tocmai un platonism canonic El era infuzat de o sumedenie de elemente legate de traditiile orientale privitoare la hermetism si oracolele caldeene511, precum si de idei neoplatonice De aceea, desi personalitatea si gandirea lui Gemistus Plethon ramane, pentru exegeza moderna, o 508"Rezultatul nu a fost cel scontat El [Gemistus Plethon] a intentionat sa il impuna pe Platon in locul lui Aristotel ca fundatie a speculatiei metafizice si, prin urmare, a stiintelor naturii de asemenea in schimb, el a reusit in mod neintentionat sa fascineze Vestul cu imageria si poetica platonica, care a influentat scriitorii si artistii mai degraba decat filosofii si oamenii de stiinta " (ibidem, p x) 509 ibidem, pp x-xi 510 Uitandu-ne la cercetarile actuale din Occident, Aristotel inca se bucura de mult mai multa atentie decat Platon si aceasta judecata se poate observa chiar si la filosofi de altfel deschisi fata de platonism Martin Heidegger, de exemplu, isi incepe cursul din semestrul de iarna al anului universitar 1924-1925, care are ca tematica dialogul platonic Sofistul, printr-un excurs de nu mai putin de 235 de pagini din cele aproximativ 600 de pagini ale editiei tiparite asupra filosofiei aristotelice Argumentul principal al acestui demers este acela ca "ceea ce Aristotel a spus este ceea ce Platon i-a pus la dispozitie, doar ca intr-un mod mai radical si dezvoltat intr-o maniera stiintifica" (Cf Martin Heidegger, Plato ’s Sophist, translated by Richard Rojcewicz and Andre Schuwer, indiana University Press, indianapolis, 2003, p 9) 511 Oracolele caldeene sunt o colectie de scrieri fragmentare de intelepciune, compilate in secolul al ii-lea A D , care a influentat toate curentele spirituale ale Greciei perioadei eleniste Se presupune ca au drept origine Caldeea (Babilonia) si, desi sunt atribuite lui Zarathustra (sau Zoroastru, cum mai apare in scrieri), un profet legendar al religiei iranului arhaic, cel mai probabil au fost scrise de un ganditor de secol ii Ele propun o viziune sincretica asupra lumii, care combina elemente neoplatonice cu elemente de origine persana si babiloniana De-a lungul timpului, impreuna cu corpusul hermetic, aceste scrieri au inspirat atat crestinismul gnostic, cat si alchimia europeana in Renastere, ele si-au lasat amprenta asupra tuturor ganditorilor interesati de platonism 226 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU prezenta semi-legendara si misterioasa512, ea a pecetluit modul renascentist de raportare la lume prin ideile sale Chiar daca roadele acestei intalniri improbabile cu Cosimo de Medici nu au fost vizibile in timpul vietii lui Plethon, ele au pus capat definitiv Evului Mediu si raportarii la lume prin prisma autoritatii Bisericii si a exegezei biblice Odata cu Renasterea, se observa o laicizare a gandirii filosofice, laicizare care ia o forma radicala in Modernitate, cand multe dintre conceptele renascentiste sunt despuiate de aura lor magico-mistica si privite in mod sistematic din perspectiva ratiunii Pentru a intelege insa aceasta evolutie, trebuie sa luam in seama faptul ca statutul de intelectual in imperiul Bizantin a lui Plethon era unul foarte controversat, fiind acuzat de erezie, de practici magice, de faptul ca nu s-a interesat niciodata de doctrina crestina si de faptul ca a avut ca invatator un evreu trecut la paganism pe nume Eliseu513 Desi toate acestea erau acuze ce puteau aduce pedeapsa cu moartea, nici Plethon nu s-a lasat mai prejos, numind oamenii Bisericii care-l acuzau cu numele de "sofisti" in cartile sale de drept si condamnandu-i, la randul sau, la moarte514 Spre sfarsitul vietii, dupa intoarcerea din Florenta, el chiar a fost acuzat de incercarea de introducere a politeismului si a ierarhiei zeilor olimpieni in prelegerile tinute studentilor sai apropiati, lucru ce i-a adus oprobiul majoritatii lumii intelectuale bizantine Avand in vedere aceste date, credem ca ideile sale filosofice si interesul sau pentru reformarea dogmei crestine pe bazele neo-platonismului hermetic, mai degraba decat pe cele ale Sfintelor Scripturi, nu ar fi prins niciodata in lumea occidentala care, indiferent de degradarea puterii Bisericii, inca era atasata de crestinism si privea filosofia greaca doar ca un instrument in slujba religiei De aceea, pe langa intalnirea cu Cosimo de Medici, Plethon mai avea nevoie de un intelectual de marca care sa-i duca ideile mai departe, sa le dezvolte si sa le confere autoritate si el a gasit un astfel de intelectual in persoana lui Marsilio Ficino, un protejat al lui Cosimo de Medici, pe care bancherul florentin l-a si numit diadoh al Academiei Platonice de la Florenta in anul 1445 Personalitatea lui Ficino se apropia foarte mult de cea a lui Plethon, ceea ce-l facea omul perfect pentru a conduce aceasta institutie El era un preot catolic, pasionat de filosofia antica, care avea sa devina, dupa intalnirea cu ideile lui Plethon, mult mai atasat de platonism si neoplatonism decat de doctrina biblica De asemenea, el arata un interes sporit si pentru astrologie, hermetism si oracolele caldeene, combinand aceste doctrine cu cele crestine si 512 C M Woodhouse, op cit , p ix 513 ibidem, p 24-28 514 "Orice sofist condamnat pentru filosofare impotriva acestor doctrine ale noastre ar trebui ars de viu" (Gemistus Plethon, Book of Laws apud C M Woodhouse, op cit , p 28) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 227 platonice intr-un eclectism care tradeaza influenta covarsitoare pe care filosoful bizantin a avut-o asupra sa Ca si acesta din urma, Ficino a fost acuzat de erezie si practici magice in anul 1489 in fata papei inocentiu al Viii-lea, intemeietorul inchizitiei, la doar trei ani dupa ce Pico della Mirandola, alt membru al Academiei Platonice de la Florenta, fusese acuzat de erezie si o parte din tezele sale au fost retractate Ficino insa, mai norocos sau mai bine pozitionat pe langa familia Medici, a avut o soarta mai fericita acuzatiile de erezie fiind respinse in cazul sau si tezele sale ramanand intacte Toate acestea nu inseamna insa ca Ficino este un simplu epigon a lui Plethon Felul in care filosoful florentin a imbinat platonismul cu astrologia si hermetismul depaseste cu mult orizontul scrierilor lui Plethon si croieste o noua orientare in stiinta si gandirea vremii sale Munca lui de traducator si exeget este foarte importanta pentru revitalizarea platonismului in Renastere deoarece el a fost comisionat de Cosimo de Medici pentru traducerea integrala a operelor lui Platon515, ajungand sa traduca, de asemenea, si oracolele caldeene (dupa un manuscris provenit, probabil, chiar de la Plethon516), Corpusul hermetic, operele lui Plotin si alte scrieri ale ganditorilor greci din perioada elenistica (Proclos, iamblichos, Theon din Smyrna etc ) Pe langa acestea, el scrie si o seama de comentarii la dialogurile platonice (Philebos, Parmenide, Sofistul, Banchetul) si o impresionanta lucrare in optsprezece carti, numita Teologia platonica, in care dezbate doctrina privitoare la nemurirea sufletului si la divinitate in cheie neoplatonica, lucrare care este considerata, chiar si in zilele noastre, una dintre cele mai relevante lucrari filosofice ale Renasterii ideea principala din perspectiva filosofiei trairii estetice, care este fundamentala pentru toata gandirea lui Ficino, este aceea a primordialitatii eros-ului ca forta de sorginte magica ce guverneaza intregul univers517 Aceasta idee insa, datorita conotatiilor ei hermetice si magice cu care apare la Ficino, este putin probabil sa provina direct de la Platon La filosoful grec, eros-ul este, dupa cum am vazut, mai degraba o "nebunie divina" care produce entuziasm si eudaimonie decat o practica magica La Platon, desi eros-ul conduce catre "suprarational", el nu dobandise inca incarcatura magica pe care avea s-o aiba in Renastere, ci ramane un fel de transgresare temporara a limitelor ratiunii, situata undeva in marginea rationalului, cu posibilitate de transgresare a granitei catre suprarational De aceea, este mai probabila ipoteza ca Ficino sa-l fi citit pe Platon prin intermediul scrierilor lui Plethon care, in comentariul sau la Oracolele chaldeene, leaga eros-ul de apetenta intelectului individual pentru idei: 515 ibidem, pp 48-49 516 ibidem 517 "Toate fortele magiei se gasesc stranse laolalta in iubire" (Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, Vi, 10) 228 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU "Aceste Oracole inteleg prin "foc" Zeul; prin "pamant" si "lume", natura muritoare Ele numesc al doilea zeu dupa Tatal, "puterea Tatalui", "intelectul (gr nous) patern" si "intelectul secund", adica cel ce ocupa cel de-al doilea loc in suveranitatea universala Ele numesc "vraji" intelectele legate de el si Formele separate, pe care tot ele le numesc "sustinatorii inflexibili ai lumii" Ele sunt numite "vraji" din cauza atasamentului erotic al lucrurilor din lume la ele "518 Aceeasi idee magica a eros-ului ca forta universala ce "leaga", intr-un anume fel, toate lucrurile de ideile corespunzatoare lor si toate mintile de "ideea de minte" sau, de "intelectul patern", care este gandit ca un fel de intelect arhetipal, este ceea ce insufleteste intreaga gandire a Academiei de la Florenta Ea apare, dupa cum vom vedea, la Ficino, in special in Comentariul sau asupra Banchetului lui Platon, dar si in alte opere Nu este strain de aceasta influenta nici Pico della Mirandola, alt membru marcant al Academiei florentine, care, in Comentariul sau al cantonei despre iubire a lui Gerolamo Benivieni, descrie o cosmologie sincretica influentata de neoplatonism, hermetism si oracolele caldeene519, care are la baza exact aceasta idee Acolo, el vede iubirea in stilul lui Gemistus Plethon, ca o forta magica ce are puterea de a transmuta orice substanta din natura si care "il transforma pe cel ce iubeste in lucrul iubit"520 De la acesti doi membri marcanti ai Academiei infiintate de Cosimo de Medici, conceptia hermetico-magica despre iubire avea sa depaseasca limitele italiei si sa se raspandeasca la majoritatea ganditorilor Renasterii, incepand cu Cornelius Agrippa, un alchimist, filosof si astrolog german ale carei idei le vom discuta in capitolul urmator, si terminand cu Giordano Bruno, una dintre figurile emblematice ale Renasterii italiene tarzii Pentru a intelege insa cum se cuvine aceasta viziune asupra iubirii care, pornind de la Ficino, a influentat toata gandirea renascentista, trebuie insa sa ne oprim asupra modului in care iubirea, ca forta magica, poate actiona asupra sufletului si asupra puterilor sale pentru a-l misca in directia obiectului frumos sau, in termenii esteticii moderne, in directia obiectului 518 Gemistus Plethon, Comentariu la oracolele caldeene, Synopsis apud C M Woodhouse, op cit , p 53 519 "Dumnezeu a produs ideile din Mintea Angelica; Mintea Angelica lumineaza Sufletul (universal) cu Frumusete ideala; Cerul este miscat de un Suflet propriu: dar fara Dragoste aceste principii nu opereaza Ea este cauza intoarcerii Mintii spre Dumnezeu si a Sufletului (universal) catre Minte; fara de ea, ideile nu ar descinde in Sufletul (universal) si nici ratiunile specifice nu ar descinde in Minte: Sufletul (universal) neiluminat de acestea nu ar putea obtine aceasta forma sensibila din materie prin miscarea Cerului " (Pico della Mirandola, A Platonick discourse on love, edited by Edmund G Gardner, The Merrymount Press, Boston, 1914, p 67) 520 ibidem, p 69 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 229 estetic Acest mecanism magic, dupa cum am argumentat si in capitolul anterior, se aplica unei viziuni asupra sufletului de origine neoplatonica, care imbina sincretic viziunea canonic-platonica cu gandirea hermetica si cu ideile mistice ale oracolelor caldeene 2 Sufletul si facultatile sale in viziunea lui Marsilio Ficino a Sufletul si partile sale Dupa cum au observat mai multi comentatori, "psihologia nu este numai centrul gandirii ficiniene, ci si singura ratiune de-a fi a acesteia"521 Dificultatea abordarii acestei teme provine insa din faptul ca viziunea despre suflet a lui Marsilio Ficino este, asemenea intregii sale gandiri, una eclectica in diversele opere semnate de literatul florentin, apar adesea, intr-o oarecare concurenta, trei conceptii principale despre suflet, corespunzatoare principalelor curente de gandire la care ganditorul renascentist s-a raportat in cautarile sale intelectuale: platonismul, crestinismul si neoplatonismul in spatele acestora insa, se intrevede aceeasi viziune a sufletului ca substanta eterna de origine divina care a ghidat gandirea occidentala inca din perioada presocratica si care, la nivelul constiintei comune, n-a fost abandonata complet nici in zilele noastre Prima si probabil cea mai importanta influenta la care Ficino se raporteaza este cea platonica privind tripartitia sufletului Ea este cea care structureaza demersul din Teologia Platonica522 523 si care, dupa cum vom vedea, constituie "urzeala" in care sunt brodate si celelalte influente amintite Problema principala ridicata de aceasta conceptie este aceea a concilierii viziunii sufletului ca substanta indivizibila cu cea a sufletului tripartit, problema despre care am mai discutat in capitolul dedicat lui Platon Ea este reluata de Ficino in Teologia Platonica522,, insa, spre deosebire de Platon, acesta se foloseste de ideea de "corp pneumatic" sau de "corp spiritual" pentru a face aceasta reconciliere, idee care va constitui, ulterior, un fel de axioma de lucru a tuturor ganditorilor renascentisti 521 ioan Petru Culianu, Marsilio Ficino (1433-1499) si problemele platonismului in Renastere, traducere de Dan Petrescu, Polirom, iasi, 2015, p 96 522 "Se pare ca trei sunt datoriile (lat officia) principale ale sufletului nostru, caci el actioneaza in trup, prin intermediul trupului si opereaza prin sine insusi El actioneaza in trup prin puterea pe care peripateticii o numesc puterea vegetativa si platonicienii o numesc natura, cand genereaza, hraneste si face corpul sa creasca El actioneaza prin intermediul trupului atat pe calea senzatiilor externe, cand vede, aude, miroase, gusta sau atinge, cat si prin senzatii interne, cand preia imaginile corpurilor pe care le-a perceput in exterior, asa-numitele relicve ale simturilor si le elibereaza in sine El actioneaza prin sine atunci cand nu ia contact cu corpurile prin simturile externe sau colecteaza imaginile corpurilor prin simtul intern, ci atunci cand puterea pura si incorporala a sufletului urmareste si descopera un ceva incorporal care nu este nici trup, nici imagine a unui trup - si numim aceasta actiune intelegere"" (Marsilio Ficino, Theologia Platonica, Vi, ii) 523 Se vede chiar din planul lucrarii ca Ficino foloseste tripartitia platonica a sufletului ca punct de plecare in cercetarile sale Spre exemplu, cartile V-Viii incearca sa demonstreze, pe rand, atat indivizibilitatea sufletului ca substanta unica (cartea a V-a), cat si din perspectiva "partii vegetative" (cartea a Vi-a), a celei senzoriale (cartea a Vii-a) si a celei intelective (cartea a-Viii-a) 230 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU in viziunea lui Ficino, diferenta de natura dintre corpul fizic si suflet este atat de mare incat interactiunea dintre ele ar fi imposibila fara un "corp pneumatic"524 De aceea, desi sufletul este unic, indivizibil si intreg in toate partile trupului525, el este afectat in mod diferit de diversele afectari ale corpului spiritual Acesta din urma poate fi afectat fie de organele de simt pentru a produce senzatii senzoriale, fie de "organele" apetitive pentru a naste dorintele fiziologice care mentin corpul viu si ii ofera putinta de crestere, fie de ratiune pentru a naste ganduri Desi diversele cai de afectare ale sufletului prin intermediul corpului pneumatic pot fi privite ca "parti" ale sufletului, acesta este afectat in intregimea lui de fiecare data cand o parte a sa este afectata Spre exemplu, daca o parte a corpului fizic sufera o rana, corpul pneumatic este afectat prin intermediul simtului tactil (eventual si vizual daca rana este privita) Cu toate acestea, nu doar o parte a sufletului este afectata, ci toate puterile sufletesti sunt perturbate de aceasta rana produsa la nivelul unei anumite parti a corpului fizic Durerea, desi localizata, ne afecteaza starea sufleteasca in intregimea ei si se raspandeste cu repeziciune in intreg sufletul Privind mai atent tripartitia platonica a sufletului, asa cum este ea gandita de Ficino, observam ca poate fi redusa la doua elemente principale: sensibilitatea si ratiunea Pe de o parte, corpul spiritual poate fi afectat in mod sensibil, atat "din exterior", de catre corpul fizic prin organele de simt, cat si "din interior", prin anumite puteri ale sufletului cum este imaginatia sau asa-numitul "simt intern" Pe de alta insa, sufletul se poate debarasa de orice imagine sensibila pentru a putea intelege realitatile ultime - cum este, de exemplu, spiritul Aceasta va constitui, dupa cum vom vedea, o a doua viziune asupra sufletului ce a influentat decisiv gandirea ficiniana si care structureaza in mod intim distinctiile facute de el Asa stand lucrurile, Ficino argumenteaza ca cele doua tipuri de sensibilitate - cea "interna" si cea "externa" -, intrucat se produc ambele cu ajutorul unor imagini sau reprezentari ale obiectelor percepute, sunt diferite doar superficial De fapt, sufletul nostru este precum ianus, zeitatea romana cu doua fete orientate in directii opuse526 El priveste, in acelasi timp in exterior cat si in interior si, in acelasi timp catre cer si catre pamant De aceea, 524 "Asa cum ne invata adevarata filosofie, sufletul, de vreme ce este cel mai pur, este legat de acest corp grosier si pamantesc, care este atat de diferit de el, doar prin intermediul unui corp extraordinar de subtil, transparent si foarte mic pe care-l numim spirit Acesta (spiritul) este produs de caldura inimii din cea mai subtila parte a sangelui si, de acolo, se raspandeste in intreg trupul" (Marsilio Ficino, Theologia Platonica, Vii, Vi) 525 ibidem 526 ioan Petru Culianu, Marsilio Ficino (1433-1499) si problemele platonismului in Renastere, ed cit , pp 99100 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 231 sufletul este gandit ca un fel de copula mundi527, ca o veriga de legatura ce leaga laolalta diversele domenii ontologice in aceste conditii, intre perceptia externa si cea interna exista doar o diferenta accidentala, care consta doar in orientarea diferita a privirii Pe de o parte, in cazul perceptiei externe, "sursa" imaginilor intiparite in spiritul nostru este un obiect fizic care, prin intermediul organelor de simt, isi lasa o amprenta ce formeaza o "imagine pneumatica" sau "spirituala" a lucrului in "simtul comun" in cazul perceptiei interne insa, avem de-a face cu niste "relicve" intiparite in corpul pneumatic in trecut si care afecteaza intr-un fel sau altul puterile sufletului in prezent Asadar, intre perceptia interna si cea externa nu este o diferenta de esenta: asa cum lucrurile percepute prin simturi afecteaza corpul pneumatic, "urmele" sau "relicvele" acestor afectari pot fi recuperate prin memorie si reconstruite de imaginatie, astfel incat sa se produca o "imagine spirituala" a unui lucru care, propriu-zis, este absent simturilor Acesta este principiul dupa care renascentistii credeau ca functioneaza amintirea si fantezia in genere fapt ce o facea foarte asemanatoare perceptiei externe Actul de a percepe este, in esenta, acelasi in cazul in care percepem evenimente prezente, trecute sau viitoare Fie ca percepem lucruri prezente, fie ca percepem, cu ajutorul memoriei, lucruri care au fost prezente, fie ca vom construi, prin puterea fanteziei, entitati imaginare, toate acestea sunt imagini sau reprezentari care sunt percepute de suflet prin intermediul corpului pneumatic intrucat sufletul nu are legatura directa cu corpul fizic, orice percepe el este o afectare a spiritului si nimic altceva Cu alte cuvinte, sufletul insusi nu are modalitati interne de a distinge intre realitate si fantezie528 in aceste conditii, farmecul frumusetii se constituie tocmai pornind de la aceste amprente pe care "perceptia externa" le poate lasa adanc in corpul nostru pneumatic si care, ulterior, actioneaza ca o vraja asupra noastra Odata zarita persoana iubita, imaginea ei imprimata in "spiritul" nostru actioneaza ca o fantoma Ea ne bantuie efectiv, o avem in fata ochilor tot timpul si cautam sa o revedem, cat mai curand, "in carne si oase" De altfel, exista 527 Marsilio Ficino, Theologia Platonica, iii, 2 528 tinem sa atragem atentia asupra faptului ca in neurologia moderna se vorbeste adesea despre faptul ca creierul nu are criterii interne de a distinge intre realitate si inchipuire Chiar daca contextele conceptuale sunt radical diferite, acelasi principiu de argumentatie se pastreaza intrucat creierul nu percepe lucrurile in sine, ci interpreteaza diverse fluxuri electromagnetice ce circula prin retelele neuronale, el nu poate face distinctia dintre realitate si imaginatie decat prin intermediul unor trucuri foarte costisitoare din punct de vedere energetic, cum ar fi dezvoltarea unui complicat sistem nervos care, printre altele, sa ofere date privind caracterul "intern" sau "extern" al unei perceptii La fel, la Ficino, intrucat sufletul nu percepe direct lucrurile, ci prin intermediul unui "corp pneumatic", el are nevoie de niste trucuri, pe care le vom revela in paginile ce urmeaza, pentru a distinge realitatea de iluzie 232 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU o complicitate puternica intre ideea de "fantoma", de "fantasma" si de "spirit" intr-un fel sau altul, sensul modern al tuturor acestor concepte provine din imaginarul spiritual al Renasterii, in care fantasmele noastre, adica "relicvele" lasate pe corpul nostru pneumatic, sunt cat se poate de reale si, la limita, pot dobandi o consistenta cvasi-materiala atunci cand puterea lor erotica asupra persoanei este suficient de mare De altfel, de aici vine si ideea de magie a Renasterii, gandita ca tehnica de manipulare a spiritului uman prin arta manipularii eros-ului ca forta ce aduna laolalta toate fortele magice ale universului intre arta, magie si eros exista o legatura indisolubila care da seama de intreaga ordine a naturii529 Ca urmare a acestei situatii, intre perceptia interna si cea externa intervine o anumita "contaminare opozitiva" : perceptia interna poate cauza iluzia unei perceptii in carne si oase prin "reorientarea" puterilor sufletului dinspre simturi spre imaginatie sau fantezie Ceea ce ne apare astfel in fata ochilor are un statut ambiguu - linia dintre "material" si "spiritual" se poate sterge deoarece sufletul, prin corpul sau spiritual, isi poate crea, independent de simturi, o lume proprie intrucat sufletul nu percepe propriu-zis elementele fizice, ci doar "imaginile" sau "relicvele" lor asupra corpului pneumatic, distanta dintre realitate si fantezie este una foarte mica Spre exemplu, in cazul in care imaginea persoanei iubite ne este reprezentata in imaginatie, acest lucru ne poate face "absenti" pentru organele de simt Atunci cand suntem "cazuti pe ganduri", dorintele si senzatiile noastre parca se "retrag in fundal" si devin secundare in comparatie cu activitatea noastra intelectuala Atunci cand avem un cosmar sau un vis foarte realist, intregul nostru trup raspunde ca si cum ar fi fost afectat din exterior b Puterile sufletesti ca posibilitati de comunicare intre suflet, spirit si materie Din acest punct de vedere, se prefigureaza o alta modalitate de raportare la suflet, pe care am mai intalnit-o la Aristotel si la neoplatonicieni si care infatiseaza sufletul ca o suma de puteri Este destul de greu de determinat ce insemna, in Renastere, conceptul de "putere a sufletului", insa din modul in care Ficino vorbeste despre acestea, ele sunt posibilitati ale sufletului de a interactiona cu "vesmantul" sau spiritual, adica cu corpul pneumatic, si cu lumea in genere Pana aici, lucrurile sunt relativ clare prin raportare la cele discutate pana acum intrucat sufletul percepe prin interactiune cu corpul pneumatic, diversele moduri de interactiune cu acesta se constituie ca "puteri sufletesti" Ceea ce face insa gandirea lui Ficino 529 "iubirea nu e diferita de magie, Eros este un mare magician Legatura dintre lubire-Magie-Arta este indisolubila: magia este arta care desavarseste actiunea naturii, lucrand in consens cu aceasta" (ioan Petru Culianu, Marsilio Ficino (1433-1499) si problemele platonismului in Renastere, ed cit , p 149) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 233 destul de complicata si greu de urmarit la prima lectura este faptul ca clasificarea acestor puteri este una ce are un criteriu mixt in primul rand, dupa cum am vazut, avem de-a face cu o dihotomie a sufletului, care diferentiaza o parte generic-senzitiva de una rationala a sufletului Din aceasta perspectiva, puterile sufletesti vor fi ori sensibile, ori rationale Prima categorie include afectarile de ordin sensibil suferite de spirit prin care luam act de infatisarea si calitatile corpurilor cu ajutorul asa-numitelor puteri senzoriale (cele cinci simturi") in cea de-a doua categorie, singura putere "rationala" a sufletului, prin care noi putem percepe "ratiunile incorporale ale lucrurilor" 530 este ratiunea insasi Ea se diferentiaza de celelalte facultati prin faptul ca este "puterea pura si incorporala a sufletului ce urmareste si descopera un ceva incorporai care nu este nici trup, nici imagine a unui trup"531 Aceasta impartire a puterilor sufletesti este facuta dupa scopul lor - primele, cele senzoriale, au scopul de a reprezenta printr-o imagine intiparita in spiritul omului "infatisarile si calitatile" lucrurilor, pe cand cea din urma, ratiunea, fixeaza relatiile dintre acestea si ordinea lor spirituala - adica "acel ceva incorporal care nu este nici trup si nici imagine a unui trup" Pe de alta parte insa, puterile sufletesti mai pot fi categorizate dupa modul in care imaginea din suflet ia nastere Anumite puteri pot functiona oarecum "la distanta", fara a intra in contact nemijlocit cu "obiectul lor", pe cand altele au nevoie de acest contact Prima categorie, in care sunt incadrate ratiunea, vazul si auzul, sunt asa-numitele puteri spirituale si celelalte - adica mirosul, gustul si pipaitul - sunt puterile corporale532 Acestea din urma, desi afecteaza corpul, nu afecteaza atat de puternic sufletul Ele "cu greu ajung la suflet si, pentru ca au putina asemanare cu acesta, ii plac foarte putin"533 De aceea, ele nu sunt cel mai adesea puse in legatura cu placerile carnale si nu intra, conform lui Ficino, in categoria adevaratelor trairi estetice Ele nu starnesc iubirea in suflet pentru ca placerea oferita de ele este momentana Ele, de asemenea, nu farmeca sufletul deoarece farmecul implica, in Renastere, persistenta unei imagini spirituale a lucrului iubit, or, in cazul lor, imaginea spirituala nu are sansa sa se formeze niciodata, ele comunicand doar trasaturi punctuale, nu aspectul ca atare al 530 "Oamenii au ratiune si sensibilitate Ratiunea, prin ea insasi, intelege ratiunile incorporale ale tuturor lucrurilor Sensibilitatea, prin cele cinci organe corporale ale sale, intra in contact cu infatisarile si calitatile corpurilor ( ) Astfel, in masura in care tintim (sa intelegem) chestiunea propusa (spre cercetare), enumeram sase puteri ale sufletului ce tin de gandire: ratiunea, vederea, auzitul, mirosul, gustul si pipaitul" (Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, V, 2) 531 Marsilio Ficino, Theologia Platonica, Vi, ii 532 "Putem vedea astfel limpede ca, dintre cele sase puteri ale sufletului, trei apartin Corpului si Materiei, si acestea sunt Pipaitul, Gustul si Mirosul; iar trei apartin Spiritului, iar acestea sunt Ratiunea, Vazul si Auzul" (Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, V, 2) 533 ibidem 234 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU unui lucru Prin pipait, de exemplu, ne dam seama de duritatea sau moliciunea unui lucru, de felul contururilor sale, insa cu foarte mare greutate ne putem reprezenta in minte aspectul general al lucrurilor, chiar si urmarind cu degetele toate contururile Ceea ce, pentru vaz, apare dintr-odata, pentru pipait fie nu apare, fie apare intr-un mod foarte vag si confuz Spre deosebire puterile corporale tocmai enuntate, ratiunea, vazul si auzul sunt asa-numite "simturi spirituale", care nu trebuie sa intre in contact cu "obiectul" perceptiei pentru a-si putea forma imaginea in spirit si care pot surprinde aspectul sau forma generala a lucrurilor De aceea, desi ele afecteaza foarte putin trupul, "misca sufletul in modul cel mai violent (lat animum vehementissime moveanf)"53 Perceptiile provenite de la aceste simturi "inflacareaza elanul sufletului spre a le urmari si rapesc la ele dorinta sa"534 535 Astfel, prins de farmec, omul urmareste zi si noapte reunirea cu lucrurile care-i "bantuie" imaginatia si nu are liniste pana nu ajunge in proximitatea lor Se intampla astfel deoarece "imaginea spirituala" a obiectelor vazute, a melodiilor auzite sau a ideilor gandite se imprima la nivelul fanteziei omenesti si persista acolo timp indelungat, devenind adesea chiar "mai clare" decat cele percepute536 Cel ce iubeste ii este suficient "sa-l vada doar uneori pe cel pe care-l iubeste"537 pentru a mentine vie aceasta "rapire a dorintei" de catre fantasmele propriului sau suflet si aceasta "miscare violenta" in directia lucrului dorit Tocmai de aceea, intrucat prin intermediul lor iubirea isi face locul in sufletul omenesc, cele trei simturi spirituale pot fi numite si "simturi estetice" in gandirea renascentista, ele sunt acele puteri ale sufletului care fac posibila trairea estetica si duc, in cele din urma la beatitudine in paginile ce urmeaza vom incerca sa surprindem urcusul sufletului catre aceasta stare cu ajutorul mecanismelor spirituale si magice ale iubirii ca forta universala ce inflacareaza sufletul omenesc si-i ofera o tinta spre care sa-si canalizeze toate eforturile si care este posesiunea lui Dumnezeu 3 iubirea si inflacararea puterilor sufletului Din cele tocmai discutate, observam ca persistenta in spirit, in corpul pneumatic, a fantasmelor lucrurilor care bantuie sufletul omului da nastere iubirii ca emotie estetica fundamentala ce pune sufletul omului in miscare si-l orienteaza catre lucrurile frumoase Prin iubire, imaginea care ne bantuie imaginatia este cautata si considerata "aducatoare de 534 ibidem 535 ibidem 536 "in timp ce sufletul priveste, el cuprinde in sine, prin propria sa putere, imagini asemenea celor vazute si chiar mai limpezi decat ele; iar acestei cuprinderi ii spunem imaginatie si fantezie Memoria pastreaza imaginile plasmuite aici" (ibidem, Vi, 6) 537 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 235 bucurie", iar toata nadejdea sufletului este pusa in reintalnirea cu "referentul" acestei imagini538 De aceea, iubirea nu este o putere propriu-zisa a sufletului, ci o modalitate de starnire a puterilor "estetice" ale sufletului, adica a vazului, auzului si ratiunii, prin intermediul imaginatiei Ea implica o ciudata persistenta a unei dorinte de frumos ce poate fi asemanata, dupa cum vom vedea in paginile urmatoare, cu posedarea sufletului de demoni si care, in unele cazuri, devine chiar patologica, deregland periculos de mult echilibrul puterilor sufletului539 De aceea, iubirea mai degraba insoteste puterea de generare si de contemplare a sufletului si o inflacareaza, dar nu este o putere propriu-zis sufleteasca nascuta in sufletul individual Asta deoarece, ca forta fundamentala a cosmos-ului, ea este "autoarea si pastratoarea tuturor"540, care "rostuieste" toate lucrurile541, conferind lumii un caracter ordonat si frumos, adica un caracter de kosmos in sens grecesc Cu ajutorul eros-ului, primele elemente ale naturii iau nastere, planetele urmaresc drumul lor circular pe bolta cereasca si sufletele sunt atrase unele de altele De aceea, iubirea se afla in ordine cosmologica chiar inaintea necesitatii542, deoarece este originea libera a tuturor lucrurilor, in fata careia "furia necesitatii" (lat necessitatis violentia)54 nu are nici un cuvant Acesta este si motivul principal pentru care practicile magico-alchimice ale Renasterii au tintit tocmai eros-ul iubirea fiind privita ca o forta a naturii mai puternica decat chiar necesitatea legilor fizicii, manipularea ei putea altera temporar aceste legi, omul putand transgresa ordinea naturala pentru a patrunde cu mintea chiar ordinea divina, ascunsa simturilor si ratiunii totodata Gandind iubirea in acest sens larg, putem intelege de ce mecanismele "psihologice" ale eros-ului se impletesc cu resorturile sale magice Cel ce iubeste, dupa cate am vazut, este rapit de lucrul iubit, considerat frumos, si este manat sa faca lucruri extraordinare, peste puterea sa obisnuita de actiune Ceva din aspectul lucrului iubit inflacareaza sufletul si ii da posibilitatea de a-si depasi conditia, tocmai de aceea eros-ul fiind legat de transformarea interioara a omului si indumnezeirea acestuia Privita dintr-o astfel de perspectiva, frumusetea este "o anume stralucire care rapeste la sine sufletul omenesc"544 intr-un fel, cel indragostit isi duce toata existenta tinzand catre ceea ce iubeste si, tocmai de aceea, "este un suflet mort 538 ibidem, Vi, 7 539 ioan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere 1484, editia a treia, Traducere din franceza de Dan Petrescu, Prefata de Mircea Eliade, Postfata de Sorin Antohi, Traducerea textelor din limba latina de Ana Cojan si ion Acsan, Polirom, iasi, 2003, p 49 540 Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, iii, 2 541 ibidem 542 ibidem, V, 11 543 ibidem 544 ibidem, ii, 9 236 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU in propriul corp si viu in corpul altuia"545 "Gandul sau, uitandu-se pe sine, se indreapta catre cel iubit"546 si, drept urmare, iubirea este un fel de "moarte voluntara"547 care aduce ceva cu moartea Mantuitorului pe cruce ce anunta o inviere, o restaurare a sinelui ca intreg Actul de a iubi implica, asadar, o oarecare confiscare a propriului suflet de catre celalalt, motiv pentru care este, prin excelenta, un act magic, un farmec, o incantatie548 Astfel explica Ficino diferenta dintre puterea sufleteasca si iubire Pe de o parte, puterea - adica "forta lui Marte"549, cum este ea exprimata metaforic de filosoful italian - este acea capacitate de a te instapani, prin tine insuti, asupra unui lucru550 Spre exemplu, atunci cand ratiunea da o definitie, ea se instapaneste asupra lucrului definit si il constrange sa i se supuna Asa cum comanda imperatorului constrange supusii sai sa se conformeze, si "puterile" sufletului nostru constrang lucrurile sa se supuna regulilor constiintei noastre imaginea plasmuita de imaginatie, conceptul plasmuit de ratiune, cele cinci simturi, toate sunt modalitati de a te instapani asupra lumii pe cale spirituala Spre deosebire de acestea, "cel care iubeste se completeaza pe sine prin celalalt si fiecare dintre iubiti se sporeste pe sine insusi, pe masura ce se apropie de celalalt - mort in sine, reinvie in altul"551 Asadar, eros-ul, gandit in sens renascentist, este un fel de instrainare de sine pentru a-ti gasi propriul sine in celalalt care aduce putin cu sacrificiul cristic Desi suna complicat, acest lucru il traim fiecare atunci cand ne dorim ceva si ne atasam de acel lucru Atunci cand "ne sta mintea" doar la persoana iubita, nu suntem noi insine deoarece nu putem fi prezenti pe deplin in ceea ce facem Aceasta "absenta", colorata afectiv ca dorinta arzatoare, era interpretata de renascentisti in cheie magica ca un fel de rapire de la sine a sufletului Reciprocitatea iubirii in cazul persoanelor, regasirea, in cazul lucrurilor dragi si practicarea, in cazul activitatilor preferate, ne fac, intr-un fel magic, sa ne simtim, din nou, impliniti, revigorati, adusi din nou la viata Daca asa stau lucrurile, se prefigureaza o distinctie clara intre atitudinea fata de lume a sufletului cuprins de eros si cea a sufletului ce doreste sa se instapaneasca asupra lucrurilor in primul caz avem de-a face cu o incercare de implinire a sufletului, de regasire a acelor lucruri care ne lipsesc si care, tocmai pentru ca ne lipsesc, ne fac incompleti in cel de-al doilea caz, avem de-a face cu o continua incercare de supunere si fortare (lat violentia) a lucrurilor, care 545 ibidem, ii, 8 546 ibidem 547 ioan Petru Culianu, Marsilio Ficino (1433-1499) si problemele platonismului in Renastere, ed cit , p 148 548 "Toate fortele magiei se gasesc stranse laolalta in iubire si opera acesteia se implineste de asemenea prin deochi, prin farmece si prin vraji" (ibidem, Vi, 10) 549 ibidem, ii, 8 550 ibidem 551 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 237 nu se poate sfarsi intr-o stare de fericire si beatitudine, ci va produce intotdeauna o tensiune intre suflet si lume, o stare de nemultumire sufleteasca si disconfort Asadar, puterile sufletului insele sunt modelate, in activitatea lor, de iubire Atunci cand urmeaza o dorinta a sufletului nostru, ele sunt puse in slujba implinirii existentiale a omului, cand insa anumite activitati sunt facute fortat, prin violentarea lucrurilor, fara nici o atractie sufleteasca, ele produc neplacere si frustrare Pornind de la aceasta conceptie despre eros, putem intelege distinctia pe care o face Ficino intre "iubirea cereasca" si cea "comuna"552, adica intre iubirea pur spirituala si cea carnala Dupa cum sugereaza si numele celor doua, ele privesc doua fenomene diferite, care insa au un anumit lucru in comun: ambele se raporteaza la frumusete definita ca ceea ce este dorit, doar ca in moduri diferite Ca si in Banchetul lui Platon, Ficino urmareste prin aceasta distinctie sa distinga iubirea spirituala, in care sunt implicate entitatile imateriale si incorporale - precum ideile, de exemplu - de cea care vizeaza entitati concrete - persoane, lucruri, activitati Dupa cum vom vedea, doar prima categorie de eros produce beatitudine autentica si este paradigmatica pentru filosofia trairii estetice Cealalta, intrucat implica materia, va produce intotdeauna placere alternata cu neplacere 4 Daimonic si afectiv Manifestarile iubirii in sufletul omenesc intrucat iubirea este gandita de Ficino ca o forta de atractie universala prin care diversele parti ale lumii - elementalul, terestrul sau cerescul - manifesta afinitate pentru lucrurile care le sunt asemenea, ea se va manifesta in moduri felurite in diversele entitati ale lumii Vor exista niste aspecte ale iubirii care se manifesta in mod universal si altele care se manifesta doar in sufletul uman De aceea, ierarhia eros-ului la Ficino, spre deosebire de cea de la Platon, este una cosmica Daca pentru filosoful grec, in Banchetul, accentul cade pe latura "psihologica" a iubirii si pe treptele prin care sufletul uman se poate ajunge la contemplarea ideii de frumos, a frumusetii incorporale, la Ficino iubirea este o forta spirituala a naturii care abia in mod secund se manifesta intr-un mod anume in sufletul omului Aceasta inversare de accent provine din accentul diferit pus de Renascentisti in domeniul cunoasterii in genere si face ca modul in care iubirea se manifesta in psihicul uman sa fie unul mixt Pe de o parte, noi resimtim un eros universal, care ne leaga de restul fiintarilor din univers si care ne face sa existam ca parte integrata a cosmosului Pe de alta parte insa, exista un eros uman care depinde de structura sufletului nostru si de modul in care 552 ibidem, ii, 7 238 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU puterile noastre sufletesti pot fi orientate intre cele doua tipuri de eros insa nu exista o diferenta de gen, ci doar diferente de manifestare Cu alte cuvinte, eros-ul este o forta unica, care se manifesta in mod diferit in diversele regiuni ontologice ale lumii si, ca urmare, dobandeste niste manifestari specifice si in cazul sufletului omenesc Din aceasta perspectiva, avem doua categorii de manifestari ale iubirii pentru sufletul uman: daimonicul si afectivul553 in ipostaza sa daimonica, iubirea este forta universala care-si exercita puterea de atractie asupra tuturor entitatilor din univers si le orienteaza inspre centrul ultim al intregii lumi, care este Dumnezeu insusi in ipostaza sa afectiva, eros-ul guverneaza viata omului si modul particular in care acesta interactioneaza cu lumea sa Fiecare dintre aceste doua aspecte sunt, in felul lor, importante, insa doar primul este dat prin natura si necesar Celalalt este oarecum dobandit in mod circumstantial de suflet prin intermediul influentei astrale a planetelor din momentul nasterii si al educatiei dobandite de-a lungul vietii De aceea, manifestarile afective ale eros-ului nu sunt constante pe tot parcursul vietii, ele fiind susceptibile de fluctuatii, pe cand cele daimonice sunt prezente in mod necesar de-a lungul intregii noastre existente Luate impreuna, aceste doua principale manifestari ale iubirii, vor fi, la randul lor, impartite de catre Ficino in subclase Pe de o parte, iubirea demonica sau cosmica are doua aspecte, pe cand iubirea afectiva are trei in cele ce urmeaza vom incerca sa punem laolalta aceasta conceptie intricata asupra iubirii si sa descurcam itele care urzesc tesatura gandirii "erotice" renascentiste a iubirea ca demon - creatie si procreatie Sensul "demonicului" in gandirea renascentista este unul ambiguu deoarece el imbina intr-un singur cuvant doua viziuni diferite asupra lumii Pe de o parte, avem o conceptie platonic-antica, conform careia daimonul nu are conotatiile negative pe care le va avea in crestinism si cu care suntem obisnuiti inca din timpuri homerice, daimonul desemna o putere divina pe care nu putem sau nu vrem sa o numim, un fel de "zeu anonim" care poate actiona asupra individului, dar care nu are un cult propriu si nu este parte a institutiilor religioase oficiale ale vremii Cu timpul, aceasta misterioasa entitate divina a ajuns sa denumeasca un fel de "divinitate personala", care protejeaza si sfatuieste omul privitor la actiunile sale concrete Dupa cum am aratat deja in contextul discutiei despre eros la Platon, in Grecia clasica "daimonicul" tine de un fel de "spirit personal", aflat la jumatatea distantei dintre zeu si om, 553 ibidem, Vi, 8 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 239 care ghideaza individul in privinta deciziilor sale existentiale Celebrul daimon socratic, de exemplu, era descris de Socrate ca "un glas care, oricand apare, ma opreste sa fac ceea ce aveam de gand, dar niciodata nu ma indeamna [sa fac ceva]"554 Aceasta "voce a constiintei", considerata a fi atotstiutoare555 si constituind pentru greci un indrumator al constiintei morale, a ajuns sa fie privita in crestinism, din cauza caracterului sau necrestin, ca un fel de "voce ispititoare", care tinteste sa seduca omul si sa-l ademeneasca pe "cai gresite" si sa-l duca in pacat in calitate de "ingeri cazuti", demonii isi pastreaza acelasi statut ontologic ca in Antichitate, ei fiind niste creaturi intermediare intre om si Dumnezeu Din perspectiva moralitatii insa, ei devin tocmai contrariul daimonului antic, fiind "sursa" gandurilor rele mai degraba decat indrumatorii constiintei morale Astfel s-a ajuns la intelesul de "demon" pe care constiinta comuna l-a pastrat pana astazi si asupra caruia s-au nascut multe dezbateri filosofice in Evul Mediu crestin Renasterea, dat fiind eclectismul care o caracterizeaza, a incercat sa gandeasca "demonicul" in sens antic si crestin totodata Demonii sunt vazuti, in acelasi timp, atat ca "forte divine", cat si ca un fel de ingeri decazuti in sens restrans, demonii sunt ingeri decazuti care, spre deosebire de ingerii divini, "locuiesc" in regiunea sublunara556 si sunt cele mai apropiate entitati divine de oameni Daca ingerii si "zeitatile lumesti" (adica fortele divine corespunzatoare fiecareia dintre cele douasprezece planete) sunt nemuritoare si nu cunosc suferinta557, demonii cunosc oarecum suferinta intrucat "iubesc oamenii buni si ii urasc ce cei rai"558 De aceea, ei sunt, in mod paradoxal, niste ingeri decazuti buni, care sunt guvernati de zeita greaca a iubirii, anume de Afrodita559 si aduna laolalta toate caracteristicile ideilor antice si crestine de "demon" Pe de alta parte insa, exista si un eros divin sau un amor dei prin care Dumnezeu si "divinitatile lumesti" pun in miscare universul Acesta este, si el, un eros daimonic deoarece, in planul existentei individuale, se manifesta ca un daimon, ca o voce ispititoare care ne orienteaza tot timpul catre divinitate 554 Platon, Apologia lui Socrate, 31d 555 Exista o etimologie populara, avansata de Platon in dialogul sau Cratylos (398b-c), care apropie cuvantul grecesc daimon de cuvantul daemon, care inseamna "intelept" Desi lingvistii moderni considera aceasta etimologie fantezista, ea da seama de perceptia generala greaca privitoare la elementul daimonic Cel mai probabil, daimon poate fi pus in legatura cu verbul daiomai care inseamna "a separa" si a carui radacina sta la baza multor nume care desemneaza divinitatea sau destinul in limbile indo-europene - spre exemplu, slavonul vechi bogu, care intra in compozitia cuvantului Bogomil si bogomilism si inseamna "zeu" sau sanscritul bhaga-care inseamna "destin" ideea ce sta la baza acestei etimologii este aceea ca divinitatea este o entitate separata de aceasta lume care "imparte" muritorilor "sortii" destinului 556 Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon, Vi, 3 557 ibidem 558 ibidem 559 ibidem, Vi, 4 240 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Daca asa stau lucrurile, ideea de "iubire demonica" la Ficino sta undeva intre divin si omenesc Ea umple intregul interval dintre Pamant si Cer pentru a putea rostui intreaga lume ca un intreg De aceea, "primim iubirea atat de la Dumnezeul suprem, cat si de la Venus, care este numita zeita, si de la daimonii Venerei"560 iubirea este o "forta demonica", un fel de emanatie a divinitatii, prin care aceasta ademeneste sufletul catre sine in sufletul individual insa, eros-ul este un "dar al Venerei"561 deoarece Venus este planeta care, in procesul de reincarnare a sufletului in trup, confera acestuia puterea iubirii De aceea, desi isi are sursa ultima in Dumnezeul suprem, iubirea poate fi numita un "demon al Afroditei"562 in aceasta calitate de "demon al Afroditei", eros-ul se manifesta in fiecare vietuitoare terestra prinsa intr-un corp perisabil deoarece orice astfel de vietuitoare, pentru a se fi nascut, trebuia ca, mai intai, sa strabata toata sferele astrale, inclusiv cea a lui Venus563 De aceea, fiecare vietuitoare manifesta, in mod natural, anumite forme de iubire, incepand cu procreatia sau, cum se exprima Ficino, Afrodita Comuna, si terminand cu afectiunea pentru Creator sau, in terminologia lui Ficino, Afrodita Cereasca Avem de-a face, asadar, cu doua tendinte oarecum opuse prin care eros-ul daimonic se manifesta in sufletul nostru Pe de o parte, el ne indreapta ochii catre Cer, catre idei, catre Dumnezeu si catre adevar Pe de alta parte insa, el se manifesta prin "imboldul tainic de a procrea" si de a ne iubi copiii, modelandu-i si educandu-i dupa chipul frumusetii supreme564 De la acestea vin, pe de o parte, dorinta noastra de procreare si, pe de alta, dorinta noastra de cunoastere si creativitatea artistica Ambele aceste moduri de a iubi sunt "necesare si cinstite"565 deoarece ne sunt date prin nastere intr-un anume fel, ele sunt amandoua forme de imitare a divinitatii, de imitatio Dei, deoarece ambele tintesc o oarecare apropiere - personala sau prin "intermediari" - de divinitate in cazul iubirii comune, omul incearca sa creeze o vietuitoare si sa o educe astfel incat sa se asemene cu chipul frumusetii implantat de Dumnezeu in sufletul propriu566 Pe aceasta cale, el se dainuie in posteritate, dar nu prin propria sa imagine, ci prin intermediul copilului sau in cazul iubirii celeste, omul incearca, prin forte proprii, sa-si sculpteze propriul suflet astfel incat sa fie asemanator lui Dumnezeu si, astfel, sa se mantuiasca interesant este faptul ca, in viziunea lui Ficino, procreatia si creatia au o sursa comuna si, oarecum, ele se folosesc de aceleasi "resurse" sufletesti De aceea, omul obisnuit nu poate impaca prin forte 560 ibidem 561 ibidem 562 ibidem 563 ibidem, Vi, 7 564 ibidem 565 ibidem 566 "Aceasta iubire este continua si ea ne indeamna de zor sa sapam in chipul copiilor nostri imaginea acelei frumuseti supreme" (ibidem, Vi, 8) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 241 proprii acesti demoni, tocmai de aceea avand nevoie de niste "impulsuri erotice secundare" care constituie erosul afectiv Daca omul se orienteaza catre impulsurile Afroditei comune, el va naste copii si ii va educa exemplar, insa cu riscul de a rata propria mantuire prin cunoasterea lui Dumnezeu Daca, in schimb, el se va dedica mai mult cunoasterii, risca sa nu aiba copii sau, daca are, acestia sa nu aiba parte de educatia pe care o merita si, astfel, chipul lor sa nu reflecte in mod optim frumusetea divina care le este data, ca potenta, inca de la nastere Daca omul se indreapta doar catre pamant, adica catre copii sai si catre grijile materiale pe care ingrijirea acestora le aduc, el nu va mai reusi sa ridice ochii catre cer si sa caute adevarul cu ajutorul iubirii de intelepciune Daca, in schimb, el isi indreapta ochii doar catre cer, risca sa scape din vedere existenta sa pamanteasca De aceea, intre aceste doua manifestari ale eros-ului ca forta cosmica, data in mod firesc la nastere omului prin influenta Dumnezeului suprem si al planetelor, trebuie sa mai existe niste manifestari ale eros-ului specifice sufletului individual Acestea nu vor fi necesare si nici constante de-a lungul vietii, ci vor avea drept scop armonizarea si balansarea celor doua aspecte demonice ale iubirii despre care am vorbit De aceea, spune Ficino, este mai drept sa le numim "miscari [ale sufletului] sau afecte" (lat motus atque affectus')56 decat demoni Ele nu au rol creator propriu-zis, ci doar un rol mediator cu ajutorul caruia sufletul, prins intre iubirea comuna si cea cereasca, sa poata trai armonios, imbinand aceste doua aspecte firesti ale eros-ului intr-o existenta concreta fericita b Cele trei ipostaze ale iubirii afective Spre deosebire de iubirea daimonica, data omului prin natura si influentata de contextul astrologic al nasterii, iubirea afectiva care produce emotii, adica miscari ale sufletului spre un anumit obiect sau altul, determina raportarea "subiectiva" si individuala a omului la lume De aceea, ea nu tine de structura noastra ontologica - anume tendinta fireasca spre procreare sau spre creatie si cautare a adevarului - ci de niste "inclinatii educate"567 568 care pot varia in timpul vietii in functie de situarea noastra afectiva si de circumstantele existentiale Spre exemplu, cand suntem inclinati sufleteste spre placerile trupesti, iubirea se manifesta intr-un fel diferit decat atunci cand suntem inclinati spre o viata contemplativa Asa stand lucrurile, ipostazele afective ale iubirii sunt resorturi sufletesti dobandite prin educatie care sa "impace" cele doua ipostaze ale iubirii daimonice si sa armonizeze 567 ibidem 568 ibidem 242 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU existenta umana Ele se pot schimba in functie de dispunerea noastra fata de lume intr-un anumit moment si ne pot face sa inclinam fie spre iubirea creatoare si pastratoare a adevarului, fie spre iubirea procreatoare, in functie de circumstantele concrete ale vietii noastre De aceea, in aceste trei tipuri de iubire trebuie cautate originile subiective ale trairii estetice deoarece orice experienta estetica porneste de la un fapt concret - de la experimentarea unui lucru frumos - care, dupa cum am vazut, determina o substitutie de mundaneitate prin intermediul resorturilor seductiei si farmecului intr-un anume fel, trairea estetica porneste de la iubirea afectiva, gandita ca inclinatie subiectiva spre un anumit mod de a percepe lumea sau altul, si ajunge sa activeze una dintre ipostazele iubirii daimonice care, "rapeste sufletul omenesc" si, in cele din urma, il apropie de originea sa divina, producandu-i un stare sufleteasca de beatitudine Exista trei inclinatii ale sufletului in care se manifesta o forma sau alta de eros afectiv: viata contemplativa, viata activa si cea voluptoasa569 Prin ele "se furiseaza" (lat subrepif)57 in sufletul nostru trei ipostaze ale iubirii care nu sunt naturale, ci invatate: iubirea pentru perceperea ideilor prin ratiune, iubirea pentru actiuni prin vedere sau conversatie si iubirea pentru placeri trupesti prin pipait571 Aceasta furisare a iubirii in inimile noastre se face insa "pe nesimtite", in mod habitual intrucat iubirea se naste prin atasamentul fata de "intipariturile spirituale" ale lucrurilor in pneuma, noi ajungem, cu timpul, sa fim mai atasati de tipul de stimuli la care suntem cel mai adesea expusi si, astfel, mai inclinati sa folosim anumite organe de simt mai degraba decat altele Drept urmare, si intipariturile corespondente lor vor fi mai adanci in sufletul nostru si, astfel, ajungem sa inclinam spre indragirea unei anumite clase de perceptii (vizuale, senzoriale, rationale) in cazul sufletului ce traieste o viata voluptoasa, acesta este cel mai adesea inclinat spre pipait care, deoarece nu este un simt estetic - cum sunt ratiunea, vazul si auzul -, nu poate naste o traire estetica propriu-zisa De aceea, dorinta pipairii este definita de Ficino ca un fel de "afundare" a sufletului in cea mai de jos si cea mai rea parte a universului, adica in materie si prin urmare, poate fi numita "iubire animala"572 Prin aceasta, iubirea voluptoasa ne apropie mai mult de iubirea daimonica inferioara, spre Afrodita comuna, adica spre procreare si spre placerile trupesti decat de iubirea celesta, motiv pentru care ea trebuie ocolita 569 "Noi ne-am nascut si am fost invatati sa ne fie la indemana si sa fim inclinati, fie viata contemplativa, fie cea activa, fie cea voluptoasa" (ibidem) 570 Conform sensului sau etimologic, subrepo inseamna efectiv "a se tari pe dedesubt", de unde "a se furisa" 571 "Daca urmam viata contemplativa, atunci ne ridicam de la vederea formei corporale la cercetarea celei spirituale Daca urmam viata voluptoasa, descindem in mod subit de la vedere la dorinta de a atinge Daca urmam viata activa si morala, persistam in simpla placere a vederii si a conversatiei" (Marsilio Ficino, Comentariu la Banchetul lui Platon,V , 8) 572 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 243 Pe de alta parte, sufletul celui care duce o viata contemplativa, se orienteaza spre cercetarea "formelor spirituale" ale lucrurilor, a ideilor divine Astfel, el isi indrepta ochii catre celest si isi "conduce" sufletul "cel mai sus"573 574 Spre deosebire de iubitorul de voluptate, el nu se foloseste preponderent de pipait si gust - simturile ce intra in contact nemijlocit cu materia -, ci principalul sau "instrument" de raportare la lume va fi ratiunea sau geniul (lat ingenium)  in aceasta categorie se incadreaza, asadar, atat artistii, cat si filosofii sau oamenii de stiinta Ei sunt cei care cauta cu ratiunea ordinea ultima a lucrurilor si au pornit in plasmuirea "Marii Opere" care le va asigura nemurirea si care, prin preocuparile lor, se departeaza cat mai mult de materie, trezind in propriile suflete iubirea daimonica celesta575 Urmand aceasta cale, omul are acces, intr-un fel foarte bine determinat, la Sufletul si Mintea universala Nu este vorba despre vreo conceptie mistica, ci despre faptul ca, urmarind cu mintea intipariturile spirituale din propriile suflete si ajungand la idei, noi dobandim o cunoastere "obiectiva" in ceea ce priveste adevarul ultim, mintile noastre cad de acord si viziunea perspectivala specifica cunoasterii subiective se naruie atunci cand, in domeniul spiritului, toate "intipariturile simturilor" se suprapun Aceasta intersubiectivitate ultima este ceea ce poate fi numita "mintea divina" sau "intelectul divin" Omul contemplativ se apropie astfel, in cautarea adevarului, de cunoasterea divina El, prin eforturile sale, incearca o imitare a lui Dumnezeu (imitatio Dei), imitare care duce la divinizarea omului insusi si la spiritualizarea sa Astfel, se ajunge la beatitudine, la adevarata implinire a trairii estetice care, la Ficino, dupa cum vom vedea, se dobandeste pe o cale oarecum magica atunci cand mintea patrunde felul de a fi al iubirii daimonice celeste si, astfel, reuseste o posedare de Dumnezeu intr-un dublu sens Pe de o parte, sufletul insusi este posedat de iubirea divina si, pe de alta, intrucat i-a invatat tainele, sufletul insusi, intr-un anume fel, il poseda pe Dumnezeu ca idee in propria sa minte, devenind, intr-un sens restrans, indumnezeit Posedarea reciproca intru iubire, despre care vorbim aici, este cea care, din punctul de vedere al renascentistilor, uneste doua contrarii - muritorul si eternul - pe cale spirituala, impreunand sufletul cu originea sa divina intru spirit si implinind astfel destinul sau in afara de cele doua tipuri de raportare "erotica" la lume despre care tocmai am vorbit, mai exista o a treia, cea care il caracterizeaza pe cel ce duce o viata activa si morala Spre deosebire de cazurile precedente, acesta va gusta placerile oferite de cele doua simturi 573 ibidem 574 "Oamenii contemplativi sunt atat de plini de ingenium incat se inalta cel mai inalt" (ibidem) 575"iubirea contemplativului se apropie mai mult de Demonul suprem [al eros-ului] decat de cel inferior" (ibidem) 244 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU estetice non-rationale - adica auzul si vazul - dar nu va atinge beatitudinea si nici nu va decadea a doua oara in simturi, pierzandu-si spiritualitatea576 Tocmai de aceea, el se va afla intotdeauna la mijlocul distantei dintre iubirea divina si cea animalica577, purtand in adancul sufletului "lumina naturala" prin care poate intelege lucrurile obisnuite, dar inca nu si "lumina divinitatii", prin care sa inteleaga ordinea ascunsa a lumii Cu toate acestea, omul activ are sansa de a-si redobandi "lumina supranaturala" a intelectului prin iubirea divina, daca intra pe calea cunoasterii adevarului si a creatiei578, tinzand spre o viata contemplativa579, spre deosebire de cel ce traieste o viata voluptoasa, care nu mai are nici o sansa de a tinde spre indumnezeire, de vreme ce este "de doua ori cazut" *** Scrutand atent aceste trei aspecte afective ale iubirii, ne putem da seama de rolul pe care ele il joaca in sufletul uman in genere Prin ele se face legatura dintre circumstantele concrete ale vietii si "demonii" iubirii pe care-i avem implantati in suflet inca de la nastere Obiceiurile noastre, inclinatiile invatate, toate formele de atitudine habituala pe care ne le formam de-a lungul vietii, ne inclina sa ne lasam manati fie de daimonul eros-ului carnal, fie de cel al eros-ului ceresc, fie sa ne pastram undeva pe "linia de mijloc" intre carnal si divin Aceste atitudini, gandite ca aspecte subiective ale iubirii, ajuta sau impiedica omul sa aiba acces la trairea estetica autentica - adica contemplarea divinitatii - si il face sa prefere, in diversele circumstante concrete ale vietii sale, anumiti stimuli in fata altora Dintre toate manifestarile iubirii afective, viata inclinata spre voluptate nu ofera traire estetica propriu-zisa, ci doar placeri intermitente care produc suferinte si pot provoca pierderea "luminii naturale" a intelectului, lasand sufletul uman in bezna totala Viata "morala si activa" poate produce placeri estetice autentice, insa aceste placeri vor ramane intotdeauna doar trecatoare si nu vor atinge nivelul beatitudinii Ele se situeaza undeva la mijlocul drumului dintre voluptate si fericire eterna deoarece au intotdeauna nevoie de prezenta 576 ibidem, iV, 2 577 ibidem, Vi, 8 578 ibidem, iV, 2 579 Aceasta doctrina a celor doua lumini ale sufletului apare la Ficino in contextul comentarii mitului androginului de la Platon si tinteste sa explice caderea omului din gradina Edenului Creat initial cu capacitatea de a intelege atat ordinea vizibila a lucrurilor (lumina naturala), cat si ordinea divina si ascunsa (lumina supranaturala), omul cade din Eden si din cauza trufiei si isi pierde lumina supranaturala in cazul in care se arata din nou trufas, va mai suferi o "a doua cadere", in care isi va pierde si "lumina naturala a intelectului" fiind in incapacitatea de a intelege atat ordinea divina, cat si ordinea naturala Doctrina celor doua lumini, desi mai apare si in alte opere ficiniene, este expusa cu cea mai mare claritate in Comentariul asupra Banchetului lui Platon, iV, ii CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 245 obiectului iubit intrucat omul activ nu este interesat de cercetarea ratiunilor din spatele trairilor pe care le are, el va fi mereu determinat de prezenta pentru ochi al obiectului frumos sau, pentru auz, a conversatiei sau ritmului in lipsa acestora, sufletul nu va sti sa-si produca, de la sine putere, propriile obiecte spirituale ale trairii estetice Sufletul indragostit de imagini si melodii nu-si va crea in sine propriile imagini spirituale si rationale ale lucrurilor, ci se va lasa condus de ele prin eros Cel care, insa, urmeaza calea iubirii ceresti si urmareste cunoasterea adevaratelor ratiuni ale iubirii si ale trairii estetice, va putea sa-si aduca in minte si sa-si construiasca obiectul estetic oricand El, cunoscand "ordinea ascunsa" sau "divina" a lucrurilor, va reusi sa-si manipuleze "proprii demoni erotici" si sa contemple, dupa bunul plac, ideile si pe Dumnezeu intr-un anume sens, el isi va putea crea propriile obiecte estetice, impartasindu-se astfel din destinul creator a lui Dumnezeu Drept urmare, abia omul contemplativ este cel care are acces la trairea estetica deplina si autentica prin eforturile sale creatoare si poate dobandi ceea ce Ficino numeste "lumina supranaturala" intrucat "acel intemeietor (auctor), dupa a carui imagine a fost facuta lumea, este in intregime ratiune"580, lumina supranaturala este gandita ca ratiune sau geniu (lat ingenium) prin care noi putem trece dincolo de simturi si, astfel, putem surprinde ceva din "ratiunile divine" ale creatiei Observam astfel ca, avand in vedere cele discutate pana acum, eros-ul ca forta magica fundamentala a lumii, se manifesta la nivelul psihicului uman cu ajutorul ipostazelor afective ale iubirii prin inclinatia spre o iubire daimonica sau alta Or, o astfel de inclinatie este, prin definitie, un fel de posedare a sufletului de un daimon - adica un act magic in cadrul careia sufletul este fermecat si sedus spre o anumita zona ontologica in cazul iubirii comune, el este sedus inspre materie si corporalitate, pe cand in cazul iubirii celeste, el este fermecat de divin intre aceste doua extreme, sufletul activ si moral pastreaza un echilibru fara a se afunda in corporalitate, dar si fara a se desprinde total de ea Aceasta "cale de mijloc", dupa cum vom vedea, este aleasa de filosofia moderna care va vedea trairea estetica din perspectiva placerii vizuale sau auditive care este provocata gustului, gandit ca facultate de apreciere estetica, de un anumit obiect Pana a ajunge sa vorbim despre Modernitate insa, trebuie sa urmarim modul in care Renasterea face trecerea de la trairea estetica vizual-auditiva la cea intelectuala Pentru aceasta, trebuie sa expunem conceptia lui Ficino despre seductie si farmec si modul in care 580 ibidem, iV, 4 246 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU iubirea emana, prin chiar felul sau de a fi, o anumita atractie magica asupra celor ce o experimenteaza 5 iubire, seductie si farmec in ontologia ficiniana a Frumusetea inteleasa ca farmec si rapirea sufletului Legatura dintre iubire si farmec la Ficino poate fi observata cel mai bine prin faptul ca obiectul frumos, adica obiectul estetic catre care tinde iubirea, este gandit ca "obiect fermecator"581 intr-un sens concret si nemetaforic al cuvantului Obiectul frumos "vrajeste" spiritul uman si il bantuie Mai mult decat atat, acest farmec "viu si de natura spirituala"582 este caracteristic, de fapt, pentru intreg kosmos-ul gandit in mod grecesc ca "podoaba" sau "ornament"583 si, tocmai de aceea, poate fi gasit, intr-o oarecare masura, in toate obiectele lumii Ca urmare, intreaga lume, strabatuta si oranduita de eros, are pentru Ficino o puternica incarcatura magica Orice obiect are frumusetea lui intrucat emana de la Frumusetea suprema care este Dumnezeu si, tocmai de aceea orice obiect poate fi fermecator prin faptul ca "cheama si rapeste" sufletul catre sine prin puterea celor trei simturi estetice584, distantandu-l astfel de corp si de materie interesant este insa faptul ca Ficino foloseste, pentru cuvantul farmec, latinescul gratia care, de-a lungul intregului Ev Mediu, a fost rezervat in mod strict aparitiei divine Este vorba despre "harul" divin, despre gratuitatea darurilor lui Dumnezeu pentru om care, din perspectiva teologica, faciliteaza mantuirea Din aceasta perspectiva, farmecul, gandit ca o forma de donare de sine a divinitatii, este o deschidere a lui Dumnezeu fata de om care, prin simpla sa manifestare, cucereste sufletul omului si il cheama catre sine, oferindu-i posibilitatea vietii eterne Pentru sufletul omenesc, aceasta gratie se manifesta ca frumusete si, la fel ca si eros-ul, poate avea aspecte multiple intrucat avem de-a face cu doar trei puteri estetice ale sufletului, anume ratiunea, vazul si auzul, inseamna ca si farmecul divin se va manifesta intreit Pentru ratiune, gratia divina este acea stralucire (lat splendor) care scoate o anumita idee din randul celorlalte, oferindu-i o anumita distinctie care o face sa ne apara ca fiind limpede si clara Pentru vaz, farmecul este acea "prospetime" sau "vigoare" (lat viriditast pe care adesea o vedem pe chipul celor 581 "[Frumusetea corpului] este acea miscare, acea vioiciune si acel farmec care stralucesc in corp prin prezenta ideii lui" (ibidem, V, 6); 582 ibidem 583 "Latinii numesc aceasta formatiune mundus, iar grecii kosmos, adica ornament Farmecul acestui ornament este frumusetea " (ibidem, i, 2) 584 "Acest farmec, fie al unei virtuti, fie al unei figuri, fie al unui sunet, care cheama si rapeste la sine, prin ratiune, vedere sau auz, suflet poate fi numit in modul cel mai corect frumusete" (ibidem, V, 2) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 247 care sunt "in floarea varstei", si care dispare atunci cand suntem obositi sau framantati de probleme Pentru auz, farmecul vine din "bucuria" (lat laetitia) vocii prietenului care ne saluta dupa o revedere neasteptata, acea "bucurie" care se pierde cand auzim glasul plictisit si monoton al unui strain585 Dupa cate se poate vedea, toate aceste semne ce anunta gratia in calitate de deschidere a divinitatii fata de om nu sunt, prin sine, trasaturi corporale, chiar daca se pot ivi in corpuri Ele sunt mai degraba trasaturi spirituale care ne seduc sa ne apropiem mai mult de cei care au acea prospetime a aspectului si acea bucurie in glas despre care vorbeam Astfel, ajungem sa realizam ca adevarata frumusete nu este corporala, ci este ceva inefabil, precum acea stralucire care face ca unele idei sa ni se pare mai plauzibile decat altele Aceste "gratii" sau "farmece" pe care divinitatea le lasa in lucruri ca niste seminte pentru a "rapi la sine" sufletele, adica pentru a le seduce, nu sunt nimic altceva decat momeli prin care sufletul nostru este facut sa treaca dincolo de suprafata lucrurilor si sa patrunda, prin iubirea daimonica, in adancul lor pentru a le gasi principiile ultime Din aceasta perspectiva, ca atribuit al puterii divine, frumusetea incorporala gandita ca farmec este un nume al lui Dumnezeu, la fel ca si in cazul scrierilor lui Dionisie Areopagitul, care au ghidat intregul crestinism medieval apusean si la care Ficino insusi face trimitere Dumnezeu, ca act prim al tuturor lucrurilor si creator al lumii da fiintarilor farmecul si rostul, adica ordinea necesara pentru a face din lume un kosmos in sensul grecesc al cuvantului586 El impregneaza toate lucrurile cu farmecul sau si, prin iubirea daimonica, ispiteste sufletele spre trairea estetica a carei implinire este starea de posesiune totala a obiectului estetic, contopirea dintre contemplator si obiectul contemplat ce duce, in ultima instanta, la posedarea obiectului estetic ultim, adica a divinitatii insesi b iubire, farmec si beatitudine Din cele tocmai discutate se poate vedea ca Dumnezeu, prin farmecul cu care imbiba fiintarile mundane, sadeste in adancul omului dorinta arzatoare a reunirii cu originea sa divina De aceea, "sufletul se aprinde de iubire arzatoare atunci cand intalneste imaginea frumoasa a vreunui lucru aratos, fiind instigat de aceasta degustare (lat praegustatione) la 585 "Acestea sunt cele trei infatisari ale farmecului, despre care a scris Orfeu, numindu-le stralucire, prospetime si bucurie" (ibidem) 586 "intrucat este act al tuturor lucrurilor si cel ce le da vigoare, El este numit Binele; intrucat le insufleteste si le calmeaza, le mangaie si le agita, El este numit Frumosul Pentru ca atrage cele trei puteri ale sufletului - Mintea, Vederea si Auzul - catre obiectele care trebuie cunoscute, el este Frumusetea; intrucat se afla in acea putere capabila de cunoastere, el este Adevarul in sfarsit, ca Bun, el da nastere, carmuieste si desavarseste Ca frumos, el lumineaza si imbiba lucrurile cu farmec" (ibidem, ii, 2) 248 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU posedarea deplina a frumusetii"587 Aceasta posedare, pe jumatate magica si pe jumatate mistica, constituie implinirea trairii estetice si transformarea iubirii in beatitudine Abia pornind de la "degustarea frumusetii" omului i se trezeste in suflet setea de frumos si dorinta arzatoare de a gusta frumusetea in sine, separata de orice materie si reprezentare, fie ea si spirituala Daca asa stau lucrurile, iubirea nu este nimic altceva decat o "degustare a beatitudinii" divine si o tendinta spre posedare fara rest a ei Drept urmare, intre iubire si beatitudine nu este o diferenta de esenta, ci de grad iubirea este o intrezarire a beatitudinii divine si o miscare a sufletului in directia acesteia Farmecul divin lasat in lucruri este doar o "degustare" a naturii divine, un fel de "mostra" lasata de Dumnezeu in natura pentru a ne seduce si a ne calauzi spre fericirea suprema588 iubirea daimonica cereasca este acea "lumina" divina care ne ghideaza calea in intunericul lumii pentru a putea gasi ordinea si linistea Ea "atarna de ceea ce este bun, frumos si fericit"589 si asigura, prin resorturile sale magice, legatura dintre "subiect" si "obiect", dintre privitor si lucrul privit, dintre cel ce iubeste si lucrul iubit Observam astfel ca structura trairii estetice in filosofia lui Marsilio Ficino urmareste indeaproape mecanismele indicate de noi in prima parte a lucrarii Ea este starnita de iubire, gandita ca emotie fundamentala ce apare in sufletul nostru la privirea unui lucru frumos si este implinita in starea de beatitudine specifica posesiunii divine Specificul acestei viziuni renascentiste privitoare la trairea estetica este insa sincretismul prin care ganditorul italian incearca sa aduca laolalta viziunea crestina despre iubire ca manifestare a lui Dumnezeu, cu cea neoplatonica a ems-ului ca daimon, cu cea astrologica a iubirii ca influenta astrala si cu cea magica a iubirii ca implinire a tuturor fortelor magice Avand in vedere aceste lucruri, beatitudinea insasi este gandita, pe de o parte, din perspectiva crestinismului ca stare sufleteasca corespunzatoare contemplarii divinitatii si, pe de alta, ca o stare magica de incantare si vrajire si ca eudaimonie in sens antic 587 ibidem, Vi, 2 588 "Cand Dumnezeu a patruns sufletul de lumina Lui, el a oranduit ca ea sa calauzeasca oamenii spre beatitudine, care este tocmai posedarea Lui" (ibidem, iV, 5) 589 ibidem, Vi, 2 Capitolul XVi Cornelius Agrippa von Nettlesheim si estetica magiei 1 Despre dublul standard al istoriei: isaac Newton vs Cornelius Agrippa Traim de atat de mult timp "pe pilot automat", invartindu-ne doar in cercul restrans al scrierilor declarate "relevante" de catre inaintasii nostri, incat am devenit orbi chiar si la propriile judecati de valoare care sunt, cel mai adesea, facute folosind un dublu standard ingrijorator Pe de o parte, tindem sa acceptam orice excentricitate ganditorilor sau artistilor care ne sunt dragi si, pe de alta, tindem sa accentuam in mod exagerat excentricitatile ganditorilor care au avut ghinionul sa fie, din diverse motive circumstantiale, uitati de istorie istoria filosofiei, ca si istoria artei de altfel, cerne intr-un mod mai mult sau mai putin arbitrar lucrarile valoroase de cele ce merita date uitarii iar noi, poate de prea multe ori, luam aceasta cernere ca un semn al obiectivitatii si al valorii, stigmatizand fara prea multa consideratie acele lucrari nefavorizate de sortii vremurilor intr-o astfel de situatie se afla si Cornelius Agrippa care, desi a fost privit in epoca in care a trait drept un om de stiinta valoros conform definitiei stiintei renascentiste, pe care am discutat-o deja in capitolul al XiV-lea, ulterior a fost stigmatizat sub semnul alchimiei si al ocultismului Astfel, chiar si contributiile sale valoroase la istoria ideilor si artei au fost uitate, fiind vazut doar ca un ganditor ratacit printre fantasmele unei gandiri magice careia, credem noi, vremea i-a trecut de mult Alti ganditori insa, la fel de mult atrasi de magie ca si Agrippa, au avut mai multa sansa la loteria istoriei in acest sens, o comparatie intre destinele creatoare ale lui Cornelius Agrippa si ale lui isaac Newton, fondatorul fizicii moderne, poate fi utila pentru a scoate in evidenta prejudecatile noastre in valorizarea faptelor de cultura Cu greu poate fi numita o persoana care a schimbat mentalitatea si raportarea la lum e a Occidentului mai mult decat isaac Newton Prin lucrarea sa Philosophiae Naturalis Principia Mathematica (Principiile matematice ale filosofiei naturale), el a configurat chiar modul in care omul modern vede intreaga realitate prin intermediul numerelor si din perspectiva cantitativa Cu toate acestea, pana nu de mult, s-au stiut destul de putine despre inclinatiile sale spre alchimie, teologie si magie, fiind accesibile publicului larg doar operele publicate in timpul vietii si cateva articole si manuscrise, publicate postum de catre mostenitorii sai590 Toate insemnarile nepublicate care au supravietuit au fost lasate de Newton intr-un cufar mare la Cambridge in anul 1696, cand a plecat catre Londra pentru a conduce Monetaria Regala si, 590 Loup Verlet, Cufarul lui Newton, traducere din limba franceza de ion Doru Brana, Nemira, Bucuresti, 2007, p 26 250 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ulterior, pentru a fi presedintele Societatii regale pentru imbunatatirea cunoasterii naturale Restul manuscriselor newtoniene, concepute in timpul sederii sale la Londra, au fost probabil arse de Newton insusi in preajma mortii sale591, parca din dorinta de a-si epura testamentul editorial lasat posteritatii592 in afara de cele cateva opere publicate postum, acest cufar a fost pastrat inchis de catre mostenitorii sai timp de mai bine de doua sute de ani si nimeni nu a avut nici cea mai mica idee privitoare la continutul sau pana in anul 1936, cand "cufarul a fost deschis, iar continutul sau oferit la vanzare"593 in acel moment, mirarea oamenilor de stiinta si a istoricilor a fost imensa deoarece imaginea lui isaac Newton dezvoltata in constiinta publica nu se potrivea deloc cu imaginea pe care o reflectau manuscrisele sale Judecand doar dupa scrierile ramase, Newton a fost un teolog, un alchimist si adept al stiintelor oculte, mai degraba decat un om de stiinta in sensul modern al cuvantului Gasim mii de pagini de studii hermetice si alchimice, de teologie si de istorie a teologiei sau de magie naturala Dupa toate aparentele "primul dintre fizicieni fusese "ultimul dintre magicieni""594 interesant este insa faptul ca mediile academice si opinia publica in genere au fost foarte ingaduitoare cu aceasta descoperire Preocuparile oculte ale "parintelui fizicii moderne" au fost vazute ca niste mici excentricitati in care marele ganditor englez a fost sedus de catre spiritul vremii sale Aceasta judecata isi are, fara indoiala, indreptatirea sa Nimic de ceea ce am putea gasi in acest morman de manuscrise, multe dintre ele inca needitate si publicate, nu poate anula aportul pe care Newton l-a adus culturii noastre Cu toate acestea, "lumea academica" nu a fost atat de ingaduitoare cu Cornelius Agrippa, ganditorul care, dupa cum vom incerca sa argumentam, joaca pentru estetica moderna, rolul intemeietor pe care Newton l-a jucat pentru fizica moderna Nu este nici un dubiu ca lui Agrippa destinul n-a suras atat de puternic cum a facut-o in cazul lui Newton inca din timpul vietii, el a fost nevoit sa ia in repetate randuri calea pribegiei, fiind haituit de inchizitie pentru ideile sale si, desi a influentat mari artisti ai 591 O alta varianta a acestei povesti, probabil fantezista, este aceea ca arderea manuscriselor a fost un accident, provocat de cainele preferat a lui Newton, care, jucandu-se in camera de lucru a stapanului sau, ar fi daramat o lumanare 592 Nu se stie exact cate manuscrise au fost arse de catre Newton Avem marturia familiei ca un astfel de episod a avut loc, insa nici o marturie privitoare la continutul si cantitatea de manuscrise arse Cercetatorii moderni aproximeaza ca, in comparatie cu numarul manuscriselor ramase, cele arse au fost minoritare deoarece cufarul lui Newton continea o cantitate foarte mare de documente - doar operele teologice insumeaza in jur de 1,4 milioane de cuvinte ce pot fi publicate, dupa normele editoriale actuale, intr-o serie de care sa insumeze in jurul a 5000 de pagini (cf Loup Verlet, Cufarul lui Newton, ed cit , p 27) Printre manuscrisele arse se aflau, fara indoiala, si unele pe care istoricii stiintei le considera foarte valoroase, cum ar fi, de exemplu, manuscrisele unora dintre primele versiuni ale capodoperei sale Philosophiae Naturalis Principia Mathematica (Principiile matematice ale filosofiei naturale), lucrare care a configurat intregul fel de a fi al stiintei moderne 593 Loup Verlet, Cufarul lui Newton, ed cit , p 26 594 ibidem, p 26 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 251 Renasterii, cum este Albrecht Durer de exemplu, aportul lui la cultura europeana este, in genere, uitat Programele universitare de obicei il ocolesc, pe motiv ca gandirea lui se apropie prea mult de magie si misticism, uitand ca majoritatea conceptelor sale au fost preluate, pe cai directe sau indirecte, de filosofii Modernitatii si au format limbajul filosofic cu care astazi ne raportam la arta Geniul cu melancolia sa romantica, simtul comun si functionarea acestuia, intreaga teorie a "facultatilor" sufletului care a inspirat sute de ani filosofii germani, isi gasesc prefigurarea in opera lui Agrippa Mai mult decat atat, el este primul feminist avant la lettre, scriind cu sute de ani inainte ca miscarea feminista sa apara in Europa de Vest, o Declamatie despre nobilitatea si preeminenta sexului feminin (Declamatio de nobilitate et praecellentia foeminei sexus, 1529)595 Toate aceste merite ale gandirii lui Agrippa au fost insa date la o parte de reputatia proasta pe care el si-a facut-o in timpul vietii in mediile academice din cauza faptului ca si-a permis sa gandeasca "impotriva curentului" Ulterior, faima rea pe care a ganditorului german a fost perpetuata de teama intelectualilor de a iesi din propria "zona de confort" pana in contemporaneitate Cu toate acestea, nu se poate da toata vina pe inertia programelor universitare Este adevarat ca opera lui Agrippa este, la fel ca operele tuturor ganditorilor Renasterii, pe de o parte, foarte complicata si, pe de alta, foarte exotica in raport cu propriile noastre presupozitii culturale in studiile ganditorului german se gasesc amalgamate informatii provenite cele mai felurite domenii de la filosofie la hermetism, de la medicina la magie, de la cosmologie la astrologie si de la arta la alchimie Aceasta nu le face insa impenetrabile pentru gandul modern Din contra, intrucat gandirea Renasterii a pus temeiurile gandirii moderne, trebuie sa ne calcam peste prejudecati pentru a vedea care este principiul -inteles atat ca "inceput", cat si ca "intemeiere" - a felului nostru de raportare la lume Meditand asupra acestor lucruri, poate parea straniu ca, la baza marilor domenii ale culturii Europene, distinse ca atare abia in Modernitate, sta o unitate sincretica de ordin magic care inca mai bantuie ideile noastre Un astfel de demers ne va ajuta sa vedem mai bine intemeierea magica atat a practicilor artistice moderne, cat si a teoriilor moderne despre trairea estetica Pornind de la scrierile lui Agrippa, vom vedea cum atat raportarea filosofica la trairea estetica specifica Modernitatii (asa numita Revolutie a gustului), cat si teoria creatiei artistice (asa numita Teorie a geniului), este construita pornind de la o viziune filosofico- 595 in aceasta lucrare, scrisa probabil in timpul activitatii sale didactice la Universitatea din Dole (Franta) pentru a intra in gratiile printesei Margareta de Austria, vorbeste despre superioritatea sexului feminin din punctul de vedere al originii sale Daca Adam fusese creat din pamant, Eva fusese creata dintr-o bucata a corpului lui Adam, adica din tesut uman, si Dumnezeu intrunise in corpul femeii "tot ce era mai vrednic de admiratie si de iubire, ca forme si culori, ca gratie si delicateta" (Cf P P Negulescu, Filosofia renasterii, vol ii, ed cit , p 218-219) 252 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU hermetica a lumii care are o puternica componenta magica - componenta de care arta a pastrat-o ca atare in caracterul sau fermecator si seducator 2 Cornelius Agrippa si mostenirea ficiniana Pentru a patrunde sensurile gandirii lui Agrippa, trebuie sa luam mai intai in considerare influenta enorma pe care Marsilio Ficino a avut-o asupra acestuia Fiind nascut in anul 1486, cand faima lui Ficino, aflat deja spre apusul vietii, se raspandise in toata Europa, Cornelius Agrippa s-a simtit atras de scrierile invatatului florentin inca din anii studentiei Nascut intr-o familie germana suficient de instarita pentru a-i asigura o educatie solida, Agrippa a studiat dreptul si medicina la universitatea din Koln596, unde a si avut acces pentru prima data atat la manuscrisele ficiniene, cat si la alte manuscrise ale Academiei Platonice de la Florenta, printre care si operele lui Pico della Mirandola Pe langa acestea, el a mai avut acces si la traducerile in latina ale textelor neoplatonicilor elenisti597 si la alte manuscrise relevante pentru eclectismul Renasterii, cum ar fi Oracolele caldeene sau Corpusul Hermetic598 Aceste lucruri se intamplau cand inzestratul ganditor german avea mai putin de douazeci de ani si, probabil tocmai de aceea, gandul despre eros ca forta magica avea sa i se intipareasca in spirit atat de adanc, incat urma sa-si dedice toata viata incercarii dezlegarii misterelor magiei si ale sufletului uman bantuit de acest teribil daimon Ulterior, dupa ce si-a luat titlul de magister artium ("maestru in arte", echivalentul studiilor masterale moderne), Agrippa a ramas fascinat de ideea posibilitatii unei stiinte "magice" care sa manipuleze fortele fundamentale ale universului si s-a dus la Paris pentru asi continua acolo studiile doctorale599 Acolo a strans in jurul sau o seama de intelectuali si 596 Michaela Valente, Agrippa, Heinrich Cornelius in Hanegraaff Wouter J (ed ), "Dictionary of Gnosis and Western Esotericism", Brill, Leiden, 2006, p 4; 597 "Tot acolo [la universitate, n n ] a luat, insa, cunostinta de ideile lui Pico della Mirandola asupra magiei naturale si a cazut sub influenta curentului de simpatie pentru vechiul neoplatonism pe care il preconiza Academia de la Florenta " (P P Negulescu, Filosofia Renasterii, vol 2, Editura 100+1 Gramar, Bucuresti, 2001, p 217) tinem sa atragem atentia asupra unei aparente neglijente in biografia facuta de P P Negulescu lui Cornelius Agrippa Acesta spune ca a studiat in la Pavia cu toate ca, dupa cercetarile noastre, majoritatea studiilor contemporane indica orasul Koln ca loc in care ganditorul renascentist si-a efectuat studiile (Cf Donald Tyson, The life of Agrippa in Cornelius Agrippa, Three Books of Occult Philosophy, Completely annotated with modern commentary, Translated by James Freake, Edited and Annotated by Donald Tyson, Llewellyn Publications, 1995; Michaela Valente, Agrippa, Heinrich Cornelius in Hanegraaff Wouter J (ed ), "Dictionary of Gnosis and Western Esotericism" Wouter J Hanegraaff, ed ), Brill, Leiden, 2006) 598 P P Negulescu, Filosofia Renasterii, vol ii, pp 219-220 599 Exista si ipoteza ca Agrippa ar fi fost la Paris in calitate de spion diplomatic al imparatului Maximilian i, care i-a acordat ulterior titlul de Ritter, titlu nobiliar echivalent in tarile germanice cu cel de "cavaler" Chiar daca Agrippa insusi recunoaste in o epistola de-a sa ca a fost o perioada in slujba acestuia, sunt putine indicii ca, in perioada in care el a studiat la Paris, la varsta de douazeci de ani, ar fi avut rolul de spion ( Cf Cf Donald Tyson, The life of Agrippa, ed cit , p xvi) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 253 colegi pasionati de alchimie si de filosofia oculta, intemeind astfel un grup de studiu al "stiintei stiintelor", al "filosofiei prime" si al "artei regale" Acesta a fost si momentul in care viata sa avea sa se complice, el atragand atentia clerului si inchizitiei si fiind adesea nevoit sa fuga in dintr-un oras in altul pentru a-si salva viata si a scapa de acuzatiile inchizitorilor Nu vom urmari toate aceste peripetii ale lui Agrippa deoarece ele depasesc interesele cercetarii noastre actuale, insa este cert ca si-au pus adanc amprenta asupra modului de gandire al lui Agrippa, acesta dezvoltand, pe langa o interesanta teorie a iubirii, venite pe linia lui Ficino, si o teorie a melancoliei care avea sa il inspire pe Albrecht Durer in celebra sa gravura Melencholia i si, ulterior, intreaga arta romantica Din aceasta perspectiva, filosofia trairii estetice la Cornelius Agrippa este una atipica Ea continua linia generala de gandire a Academiei de la Florenta, insa are la baza doua emotii fundamentale - iubirea si melancolia - care lucreaza intr-o sinergie perfecta pentru a configura, pe de o parte, actul creator si, pe de alta, contemplarea estetica Chiar daca implinirea experientei estetice va fi, dupa cum vom vedea, tot o stare de beatitudine si de comuniune cu divinitatea, pentru Agrippa, iubirea nu este o emotie suficienta siesi Ea are nevoie de un pandant pentru a putea da nastere trairii estetice autentice deoarece, fara tendinta catre introspectie specifica melancoliei, ea nu va putea trece de stadiul iubirii carnale si superficiale pentru placerile comune Sufletul trebuie sa fie deja predispus catre introspectie pentru a putea percepe macar experienta estetica ca atare deoarece un om extrovert, prins mereu in "vartejul lumii", este prea afundat in materie pentru a sesiza macar adevarata frumusete a lucrurilor Aceste fine observatii psihologice ale lui Agrippa vor constitui principiile unei teorii estetice complexe in care trairea nu este un fenomen simplu si unitar Din contra, dupa cum vom vedea, manifestarile trairii estetice sunt diverse si se diferentiaza in mod calitativ intre ele in functie de modalitatea in care melancolia afecteaza sufletul omului Pentru a intelege mai bine aceste distinctii, trebuie insa sa ne abatem atentia asupra originii melancoliei si a modului in care aceasta afecteaza dispozitia generala a omului prin intermediul influentei astrelor asupra diverselor componente constitutive sufletului 3 Constitutia sufletului si dispozitia afectiva privilegiata a melancoliei a Unitatea sufletului uman ca punct de confluenta al tuturor lucrurilor Asa cum am vazut ca se intampla si in cazul lui Ficino, tema unitatii sufletului este, la Agrippa, principiul de la care se porneste in constructia unei teorii "psihologice" complexe si sincretice Vazut in unitatea sa, "sufletul uman este o anume substanta divina indivizibila si 254 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU prezenta in intregime in fiecare dintre partile corpului, care a fost produsa de un autor incorporai"600 La coborarea in trup, aceasta substanta este protejata de "un corpuscul ceresc si aerian, pe care unii il numesc vehicul eteric al sufletului, iar altii carul sufletului (subl n )601 si care, impreuna cu sufletul, coboara in momentul nasterii exact in "centrul omului", adica in inima si, de acolo, se raspandeste in tot corpul602 Dar, intrucat aceasta incarnare a sufletului este data "prin porunca divina", ea produce totodata o "aliniere" a omului la divinitate Prin simplul fapt ca, asa cum Dumnezeu este centrul lumii, inima in care este implantat sufletul este centrul omului, apare o serie de corespondente intre microcosmosul lumii sufletesti si macrocosmos, omul devenind, prin chiar modul in care a luat nastere, o oglinda a intregii creatii, care centreaza in sine, prin activitatea sa sufleteasca, intregul univers Fiecare dintre noi suntem, daca luam in considerare felul in care ne raportam la lume, centrul perspectival al intregului univers Lumea noastra interioara reflecta in mod fidel, prin activitatea constienta, lumea exterioara, formand astfel un adevarat microcosmos ce repeta structura macrocosmosului Motivul mai adanc al acestei corespondente intre microcosmos si macrocosmos este, pentru Agrippa, acela ca atat universul, cat si omul, sunt imagini create dupa asemanarea lui Dumnezeu insusi603 Ca centru al lumii, Dumnezeu creeaza lumea materiala exact asa cum individul isi creeaza, cu ajutorul sufletului, o "lume interioara" Asa cum Dumnezeu a creat lumea materiala prin cuvant (lat verbum, gr logos}, si omul isi creeaza propria sa lume interioara prin cuvant, cu ajutorul monologul sau interior care "sustine" intreaga lume Atunci cand acesta dispare, de exemplu, in somnul fara vise sau in diversele stari de pierdere a constientei, lumea insasi dispare pentru individul in cauza Drept urmare, in gandirea lui Agrippa, lumea este un fel de "corelat" al experientei sufletesti, singura sa ratiune de a fi fiind aceea de a aduce placere si bucurie omului constient de sine604, traind cu scopul cautararii originii sale divine Din aceasta perspectiva, universul este, in intregul sau, un obiect estetic deoarece, la fel ca si sufletul uman, el se constituie ca o "imagine a lui Dumnezeu" care este frumusetea insasi Daca asa stau lucrurile, exista o corespondenta stransa intre sufletul omului, palierele ontologice ale lumii si divinitatea insasi Asa cum Dumnezeu este, conform doctrinei crestine 600 Cornelius Agrippa, De occultaphilosophia, iii, 37 601 ibidem - in acest pasaj, Cornelius Agrippa face trimitere directa la mitul sufletului ca atelaj inaripat din dialogul platonician Phaidros 602 "Cu mijlocirea acestuia [a corpului eteric], [sufletul] patrunde in punctul din mijlocul inimii care este centrul intregului corp prin porunca lui Dumnezeu care este centrul lumii si se extinde in toate partile si membrele corpului" (ibidem) 603 ibidem 604 ibidem, iii, 36 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 255 privitoare la Sfanta Treime, o singura fire in trei ipostasuri, si sufletul omului, respectiv lumea, vor fi o singura fire in trei ipostasuri Cele trei "fete" ale lui Dumnezeu se regasesc, la nivelul naturii, in cele trei paliere ontologice - elementalul, cerescul si intelectualul - si, la nivelul sufletului, in cele trei "parti" ale sale - partea vegetativa, cea emotionala si cea rationala Prin felul in care este constituit, omul reprezinta, in acelasi timp, "cealalta lume" si "celalalt chip a lui Dumnezeu" intrucat "in sinele sau propriu are tot ce este continut in lumea mare, caci nu ramane nimic care sa nu se regaseasca cu adevarat si in mod real (vere et realiter) in omul insusi"605 Ceea ce cerul este pentru macrocosmos, adica un fel de vesmant protector, corpul eteric este pentru sufletul omenesc Mai mult decat atat, omul are viata vegetativa precum cea a plantelor, simturi si instincte precum animalele, spirit precum cerul, ratiune precum ingerii606 Pe deasupra acestora, el mai are o minte divina cu ajutorul careia, la fel ca Dumnezeu, poate sa impreuneze toate lucrurile lumii in fluxul gandirii sale, oferind printr-o astfel de "confluenta" unitatea universului Ceea ce este interesant la aceasta viziune este faptul ca "realitatea" lucrurilor era gandita de Agrippa ca o realitate spirituala, nu una materiala Lucrul adevarat nu este cel accesibil simturilor, ci "tiparul" sau spiritual, ideea sa Asa cum, la teologii medievali, Dumnezeu creeaza fiinta lucrurilor, nu lucrurile insele, omul cuprinde in sine "ratiunile divine" si "ideile" lucrurilor Spre deosebire de gandirea moderna, unde realitatea se refera la caracterul concret si sensibil al unui lucru, in Renastere realitatea se gaseste mai degraba in domeniul spiritualului De aceea, intrucat magia este pentru domeniul spiritualului ceea ce stiinta este pentru domeniul sensibilului - adica o modalitate de a controla anumite entitati si forte prin cunoasterea mecanismelor si legilor lor de functionare - in gandirea Renascentista, stiinta si magia erau doar doua parti ale aceleiasi monede Pornind de la aceste observatii, ne putem da seama de ce, intr-un anume fel, "omul este toata creatia"607 El este "singurul care se bucura de aceasta onoare de a avea o comuniune simbolica cu toate lucrurile (lat cum omnibus symbolu habet")608 si, tocmai de aceea, el are o oarecare putere magica asupra tuturor lucrurilor si chiar asupra divinitatii insesi, prin intelegere si iubire609 intr-un fel, faptul ca omul poate cunoaste divinitatea, fie prin intelect, fie prin eros, o constrange pe aceasta sa se "conformeze" reprezentarilor omului in mentalitatea renascentista, "farmecele iubirii" si "violentarea cunoasterii" il pot, intr-un 605 ibidem 606 ibidem 607 ibidem 608 ibidem 609 ibidem 256 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU anume sens, "supune" chiar pe Dumnezeu deoarece "nu este nimic in Dumnezeu, care sa nu fie de asemenea reprezentat in om"610 Daca, dupa spusa Apostolului, omul este "templul lui Dumnezeu"611, atunci tot ceea ce este creat este, oarecum, continut in sufletul omului, dar nu intr-o forma materiala, ci in forma spirituala, ca idee, reprezentare sau imagine Daca asa stau lucrurile, omul este simulacrul cel mai desavarsit612 lui Dumnezeu si, tocmai de aceea, ca "punct de confluenta" al lumii in intregul sau si al divinitatii, cunoasterea de sine a omului, atunci cand este una autentica, trece in cunoastere si comuniune cu Dumnezeu insusi Prin acest statut, faptura umana are o demnitate pe care nici o alta faptura din univers nu o are: aceea de a se putea uni cu Dumnezeu, de a se putea "indumnezei", fiind "simbol" al intregii creatii Ca un astfel de simbol, omul este "urzeala (nexus), batatura (vinculum) si nodul (nodust tuturor"613, deoarece este cel care, prin puterile sufletului, tese vesmantul lumii, punand fiecare lucru in rostul sau Drept urmare, putem spune ca viziunea despre om a lui Agrippa deja il intruchipeaza ca un substrat al intregii lumi, asa cum va fi el in mod explicit gandit de catre Descartes si intreaga filosofie moderna Ca un astfel de substrat si "punct de confluenta" a tuturor lucrurilor, omul sau, mai exact, sufletul divin, creat dupa chipul si asemanarea divinitatii, este cel ce "detine in act si ca alcatuire" toate cele a caror cauza ultima si inceput este Dumnezeu insusi614 Prin activitatea si constitutia propriului suflet, omul aduce la un loc cele trei paliere ontologice ale lumii -elementalul, cerescul si mentalul - si le reprezinta in propria sa imaginatie Fiind un simulacru desavarsit al lui Dumnezeu, fiintarea umana devine, prin cunoastere, iubire si amintirea propriei origini divine, intr-un fel, "centrul lumii" El se insinueaza in inima tuturor lucrurilor prin cunoastere si iubire, facand astfel ca subiectivitatea, propria sa perspectiva, atunci cand este una autentica ce are in vedere adevarul, sa devina chiar perspectiva lui Dumnezeu insusi Tocmai de aceea, cele trei parti ale sufletului devin un simulacru al Sfintei Treimi, prin care omul isi poate ridica subiectivitatea la nivelul obiectivitatii divine in aceasta serie de corespondente pe care le instituie intre microcosmos si macrocosmos, omul este expresia spirituala a lumii materiale in intregul sau si expresia materializata a divinitatii pur spirituale Sufletul uman este, pe de o parte, o unitate simpla si absoluta, daca este gandit ca simulacru al divinitatii intelese ca centru absolut al lumii si, pe de alta parte, el este o unitate intr-o multiplicitate de parti constitutive si puteri sufletesti, daca 610 ibidem 611 1 Corinteni 3:16 612 Cornelius Agrippa, De occultaphilosophia, iii, 36 613 ibidem 614 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 257 este gandit in comparatie cu lumea creata si cu puterile ce salasluiesc in ea sau in comparatie cu cele trei ipostasuri ale Sfintei Treimi Fiind la mijloc intre cer si pamant, omul este acel punct de confluenta in care materialul se intalneste cu spiritualul si care, prin propria sa activitate, poate spiritualiza toata lumea prin atitudinea sa estetica intrucat, dupa cum am vazut, toate lucrurile create sunt facute pentru a-i conferi placere si bucurie b Constitutia sufletului si puterile sufletesti in ceea ce priveste constitutia sufletului uman, chiar daca terminologia lui Cornelius Agrippa este una diferita, el urmareste in mare masura tripartitia platonica a sufletului intre o parte apetitiva, una pasionala si una rationala De data aceasta insa, accentul cade pe latura spirituala a omului si, tocmai de aceea, mintea (lat mens, echivalentul grecescului nous) si ratiunea (lat ratio, echivalentul grecescului logos), sunt privite ca doua parti de sine statatoare, spre deosebire de Platon, la care partea rationala a sufletului ingloba atat ratiunea, cat si mintea Acestora, li se adauga o a treia parte a sufletului care este asa-numitul idol (lat idolum), care s-ar traduce literal prin "imagine", "spectru" sau "fantoma" si care cuprinde toate simturile prin care noi luam act de "lumea interna" si de cea "externa" Acest idolum al sufletului este acea parte in care se nasc toate senzatiile, sentimentele sau fantasmele care ne bantuie gandirea si, ca atare, se reflecta in tripartitia platonica in cele doua parti "inferioare" ale sufletului, adica dorintele si pasiunile Toate aceste trei parti, adunate laolalta, sunt componentele constitutive ale sufletului nostru care, cu toate ca este impartit, ramane unitar615 Cu alte cuvinte, ele nici macar nu ar trebui vazute ca parti separate, ci ca niste componente ale unui mecanism care, in ciuda diferentei dintre ele, conlucreaza intr-un mod unitar Orice dereglare a uneia dintre parti se rasfrange asupra intregului suflet si il destabilizeaza De aceea, raporturile dintre ele sunt foarte importante si trebuie analizate mai indeaproape Pe de o parte, ne vom concentra asupra raporturilor dintre cele doua parti "superioare" ale sufletului - ratiunea si mintea - si, pe de alta, ne vom expune toate puterile sufletesti care constituie idolul sufletului sau, imaginea sa sensibila si fantomatica, adica idolul i Mintea si ratiunea Diferenta dintre cele doua parti superioare ale sufletului este, pentru Agrippa, una esentiala, motiv pentru care el le separa in mod riguros Mintea, ca intuitie intelectuala 615 "Sufletul omenesc consta din minte, ratiune si idol: mintea ilumineaza ratiunea, ratiunea se scurge in idol si toate sunt un singur suflet" (ibidem, iii, 43) 258 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU nondiscursiva, este in stare sa cuprinda prin activitatea sa adevarurile ultime si, tocmai de aceea, ea "lumineaza" ratiunea Drept urmare, "daca ratiunea nu este iluminata prin intermediul mintii, atunci ea nu este imuna la greseala"616 deoarece rationamentele noastre, in cazul in care nu se bazeaza pe intuitii adevarate, nu sunt nimic altceva decat sofisme sau rataciri ale gandirii Pe de alta parte insa, mintea insasi trebuie iluminata de Dumnezeu Ca izvor al adevarului, acesta "garanteaza" veridicitatea intuitiilor mintii pentru ca este "lumina prima mai presus de orice intelect"617 si, fara ea, intelectul insusi nu ar putea percepe nimic Aceasta lumina divina este, de fapt, cea care sta la baza intregii epistemologii concepute de Cornelius Agrippa Fiind surprinsa de minte, ea devine "lumina inteligibila", care ghideaza orice intelegere si, ulterior, preluata in ratiune, lumina divina devine "lumina rationala" care ghideaza orice rationament si orice cunoastere618 Ulterior, lumina rationala se imprastie, la randul sau, in tot idolul sufletesc si ghideaza toata sensibilitatea si perceptia noastra, urmand ca ea sa se rasfranga si asupra corpului spiritual, care este vesmantul eteric al sufletului in aceasta procesiune de la Dumnezeu inspre partile sufletului omenesc, lumina spirituala se materializeaza intr-un fel ea insasi si devine un fel de "compozit aerian" sau, in alti termeni, o fantoma619 Asadar, sensul initial al cuvantului "fantoma" nu era gandit ca ceva "paranormal" in Renastere, ci ca o proiectie exterioara a propriilor fantasme ce iau nastere in fantezia noastra cu ajutorul fluxului de lumina divina care ghideaza sufletul in activitatea sa Asa cum cel ce iubeste parca simte prezenta persoanei iubite in vis si, cateodata, chiar in stare de reverie, cel ce isi concentreaza puterile sufletesti asupra unei anumite idei, o materializeaza intr-un fel ciudat si devine bantuit de ea - este vorba despre acea idee ce bantuie artistul creator, acea idee care da neliniste filosofului si acea idee care face omul de stiinta sa stea zile in sir in laborator printre ecuatiile si substantele sale chimice Asadar, mintea este partea superioara sufletului, nediscursiva si divina prin sine, numita si "intelectul iluminat" (intellectum illustratum), pe care Moise o numeste in Facerea "suflarea vietii, cea care de la Dumnezeu sau de la Spiritul sau ne-a fost insuflata noua"620 Ea nu este niciodata orientata spre rau, ci, fiind iluminata de divinitatea insasi, urmareste intotdeauna binele si adevarul Cu toate acestea, partea rationala a sufletului, care face medierea intre minte si simturi, poate sa nu-i dea ascultare daca este orientata strict catre "idol" si catre placerile carnale in aceste conditii, ne intalnim iarasi cu distinctia crestina 616 ibidem 617 ibidem 618 ibidem 619 ibidem 620 ibidem, iii, 36 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 259 dintre sensibilitate si ratiune, dintre minte si simturi, ca doua extreme ale sufletului omenesc care, in opozitia lor, orienteaza sufletul, fie spre patimi, fie spre iubirea divina Parte de mijloc a sufletului, ratiunea este gandita ca un fel de mediu in care toata viata constienta a omului are loc Ea este asemanata cu "cuvantul sau verbul fara de care nu s-ar fi putut face nimic"621 De aceea, putem intui faptul ca sensul ratiunii pentru Agrippa este unul mai larg, in care intra orice activitate discursiva a sufletului622, orice luare la cunostinta, orice senzatie constienta intr-un anume sens, conceptul de ratiune la Agrippa se suprapune peste conceptul cartezian de cogito, concept care va constitui temelia gandirii moderne Mai mult decat atat, avem indicii ca modul in care ganditorul german privea ratiunea este unul fenomenologic avant la lettre deoarece el spune ca acest cuvant care este ratiunea este "expresia celui ce exprima si ce exprima ( ), conceperea celui ce concepte si ce concepte"623 in aceasta ratiune intra atat lucrul insusi, gandit in mod spiritual, cat si expresia lui De aceea, cuvantul are putere creatoare: rostirea unui lucru coincide cu "chemarea" lucrului la care el se refera in constiinta si, deci, actualizarea lui intr-un mod spiritual imaginatia noastra, ghidata de monologul nostru interior, incepe sa plasmuiasca imagini spirituale ale lucrurilor si incepe sa-si reprezinte in spirit lumea in masura in care acest aspect spiritual era esential pentru renascentisti si constituia chiar "realitatea" lucrului, chemarea in constiinta prin cuvant echivala cu realizarea lui printr-un act magic, cu o invocare Pentru a ratiunea sa aiba o astfel de putere inlantuitoare asupra lucrurilor, ea trebuie insa sa fie luminata de lumina divina necreata deoarece "nici vorbirea, nici cuvintele, nici spiritul si nici vocea noastra nu au nici o virtute magica, atata timp cat nu formeaza o rostire divina"624 Cu alte cuvinte, expresia ratiunii noastre, atunci cand este luminata de lumina divina, are ceva din virtutile cuvantului originar prin care Dumnezeu a creat lumea si, tocmai de aceea, magia este, pentru renascentist, o posibilitate perfect rationala si nu se refera la nimic mistic sau paranormal Din contra, "paranormala" in sensul de "dincolo de normalitate", dupa normele gandirii lui Agrippa, este tocmai raportarea noastra cotidiana la lume in care ne ignoram originea divina si ne afundam din ce in ce mai mult in suferinta deoarece ratiunea noastra, privata de lumina divina, este o continua sursa de erori si decizii gresite 621 ibidem 622 "Astfel, sufletul nici nu vede, nici nu aude, nici nu simte si nici nu sufera nimic din ceea ce este perceput prin simturile exterioare, daca ratiunea cugetatoare nu a cuprins deja acel lucru ( ) Asadar, nici influentele de deasupra noastra, nici afectele naturale, nici senzatiile, nici pasiunile corporale ale sufletului, nici orice este sensibil nu poate actiona asupra sufletului sau sa-l patrunda decat prin judecata ratiunii insesi" (ibidem, iii, 43) 623 ibidem, iii, 36 624 ibidem 260 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ii Ratiunea si idolul sufletului Viata noastra afectiva ghidata de ratiune Cand vine vorba despre viata sensibila si afectiva a omului, viziunea lui Agrippa, desi prefigureaza modernitatea din multe puncte de vedere, este invaluita in mister Exegetii moderni s-au ocupat prea putin de comentarea si intelegerea textelor originale si, in cazul in care s-au ocupat, au fost mai degraba atrasi de excentricitatile acestei gandiri decat de fundamentele sale riguros-filosofice De aceea, nu am gasit nici o explicatie a motivelor pentru care viata afectiva si sensibila a omului este desemnata prin cuvantul latinesc idolum Putem insa intrevedea unele dintre motive din textele originale ale lui Cornelius Agrippa "idolul" este, pentru ganditorul german, ceea ce apostolul Pavel a numit "animalul din om"-’25 Cu alte cuvinte, este suma pornirilor noastre animalice, a instinctelor noastre primare si a trasaturilor sufletesti pe care le impartim cu toata lumea animala - anume perceptia, locomotia si cresterea organica Tocmai de aceea, intrucat ne leaga de latura noastra animala, idolul este ceea ce leaga sufletul de trup, este "nodul" care innoada aceste doua entitati laolalta pe tot parcursul vietii625 626 Pentru a face acest lucru, el are doua randuri de "simturi", prin care se raporteaza, pe de o parte, la lumea exterioara si, pe de alta, la lumea interioara Cu ajutorul acestora, el leaga microcosmosul de macrocosmos si face ca omul sa fie "punctul de confluenta al tuturor lucrurilor" Acest fel de a fi al sau insa implica si un risc: prin faptul ca orienteaza sufletul catre lumea exterioara, supune partile superioare ale sufletului De aceea, el are exact potentialul rol negativ pe care-l avea in Biblie idolul Dand atentie doar "animalului din noi", putem rata complet si definitiv ratiunile divine ale creatiei si ne periclitam chiar destinul "Aplecandu-ne capul" asupra senzatiilor si impulsurilor noastre animalice, noi nu facem nimic altceva decat sa "ne rugam la idoli", adica sa uitam ceea ce este cu adevarat important si salvator pentru viata noastra si sa ne facem un "chip cioplit", material si sensibil Din aceasta cauza, "idolul sufletesc", acea parte a sufletului in care se formeaza toate imaginile fanteziei si simturilor noastre, este o "entitate" care trebuie tinuta in rost prin ratiunea iluminata de mintea ce s-a urcat pe sine pana la originea divina a lucrurilor si a fost scaldata in splendoarea luminii necreate Prin aceasta mediere a luminii divine, "animalul din om" devine unul suspus si folositor in mai multe privinte in primul rand, el are virtutea fanteziei care, atunci cand izvoraste din cunoastere adevarata, este o facultate indispensabila atat filosofului, cat si artistului sau omului de stiinta in al doilea rand, animalul din om este 625 ibidem 626 ibidem, iii, 43 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 261 caracterizat de un asa-numit "simt al naturii" prin care noi putem avea niste intuitii chiar profetice, venite oarecum dinspre simtire, dinspre modul in care anumite lucruri sau persoane ne fac sa ne simtim in preajma lor Pentru a intelege insa acest "simt al naturii", trebuie sa vedem care sunt asa-numitele simturi ale sufletului si sa intelegem modul in care ele conlucreaza iii idolul sufletesc si simturile sale Dupa cum am remarcat si mai sus, simturile sufletului sunt impartite in doua: cele externe si cele interne Primele iau act de evenimentele exterioare constiintei umane prin intermediul celor cinci organe de simt care sunt gandite ca un fel de "substrat sau fundament" simturilor627 Fara aceste organe de simt, lumea nu ar putea fi cunoscuta si spiritualizata de catre sufletul omului si, tocmai de aceea, ele sunt temelia pe baza careia omul se poate raporta la macrocosmos De aceea, importanta lor nu trebuie minimalizata deoarece, in calitate de fundamente ale oricarei cunoasteri umane, ele sunt niste elemente necesare omului Toata problema este ca ele sa fie folosite in conformitate cu natura lor, adica sa fie puse in slujba ratiunii si sa nu fie lasate sa adanceasca facultatile superioare ale sufletului in corporalitate mai mult decat este necesar Acestor cinci simturi externe, li se adauga simturile interne corespunzatoare, care sunt patru la numar si care preiau informatiile de la organele de simt si le transforma in imagini spirituale care se intiparesc in sufletul nostru Astfel, odata ce fluxul perceptiv ajunge in constiinta noastra, el e preluat de simtul comun care "aduna la un loc si desavarseste" ceea ce a fost perceput prin simturile externe628 in acest "simt comun", concept ce va avea sa faca o cariera filosofica importanta in Modernitate, se combina la un loc toate perceptiile simturilor externe, impreuna cu perceptia de sine, pentru ca "puterea imaginativa", cel de-al doilea simt intern, sa o le poata transforma intr-o imagine de sine statatoare Ceea ce este perceput ca un flux continuu de senzatii, este astfel adus la stabilitate si inchegat intr-o imagine pe care imaginatia o proiecteaza pentru a fi incredintata fanteziei629 Conlucrarea simtului comun si al puterii imaginative construiesc, in constiinta noastra, ceea ce filosofia moderna avea sa numeasca un "obiect", adica o entitate iconic-discursiva de tip spiritual, care este oarecum imaginea unui "lucru in sine", a unei entitati exterioare constiintei la care nu avem acces decat in mod mediat 627 ibidem, i, 41 628 ibidem 629 ibidem 262 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Cea de-a treia putere a sufletului, fantezia, este cea careia ii este incredintata imaginea nascuta prin imaginatie si sens comun Pentru a intelege insa rolul acesteia, trebuie sa avem in vedere ca ea are un sens destul de diferit pentru Agrippa decat il are pentru noi Ea este acea "putere estimativa si cogitativa", prin care sufletul "primeste imaginile [imaginatiei], percepe si judeca de ce fel sunt acelea ale caror imagini sunt, pentru ca, ulterior, le incredinteze mai departe memoriei630 Aceasta putere a fanteziei este foarte importanta deoarece ea face distinctia dintre imaginile unor obiecte exterioare si cele ale unor obiecte mentale, ea poate estima realitatea sau irealitatea acestora si, in fine, le clasifica in functie de genul lor si le da spre pastrare memoriei Fara fantezie, omul nu ar putea distinge perceptiile exterioare de cele interne si nu s-ar putea constitui ca microcosmos Atunci cand, spre exemplu, o imagine este amintita sau construita prin puterea creativa a omului, fantezia percepe diferenta dintre ea si imaginea unui lucru prezent simturilor in mod nemijlocit Daca aceasta putere a fanteziei isi iese insa din rost, omul nu mai face distinctia dintre obiectele interioare si cele exterioare sau dintre perceptiile trecute depozitate in memorie si cele prezente Astfel, iau nastere o sumedenie de dereglari psihiatrice care nu sunt nimic altceva, in mentalul renascentist, decat niste erori si aberatii ale fanteziei, atunci cand sufletul uman nu mai este iluminat de lumina divina Daca asa stau lucrurile, intreaga "viata interna" a omului este randuita si rostuita de aceasta putere cognitiva si estimativa, care insa nu poate exista fara celelalte de dinaintea sa, la fel cum nici memoria nu poate exista fara fantezie De fapt, aceste patru simturi interne sunt privite mai degraba ca niste "etape" sau "acte" prin care ceea ce fenomenologii contemporani ar numi "obiect intentional", adica imaginea spiritual-sufleteasca a lucrului perceput, se constituie Mai intai perceptiile sunt adunate laolalta, pe urma lor li se da un chip de sine statator, o forma stabila, pentru ca ulterior sa fie impartite in functie de felul lor si depozitate in memorie pentru a putea fi folosite de diversele operatii ale ratiunii Drept urmare, chiar daca experienta estetica porneste prin perceperea unui obiect exterior, ea este, in cele din urma, izvorata din aceste simturi interioare care, prin conlucrarea loc, constituie in constiinta noastra un "obiect estetic", la care ne raportam cu ajutorul anumitor emotii si care ne confera anumite stari sufletesti importanta acestor observatii pentru cercetarea noastra este enorma deoarece ne arata un lucru foarte simplu: toate cele care intra in ratiune si sunt manipulate prin argumente discursive, se formeaza, mai intai, ca imagini in sufletul nostru Abia ulterior, ele sunt 630 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 263 conceptualizate si puse in discurs, devenind astfel, rationale Chiar si perceptiile mentale, care lumineaza activitatea rationala, sunt tot un fel de "fantezii intelectuale"631, prin care noi preluam ratiunile divine in mod inefabil si le transformam in reprezentari interioare, in imagini, exact asa cum facem cu perceptiile senzoriale632 Reprezentarile pe care le avem asupra lui Dumnezeu si a diverselor categorii de fiintari spirituale sunt provenite tocmai din aceasta "fantezie intelectuala" care transforma conceptele abstracte in imagini sensibile Daca asa stau lucrurile, orice exista in sufletul nostru trece intr-un fel sau altul prin imaginatie - fie ea in calitate de fantezie simpla, fie in calitate de fantezie intelectuala Avand in vedere aceste lucruri, observam ca atitudinea fata de lume a lui Cornelius Agrippa este una prin excelenta artistica, deoarece pune cunoasterea intuitiva, specifica intuirii fantasmelor sufletesti, la baza cunoasterii conceptuale si rationale Pentru a functiona insa in mod optim, aceasta raportare la lume are, insa, nevoie de o anumita inclinatie spre lumea interioara Pentru a putea gusta trairea estetica si pentru a putea transpune in imagini si, ulterior, in cuvinte, intuitiile privitoare la entitatile spirituale, omul are nevoie de o "reorientare a sufletului" intrucat in viata de zi cu zi suntem cel mai adesea orientati spre "exterior" si spre obiectele sensibile percepute prin simturi, pentru a intra pe teritoriul trairii estetice, noi trebuie sa constientizam mecanismele intime ale propriului nostru suflet, sa fim atenti la lumea interioara si sa-i acordam acesteia intaietate si preeminenta Exact acest rol, al intoarcerii sufletului catre spiritual si al punerii lumii interioare in fata lumii exterioare, este jucat in gandirea lui Cornelius Agrippa de melancolie Ea este acea dispozitie afectiva sau stare sufleteasca ce face ca omul sa dea din ce in ce mai multa atentie lumii interioare pana la stadiul in care el ajunge sa vada in exterior fantasmele propriului suflet, proiectand asupra macrocosmosului propriul lor microcosmos633 in cazuri benigne, melancolia poate face omul "sa se teama de ceea ce nu este de temut si sa cada in banuieli cat se poate de stranii si false"634, lucru ce este specific mai multor tipuri de personalitati analizate de psihologia moderna in cazuri maligne insa, melancolia duce la dementa, melancolicii "fugind fara a fi urmariti de nimeni, certandu-se si luptand cand nimeni nu e prezent"635 Puterea acestei stari sufletesti este insa atat de mare incat ea singura este, conform 631 ibidem 632 "intelectul imaginativ (lat intellectus phantasticus) este ultimul vestigiu al inteligentei care, nascut din toate puterile sufletului, plasmuieste toate figurile, asemanari de specii, si operatiuni ( ) El formeaza toate actele sufletului si potriveste cele primite de la simturile exterioare cu cele primite de la simturile interioare, si transmite aceste impresii corpului" (ibidem) 633 "Melancolicii si maniacii cred ca vad sau aud in exterior ceea ce nu este altceva decat o perceptie interna a ceea ce imaginatia fantazeaza" (ibidem, i, 45) 634 ibidem 635 ibidem 264 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU gandirii lui Agrippa, conditia necesara pentru ca omul sa poata crea, sa poata cunoaste si sa se poata bucura de arta De aceea, ea este "un rau necesar" sau chiar un pharmakon care, folosit in mod aberant, poate duce intreaga viata psihica a omului la o disolutie c Cele trei tipuri de melancolie si modul in care influenteaza ele sufletul i Melancolia si medicina antica Asa cum este ea definita de Agrippa, melancolia este una dintre dezechilibrele umorale cauzate, in esenta, de influenta astrala a planetelor, in speta a planetei Saturn De aceea, pentru a intelege aceasta conditie medicinala, trebuie sa luam aminte la cateva dintre ideile fundamentale ale medicinei antice si ale teoriei celor patru umori dezvoltata de celebrul medic grec Hipocrate si, ulterior, in imperiul Roman, de Galenus Abia astfel putem intelege contributia adusa de Agrippa gandirii medicinale renascentiste si a modului in care productia, ca si trairea estetica de altfel, isi au originea ultima intr-un dezechilibru si sunt ambele apropiate de patologie mai degraba decat de divertisment si petrecerea timpului liber Pentru medicina hipocratica, starea noastra de sanatate sau de boala era dictata de echilibrul sau dezechilibrul intre patru umori636 (bila neagra, bila galbena, bila alba - numita si "pituita" sau "flegma" si sange)637 care curgeau prin corpul omenesc si serveau drept "mediu" in care sufletul si corpul sau eteric se raspandeau prin organism Aceste lichide, precum si diversele proportii in care ele se afla in corp, provin din asimilarea hranei si sunt influentate de mediul inconjurator638 si, tocmai de aceea, au fost puse de-a lungul timpului in legatura cu cele patru elemente care constituie natura (aerul, apa, pamantul si focul) si cu cele patru anotimpuri Ulterior, aceste influente au fost puse in legatura si cu contextul astral din momentul nasterii care dadea seama de diversele personalitati umane si, astfel, au rezultat diversele tipuri psihologice ale psihologiei antice, care au ramas denumite ca atare si in modernitate Melancolicul, colericul, flegmaticul si sanguinul nu denumesc decat diverse 636 "in scrierile hipocratice vom observa o asimilare tot mai evidenta a calitatilor cu umorile, astfel ca sanatatea se va infatisa ca un rezultat al crazei, al amestecului de lichide organice in proportii potrivit cumpanite, pe cand boala va consta, de obicei, dintr-o discrazie, adica dintr-o tulburare a combinarii umorilor " (G Bratescu, Miracolul grec in medicina: Hipocratismul, Humanitas, Bucuresti, 1992, p 146) 637 Cf ibidem, p 149 - Aceasta enumerare este asa numita "lista canonica" a umorilor si poate varia in functie de epoca si ganditor Astfel de detalii nu sunt insa importante deoarece noi ne vom concentra pe "umoarea neagra", cea care este cauza melancoliei 638 " materialul folosit in organism la prepararea umorilor provine din hrana Toate alimentele contin, in proportii diverse, particule corespunzatoare fiecareia dintre umori Prin digestie, particulele sunt eliberate din amestecul nutritiv, iar apoi asimilate si dirijate catre organul care le prelucreaza si le depoziteaza in felul acesta, starea de sanatate se dovedeste a fi dependenta mai cu seama de asigurarea unei alimentatii care sa corespunda constitutiei individului, consumului sau de energie si ambiantei climatice din momentul respectiv" (ibidem, pp 149-150) CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 265 structuri umorale in care, pe rand, una dintre umori devine predominanta, configurand astfel principalele caracteristici psihologice ale unei anumite persoane in acest echilibru, melancolia reprezenta, la inceputuri, un exces al bilei negre si era in principal o boala asociata cu toamna in functie de gravitatea excesului de bila neagra, melancolia putea lua forme mai grave sau mai putin grave, pornind de la simpla tristete nemotivata, continuand cu depresia cronica si terminand cu dementa639 Cu toate acestea, inca din Grecia Antica, mecanismele ocurentei acestei boli erau disputate Uneori, melancolia putea aparea ca urmare a unei dereglari constitutive a unei alte umori care facea ca umoarea neagra sa joace un rol mai important Alte dati, melancolia putea pur si simplu sa apara ca urmare a unor schimbari in umoarea alba sau cea galbena640 De aceea, esential pentru intelegerea intregului proces patogen din medicina antica este aceea ca importanta era craza sau amestecul umorilor, nu neaparat cantitatile individuale ale fiecareia dintre ele Drept urmare, melancolia putea fi provocata de o sumedenie de factori si era legata de o oarecare "umidificare" a compozitiei umorale641 incetul cu incetul, incepand cu epoca elenistica, melancolia a inceput sa fie legata si de influenta planetelor si a diverselor contexte astrologice - fie din momentul nasterii, fie dintr-un oarecare moment al vietii Aceasta este viziunea pe care a mostenit-o Agrippa cu privire la medicina si la survenirea melancoliei642 Pentru el, Saturn este planeta care poate induce o stare de melancolie si poate, intru-un anume fel, dezechilibra amestecul umoral care defineste starea de sanatate a omului Cu toate acestea, dupa cum vom vedea, Agrippa incearca sa lase la o parte ideile preconcepute privitoare la melancolie din vremea sa si sa incerce sa defineasca acest fenomen din perspectiva psihologica pentru a arata modul in care diversele "parti" ale sufletului sunt afectate de aceasta umidificare umorala Astfel, el duce cu un pas mai departe medicina vremii sale, scotand partial din zona patologicului aceasta boala si incercand sa defineasca, pe langa dezavantajele pe care le aduce, si anumite avantaje pe care cei cu o fire melancolica le au in fata celorlalte tipuri de personalitate 639 "Despre melancolie (ceea ce neindoios vrea sa spuna "boala bilei negre") se vorbea curent, in lumea greceasca la sfarsitul secolului al V-lea i e n , ca despre o tulburare psihica mergand de la tristetea persistenta pana la starile dementiale (ibidem, p 149) 640 ibidem, p 150 641 Tratamentele pentru melancolie chiar recomandau diverse modalitati de a extrage apa din organism, incepand de la expunerea la soare, pana la acoperirea corpului bolnavului cu diverse substante care se presupunea ca absorb apa, ingroparea bolnavului in pamant etc 642 "Saturn trimite anxietate, sila, melancolie, delir, tristete, incapatanare, rigiditate, blestem, deznadejde, " (Cornelius Agrippa, De occultaphilosophia, iii, 39) 266 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU ii Definitia melancoliei la Cornelius Agrippa ca "furor" Pentru a intelege modul in care gandea Agrippa melancolia, trebuie sa luam in calcul faptul ca una dintre principalele definitii ale acestei conditii umorale era aceea de "furie" sau, conform terminologiei latinesti, furor643 Pentru a-si legitima alegerea, el chiar trimite la traditia aristotelica, spunand ca Aristotel este primul care defineste astfel melancolia644 si care o gandeste ca un fel de "elan profetic", "iesire din minti" sau "rapire a sufletului de la sine"645 in cazul acestor episoade de melancolie, omul nu este "el insusi", ci, prin influenta lui Saturn, el este "rapit" de la preocuparile obisnuite ale unui om normal si inclinat spre stiinta, filosofie, arta sau profetie646 Motivul acestei manifestari ciudate a melancolicilor este aceea ca influenta lui Saturn, care produce o starnire a bilei albe, "recheama mereu sufletul de la treburile exterioare spre cele interioare, face ca cele inferioare sa urce spre cele mai inalte, dandu-le cunoastere si prevestiri despre cele viitoare"647 De aceea, Saturn este "creatorul contemplarii arcanelor" (lat arcanae contemplationis autor), adica a acelei contemplari a tainelor universului, a lucrurilor ascunse de perceptia comuna, cum ar fi legile care guverneaza natura, esenta ascunsa a lucrurilor sau viitorul si trecutul imemorabil Prin aceasta forta de a reorienta sufletul uman catre interior si de a "inspira" omul spre cautarea celor ascunse, Saturn era "patronul" poetilor, al artistilor, al oamenilor de stiinta si al filosofilor, laolalta cu cel al alchimistilor si al profetilor Din aceasta cauza, conceptul de melancolie poate fi pus in legatura cu contemplatia, cu apetitul pentru reflexivitate si tendinta spre introspectie Mai mult decat atat, inspiratia (furor) este gandita ca un fel de "avant" (lat impetus) care face ca "daimonii ceresti sa rapeasca cateodata din corpul uman"648 o anumita parte a sufletului in furia melancolica, omul "nu poate fi constrans de nimic" si "trece dincolo (lat transgressa) de fraiele corpului si de legaturile membrelor"649, accesand prin intermediul sufletului domeniul ascuns al spiritului Prin prezenta diferitelor tipuri de daimoni si influenta acestora asupra psihicului, omul ajunge sa indeplineasca multe lucruri uimitoare in functie de 643 Cuvantul furor desemna, pe langa simpla "furie", orice patima arzatoare, pornire impulsiva spre ceva sau chiar delir profetic Drept urmare, in latina, cuvantul furor desemneaza o serie intreaga de fenomene, de la simpla infuriere, pana la delir sau chiar nebunie 644 "Se intampla cateodata ca nu numai cei ce dorm, ci si cei in stare de trezie, cu sufletul desprins si manat de propriile impulsuri, sa profeteasca Aceasta profetire este numita de Aristotel "furie" si crede ca provine de la umoarea melancolica, spunand acest lucru in tratatul sau despre divinatie" (ibidem, i, 60) 645 Furor poate fi pus in corespondenta etimologica cu verbul "furo" (a-si iesi din minti) si, in acelasi timp cu verbul furor, care inseamna "a fura" 646 Cf Cornelius Agrippa, De occultaphilosophia, i, 60) 647 ibidem 648 ibidem 649 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 267 care parte "aprehensiva"650 a sufletului este vizata de melancolie Asadar, melancolia este un fel de "posedare" a sufletului de forte daimonice, exact cum este gandita iubirea in cazul lui Ficino, numai ca, de aceasta data, se face o diferentiere a diverselor tipuri de furor in functie de partea sufletului care este afectata si de zeul care "trimite" aceasta inspiratie sau elan spiritual de a transgresa legaturile cu trupul Dupa cum am vazut deja, omul poate intelege lucrurile, fie prin imaginatie in mod iconic, fie prin ratiune in mod discursiv, fie prin minte, in mod intuitiv Drept urmare, din perspectiva partii sufletului care este afectata de posedarea daimonica, vor exista trei tipuri de melancolie - melancolia imaginativa, cea rationala si cea mentala Fiecare dintre acestea sunt niste "rapiri" sau niste posedari ale unei anumite facultati aprehensive de catre diversele tipuri de daimoni sau zei651, care are drept rezultat predominanta unei anumite parti a sufletului in fata celorlalte Astfel, ia nastere "contemplatia arcanelor" in genere, care, de vreme ce este legata de tipurile de melancolie, este de asemenea intreita si deschide intregul domeniu al spiritului invizibil ochiului, care insa constituie temelia intregii realitati iii Melancolia imaginativa, creatia artistica si ideea de geniu Dintre toate formele de melancolie, melancolia imaginativa este cea mai relevanta pentru creatia artistica Ea a fost cea care a influentat cel mai mult artistii Renasterii germane si, ulterior, prin acestia, pe filosofii germani de la inceputul modernitatii, dand nastere celebrei revolutii a gustului Se presupune ca Albrecht Durer, data fiind pasiunea sa pentru stiintele oculte, a intrat in posesia manuscrisului inca nepublicat al celor trei carti Despre filosofia oculta ale lui Agrippa sau chiar s-a intalnit cu Agrippa in persoana652 Rezultatul lecturii manuscrisului sau a posibilelor dialoguri intre cei doi a fost, printre altele, gravura Melancolia i semnata de Durer, care tradeaza clasificarea facuta de filosof in prima sa carte a Filosofiei oculte Dintre cele trei tipuri de melancolie enumerate, melancolia imaginativa este prima deoarece vizeaza eidolon-ul sau idolul sufletesc, partea care proceseaza gandirea iconic-sensibila a omului si produce diversele reprezentari sau fantasme ale sufletului Motivul pentru care acest tip de melancolie este primul tine de faptul ca idolul este "animalul din om", partea inferioara a sufletului care, din cauza faptului ca s-a format prin contactul cu materia si 650 ibidem 651 "Furor iluminare a sufletului care ne vine de la zei sau de la daimoni " (ibidem, iii, 46) 652 "Filosofia oculta a fost scrisa in anul 1509 si a circulat in forma de manuscris timp de mai multi ani De vreme ce Agrippa si Durer au fost intelectuali germani contemporani - Durer a murit in 1528, iar Agrippa in 1535 - este rezonabil sa presupunem ca ei s-au conversat privitor la filosofia oculta, mai ales ca aceasta era pasiunea amandurora" (Donald Tyson, op cit , p 738) 268 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU serveste reprezentarilor sensibile, este partea sufletului supusa pieirii odata cu dezintegrarea trupului653 De aceea, acest prim tip de melancolie este vazut de Agrippa ca fiind cel mai "pamantean" si cel mai usor de atins, fiind pus pe seama "geniului personal" al omului Dupa cum vom vedea in paginile urmatoare, restul tipurilor de melancolie presupune posedarea sufletului de daimoni cu "ranguri" mai inalte, motiv pentru care are si o ocurenta mai rara in acest context merita spus ca, pentru Agrippa, ideea de geniu este radical diferita de cea pe care o avem in zilele noastre Geniul era unul dintre cei trei daimoni pe care omul ii primeste la nastere si care este numit si daimon al nasterii (lat daimon geniture')65'4 Acesta provine "de la dispozitia lumii si de la circuitul astrelor din momentul nasterii"655 si, alaturi de daimonul sfant - echivalentul "ingerului pazitor" - si de daimonul meseriei, au grija de destinul individual al omului O alta denumire data geniului de Agrippa este aceea de spiritus656, iar rolul principal al acestuia este acela de a fi "insotitor si custode al vietii" si de a "pune in acord trupul si a avea grija de comunicarea trupului [cu sufletul]"657 Drept urmare, geniul este responsabil pentru acea indemanare si coordonare dintre minte si corp, care este necesara pentru a face lucrurile bine si, tocmai de aceea, este privit ca un fel de instinct sau talent innascut ce ajuta omul sa-si indeplineasca destinul prescris de divinitate658 Daca asa stau lucrurile, inseamna ca cei ce s-au nascut cu un "geniu norocos" (lat genius fortunatus) vor fi "virtuosi in actiunile lor, eficace, puternici si prosperi"659 Vedem astfel ca geniul nu are legatura neaparat, cel putin in vremea lui Agrippa, cu inspiratia propriu-zisa, ci cu o oarecare ingeniozitate, cu o inclinatie spre arta inteleasa din perspectiva mestesugului si spre o usurinta in efectuarea celor mai complicate procedee tehnice in anumite situatii insa, cand acest geniu "confisca" facultatea imaginativa a omului, el da un impuls spre reprezentare si spre reverie in aceste cazuri, sufletul posedat de geniul sau si dus cu imaginatia pe alte taramuri spirituale, devine una cu creatia sa Mainile artistului, gratie posedarii geniului care este responsabil cu coordonarea dintre suflet si trup, urmeaza in mod instinctual si automat contururile imaginii din minte si plasmuiesc opere de arta fara nici un efort sau reflectie Toate, pur si simplu, vin de la sine De aceea, se poate intampla "sa vedem 653 Cornelius Agrippa, De occultaphilosophia, iii, 44 654 ibidem, iii, 22 655 ibidem 656 ibidem 657 ibidem 658 ibidem 659 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 269 cate un om cat se poate de necioplit cum brusc devine pictor eminent sau arhitect, sau chiar maestru in orice arta"660 Daca asa stau lucrurile, ideea despre arta in Renastere se vadeste a fi la mijlocul drumului intre viziunea antica si medievala, in care actul artistic era pur si simplu un mestesug (techne), si cea moderna, in care actul creator primar era acela al "conceperii mentale" a operei in imaginatie Geniul este, cel putin pentru Agrippa, si mestesug, si imaginatie Melancolia imaginativa, guvernata de geniu, face, de fapt, ca distinctia dintre planul mental si opera concreta sa se stearga, omul lucrand in mod instinctiv in materie ceea ce melancolia ii prezinta in mod intuitiv O alta trasatura a acestei "melancolii imaginative" este aceea ca poate dezvalui viitorul in masura in care geniul proiecteaza imaginatia catre evenimentele viitoare, omul poate, cu intermediul "ochiului imaginatiei", sa "vada" crampeie din ce se poate intampla Desi Agrippa n-o spune explicit, probabil ca aceasta asociere dintre profetie si melancolia imaginativa provine din faptul ca, de-a lungul timpului, profetiile s-au constituit intotdeauna ca "viziuni", ca "lucrari ale imaginatiei" in majoritatea culturilor indo-europene, profetul este cel caruia zeul i se arata sau caruia ii este revelat pe cale vizuala viitorul Spre deosebire de Sibile, de exemplu, care doar primeau cuvintele zeului, profetul este ce are contact vizual cu viitorul, motiv pentru care, intr-un fel sau altul, facultatea reprezentarilor vizuale, adica imaginatia sau fantezia, trebuie sa fie la lucru Daca asa stau lucrurile, inseamna ca melancolia imaginativa are un rol important si in trairea estetica, nu doar in creatia artistica in masura in care este pusa in legatura cu fantezia si cu o oarecare predominanta a ceea ce am putea numi, cu o expresie oximoronica, "gandire vizuala" Pornind de la acest tip de melancolie, omul are posibilitatea de a intra, prin imaginatie, in lumea operei de arta, de a o explora si de a se lasa fermecat de ea Daca melancolia in genere este gandita ca o iesire din lumea cotidiana, melancolia imaginativa este, concomitent, si o intrare in lumea "iconica" sau "reprezentationala" a operei de arta Drept urmare, avantul despre care vorbeam mai devreme este exact atractia pe care o simtim, prinsi de farmec, pentru opera de arta, in conditiile in care ne lasam condusi de imaginatie in lumea deschisa de ea O observatie subtila a lui Agrippa mai trebuie insa subliniata, inainte de a trece la urmatorul tip de melancolie, anume aceea ca exista situatii anume in care geniul individului nu poate poseda sufletul pentru a intra intr-o stare de melancolie imaginativa Exista unele 660 ibidem, i, 60 270 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU cazuri in care geniul, adica daimonul custode al vietii care are in seama coordonarea dintre trup si suflet, intra in conflict direct cu daimonul carierei Cu alte cuvinte, in cazurile in care omul nu-si alege meseria pentru care a fost menit, atunci cand nu-si urmeaza vocatia, geniul sau nu se poate manifesta corespunzator "Atunci cand profesia noastra este nepotrivita pentru geniul subtil sau chiar opusa acestuia, viata noastra devine obositoare si tulburata de patroni neintelegatori"661 Asadar, cea mai sigura cale de a-ti omori geniul este, dupa Agrippa, aceea de a nu-ti urma vocatia Astfel, nu numai ca puterile noastre creatoare sunt distrase si, practic, anihilate, ci chiar si capacitatea de a ne bucura de viata piere Cu alte cuvinte, profesia gresita poate fi o piedica si in calea apetitului pentru trairea estetica Atunci cand mergem "fara tragere de inima" la munca, nu numai ca vom face lucruri lipsite de sclipirea geniului, ci si vom putea cu mult mai greu sa ne reculegem din tulburarea cauzata de propriul job pentru a ne permite ragazul sa ne bucuram de opera de arta iv Melancolia rationala si apetitul pentru cunoasterea discursiva Cel de-al doilea tip de melancolie, cel rational, vizeaza o exacerbare a ratiunii care, dupa cate am vazut, este gandita de Agrippa in mod asemanator cogito-ului cartezian Cel prins de acest avant va fi, prin urmare, indreptat mai degraba catre gandirea discursiva decat spre cea iconica si, prin urmare, nu se va indrepta preponderent catre arte, ci catre stiinte Drept urmare, acest tip de melancolie va avea mai putin de-a face cu trairea estetica in sensul sau strict, ca traire ce vizeaza experienta unui obiect estetic si va fi mai degraba legat de asa numitele "placeri intelectuale" derivate din ceea ce grecii antici numeau "bucuria de a cunoaste dezinteresat" in cazul acestui tip de melancolie, sufletul nu mai este insa posedat de geniul individual, ci de "daimonii intermediari"662, care sunt cei ce traiesc in spatiul dintre pamant si firmamentul ceresc si, de obicei, sunt asociati planetelor Fara a intra in detalii, atentionam cititorul ca Agrippa face, in demonologia lui, distinctie intre influenta astrelor ca atare asupra noastra si cea a daimonilor asociati acestora Daca melancolia este, in genere, indusa de Saturn, in diversele tipuri de melancolie rationala, asupra carora nu vom zabovi prea mult, daimonii celorlalte planete pot juca un rol cel putin la fel de important Pentru a intelege aceasta viziune asupra realitatii, exotica pentru mintea contemporana, trebuie sa luam in considerare faptul ca influenta lui Saturn are rolul de a intoarce sufletul catre lumea interioara, 661 ibidem, iii, 22 662 ibidem, i, 60 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 271 in timp ce diversele "coloraturi" pe care o astfel de reorientare le poate lua - de exemplu, reflexivitatea stiintifica, cea filosofica, cea artistica etc - sunt puse pe seama diverselor tipuri de daimoni existenti in univers Prin influenta "daimonilor intermediari", omul dobandeste stiinta lucrurilor naturale si, in ceea ce priveste treburile omenesti, intelepciunea (lat prudentia)66 Asadar, acest tip de melancolie vizeaza in mai mare masura etica, disciplina care, pentru Agrippa, era strict legata de stiinta deoarece omul cu un stil de trai dezorganizat si imoral nu va avea niciodata acces la cunoasterea arcanelor, adica a realitatilor ascunse ale lumii Prin urmare, se vede o oarecare separatie intre estetica si etica, in masura in care estetica nu este atat de puternic legata de cunoasterea stiintifica cum era in Evul Mediu si Antichitate Cu toate acestea, nu se face nici o separatie riguroasa intre aceste domenii, estetica fiind, in alte locuri ale corpusului agrippian, pusa in legatura cu stiinta si etica, dupa modelul antic De aceea, credem ca ezitarea ganditorului german cu privire la unitatea acestor domenii da seama de inceputul unei schimbari de mentalitate, care insa nu a fost dusa pana la capat, dar care avea sa cucereasca gandirea filosofica a modernitatii, si care a dat nastere diverselor domenii ale filosofiei, asa cum le cunoastem noi astazi Profesiile spre care se va indrepta in mod natural cel cuprins de "furia ratiunii" vor fi cea de filosof, de medic sau de retor in cazul in care individul cuprins de acest tip de melancolie este inclinat, prin nastere, unui comportament vizionar, el va putea sa prezica "schimbarile domniilor si reasezarea veacurilor"663 664, asemenea sibilelor romane si oracolelor grecesti interesant este faptul ca, pentru Agrippa, aceste previziuni sunt rationale, in sensul larg enuntat mai sus, si ca ele vizeaza mai degraba simtul auzului decat vazul Daca melancolia imaginativa era cea in care zeul trimitea anumite viziuni profetului pentru a-i indica viitorul, in acest caz, zeul vorbeste sibilei Drept urmare, intre aceste doua tipuri de melancolie este o diferenta radicala la nivel fenomenologic si la nivelul modului in care spiritul comunica omului ordinea ascunsa a universului si viitorul insusi v Melancolia mentala si indumnezeirea omului Cel de-al treilea tip de melancolie se manifesta prin preeminenta mintii - facultate nediscursiva prin care intuim direct realitatea ultima si domeniul divinitatii - in fata celorlalte parti ale sufletului Spre deosebire de restul tipurilor de melancolie, de aceasta data sufletul 663 ibidem 664 Lat regnorum mutationes & seculoru restitutiones (ibidem) 272 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU devine "receptacol al daimonilor mai sublimi"665, adica mai inalti, care vietuiesc dincolo de firmamentul ceresc si care fac parte din cele mai inalte ranguri ale demonologiei lui Agrippa Prin intermediul acestora, mintea umana este ridicata pana catre cele mai inalte sfere spirituale si descopera cele mai adanci taine al lumii, printre care si "arcanele divine", adica tainele divinitatii insesi in categoria acestor taine, ganditorul german include "legile divine, rangurile ingeresti, cunoasterea lucrurilor eterne si a celor privitoare la mantuirea sufletului"666 Asadar, melancolia mentala este legata de o oarecare indumnezeire a omului, de o transcendere a naturii umane insesi, tocmai de aceea, cunoastere dobandita prin acest tip de melancolie fiind una, propriu-zis, "transnaturala"667 Prin acest cuvant Agrippa vrea sa exprime faptul ca intre asa numita "lume divina" si natura nu este o diferenta de esenta, ci de grad Lumina divina strabate intreaga creatie, motiv pentru care nu se poate vorbi, propriu-zis, de "supranatural" ca un domeniu aparte si distinct in mod absolut de natura Ceea ce depaseste natura este, de fapt, ceva ce se gaseste in chiar adancul naturii, adica "centrul" absolut al acesteia care este Dumnezeu sau Spiritul Sau Melancolia, fiind o reorientare a sufletului catre "lumea interioara", urmareste nu neaparat o separare de natura, ci tocmai o afundare tot mai adanca in aceasta si cunoastere celor mai ascunse aspecte ale sale, printre care, primul este divinitatea insesi in aceste adancimi ale sufletului omenesc, ordinea naturala - adica cea a necesitatii - este transgresata si ni se reveleaza ordinea divina, care sta la baza ei si constituie temelia sa Daca asa stau lucrurile, atunci cu ajutorul melancoliei mentale avem acces la "previziunea minunilor si miracolelor viitoare, la profetii ale viitorului sau la schimbarea legii"668 Aceasta schimbare a legii este, de fapt, ceea ce sta la baza asa-numitelor "puteri magice" Atunci cand ordinea necesitatii este transgresata si ordinea divina se arata, se instituie o alta lege, diferita de legile naturii, care este ceea ce putem numi "legea eros-ului" Spre deosebire de necesitate, eros-ul este pus in legatura cu mintea si cu vointa, fiind o modalitate in care ceea ce omul nazuieste formeaza, prin sine, o noua ordine a lumii Cu ajutorul vointei si a dorintei, intreaga lume este transfigurata si omul are acces la beatitudine si la fericirea vesnica, nu doar la cea momentana care este data de melancolia imaginativa sau la cea intelectuala Vedem, asadar, ca melancolia si iubirea se intalnesc pentru a da seama de trairea estetica suprema, de divinizarea omului si de mantuirea acestuia Prin urmare, desi in 665 ibidem 666 ibidem 667 ibidem 668 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 273 filosofia lui Agrippa iubirea este, in fond, o anumita "coloratura" a melancoliei, data de zeita Afrodita sau de corespondenta sa romana, Venus, ea joaca un rol de frunte in conceptia despre trairea estetica si se articuleaza ca emotie fundamentala doar pe fondul melancoliei 4 iubire si melancolie Dinamica trairii estetice a Furia melancolica si furia erotica Avand in vedere cele expuse mai sus, unul dintre punctele de convergenta ale gandirii lui Cornelius Agrippa este acela al definitiei iubirii si cat si a melancoliei ca furor669 intr-un fel, ca si melancolia, iubirea este tot o forma de impetus, un avant spiritual insa ea se formeaza oarecum pe un fond al melancoliei Daca melancolia este, in genere, orientarea sufletului catre contemplatie, iubirea este o anumita "coloratura" a acestei orientari spre contemplatie, pusa in legatura cu "farmecul divin" (lat gratiaf7 si fiind primul motor al vointei671, care este definita ca puterea sufletului specifica mintii si cunoasterii celor divine Asadar, iubirea are legatura cu "melancolia mentala", cu acel elan al mintii spre cunoasterea divinitatii atunci cand este posedata de daimonii Venerei, care este "regina tuturor placerilor si stapana bucuriei"672 Acest fel de-a fi al iubirii face din ea, pe de o parte, o componenta principala a trairii estetice si, pe de alta, o forta magica intrucat ea este un "prim motor al vointei", ea instituie in natura o lege diferita de cea a necesitatii deoarece vointa, in planul uman, reprezinta emanciparea fata de necesitate Omul poate manipula aceasta forta prin cuvant, astfel incat sa rostuiasca din nou lumea Magicianul opereaza cu aceasta forta fundamentala a firii atunci cand isi rosteste incantatiile si farmecele673, insa ea nu este in sine o forta discursiva, ci una mentala, adica nondiscursiva Prin furia iubirii, care poate fi gandita ca o dispozitie afectiva specifica celui de-al treilea tip de melancolie, a melancoliei mentale, "mintea noastra pura si divina, inflacarata de iubirea religioasa, impodobita cu speranta si calauzita de credinta, asezata pe culmile [lumii], ascute sufletul uman si atrage adevarul"674 Astfel, ea gusta din "darurile Afroditei" si, in masura in care ajunge sa cunoasca chiar esenta dumnezeiasca insasi, atinge starea de beatitudine, dobandind totodata puterea de a intelege "ratiunile, cauzele si stiintele din insasi adevarul divin"675 Observam astfel ca, in cazul acestor stiinte ale ratiunilor divine, unificarea 669 ibidem, iii, 49 670 ibidem, ii, 28 671 ibidem 672 ibidem, ii, 59 673 ibidem, ii, 60 674 ibidem, iii, 6 675 ibidem 274 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU diverselor discipline - estetica, etica, teologie, stiinta - are din nou loc, la fel ca in Antichitate si Evul Mediu, confirmandu-se faptul ca gandirea lui Agrippa constituie un "termen mediu" intre premodernitate si modernitate b Furia erotica si specificul trairii estetice autentice Diferenta dintre furia erotica si cea melancolica, pe baza careia prima se dezvolta, este aceea ca, intr-un fel, eros-ul depaseste orice putere de cunoastere a intelectului, transgresand intregul domeniu spiritual si reunindu-se cu divinul Prin furia erotica cu fundal melancolic are loc o "convertire si o transmutare a sufletului intru Dumnezeu"676 Pornind de aici, putem gandi tiparul trairii estetice autentice care impune, pe de o parte, un anumit tip de seductie asupra sufletului si, pe de alta, o fermecare De aceea, cei doi termeni cu care Agrippa caracterizeaza furia erotica trimisa de Venus nu sunt deloc alesi la intamplare Convertirea este vechiul termen neoplatonic si hermetic prin care sufletul este abatut de la lumea cotidiana si "intors" cu privirea interioara spre Dumnezeu Or, exact aceasta este definitia pe care am dat-o noi seductiei Conversia sufletului intru divinitate este un act de seducere prin care omul porneste in efortul sau de a deveni un fel de "simulacru" sau "imagine fidela" a divinitatii Pe de alta parte insa, aceasta convertire este trasatura de baza a melancoliei care vizeaza tocmai aceasta predispozitie spre contemplare Putem asadar pune in legatura melancolia cu o anumita seductie a misterului propriului suflet care nu poate fi domolita decat prin contemplatie si prin "afundare" intr-o alta lume, ascunsa in spatele lumii cotidiene Gandind "afundarea" sau "contopirea" in lumea arcanelor ca farmec, putem intelege de ce Agrippa gandeste iubirea ca un fel de "transmutare" a sufletului Acest termen alchimic vizeaza tocmai manipularea fortelor fundamentale ale materiei pentru a schimba felul de-a fi al unui metal Asa cum, in laboratorul alchimistului, plumbul este transmutat in aur, si sufletul este oarecum transmutat prin "ardoarea iubirii"677 in cadrul trairii estetice Astfel, sufletul individual intra in contact cu "substanta divinitatii678 si devine, oarecum, el insusi indumnezeit in virtutea trasaturilor sale magice, "transmutarea" sufletului este echivalenta cu proiectarea sa in alta ordine, motiv pentru care poate fi asemanat cu conceptul de farmec Sufletul transmutat se contopeste cu divinitatea, putand astfel sa vada, cu ochii mintii, lumea divina 676 ibidem, iii, 49 677 ibidem 678 ibidem CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 275 *** Ajunsi in acest punct al cercetarii noastre, incepem sa constientizam ruptura care a aparut in gandul despre trairea estetica odata cu Modernitatea in perioadele pe care le-am studiat, structura principala a trairii estetice era data de emotia fundamentala a iubirii, care se implinea in fericire, eudaimonie sau beatitudine Odata cu Renasterea insa, si mai ales in gandirea lui Agrippa, vedem o oarecare modificare a acestei structuri Melancolia isi face si ea locul printre trairile estetice fundamentale si fericirea specifica contactului cu divinitatea este concurata de simpla placere a reprezentarilor sensibile, specifice melancoliei imaginative Pe aceasta cale, se creeaza o deschidere catre gandirea secolelor de inceput ale modernitatii care aveau sa radicalizeze centralitatea omului ca "substrat" al lumii prin conceptul de ego si, in acelasi timp, sa elimine din discursul filosofic toate referirile la magie, astrologie si hermetism Astfel, desi conceptele folosite vor ramane aceleasi, ele vor fi resemnificate, ajungand mai aproape de sensurile cu care suntem noi obisnuiti Pe rand, conceptele de simt comun, geniu, placere si facultate a sufletului vor fi epurate de coloratura mistica si magica, pentru a deveni concepte filosofice deduse pe calea ratiunii in spatele acestei schimbari de atitudine, incurajata de evolutia tehnologica si de descoperirile stiintifice de la inceputul Modernitatii care au conferit ratiunii si gandirii rationale o pozitie privilegiata, gasim insa aceleasi structuri ale gandirii ca in Renastere De aceea, am putea spune ca Modernitatea are la baza un proces de rationalizare a gandirii renascentiste Mecanismele intime ale acestui proces, precum si exagerarile sale care au condus, incetul cu incetul, la critica postmoderna a Modernitatii, vor fi analizate si explicitate in volumul urmator al cercetarii noastre, dedicat gandirii (post)moderne Acolo, vom vedea ca, cel putin in ceea ce priveste mecanismele trairii estetice, Postmodernitatea se constituie ca un fel de "reintoarcere" la premodernitate, ca un fel de recuperare, de pe alte pozitii, a gandirii premoderne Pe de o parte, in gandirea lui Nietzsche se face un apel la recuperarea temeiurilor antice ale filosofiei trairii estetice, prin analiza "apolinicului" si "dionisiacului" ca structuri fundamentale ale raportarii la arta si la lume in genere Pe de alta parte, in gandirea psihanalitica, in special in cea jungiana, dar si in cea freudiana, se incearca recuperarea unor elemente ale gandirii renascentiste Aceste tendinte de "intoarcere la origini" ale postmodernitatii aveau sa fie duse mai departe pana in zilele noastre prin gandirea fenomenologica franceza, unde Jean-Luc Marion incearca sa recupereze fenomenologic 276 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU conceptul crestin de eros agape Toate aceste turnuri si (raz)gandiri nu sunt nimic altceva decat dovada faptului ca, indiferent cat am crede ca am evoluat si am depasit anumite stadii ale gandirii, premodernitatea se constituie intotdeauna ca fundament al gandirii actuale si ca origine a teoriilor noastre estetice Bibliografie Adorno, Theodor W , Teoria estetica, Traducere din limba germana de Andrei Corbea, Gabriel H Decuble, Cornelia Esianu, Pitesti, Editura Paralela 45, 2005 Aertsen, ian A , Medieval Philosophy as Transcendental Thought: From Philip the Chancellor to Francisco Suarez, Leiden, Brill, 2012 Agrippa, Cornelius, De occulta philosophiae sive De magia, Edited by Vittoria Perrone Compagni, Brill, Leiden, 1992 Agrippa, Cornelius, Three Books of Occult Philosophy, Completely annotated with modern commentary, Translated by James Freake, Edited and Annotated by Donald Tyson, Llewellyn Publications, 1995 Alexandrian, istoria filosofiei oculte, traducere de Claudia Dumitriu, Humanitas, Bucuresti, 1994 Alighieri, Dante, Divina Comedie, traducere de George Cosbuc, Gramar, Bucuresti, 2010 Ambree, Lester, Analiza reflexiva O prima introducere in investigatia fenomenologica, traducere de ioana Blaj si Nicoleta Szabo, editie ingrijita de ion Copoeru, Cluj-Napoca, Casa Cartii de stiinta, 2007 Aristotel, Despre suflet, traducere din greaca si note de Alexander Baumgarten, Humanitas, Bucuresti, 2005 Aristotel, Etica Nicomahica, traducere, studiu introductiv, comentarii si index de Stella Petecel, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1988 Aristotel, Fizica, traducere si note de N i Barbu, Studiu introductiv, note, indice tematic si indice terminologic de Pavel Apostol, Studiu analitic asupra "Fizicii" lui Aristotel si note de Alexandru Popescu, Editura stiintifica, Bucuresti, 1966 Aristotel, Metafizica, traducere, comentariu si note de Andrei Cornea, Bucuresti, Humanitas, 2001 Aristotel, Poetica, traducere de Constantin Balmus, Editura stiintifica, Bucuresti, 1957 Aristotel, Politica, Editie bilingva, traducere, comentarii si index de Alexander Baumgarten, cu un studiu introductiv de Vasile Musca, Editura iRi, Bucuresti, 2001 Aristotel, Retorica, editie bilingva, traducere, studiu introductiv si index de Maria-Cristina Andries, note si comentarii de stefan-Sebastian Maftei, Editura iRi, Bucuresti, 2004 Aslam, Constantin; Moraru, Cornel-Florin, Curs de filosofia artei, vol ii, Editura UNArte, Bucuresti, 2017 278 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Aslam, Constantin, Constantin Noica Spre un model neoclasic de gandire Perspective interpretative asupra scrierilor timpurii, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2010 Aslam, Constantin, Paradigme in istoria esteticii filosofice Din Antichitate pana in Renastere, Editura institutul European, iasi, 2013 Apollonius Rhodius, The Argonautica, translated into english prose from the text of R Merkel by Edward P Coleridge, George Bell and Sons, London, 1889 Augustin, in Epistolam Joannis AdParthos Tractatus Decem, disponibila pe internet la adresa http:  bit ly Augustin1 Battista Alberti, Leon, Despre pictura, traducere si note de George Lazarescu, Editura Meridiane, Bucuresti,1969 Brehier, Emile, Filosofia lui Plotin, traducere de Dan Ungureanu, Amarcord, Timisoara, 2000 Blaga, Lucian, Arta si valoare, Humanitas, Bucuresti, 1996 Blaga, Lucian, Eonul dogmatic in Lucian Blaga, Trilogia cunoasterii, Humanitas, Bucuresti, 2013 Blaga, Lucian, Spatiul mioritic in Lucian Blaga, Trilogia culturii, Humanitas, Bucuresti, 2011 Bortolon, Liana, The life, times and art of Leonardo, Crescent Books, New York, 1965 Bratescu, George, Miracolul grec in medicina: Hipocratismul, Humanitas, Bucuresti, 1992 Breckler, S J , & Wiggins, E C , On defining attitude and attitude theory: Once more with feeling in A R Pratkanis, S J Breckler, & A C Greenwald (eds ), Attitude structure and function, Hillsdale, NJ: Erlbaum, 1992 Beardsley, Monroe C , Aesthetics from classical Greece to the present A short history, The University of Alabama Press, 1976 Bres, Yvon, Psihologia lui Platon, traducere din franceza de Mihaela Alexandra Pop, Humanitas, Bucuresti, 2000 Burke, Edmund, Despre sublim si frumos Cercetare filosofica asupra originii ideilor, traducere de Anda Teodorescu si Andrei Bantas, prefata de dan Grigorescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1981 Cicero, Despre supremul bine si rau, traducere, studiu introductiv, notite introductive si note de Gheorghe Ceausescu, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1983 Cicero, Despre Legi in Cicero, Despre supremul bine si rau, traducere, studiu introductiv, notite introductive si note de Gheorghe Ceausescu, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1983 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 279 Chalumeau, Jean-Luc, Les Theories de l'art Philosophie, critique et histoire de l'art de Platon a nos jours, Vuibert, Paris, 2007 Chrysippus, Fragmenta logica et physica in Hans Friedrich August von Arnim (ed ), Stoicorum Veterum Fragmenta, Vol ii, Teubner, Stuttgart, 1903 Collobert, Catherine et al, Plato and Myth: Studies on the Use and Status of Platonic Myths, Brill, Leiden, 2012 Comarnescu, Petru, Kalokagathon Cercetare a corelatiilor etico-estetice in arta si in realizarea- de-sine, Fundatia regala pentru Literatura si Arta, Bucuresti, 1946 Cornea, Andrei, O istorie a nefiintei in filozofia greaca, Humanitas, Bucuresti, 2010 Culianu, ioan Petru, Eros si magie in renastere 1484, editia a treia, Traducere din franceza de Dan Petrescu, Prefata de Mircea Eliade, Postfata de Sorin Antohi, Traducerea textelor din limba latina de Ana Cojan si ion Acsan, Polirom, iasi, 2003 Culianu, ioan Petru, iocari Serio stiinta si arta in gandirea Renasterii, traducere de Maria-Magdalena Anghelescu si Dan Petrescu, Postfata de H -R Patapievici, Polirom, iasi, 2003 Culianu, ioan Petru, Marsilio Ficino (1433-1499) si problemele platonismului in Renastere, traducere de Dan Petrescu, Polirom, iasi, 2005 Cusanus, Nicolaus, Concidentia Oppositorum, i, editie bilingva, studiu introductiv, traducere si note de Mihnea Moroianu, Editura Polirom, iasi, 2008 Cusanus, Nicolaus, De docta ignorantia, editie ingrijita, traducere, tabel cronologic, note si postfata de Andrei Bereschi, Polirom, iasi, 2008 Damasio, Antonio, Sinele Construirea creierului constient, Traduce din engleza de Doina Lica, Editura Humanitas, Bucuresti, 2016 Daniels, Charles B ; Scully, Sam, Pity, Fear, and Catharsis in Aristotle's Poetics in "Nous", Vol 26, No 2 (Jun , 1992) Damascius, Despre primele principii: aporii si solutii, traducere din greaca, introducere si note de Marilena Vlad, Humanitas, Bucuresti, 2006 David Armeanul, introducere in filosofie, traducere, studiu introductiv, note si comentarii de Gabriel Liiceanu, Editura Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1977 Da Vinci, Leonardo, Fragmente alese, traducere de Ovidiu Drimba, studiu introductiv de C i Gulian, Bucuresti, Editura de Stat, 1952 Da Vinci, Leonardo, Tratat despre pictura, traducere de V G Paleolog, Editura Meridiane, Bucuresti, 1971 280 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Descartes, Rene Discurs despre metoda de a ne conduce bine ratiunea si a cauta adevarul in stiinte, Traducere de Daniela Roventa-Frumusani si Alexandru Boboc, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1990 Descartes, Rene, Principiile filosofiei, traducere, studiu introductiv si nota biografica de ioan Deac, Bucuresti, Editura iRi, 2000 Descartes, Rene, Meditatii despre filosofia prima, traducere din latina si monografia Viata si filosofia lui Rene Descartes de Constantin Noica, Humanitas, Bucuresti, 2004 Dikie, George; Sclafani, Richard; Roblin, Ronald, Aesthetics a Criticai Anthology, editia a ii-a, Bedford St Martin's, Boston, New York, 1989 Dionisie Areopagitul, Opere complete si scoliile Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere, introducere si note de Pr Dumitru Staniloae, Editie ingrijita de Constanta Costea, Paideia, Bucuresti, 1996 Dilthey, Wilhelm, Constructia lumii istorice in stiintele spiritului, trad de Virgil Draghici, Editura Dacia, Cluj Napoca, 1999 Eco, Umberto, Arta si frumosul in estetica medievala in Umberto Eco, Scrieri despre gandirea medievala, traducere de Cezar Radu, Corina Gabriela Badelita, stefania Mincu, Cornel Mihai ionescu, Dragos Cojocaru, Polirom iasi, 2016 Eldridge, Richard (ed ), introduction to Philosophy of Art, Cambridge University Press, Cambridge, 2014 Eliade, Mircea, istoria credintelor si ideilor religioase, traducere din limba franceza de Cezar Baltag, prezentare grafica de Semion Solonari, editura Universitas, Chisinau, 1992 Empedocle, Fragmente, traducere si note de Felicia stef in Banu, ion (Coord ), Filosofia greaca pana la Platon, Vol i, partea a 2-a, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1979 Epicur, Epicur si epicureismul antic, editie bilingva ingrijita de Andrei Cornea, Editura Universitatii "Alexandru ioan Cuza" & Editura Humanitas, iasi si Bucuresti, 2016 Ferguson, Wallace K , The Renaissance in Historical Thought, Five Centuries of interpretation, Boston-Cambridge, 1948 Ficino, Marsilio, Asupra iubirii sau despre Banchetul lui Platon, traducere din italiana cu o introducere si note de Sorin ionescu, Editura de Vest, Timisoara, 1992 Ficino, Marsilio, Theologia Platonica De imortalitate animorum duo de viginti libris, Paris, 1559 Gadamer, Hans-Georg, Adevar si metoda, trad de Gabriel Cercel si Larisa Dumitru, Gabriel Kohn, Calin Petcana, Bucuresti, Editura Teora, 2001 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 281 Garin, Eugenio (coord ), Omul Renasterii, traducere de Dragos Cojocaru, Prefata de Maria Carpov, Editura Polirom, iasi, 2000 Gilson, Etienne, Filozofia in Evul Mediu De la inceputurile patristice pana la sfarsitul secolului alXlV-lea, traducere de ileana Stanescu, Humanitas, Bucuresti, 1995 Goethe, Johann Wolfgang, Faust, traducere de Lucian Blaga, cu ilustratii de Franz Xaver Simm, editie ingrijita de Dan Flonta, Humanitas, Bucuresti, 2015 Golden, Leon, The Clarification Theory of "Katharsis" in "Hermes", 104 Bd , H 4 (1976) Gorgias, Elogiul Elenei in ion Banu (coord ), Filosofia greaca pana la Platon, Vol ii, partea a ii-a, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1984 Hadot, Pierre, Plotin sau simplitatea privirii, traducere de Laurentiu Zoicas, Prefata de Cristian Badilita, Polirom, iasi, 1998 Hanegraaff, Wouter J (ed ), "Dictionary of Gnosis and Western Esotericism", Brill, Leiden, 2006 Hart, Bentley David, Frumusetea infinitului Estetica adevarului crestin, Traducere de Vlad (Nectarie) Daraban, Studiu introductiv de Vlad (Nectarie) Daraban si Mihail Neamtu, Polirom, iasi, 2013 Haudry, Jean, La triade pensee, parole, action, dans la tradition indo-europeene, Arche, Milano, 2009 Hay, Denys, italy in the Age of the Renaissance, (1380-1530), University Press, Edinburgh, 1989 Heers, Jacques, L 'Occident aux XlVe et XVesiecle Aspects economiques et sociaux, Paris, 1963 Heidegger, Martin, Conceptul de timp : conferinta tinuta la Societatea Teologica din Marburg, iulie 1924, Traducere de Catalin Cioaba, Editura Humanitas, Bucuresti, 2000 Heidegger, Martin, Originea operei de arta, traducere si note de Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu, Humanitas, Bucuresti, 1995 Heidegger, Martin, Plato's Sophist, translated by Richard Rojcewicz and Andre Schuwer, indiana University Press, indianapolis, 2003 Heraclit, Fragmente, traducere si note de Adelina Piatkowski si ion Banu in Banu, ion (Coord ), Filosofia greaca pana la Platon, Vol i, partea a 2-a, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1979 Hermes Mercurius Trimegistus, Corpus Hermeticum, traducere din limba engleza de Dan Dumbraveanu, Herald, Bucuresti, 2004 282 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Homer, iliada, traducere in hexametri cu o Postfata, Bibliografie si indici de Dan Slusanschi, Editura Paideia, Bucuresti, 2009 Homer, Odiseea, traducere in hexametri cu o Postfata, Bibliografie si indici de Dan Slusanschi, Editura Paideia, Bucuresti, 2009 Hume, David, The Standard of Taste, disponibil pe internet la adresa http:  www earlymoderntexts com assets pdfs hume1757essay2 pdf ionescu, Nae, Opere ii, Curs de metafizica Teoria cunostintei metafizice 1 Cunoasterea imediata, 1928-1929, Metafizica - expresie de echilibru spiritual, Editie ingrijita de Marin Diaconu si Dora Mezdrea, Bucuresti, Editura Crater, Bucuresti, 2005 Jaeger, Werner, Paideia: The ideals of Greek Culture, Vol ii in Search of the Divine Centre, translated from the German Manuscris by Gilbert Highet, Basil Blackwell, Oxford, 1947 Johansen, Thomas Kjeller, The Powers of Aristotle's Soul, Oxford University Press, Oxford, 2012 Jugnet, Luis, Lapensee de Saint Thomas D 'Aquin, Paris, Nouvelles Editions Latins, 1979 Kelly, Michael (ed ), Encyclopedia of Aesthetics, volume i-iV, Oxford University Press, 1998 Kieran, Matthew, Contemporary Debates in Aesthetics and The Philosophy of Art, Blackwell, London, 2006 Laertios, Diogene, Despre vietile si doctrinele filosofilor, traducere de C i Balmus, Studiu introductiv si comentarii de Aram M Frenkian, Polirom, iasi, 2001 Lossky, Vladimir, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, Prefata de preot prof dr Dumitru Staniloae, Studiu introductiv si traducere din franceza de preot Vasile Raduca, Humanitas, Bucuresti, 2010 Louth, Andrew, Dionisie Areopagitul O introducere, Editura Deisis, Sibiu,1997 Maxim Marturisitorul, Ambigua in Migne, Jean Paul, Patrologia Graeca, vol 91, imprimerie Catholique, Paris, 1865 Maxim Marturisitorul, Capita de Charitate, in Migne, Jean Paul, Patrologia Graeca, vol 90, imprimerie Catholique, Paris, 1865 Muresan, Valentin, Comentariu la Etica Nicomahica, Humanitas, Bucuresti, 2006 Negulescu, Petre Paul, FilosofiaRenasterii, vol 2, Editura 100+1 Gramar, Bucuresti, 2001 Nellas, Panayotis, Omul - animal indumnezeit Pentru o antropologie ortodoxa, Studiu introductiv si traducere de ioan i ica jr , Editura Deisis, Sibiu, 1994 Nygren, Anders, Agape andEros, The Westminister Press, Philadelphia, 1953 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 283 Palade, Mihaela N , Estetica O abordare teologica, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2009 Palama, Grigorie, Scrieri ii, studiu introductiv si traducere de diac ioan i ica jr , Deisis, Sibiu, 2005 Palama, Grigorie, Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie, traducere de Dumitru Staniloae in Filocalia, Vol Vii, Humanitas, Bucuresti, 2005 Parmenide, Fragmente traducere si note de D M Pippidi in Banu, ion (Coord ), Filosofia greaca pana la Platon, Vol i, partea a 2-a, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1979 Parintii apostolici, Scrieri i, Editie bilingva, serie coordonata de Dan Batovici, traduceri de Cristina Ciubotaru, Nicolae Mogage si Dan Batovici, Note de Nicolae Mogage si Dan Batovici, Tabel Cronologic de Adrian Munteanu, Studiu introductiv si introduceri de Dan Batovici, editie ingrijita de Adrian Munteanu, Polirom, iasi, 2010 Pico della Mirandola, A Platonick discourse on love, edited by Edmund G Gardner, The Merrymount Press, Boston, 1914 Platon, Apologia lui Socrate, traducere de Francisca Baltaceanu in Platon, Opere i, Editie ingrijita de Petru Cretia si Constantin Noica, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1975 Platon, Banchetul, traducere, studiu introductiv si note de Petru Cretia, Humanitas, Bucuresti, 2006 Platon, Cratylos, traducere de Simina Noica in Platon, Opere iii, Editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1978 Platon, ion, traducere Dan Slusanschi si Petru Cretia in Platon, Opere ii, Editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976 Platon, Menon, traducere de Liliana Lupas in Platon, Opere ii, Editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976 Platon, Phaidon, traducere de Petru Cretia in Platon, Opere iV, editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1983 Platon, Phaidros, traducere de Gabriel Liiceanu in Platon, Opere iV, editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1983 Platon, Philebos traducere de Andrei Cornea in Platon, Opere Vii, editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica, Bucuresti, 1993 Platon, Republica, traducere de Andrei Cornea in Platon, Opere V, editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1986 284 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Platon, Sofistul, traducere de Constantin Noica in Platon, Opere Vi, editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1989 Plesu, Andrei, Despre ingeri, Humanitas, Bucuresti, 2003 Platon, Timaios, traducere de Catalin Partenie in Platon, Opere Vii, editie ingrijita de Petru Cretia, Editura stiintifica, Bucuresti, 1993 Plotin, Enneade, i-ii, editie bilingva, traducere si comentarii de Vasile Rus, Liliana Peculea, Alexander Baumgarten, Gabriel Chindea, cu o introducere de Vasile Musca, Editura iRi, Bucuresti, 2003 Plotin, Enneade, iii-V, editie bilingva, traducere si comentarii de Vasile Rus, Liliana Peculea, Marilena Vlad, Cristina Andries, Gabriel Chindea, Alexander Baumgarten, Editura iRi, Bucuresti, 2005 Plotin, Enneade, Vi, editie bilingva, traducere si comentarii de Vasile Rus, Liliana Peculea, Marilena Vlad, Alexander Baumgarten, Gabriel Chindea, Elena Mihai, Editura iRi, Bucuresti, 2007 Plotin, Opere i, traducere, lamuriri preliminare si note de Andrei Cornea, Humanitas, Bucuresti, 2003 Plotin, Opere ii, traducere, lamuriri preliminare, studiu si note de Andrei Cornea, Humanitas, Bucuresti, 2006 Plotin, Opere iii, traducere, lamuriri preliminare, studiu si note de Andrei Cornea, Humanitas, Bucuresti, 2009 Porfir, Viata lui Plotin, in romaneste de Adelina Piatkowski, Cristian Badilita si Cristian Gaspar, Editie ingrijita de Cristian Badilita, Polirom, iasi, 1998 Rhode, Erwin, Psyche, traducere si cuvant inainte de Mircea Popescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1985 Ricoeur, Paul, La scoala fenomenologiei, traducere din limba franceza de Alina-Daniela Marinescu si Paul Marinescu, Humanitas, Bucuresti, 2007 Sauvanet, Pierre, Elements d’esthetique, Ellipses, Paris, 2004 Scrima, Andre, Experienta spirituala si limbajele ei, Bucuresti, Editura Humanitas, 2008 Scruton, Roger, Art and imagination A Study in the Philosophy of Mind, St Augustine's Press, indiana,1998 Shakespeare, William, Opere, traducere de ion Vinea, vol 7, Editura Univers, Bucuresti, 1988 CURS DE FiLOSOFiA TRaiRii ESTETiCE, VOLUMUL i 285 Sibley, Frank, Les conceptes esthetiques, in vol Philosophie analytique et esthetiques, textes presentds par Danielle Lories, preface de Jacques Taminioux, Paris, Klincksieck, 2004 Solcan, Radu M , introducere in filosofia mintii din perspectiva stiintei cognitiei, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2000 Sophocles, The Three Theban Plays: Antigone; Oedipus the King; Oedipus at Colonus, tranlated by Robert Fagles, introductions and notes by Bernard Knox, Penguin Books, New York, 1984 Staniloae, Dumitru, Spiritualitatea ortodoxa Ascetica si mistica, Editura institutului biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992 Staniloae, Dumitru, Theology and the Church, Translated by Robert Barringer, Foreword by John Meyendorff, St Vladimir's Seminary Press, New York, 1980 Tatarkiewicz, Wladyslaw, istoria celor sase notiuni, in romaneste de Rodica Ciocan-ivanescu, Prefata de Dan Grigorescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1981 Tatarkiewicz, Wladyslaw, istoria esteticii, 4 vol , traducere de Sorin Marculescu, prefata de Titus Mocanu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1970-1978 Toma din Aquino, Summa Theologica, Vol i, traducere de Alexander Baumgarten (coord ), Cristian Bejan, Andrei Bereschi, Gabriel Chindea, Marcela Ciortea, Emanuel Grosu, Laura Maftei, Mihai Maga, Adrian Muraru, Laura-Maria Popoviciu, Vasile Rus, Delia Savinescu, Wilhelm, Tauwinkl, Prefata de Adriano Olibia, O P , Lamuriri preliminare de Alexander Baumgarten, Polirom, iasi, 2009 Tucidide, Razboiulpeloponesiac, Studiu introductiv, traducere, note, indice de Prof univ dr docent N i Barbu, Editura stiintifica, Bucuresti, 1966 Tyson, Donald, The life of Agrippa in Cornelius Agrippa, Three Books of Occult Philosophy, Completely annotated with modern commentary, Translated by James Freake, Edited and Annotated by Donald Tyson, Llewellyn Publications, 1995 Quine, Willard Van Orman, From a Logical Point of View, Logico-Philosophical Essays, 2nd edition, Harvard University Press, Cambridge, 1980 Vasari, Giorgio, Vietile celor mai de seama pictori, sculptori si arhitecti, vol i, traducere si note de stefan Crudu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1962 Verlet, Loup, Cufarul lui Newton, traducere din limba franceza de ion Doru Brana, Nemira, Bucuresti, 2007 Walton, Francis R (ed ), Diodorus Siculus Diodorus of Sicily in Twelve Volumes, Vol i, Translated by C H Oldfather, Cambridge, London, 1933 286 CONSTANTiN ASLAM, CORNEL-FLORiN MORARU Weineck, Silke-Maria, The Abyss Above Philosophy and Poetic Madness in Plato, Holderlin andNietzsche, State University of New York Press, New York, 2002 Woodhouse, C M , George Gemistos Plethon The last of the Hellens, Clarendon Press, Oxford, 1986 — , Biblia sau Sfanta Scriptura, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1988 —, Oracolele caldeene (fragmente si comentarii), traducere din engleza de Alexandru Anghel, Editura Herald, Bucuresti, 2006 —, Patericul mare Apoftegmele parintilor pustiei - colectia tematica, traducere, introducere si note de Pr Prof Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 2015 —, Septuaginta, Rahlfs-Hanhart (ed ), Deutsche Bibelgestellschaft, Stuttgart, 2006 —, Biblia Sacra Vulgata, Weber-Gryson (ed ), editio quinta, Deutsche Bibelgestellschaft, Stuttgart, 2007 STUDii DE iSTORiE A FiLOSOFiEi UNiVERSALE XiX Coordonatori: ALEXANDRU BOBOC, CLAUDiU BACiU, SERGiU BaLAN, iON TaNaSESCU ACADEMiA ROMaNa iNSTiTUTUL DE FiLOSOFiE si PSiHOLOGiE "CONSTANTiN RaDULESCU-MOTRU" STUDii DE iSTORiE A FiLOSOFiEi UNiVERSALE XiX de Silviu serban, serban Nicolau, Laura Pana, Mihai D Vasile, Elena Baltuta, Marin Balan, Mihail M Ungheanu, Rodica Croitoru, ion Tanasescu, Claudiu Baciu, Ana Bazac, irina Rotaru, Al Boboc, Al Surdu, Sergiu Balan, Codrina-Laura lonita EDiTURA ACADEMiEi ROMaNE Bucuresti, 2011 Copyright © Editura Academiei Romane, 2011 Toate drepturile asupra acestei editii sunt rezervate editurii EDiTURA ACADEMiEi ROMaNE Calea 13 Septembrie, nr 13, sector 5, 050 711, Bucuresti, Romania Tel : 4021-318 81 46; 4021-318 81 06 Tel  Fax: 4021-318 24 44   edacad@ear ro internet: http:  www ear ro Referenti: Acad Vasile Tonoiu Conf univ dr Constantin Stoenescu EDiTAT CU SPRiJiNUL AUTORiTatii NAtiONALE PENTRU CERCETARE sTiiNtiFiCa Redactor: MAGDALENA BEDROSiAN Tehnoredactor: MAGDALENA JiNDiCEANU Coperta: MARiANA sERBaNESCU Bun de tipar: 11 11 2011 Format: 16 70x100 Coli de tipar: 16,5 Tiraj: 200 ex C Z pentru biblioteci mari: 1 (09)(082) C Z pentru biblioteci mici: 1 iSSN 1583-8536 CUPRiNS SiLViU sERBAN, Cercetare asupra conceptului de Eikasia la Platon 7 sERBAN NiCOLAU, Physis-nX aristotelic in interpretare heideggeriana 25 LAURA PANa, Principiul ca fundament, ca instrument si ca finalitate in Metafizica 48 MiHAi D VASiLE, Canonul filosofiei in patristica elenistica 63 ELENA BaLTUta, Rolul speciilor inteligibile in procesul cunoasterii umane la Toma d’Aquino 82 MARiN BaLAN, Cum interpreteaza Toma din Aquino numele biblic "Cel Ce Este"? 94 MiHAiL M UNGHEANU, Modernitate si nihilism 107 RODiCA CROiTORU, Armonia facultatilor subintelectuale ale sufletului in proiectul antropologic kantian 124 iON TaNaSESCU, Functiile expresiilor lingvistice in psihologia brentaniana 133 CLAUDiU BACiU, Fenomenologie si critica a cunoasterii la Husserl 157 ANA BAZAC, Discursul mincinos: radiografii clasice si contemporane (i) 171 iRiNA ROTARU, Doua moduri de abordare a intersubiectivitatii: transcendental versus dialogic 188 ALEXANDRU BOBOC, Conceptul de "comprehensiune" la H -G Gadamer 199 ALEXANDRU SURDU, Sistemul filosofic al lui Wittgenstein 214 SERGiU BaLAN, Problema limbajului privat la Wittgenstein 231 CODRiNA-LAURA iONita, De ia evenimentul istoric tolstoian la fenomenul saturat al lui J -L Marion 256 DE LA EVENiMENTUL iSTORiC TOLSTOiAN LA FENOMENUL SATURAT AL LUi J -L MARiON CODR1NA-LAURA iONita1 Abstract in Husserl’s continuous stream of thoughts, J -L Marion comes to dcfine, within the contemporary phenomenology, the saturated phenomenon (the historic event bcing an exemplary saturated phenomenon) as a phenomenon in which the intentional se^fis no longer a constituent, and neither does it summarize the institution through an object defined by a horizon The historic event is for J L Marion a saturated phenomenon that gives enough by itself, without cause, without intervention and without foresight Almost in the same terms as the French philosopher, the historical event was sensed by L Tolstoy in War and Peace For the Russian writer, the historic event of the French invasion of Russia in 1812 has no precise cause it bursts by itself and by itself, it expands, it imposes, it stops, it withdraws and it goes off The burst and the causality of the event remain as inexplicable as its coming to an end, and this imposing of the phenomenon’s independence over any human will is also found in contemporary phenomenology, where the event becomes a model for the entire phenomenology Keywords: saturated phenomenon, historical event, cause, seif, unexpected burst, phenomenology ideea de filosofic prima, aparent abandonata in demersurile nihiliste ale ultimului secol, este reluata in proiectul fenomenologic husserlian prin instituirea eului transcendental ca instanta donatoare de sens si prin largirea sferei fenomenalitatii, conform principiului dupa care orice intuitie donatoare e o sursa de drept pentru cunoastere Drumul deschis de E Husserl este continuat in fenomenologia contemporana de J -L Marion, care va transfera accentul de pe primatul ego-ului pe primatul donatiei Certitudinea nu se mai sprijina pe gandire, ci pe datul asa cum se da el constiintei, ceea ce determina punerea in discutie a donatiei anumitor fenomene care nu se supun normelor obisnuite ale fenomenalitatii Daca in mod normal fenomenul donat constiintei era inteles pana acum ca obiectivare, mai precis, ca relationare relativ echilibrata intre intuitie si concept, filosoful francez considera evidenta existenta unei noi categorii de fenomene, aproape nesesizate pana acum, fenomene unde intuitia depaseste mult intentia, in asa fel incat conceptul nu ajunge niciodata sa ordoneze ceea ce intuitia dezvaluie Este vorba de fenomenul saturat, fenomen in care eul intentional nu mai este constituant, nu mai sintetizeaza intuitia intr-un obiect definit de un orizont Sinteza pasiva care se implineste fara un eu constituant provine din non-obiectul insusi si isi impune survenirea inaintea oricarei vizari active a eului icoana, corpul, 1 Universitatea de Arte "George Enescu", iasi De la evenimentul istoric tolstoian la fenomenul saturat al lui J -L Marion 257 tabloul sau evenimentul istoric pot exemplifica fenomenul saturat care se arata anticipand orice vizare, eliberat de orice concept J -L Marion il descrie inversand categoriile kantiene datorita surplusului de intuitie asupra conceptului Dupa cantitate, fenomenul saturat va fi nevizabil Partile ce il constituie sunt infinite, incomensurabile, nemasurate Dupa calitate, este insuportabil Daca pentru fenomenele comune intuitia fara concept este presupusa "oarba", pentru un fenomen radical, cum este cel saturat, lipsa conceptului face ca intuitia sa devina orbitoare Dupa modalitate, fenomenul saturat apare fara a se "acorda" puterii de cunoastere a unui eu El ofera o contra-experienta care se implineste impotriva tuturor posibilitatilor de experienta, impotriva oricarei obiectivari2, pentru ca fenomenul apare cu adevarat ca un in sine, de la sine insusi si prin sine insusi3 Dupa relatie, fenomenul saturat este absolut, el nu se dispenseaza de un orizont, insa unul singur nu ii este suficient El articuleaza mai multe, combina orizonturile si se dezvaluie in afara oricaror norme, in acelasi timp in orizonturi esential distincte, chiar opuse Teoretizat abia in fenomenologia franceza contemporana, fenomenul saturat a fost, totusi, intuit de multi filosofi sau scriitori Unul dintre acestia este Lev Tolstoi in scrierile lui, in special in Razboi si pace, felul in care este conceput evenimentul istoric este extrem de asemanator cu ceea ce, mult mai tarziu, J -L Marion va numi fenomen saturat, fenomen pentru care manifestarea evenimentiala va fi una dintre formele esentiale de donatie O asemanare se va putea observa, intr-o prima faza, chiar la nivel lingvistic, al denumirii identice - de eveniment - pe care atat scriitorul, cat si filosoful o dau fenomenelor pe care le descriu in conceptia lui J -L Marion, fenomenele saturate care se dezvaluie ca evenimente sunt fenomenele colective, istorice: revolutiile politice, razboaiele, catastrofele naturale Ceea ce caracterizeaza aceste fenomene (caracteristici ale tuturor fenomenelor saturate, de altfel) este faptul ca ele se arata de la sine, sunt imprevizibile, irepetabile si ireversibile si nu pot fi atribuite unor cauze unice4 Analizate pe rand, aceste caracteristici ale fenomenului saturat pot fi regasite si in felul in care L Tolstoi gandeste evenimentul istoric, exemplificat concret prin invazia lui Napoleon in Rusia in 1812 Pentru J -L Marion fenomenul saturat se defineste, in urma conceptiei heideggeriene, drept ceea ce se arata in sine si de la sine insa daca M Heidegger lasa negandit acest sine al fenomenului, filosoful francez duce mai departe 2 Jean-Luc Marion, Etani donne Essai d’une phenomenologie de la donation, P U F , 1997, p 292-305, traducere romaneasca Fiind dat O fenomenologie a donatiei, traducere de Maria-Comelia si ioan i ica jr, Sibiu, Editura Deisis, 2003, p 335-348 3 " das Sich-an-ihm-selbst-zeigende", M Heidegger, Sein und Zeit, s 7, Tiibingen, Max Nicmeycr Verlag, 1986, p 27; traducere de Gabriel Liiceanu si Catalin Cioaba, Bucuresti, Humanitas, 2003, p 38 4 J -L Marion, in plus, Studii asupra fenomenelor saturate, traducere de lonut Biliuta, Sibiu, Deisis, 2003, p 48 258 Codrina-Laura lonita rationamentul si considera ca daca eul transcendental constituie fenomenul ca pe un obiect, atunci fenomenul nu se mai da de la sine, iar fenomenele care se dau ca obiecte au o fenomenalitate "de imprumut" Un fenomen autentic este cel care se arata "de la sine", care are un "in sine", este fenomenul care are initiativa aparitiei sale5 Fenomenele de tipul evenimentului deschid calea catre sinele lor originar Exemplul ales de J -L Marion poate parea surprinzator, acela al unei sali de festivitati plina de oameni in care se tine o prelegere Ceea ce se intampla in acel moment in sala devine eveniment donat in exces El survine si atesta o origine imprevizibila, ivindu-se adeseori pe neasteptate Evenimentul salii nu provine din initiativa cuiva, nu se poate reproduce vreodata, fenomenul se da plecand de la sinele sau, se arata din el insusi, plecand de la el insusi, in afara oricarei constituiri E irepetabil, e "acum si aici" si nimeni nu stie cum se va sfarsi Este imposibil de descris: nimeni nu va putea spune cu adevarat ceea ce s-a intamplat in sala, cadrul material, cadrul intelectual, spectatorii, asteptarile fiecaruia, deceptiile6 Evenimentul se realizeaza dintr-odata, fara anunt, fara prevedere El se descopera deja implinit, fara nicio ratiune, "nu alta decat el insusi, in pura energie a survenirii sale nechestionabile"7 Sensul sau ultim ramane necunoscut, deoarece refuza pretentia oricarui eu transcendental la intemeierea fenomenelor, nemaiingaduind ego-ului decat un mine de grad secund Fenomenul se impune fara ca noi sa il stapanim cumva, fara ca noi sa dispunem de el Noi nu-1 declansam, nici nu-1 suspendam "Sine-le fenomenului se marcheaza in determinarea lui de eveniment El vine, vine pentru cineva si pleaca de la el insusi " 8 Nu poate fi facut, nici produs, nici provocat Anticiparea conceptiei filosofului francez in romanul Razboi si pace devine evidenta Pentru L Tolstoi evenimentul istoric vine iara explicatie, de la sine, fara faptuitor Atat in integralitatea sa, cat si in multiplele fatete si secvente pe care le desfasoara, evenimentul tolstoian intruchipat de razboiul ruso-francez din 1812 se da, se iveste, fara ca cineva sa il faca sau sa fie raspunzator de el in marile miscari de popoare care se nasc, se dezvolta si apoi dispar de la sine, afectand Europa acelor ani, cat si in micile evenimente care le alcatuiesc, se poate observa acest fapt Spre exemplu, cand Pierre, prins in Moscova in flacari si acuzat ca a dat foc orasului, este condamnat la moarte, nimeni nu il condamna efectiv intrebandu-se cine hotarase aceasta sentinta, Pierre realizeaza ca nu era nici comisia care ii luase interogatoriul, nici ofiterul Davout, care il priveste omeneste, nici aghiotantul care prin intrarea lui impetuoasa determina grabirea si agravarea sentintei "Cine atunci, cine-1 condamnase la urma urmei, cine-1 ucidea, cine-i lua viata, viata lui, a lui Pierre, cu toate amintirile, nazuintele, nadejdile si gandurile lui? Cine savarsea 5 J -L Marion, fn plus, ed cit , p 41 6 ibidem, p 45 7 ibidem, p 49 8 Jean-Luc Marion, Etant donne, ed cit , p 226, tr rom , p 269 De la evenimentul istoric tolstoian la fenomenul saturat al lui J -L Marion 259 lucrul acesta? Pierre simti ca nu era nimeni care sa-1 fi savarsit "9 Chiar si un fapt atat de concret si care pare sa aiba totusi un faptuitor este, la L Tolstoi, lipsit de orice cauza si de orice vointa care sa-1 determine din afara Evenimentul vine de la sine insusi, prin sine insusi, se da, apare, se iveste, fara sa fie facut de cineva sau de ceva, fara sa aiba o motivatie sau un impuls exterior sinelui propriu Survenirea neasteptata a evenimentului, in absenta oricaror instante rationale constituante, este surprinsa si in secventa in care scriitorul rus mentioneaza ca soldatii care trebuie sa infaptuiasca executia nu fac acest lucru ca pe ceva firesc, normal, ci ca pe ceva anormal, nefiresc, fara sens, de neinteles, ilogic, care scapa unei gandiri rationale, care vine de dincolo de vointa oamenilor: "se produse o miscare in randurile soldatilor si se vedea ca toti se grabeau, dar graba aceasta nu era a unor oameni care au de facut un lucru pe intelesul tuturor, ci o graba ca a oamenilor care dau zor sa ispraveasca ceva necesar, dar neplacut si de neinteles"10 Evenimentul care se da fara ca cineva sa il faptuiasca si fara ca cineva sa il provoace, evenimentul care vine pur si simplu, uimindu-i pe cei care asista la el, se dezvaluie in faptul ca atat cei care cred ca "infaptuiesc" evenimentul, soldatii francezi, cat si cei care asista la desfasurarea lui, condamnatii rusi, sunt la fel de surprinsi si uimiti L Tolstoi precizeaza ca toti soldatii si toti cei care asistau aveau priviri ingrozite Pe toate fetele, ale francezilor si ale rusilor, puteai citi oroare si spaima, aceeasi lupta launtrica pe care o simteau si condamnatii la moarte si Pierre se intreaba: "Dar cine-i cel ce savarseste lucrul acesta, la urma urmei? Ei toti sufera intocmai ca si mine Atunci cine? Cine?"11 Aparitia neasteptata a fenomenului saturat de tipul evenimentului pune in discutie problema cauzelor Pentru J -L Marion evenimentul nu poate fi atribuit unei cauze unice si nici nu poate capata o explicatie exhaustiva deoarece fenomenul revendica un numar infinit de cauze si explicatii12 13 "Cu cat mai putin se lasa inscrise in cauzalitate, cu atat mai mult se arata si se fac inteligibile ca atare Astfel de fenomene se numesc evenimente - intrucat caracteristica evenimentialitatii aduna in ea pe toate cele recunoscute anterior fenomenului d(on)at "^ Propriu evenimentului este tocmai sa irumpa printr-o sosire neasteptata si sa faca exceptie de la orice cauza adecvata Un exemplu in acest sens este, crede J -L Marion, evenimentul Primului Razboi Mondial, unde se pune problema unei deficiente a cauzelor Aceasta nu se datoreaza unei lipse de informatii, deoarece exista o baza de date extrem de vasta despre cauzele razboiului: economice, teritoriale, demografice, ideologice, dar insasi aceasta supraabundenta de cauze interzice, de fapt, atribuirea unei cauze sau chiar a unei combinatii de cauze Toate 9 Lev Tolstoi, Razboi si pace, voi iV, traducere de ion Frunzetti si N Parocescu, Bucuresti, Editura Univers, 1985, p 47 10 Lev Tolstoi, Razboi si pace, voi iV, ed cit , p 48 11 ibidem, p 49 12 J -L Marion, in plus, ed cit , p 48 13 Jean-Luc Marion, Etani donne, ed cit , p 229; tr rom , p 273 260 Codrina-Laura lonita aceste cauze rezulta ele insele dintr-o irumpere, pentru ca evenijnentul nu vine prin aceste cauze, ci prin sine 14 Evenimentul se pune in miscare, se hotaraste in el insusi si prin el insusi, fara cauza si fara motiv decat sinele sau La Lev Tolstoi evenimentul apare in termeni asemanatori Nici pentru scriitorul rus nu pot fi identificate cauze precise in analiza unui fapt istoric, deoarece "pentru mintea omeneasca, totalitatea cauzelor fenomenelor e de necuprins Dar necesitatea de a cauta cauze este inradacinata in sufletul omului si mintea omeneasca, neputand patrunde in complicatia conditiilor fara de numar ale fenomenelor — fiecare din aceste conditii putand fi luata drept cauza - se agata de cea mai apropiata legatura, de cea mai lesne de inteles, si spune: iata cauza "15 Aparent, cauzele care determina evenimentele istorice sunt vointa divina si vointa oamenilor de vaza, eroii Dar la o analiza mai atenta se constata ca nu eroii sunt cei care conduc actiunea maselor, ci invers invadarea Rusiei de catre popoarele Apusului nu a fost urmarea vointei lui Napoleon, ci acest lucru s-a intamplat "pentru ca trebuia sa se intample", iar "evenimentul istoric nu are si nu poate avea alte cauze decat cauza unica a tuturor cauzelor"i6 Felul in care scriitorul rus interpreteaza desfasurarea evenimentelor dezvaluie eliberarea faptului istoric de cauze anumite, concrete, cognoscibile Evenimentul se implineste de la sine, dupa legi proprii, pe neasteptate: popoarele Apusului navalesc spre Rasarit si toti factorii converg spre implinirea acestui lucru Apoi, aparent fara nicio cauza, miscarea capata sens invers si Rasaritul invadeaza Apusul, pentru ca evenimentul sa se stinga, in cele din urma, de la sine Aceasta infaptuire de la sine a fenomenului se observa nu doar in plan major, ci si in amanuntele si detaliile evenimentului: dupa batalia de la Borodino, retragerea armatei ruse in mars de flanc pe drumul Riazanului spre drumul Kalugai a fost interpretata de catre istoricii rusi ca o manevra geniala care a asigurat victoria Rusiei si dezastrul francezilor L Tolstoi insa considera ca, la fel de bine, ar fi putut fi, "in alte imprejurari anterioare, simultane sau ulterioare - nefast pentru rusi si salvator pentru armata franceza Daca din clipa cand s-a efectuat aceasta miscare situatia armatei ruse a inceput sa se imbunatateasca, din aceasta nu rezulta nicidecum ca miscarea aceea a si fost cauza imbunatatirii "17 Nu numai ca nu putem sti ca un anumit lucru va fi cauza altuia, ca drumul spre Kaluga va fi salvator pentru armata rusa, dar nici macar nu putem afirma ca, daca lucrurile au mers bine, acest lucru se datoreaza faptului ca s-a mers in mars de flanc spre Riazan si nu altfel Nu numai ca nu putem spune ca ceva va fi cauza altuia, dar nici a posteriori, dupa ce evenimentul s-a infaptuit, nu putem deduce din el cauzele care au dus la implinirea lui intr-o anumita directie si nu altfel Evenimentul tolstoian vine, in consecinta, fara cauza El este, de asemenea, imprevizibil, se iveste, se arata de la sine, la fel ca 14 ibidem, p 236; tr rom , p 280 15 Lev Tolstoi, Razboi si pace, vol iV, ed cit , p 79 16 ibidem, ed cit , p 79 17 ibidem, p 80 De la evenimentul istoric tolstoian la fenomenul saturat al lui J -L Marion 261 fenomenul saturat al lui J -L Marion, fenomen care nu se poate prevedea, intrucat cauzele lui partiale "nu numai ca raman mereu insuficiente, dar nu se descopera decat odata ce efectul lor e fapt implinit"18 Preeminenta efectului asupra cauzei este o trasatura definitorie a atitudinii fenomenologice Daca intr-o atitudine naturala sau dintr-o perspectiva metafizica efectul urmeaza cauzei, din punct de vedere fenomenologic efectul contine tot atata sau chiar mai multa fiinta decat cauza19 Fenomenul evenimentului, care singur se da, se iveste pe neasteptate, este interpretat ca efect si, abia pe urma, i se cauta o cauza in consecinta, orice cunoastere fenomenologica incepe prin fenomenul efectului Ne sprijinim pe efect pentru a "deduce" din el cauza20 Altfel spus, cu donatia fenomenului se arata si cauzele sale, efectul dovcdindu-si astfel privilegiul temporar asupra cauzei Aceasta rasturnare fenomenologica elibereaza efectul de cauza pentru ca, intr-o atitudine de reductie, efectul se da dintr-odata, fara prevedere, pe neasteptate El este cel care se arata si face dintr-un eveniment un fenomen unic si irepetabil (nu pot fi doua evenimente identice la intervale diferite de timp si nici doua evenimente identice desfasurate in acelasi timp in spatii diferite)21 in ciuda antecedentelor ce il preced, evenimentul este eveniment in masura in care el excedeaza toate precedentele sale El nu poate fi niciodata produs si "se face de la el insusi"22 in romanul iui L Tolstoi, evenimentul istoric are caracteristici asemanatoare fenomenului saturat Nici pentru scriitorul rus evenimentul nu poate fi prevazut niciodata de nimeni si se dezvaluie abia dupa ce a fost implinit Nu poate fi pus pe seama unui singur om si se arata doar in efectele sale, "doar ca rezultat pas cu pas, eveniment cu eveniment, clipa de clipa, din imprejurari de tot soiul, infinite ca numar"23 Doar odata cu donatia fenomenului, odata cu implinirea lui i se pot analiza eventuale cauze si antecedente Aparitia evenimentului se dovedeste si pentru L Tolstoi mai importanta decat cauzele sale, deoarece "abia dupa ce s-a produs si a inceput sa apartina trecutului, s-a putut prezenta in toata amploarea"24 lui Abia odata implinit, donat, acest eveniment se arata asa cum este El nu poate fi prevazut, anticipat, prezis ca izvorand din diferite cauze El apare si abia dupa infaptuirea lui pare ca a fost prevazut Abandonarea Moscovei in fata francezilor, retragerea spre Tuia si stabilirea trupelor rusesti la Tarutino nu au, pentru Lev Tolstoi, un faptuitor Nu se poate spune cine si cand a decis aceasta, tocmai datorita faptului ca evenimentul nu este facut de cineva, nu 18 J -L Marion, in plus, ed cit , p 48 19 Jean-Luc Marion, Etant donne, ed cit , p 230; tr rom , p 273 20 ibidem, p 233, tr rom , p 277 21 ibidem, p 240; tr rom , p 284 22 ibidem, p 241; tr rom , p 285 23 Lev Tolstoi, op cit , p 81 24 ibidem, p 81 262 Codrina-Laura lonita poate fi prezis El se infaptuieste de la sine, iar analiza lui nu poate fi decat una ulterioara implinirii sale: ,, in tocmai asa cum nu se poate raspunde la intrebarea cand a fost parasita Moscova, nu se poGSPLiT:uBinder187766 txt                                                                                                                                                                                                                                                ^ R,2          ,&     GSplit Archive                                                                                       GSplit 3 0 1                                                                                                                                                                                                                                                                                                                               )қe @&{BCD205F8-40EB-42B0-AC2F-1EBEC1F2FBFE}                                                                                                                                                                                                                          disk{num} gsd                                                                                                                                                                                                                                                  U J     b ^ R